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١‏ فانحة الاب 
فاتحة الاب 
: تعيد وإياك تستعين سَعِينَ * اهدًا الصراط المستقيم 


ييه ا و ا عم 


0 الأماة 


|الرحمن] : فعلان من الرحمة» وأصل بنائه من اللازم من المبالغة وشذ من المتعدي» وأل فيه للغلبة» كهي في الصعق» فهو وصف لم 
يستعمل في غير الله» كا لم يستعمل اسمه في غيره, 

|الرحيم | : فعيل محول من فاعل لمبالغة» وهو أحد الأمثلة اتنمسة» وهي: فعال» وفعول» ومفعال» وفعيل» وفعل» وزاد بعضهم فعيادً 
فيها: نحو سكير» ولها باب معقود في النحو» قيل: وجاء رحمم بمعنى مرحوم» قال العملس بن عقيل: 

فأما إذا 'عطدف يك الأركن :عضة 

فإنك معطوف عليك رحيم 

الباء في بسم الله للاستعانة» نحو كتبت بالقلم» وموضعها نصبء أي بدأت» وهو قول الكوفيين» وكذا كل فاعل بدىء في فعله بالتسمية 
كان مضمراً لأبدأء وقدره الزعخشري فعلاً غير بدأت وجعله متأخرا قال: تقديره سم الله أقرأ أو أتلوى إذ الذي يجيء بعد التسمية 
مقروء» والتقديم على العامل عنده يوجب الاختصاص» وليس كا زعم. قال سيبويه» وقد تكلم على ضربت زيداً ما نصه: وإذا قدمت 
الوسم فهو عل بي جيد كا كان ذلك» , بعني تأخيره عر بياً 0 وذلك قولك: 55 ضربت٠‏ والاهتمام والعناية هنا في التقديم والتأخين 
سواء مثله في: ضرب زيد عمرأ» أو ضرب زيداً جمر» وانتبى» وقيل: موضع اسم رفع التقدير ابعدائي بأبت» أو مستقر باسم الله وهو 
قول البصريين» وأي التقديرين أرح يرح الأول لأن الأصل في العمل للفعل» أو الثاني لبقاء أحد جزأي الإسناد. 

والإسم هو اللافظ الدال بالو 

فك لا من إسم هنا في انلخط تخفيفاً لكثرة الاستعمال» فلو كتبت اسم القاهر أو باسم القادر. فقال الكسائي والأخفش: 
ذف الألت» وقال الفراء: لا تحذف إلا مع إيسم الله الرحمن ن الرحيم | » لأن الاستعمال إغما كثر فيه» فأما في غيره من أسماء الله 
تعالى فلا خلاف في ثبوت الألف. 

والرحمن صفة لله عند الماعة. وذهب الأعم وغيره إلى أنه بدل» وزعم أن الرحمن عام وان كان مشتقاً من الرحمة» لكنه ليس بمتزلة 
الرحيم ولا الراحم» بل هو مثل الديوان» وإن كان مشتقاً من دبر صيغ للعلمية» خاء على بناء لا يكون في النعوت» قال: ويدل عل 
علميته ووروده غير تابع لاسم قبله» قال تعاللى: |الرحمن على العرش استوى| (طه: ه) الرحمن عل القرآن] (الرحمن: )١١‏ » وإذا ثبتت 
العلمية امتنع النعت» فتعين البدل. قال أبو زيد السبيلي: البدل فيه عندي ممتنع» وكذلك عطف البيان» لأن الإسم الأول لا يفتقر إلى 
تبيين» لأنه أعرف الأعلام كلها وأبينهاء ألا تراهم قالوا: وما الرحمن» ولم يقولوا: وما الله فهو وصف يراد به الثناء» وإن كان ييحري 
جرى الإعلام. 

|الرحمن الحم | قيل: دلالتهما واحدة نحو ندمان ونديم» وقيل معناهما مختلف» فالرحمن أكثر مبالغة. 

وفي البسملة من ضروب البلاغة نوعان: 

أحدهما: الحذفء وهو ما يتعلق به الباء في بسمء وقد مى ذكره. 

النوع الثاني: التكرار في الوصف» ويكون إما لتعظيم الإيرؤك» ألا كيد لتقو ف الشين: 

إعراب الفاتحة 

الحَد] الثناء على ابجيل من نعمة أو غيرها باللسان وحدهء ونقيضه الذم» وليس مقلوب مدحء خلافاً لابن الأتباري» إذ هما في 
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التصريفات متساويان. 

إلله) اللام: للملك وشبهه» وللتمليك وشببه» وللاستحقاق» وللنسب»ء وللتعليل» وللتبليغ» وللتعجبء وللتبيين» وللصيرورة» وللظرفية 

بمعنى في أو عند أو بعد» وللاونته 

والأصل في المد لا يمع لأنه مصدر. وحكى ابن الأعرابي: جمعه على أحمد كأنه راعى فيه جامعه اختلاف الأنواع» قال: 

وأبلج مود الثناء خصصته 

بأفضل أقوالي وأفضل أمدي 

وقراءة الرفع أمكن في المعنى» وهذا أجمع عليها السبعة» لأنها تدل على ثبوت الجد واستقراره لله تعالى» فيكون قد أخبر بأن امد مستقر 

له تعالى» أي حمده وحمد غيره. ومعنى اللام 2 لله الاستحقاق» ومن نصبء فلا بد من عامل تقديره أحمد الله أو حمدت الله 

فيتخصص امد بتخصيص فعله» وأشعر بالتجدد والحدوث» ويكون في حالة النصب من المصادر التى حذفت أفءعالحاء وأقيمت مقامباء 

وذلك ف 'الأخبارة عو شك لذ كثرا. وقدر بعضهم العامل للنصب فعلا غير مشتق من المد» أغ أثزل الحمد للّهء أو الزموا امد لله 

كا حذفوه من نحو: اللهم د كا الوك هو الصحيح لدلالة اللفظ عليه. وفي قراءة النصب» اللام للتبيين» ا قال أعني له 

ولا تكون مقوية للتعدية» فيكون لله في موضع نصب بالمصدر لامتناع عمله فيه. قالوا: فيا لزيذ؛ ولم يقولوا: فا ذا امون 11 

فدل على أنه ليس من معمول المصدره بل صار على عامل آخر. 

قرا زيد بن علي وطائفة: إرب العالمين| بالنصب على المدح» وهي فصيحة ولا خفض الصفات بعدها. 

وضعفت إذ ذاك. على أن الأهوازي حكى في قراءة زيد بن علي أنه قراً: إرب العالمين» الرحمن الرحيم| بنصب الثلاثة» فلا ضعف إذ 

ذاك» وإِنما تضعف قراءة نصب رب» وخفص الصفات بعدها لأنهم نصوا أنه لا إتباع بعد القطع في النعوت» لكن تخريجها على أن 

يكون الرحمن بدلأء ولا سيعا على مذهب الأعل» إذ لا يجيز في الرحمن أن يكون صفة» وحسن ذلك على مذهب غيره» كونه وصفاً 

خاصا وكون البدل على نية تكرار العامل» فكأنه مستأنف من جملة أخرى» فسن النصب. وقول من زعم أنه نصب رب بف 

|الرحمن الرحيم| تقدم الكلام عليهما في البسملة» وما مع قوله إرب العالمين| صفات مدح» وخفض الرحمن الرحيم اجخمهور» ونصبهما 

أبو العالية وابن السميفع وعيسى بن عمروء ورفعهما أبو رزين العقيلٍ والربيع بن خيثم وأبو عمران الجوني» فافض على النعت» وقيل 

في الخفض: إنه بدل أو عطف بيان» وتقدم شيء من هذا. والنصب والرفع للقطع. 

ملِك] قرأ مالك على وزن فاعل باللحفض» عاصم» والكسائي» وخلف في اختياره» ويعقوب» وهي قراءة العشرة إلا طلحة» والزبير» 

وقراءة كثير من الصحابة. وقال الأخفش: يقال ملك من الملكء» بضم الم » ومالك من الملك» بكسر المي وفتحهاء وزعموا أن م 

المي لغة في هذا المعنى. وروي عن بعض البغداديين: لي في هذا الوادي ملك وملك بمعنى واحد. 

أيوم| اليوم هو المدة من طلوع الفجر إلى غروب الشمس٠‏ 

[الدينِ| الجزاء: دناهم كا دانواء قاله قتادة» والحساب: إذلك الدين القيم| (التوبة: 5") (يوسف: ١4؛)‏ (الروم: )"٠‏ » قاله ابن 

عباس» والقضاء: إولا تأخدّك ببما رأفة في دين الله| (التور: ؟) . 

ومن قرأ بجر الكاف فعلى معنى الصفة» فإن كان بلفظ ملك على فعل بكسر العين أو إسكائهاء أو مليك بمعناه فظاهر لأنه وصف 

معرفة بمعرفة» وان كان بلفظ مالك أو ملاك أو مليك محولين من مالك للمبالغة بالمعرفة» ويدل عليه قراءة من قرأً: ملك يوم الدين فعلا 

ماضيا وإن كان بمعنى الاستقبال» وهو الظاهر لأن اليوم لم يوجد فهو مشكل» لأن اسم الفاعل إذا كان بمعنى الحال أو الاستقبال» 

فإنه تكون إضافته غير محضة فلا يتعرف بالإضافة» وان أضيف إلى معرفة فلا يكون إذ ذاك صفةء لأن المعرفة لا توصف بالنكرة ولا 

بدل كرة من معرفة» لأن البدل بالصفات ضعيف. وحل هذا الإشكال هو أن امم الفاعل» إن كان بمعنى الحال أو الاستقبال» جاز 
فم وحياة» أعذها نا قدمناه فق أن 

ياك » إيا تلحقه ياء المتكلم واف اخاطب وهاه القانوقتوفياء فكرق ضرفن فم لك أنه ظاهراً أطيك تخلاقا لراعيدة 
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وهل الضمير هو مع لواحقه أو هو وحده؟ واللواحق حروفء أو هو واللواحق أسماء أضيف هو إليهاء أو اللواحق وحدهاء وإيا زائدة 
لتتصل بها الضمائر» أقوال ذكوت في النحو. 

وإضافة إيا لظاهر نادر نحو: وإيا الشواب» أو ضرورة نحو: دعني وإيا خالد» واستعماله تحذيراً معروف فيحتمل ضميراً مر فوعاً يجحوز أن 
بتبع بالرفع نحو: إياك أنت نفسك. 

إعبد] » العبادة: التذللء قاله اجمهورء أو التجريد» قاله ابن السكيتء وتعديه بالتشديد مغاير لتعديه بالتخفيف» نحو: عبدت الرجل 
ذللته» وعبدت الله ذللت له. 

نْسْتَعين| » الاستعانة» طلب العون» والطلب أحد معاني استفعل» وه اثنا عشر معنى» وهي: الطلب» والاتحاد» والتحول» وإلقاء 
الشيء بمعنى ما صيغ منه وعده كذلك» ومطاوعة افعل وموافقته» وموافقة تفعل وافتعل والفعل المجرد» والإغناء عنه وعن فعل مثل 
ذلك استطعم» واستعبده» واستنسر واستعظمه واستحسنه» وإن لم يكن كذلك» واستشلى مطاوع أشلى» واستبل موافق مطاوع أبل» 
واستكبر موافق تكبر» وأستعصم موافق اعتصم» واستغنى موافق غنى» واستنكف واستحيا مغنيان عن المجرد» واسترجع» واستعان حلق 
عانته» مغنيان عن فعل» فاستعان طلب العون» كاستغفر» واستعظم. وقال صاحب اللواح: وقد جاء فيه وياك أبدل الحمزة واوأء فلا 
أدري أذلك عن الفراء أم عن العرب» وهذا على العكس مما فروا إليه في نحو أشاح فيمن همز لأنهم فروا من الواو المكسورة إلى 
الهمزة» واستثقالاً للكسرة ة على الواو. وفي وياك فروا من الهمزة إلى الواوه وعلى لغة من يستثقل الهمزة جملة لما فيها من شبه التبوع» 
وبكون استفعل أيضاً لموافقة تفاعل وفعل. حك أبو الحسن بن سيده في المحك: تماسكت ب 

أت اكلان الدى كنت دمرة 

سمعنا به والارحبي المغلب 

وإلى قول أبي كثير الحذلي: 

يا لهف نفبي كان جلدة خالد 

وبياض وجهك للتراب الأعفر ْ ش 0 

|اهدنًا| » الهداية: الإرشاد والدلالة والتقدم ومنه الحوادي أو التبيين» إوأما ثمود فهديناهم| (فصلت: 107) » أو الإلخام أععطى كل 
شيء خلقه ثم هدى| (طه: )0٠‏ » قال المفسرون: معناه أهم الحيوانات كلها إلى منافعهاء أو الدعاء؛ ولكل قوم هاد أي داع والأصل 
في هدي أذ يصن إن لاق معموله باللام بدي للتي هي أقوم| (الإسراء: 94) أو إلى لتبدي إلى صراط مستقيم| (الشورى: 9ه) ثم 
بح لات اديه ومنه اهدنا الصراط | » ونا ضمير المتكلم ومعه غيره أو اتعتاء مينه: 0 
|الصراط | الطريق» وأصله بالسين من السرطء وهو اللقم؛ ومنه سمي الطريق لقَمأ وبالسين على الأصل قرأ قبل ورويسء وإبدال 
مله مادا هي الفصحى» وهي لغة قريبش» وبها قرأ الجمهور» وببها كتبت في الإمام. 

المَستقم| استقام: استفعل بمعنى الفعل المجرد من الزوائد» وهذا أحد معاني استفعل» وهو أن يكون بمعنى الفعل الجرد» وهو قامء 
والقيام هو الانتصاب والاستواء من غير اعوجاج٠‏ 

إصراط الذينَ| اسم موصولء والأفصح كونه بالياء في أحواله الثلاثة»ء وبعض العرب يجعله بالواو في حالة الرفعء واستعماله بحذف 
النون جائك وخص بعضهم ذلك بالضرورة» إلا إن كان لغير تخصيص فيجوز في غيرهاء وسمع حذف أل منه ققالوا: لذين» وفيما 
تعرف به خلاف ذكر في النحوء ويخص العقلاء بخلاف الذي» فإنه ينطلق على ذي العم وغيره. 

حت » النعمة: لين العيش وخفضهء وإذلك قيل يجنوب النعامي للين هبوبهاء وسميت النعامة للين سبمها: نعم إذا كان في نعمة» 
وألعمت عينه أى سزوعباء وأنعم عليه بالغ في التفضيل عليه» أي والهمزة في أنعم عل 

إعليهم | » على: حرف جر عند الأكثرين» إلا إذا جرت بمن» أو كانت في نحو هون عليك. ومذهب سيبويه أنها إذا جرت اسم طرق 
واذلك لم يعدها في حروف الجر ووافقه جماعة من متأخري أححابنا ومعناها الاستعلاء حقيقة أو مجازا» وزيد أن تكون بمعنى عن» 
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وبمعتى الباء» وبمعى في وللمصاحبة» وللتعليل» وبمعنى من» وزائدة» مثل ذلك: 38 من عليها فان! (الرحمن: ؟) فضلنا بعضهم 
على بععن] (البقرة: 0 ؟) »1 وآ المال على حبه] (البقرة: /ا/ا١)‏ » إولتكبروا الله على ما هدا ؟| (البقرة: )١186‏ » حافظون 
إلا عل أزواجهم | (المؤمنون: 5ه) ٠.‏ 

أبى الله إلا أن سرحة مالك 

على كل أفنان العضاه تروق 

أي تروق كل أفنان العضاه. هم ضير جمع غائب مذكر عاقل» ويكون في موضع رفع ونصب وجر. وحكى اللغويون في (علييم) عشر 
لغات: ضم الماء» وإسكان الميم» وهي قراة حمزة. وكسرها وإسكان الميم» وهي قراءة ابجمهور. وكسر الحاء والميم وياء بعدهاء وه قراءة 
الحسقة:وزاة اق جاهد أنا قراءة عر بن قائناء.. وكذلك بغير ياء» وه قراءة عمرو بن فائّد. وكسر الماء وضم اليم وواو بعدهاء وهي 
قراءة ابن كثير» وقالون بخلاف عنه. وكسر الماء وضم المي بغير واو وضم الاء والميم وواو بعدهاء وهي قراءة الأعرج واللحفاف عن 
أببي عمرو. وكذلك بدون واو وضم الحاء وكسر الميم بياء بعدها. كذلك بغير ياء. وقرىء ببماء وتوضيح هذه القراءات باتلخط والشكل: 
علي عأ اعليتواة عليه علي 1 عت اللي ليطي ف ظلهم» يور أء رماي لض قاد م سكره اللي أرضتها بإتبلع ار 
دونه» أو كسرها بإشباع» أو دونه وكسر الماء مع سكون المم؛ أو كسرها بإشباع» أو دونه» أو ضمها بإشباع» أو دونه» وتوجيه هذه 
القراءات ذكر في النحو. |اهدنًا| صورته صورة الأمر» ومعناه الطلب والرغبة» وقد ذكر الأصوليون لنحو هذه الصيغ 

ومن غيب القول أن الصراط الثاني ليس الأول» بل هو غيره» وكأنه قرىء فيه حرف العطفء وثي تعيين ذلك اختلاف» وموضع 
علهم نصبء» وكذا كل حرف جر تعلق بفعل» أو ما جرى مجراه» غير مبني للمفعول. وبناء أنعمت للفاعل استعطاف لقبول التوسل 
بالدعاء في الحداية وتحصيلهاء أي طلبنا منك الحداية» إذ سبق إنعامك» فن إنعامك إجابة سؤالنا ورغبتناء كثل أن تسأل من شخص 
قضاء حاجة ونذكره بأن من عادته الإحسان بقضاء الحوائح» فيكون ذلك 1 كد في اقتضائها وأدعى إلى قضائبا. وانقلاب الفاعل مع 
المضمر هي اللغة الشيرة» ويجوز إقرارها معه على لغة» ومضمون هذه اججملة طلب اسقرار الحداية إلى طريق من أنعم الله عليهم» لأن 
من صدر منه حمد الله وأخين أنه يعبده ويستعينه فقد حصلت له الهداية» لكن ناك دوامها واسهقرارها. 

إغير] مفرد مذ دائماً واذا أريد به المؤنث جاز تذكير الفعل حملا على اللفظ» وتأنيئه حملا على المعنى» ومدلوله المخالفة بوجه ماء وأصله 
الوصفء ويستئنى به ويلزم الإضافة لفظاً أو معنى» وإدخال أل عليه خطأ ولا يتعرف» وإن أضيف إلى معرفة. ومذهب ابن السراج 
أنه إذا كان المغاير واحداً تعرف بإضافته إليه» وتقدم عن سيبويه أن كل ما إضافته غير محضة» قد يقصد بها التعريف» فتصير حضة» 
فتتعرف إذ ذاك غير بما تضاف إليه إذا كان معرفة» وتقرير هذا كله في كتب النحو. وزعم الببانيون أن غير أو مثلاً في باب الإسناد 
إلهما ما يكاد يلزم تقديمه» قالوا نحو قولك غيرك يخشى ظلمه» ومثلك يكون للمكرمات ونحو ذلك» ما لا يقصد فيه بمثل إلى إنسان سوى 
الذي أضيف إليه؛ ولكنبم يعنون أن كل من كان مثله في الصفة كان من مقتضى القياس» وموجب العرف أن يفعل ما ذك وقوله: 
غيري بأكثر هذا الناس بخدع 

غرضه أنه ليس ممن بنخدع ويغتر» وهذا المعنى لا يستقيم فيهما 

ما كان يرضى رسول الله فعلهم 

والطيبان أبو بكر ولا عمر 

ومن ذهب إلى الاستثناء جعل لا صلة» أي زائْدة مثلها في قوله تعالى: إما منعك أن لا تسجد! (الأععراف: )١١‏ | وقول الراجز: 
فا ألوم البيض أن لا تسخرا 

وقول الأحوص: 

ويلجئني في اللهو أن لا أحبه 

واللهو داع دائب غير غافل 

قال الطبري: أي أن تسخر وأن أحبه» وقال غيره: معناه إرادة أن لا أحبه» فلا فيه متمكنة» يعنى في كونها نافية لا زائْدة» واستدلوا 
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أيضأً على زيادتها ببيت أنشده المفسرون» وهو: 

ابى جوده لا البخل واستعجلت به 

نعم من فى لا بمنع الحود قائله 

وزعموا أن لا زائدة» وعتن مفعول بأبي» أي أ جوده البخل» ولا دليل قِ ذلك» بل الأظهر أن لا مفعول بأ وأن لفظة لا لا 
تتعلق ببا» وصار إسناداً لفظياً ولذلك قال: واستعجلت به نعم» خعل نعم فاعلة بقوله استعجلت» وهو إسناد لفظي » والبخل بدل من 
لا أو مفعول من أجله» وقيل: انتصب غير بإضمار أعني وعزي إلى الخليل» وهذا تقدير سبل» وعليهم في موضع رفع بالمغضوب على 
أنه مفعول لم يسم فاعله» وفي إقامة الجار والمجرور مقام الفاعل» إذا حذف خلاف ذكر في النحو. ومن دقائق مسائله مسألة يغني فيها 
عن خبر المبتدأ ذكت في النحوء ولا في قوله: إولا الضالين! لتأكيد معنى النفي» لأن غير فيه النفي» كأنه قيل لا المغضوب عليهم 
ولا الضالين» وعين دخوهها العطف على قوله المغضوب عليهم لمناسبة غير» ولثلا يتوهم بتركها عطف الضالين على الذين. وقرأ حمر وأبي 
وغير الضالين» وروي عنهما في الراء في الحرفين النصب واللحفض» ويدل على أن المغضوب عليهم هم غير الضالين» والتأكيد فيها أبعد» 
والتأكيد في لا أقرب» ولتقارب معنى غير من معنى لاء أن الإعخشري بمسألة ليبين بها تقاربهما فقال: وتقول أنا زيداً غير ضارب» مع 
امتناع قولك: أنا 0 مثل ض 

إذا ما العوالي بالعبيط احمأرت 


وقول الآخر: 
وللأرض إما سودها فتجلت 


بياضاً واما بيضها فادهأ مت 

وعلى ما قال أبو الفتح إنها لغة» ينبغي أن ينقاس ذلك» وجعل الإنعام في صلة الذين» والغضب في صلة أل» لأن صلة الذين تكون فعلا 
فيتعين زمانه» وصلة أل تكون اسماً فينيم زمانه» والمقصود طلب المداية إلى صراط من ثبت إنعام الله عليه وتحقق ذلك» وكذلك أتى 
بالفعل ماضياً وأتى بالإسم في صلة أن ليشمل سائر الأزمان» وبناه للمفعول» لأن من طلب منه الهداية وفسب الإنعام إليه لا يناسب 
نسبة الغضب إليه» لأنه مقام تلطف وترفق وتذلل لطلب الإحسان» فلا يناسب مواجهته بوصف الانتقام» وليكون المغضوب توطئة 
نكتم السورة بالضالين لعطف موصول على موصول مثله لتوافق آخبر الآي. 


"0 سورة البقرة 

سورة البقرة 

ام 3 ذلك لكاب ل فيه هد 1 لمتقين + الينَ مون بالغيب يعون لعي ة وبما ررقم + ينفقُونَ 35 لين يومئو 

ِلك مآ أَنلَ من قبِكَ وبالأخرة هم يوقنون * أولَكَ عل هذى بن ريم وَأولَكَ هم الفلحون] . 

|ا] أسماء مداولا حروف المعجم» وإذلك نطق بها نطق حروف المعجم» وهي موقوفة الآخرء لا يقال إنها معربة لآنها لم يدخل عليها 

عامل فتعرب ولا يقال إنها مبنية لعدم سبب البناء» لكن أسماء حروف المعجم قابلة لتركيب العوامل عليها فتعرب» تقول: هذه ألف 
حسية ونظين سرد هذه الأسهاء موقوفة» أسماء العدد» إذا عدوا يقولون: واحدء اثنان» ثلاثة» أربعة» خمسة. وقد اختلف الناس في 

المراد ببا» وسنذك ادنم إن شاء الله تعالى. إذلك| » ذا: اهم إشارة رة ثعاقي الوضع لفظا ثلافي الأصل» لا أحادي الوضع» وألفه 

ليست زائدة» خلافاً الكوفيين والسبيل» بل ألفه منقبلة عن ياءء ولامه خلافاً لبعض البصريين في زعمه أنها منقلبة من واو من باب 

طويت وهو مبني. ويقال فيه: ذا وذائه وهو يدل على القرب» فإذا دخلت الكاف فقلت: ذاك دل على التوسط» فإذا أدخلت اللام 

فقات: ذلك دل على البعد» وبعض النحويين رتبة المشار إليه عنده قرب وبعد» فى كان مجرداً من اللام والكاف كان للقرب» ومق 
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كانتا فيه أو إحداهما كان للبعد» والكاف حرف خطاب تبين أحوال الخاطب من إفراد وثثنية وجمع ولك ايا 6 فعا ذا كان 
ضير وقالوا: ألك في معنى ذلك؟ ولاسم الإشارة أحكام ذكرت في النحو. 

إلا| نافية» والنفي أحد انبا اء وقد تتدسكة" ارزيت ١"#الزيب:‏ :لفك يفة زاب تحقق العمة فال: 

لين ف اكنى يا آمية ريب 

إما الريب ما يقول لكاو 

| فيه | : في للوعاء م خنيقة ااه ا للمصاحبة» وللتعليل» وللمقاسة» وللموافقة على» والباء مثل ذلك زيد في المسجد | ولح في 
القتصاص حياة| (البقرة : )١09‏ ادخلوا في أمم| (الأعراف: *) ) سكم فيما أفضتم| (النور: )١5‏ » في الحياة الدنيا وفي الآخرة| 
(اليوس: 14) في جذوع النخل| (طه: “١‏ ) يدرو فيه] (الشورى: )١١‏ » ) » أي يكثرة به. الهاء المتصلة بفي من فيه ضير غائب 
مذكر مفرد» وقد يوصل بياء» وه قراءة ابن كثير» وحكم هذه الماء 0 إلى الحركة والإسكان والاختلاس والإشباع في كاب 
النحو. هدى| » الحدى: مصدر هديء وتقدم معن المداية» والهدي مذكر وبنو أسد يؤنئونه» يقولون: هذه هدي حسنة» قاله الفراء في 
كاب المذكر والمؤنث. وقال ابن عطية: المدي لفظ مؤنثء وقال الحياني: هو مذكر. انتبى كلامه. 

وهو على وزن فعلى أعني (هدى) » كالسرى والبكى. وزعم بعض أكبر نحاتنا أنه لم يجىء من فعلى مصدر سوى هذه الثلاثة» وليس 
بصحيح؟ فقد كر لي شيخنا اللغوي الإمام في ذلك رضي الدين أبو عبد الله محمد بن علي بن يوسف الشاطبي أن العرب قالت: لقيته 
لقى» وأنشدنا لبعض العرب: 

وقد زغوا اعلا اله : أزة 

جمد الذي أعطاك حلياً ولا عمّلا 

وقد ذكر ذلك غيره من اللغوبين» وفعل يكون بمعاً معدولا وغير معدول» ومفرداً وعلماً معدولاً وغير معدول» واسم جذنس لشخص 
ولمعنى وصفة معدولة وغير معدولة» مثل ذلك: جمع وغرف وعمر وأدد ونغر وهدى وفسق وحطم. |للمتقين| المتقي اسم فاعل من 
اتتقّى» وهو افتعل من وى بمعنى حفظ وحرسء وافتعل هنا: للاتخاذ أي اتخذ وقاية» عو | نيل المعاني التي عشر التي جاءت لما 
افتعل» وهو: الاتخاذ» والتسبب» وفعل الفاعل بنفسه» والتخير» واتحطفة» ومطاوعة أفعل» وفعل» وموافقة تفاعل» وتفعل» واستفعل » 

والمجرد» والإغناء عنه» مثل ذلك: اطبخ» واعتمل واضطرب» والتخب» واستلب» وانتصف مطاوع اع وأغتم مطاوع غممته» 
واجتور» وابتسمء واعتصمء واقتدر» واستم اجر. وابدال الواو في اتقى تاء وحذفها مع همزة الوصل قبلها فيبقى تقى مذكور في عم 
ال ٍ ْ 5 

فاما هذه الحروف المقطعة أوائل السور» جمهور المفسرين على أنها حروف مركبة ومفردة» وغيرهم يذهب إلى أنها أسماء عبر بها عن 
حروف المعجم التي ينطق بالألف واللام منها في نحو: قال» والميم في نحو: ملك» وبعضهم يقول: إنها أمعاء السورء قاله زيد بن أسل. 

وقد أطال الزعخشري وغيره الكلام على هذه الحروف بما ليس يحصل منه كبير فائدة في علم التفسير» ولا يوم على كثير من دعاويه 
برهان. وقد تكلم المعربون على هذه الحروف فقالوا: لم تعرب حروف التبجي لأنها أسماء ما يلفظ» فهي كالأصوات فلا تعرب إلا 
إذا أخبرت عنها أو عطفتها فإنك تعربهاء ويحتمل محلها الرفع على المبتدأً أو على إضمار المبتدأ» والنصب بإضار فعل» والجر على إضمار 
حرف القسمء هذا إذا جعاناها امماً للسوره وأما إذا لم تكن إسماً للسور فلا محل لهاء لأنها إذ ذاك كروف المعجم أو ردت مفردة من 
غير عامل فاقتضت أن تكون مستكنة كأسماء الأعداد» أو ردتها مجرد العدد بغير عطفء وقد تكلم النحويون على هذه الحروف على 
أنها أسماء السورء وتكلموا على ما يمكن إعرابه منها وما لا يمكن» وعلى ما إذا أعرب فنه ما يمنع الصرف» ومنه ما لا بمنع الصرف» 
وتفصيل ل هد 

وقد ركبوا وجوهاً من الإعراب 2 قوله: إذلك اللحّاب لا ريب فيه! . والذي نختاره منها أن قوله: إذلك الكّاب] جملة مستقلة من 
مدا ونين أنه تمق أمكن حمل الكلام على غير إخمار ولا افتقار» كان أولى أن إسلك به الإضار والافتقار» وهكذا تكون عادتنا 
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في إعراب القرآن» لا نسلك فيه إلا الجل على أحسن الوجوهء وأبعدها من التكلفء وأسوغها في لسان العرب. ولسنا كن جعل 
كلام الله تعالى كشعر امرىء القيس» وشعر الأعشى» مله جميع ما يحتمله اللفظ من وجوه الاحتمالات. فك أن كلام الله من 
أفصح كلام» ذكذلك حي إفرايدات عن عن افج الرميرف هذاا عر آنا إهاااي #كقرا بالكزوء قار ههه تيا ور بعلن 
المتأملين تجيح شيء هله اققالواة حور أن :ركرن ذلك كبن المعذا دوف قديرة .نهو ذلك الكاني لكان هيفة أو يدل أوحخظت 
بيان» ويحتمل أن يكون مبتدأ وما بعده خبراً. وف موضع خبر |الم] إولا ريب| جملة تحتمل الاستئناف» فلا يكون لها موضع من 
الإعراب» وأن تكون في موضع خبر لذلك» والكّاب صفة أو بدل أو عطف أو خبر بعد خبر؛ إذا كان الاب خبراء وقلت بتعدد 
الأخبار التي ليست في معنى خبر واحدء وهذا أولى بالبعد لتباين أحد اللحبرين» لأن الأول مفرد والثاني جملة» وأن يكون في موضع 
نصب أي مبرأً من الريب» وبناء ريب مع لا يدل على أنها العاملة عمل إن» فهو في موضع نصب ولا وهو في موضع رفع بالابتداء» 
فالمرفوع بعده على طريق الإسناد خبر لذلك لمبتدأ فلم تعمل حالة البناء إلا النصب في الاسم فقط» هذا مذهب سيبويه. وأما الأخفش 
فذلك المرفوع خبر للا» فعملت عنده النصب والرفع» وتقرير هذا في كتب النحو. وإذا عملت عمل إن أفادت الاستغراق فنفت هنا 
كل ريب» والفتح هو قراءة اجمهور. 7 

وقرأ أبو الشعثاء: إلا ريب فيه] بالرفع» وكذا قراءة زيد بن علي حيث وقع» والمراد أيضا هنا الاستغراق» لا من اللفظ بل من دلالة 
المحق 6 للأنه لايريد ني ريب واحد عنه» وصار نظير من قراً: إفلا رفث ولا فسوق] (البقرة: )١917‏ بالبناء والرفع» كن الام يل 
بلفظه على قضية العموم؛ والرفع لا يدل لأنه يحتمل العموم» ويحتمل نفي الوحدة» لكن سياق الكلام بين أن المراد العموم» ورفعه 
على أن يكون ريب مبتداً وفيه االحبر» وهذا ضعيف لعدم تكرار لاء أو يكون عملها إعمال ليس» فيكون فيه في موضع نصب على قول 
ابجمهور من أن لا إذا حملت عمل ليس رفعت الإسم ونصبت الحبر» أو على مذهب من ينسب العمل لا في رفع الإسم خاصة» وأما 
الحبر فرفوع لأنها وما عملت فيه في موضع رفع بالابتداء كالما إذا نصبت وبي الإسم معهاء وذلك في مذهب سيبويه» وسيأتي الكلام 
مشبعاً في ذلك عند قوله تعالى: فلا رفث ولا فسوق ولا جدال ني الحج ( (البقرة : 151) > وحمل لا في قراءة لا ريب على أنها تعمل 
عمل ليس ضعيف لقلة إعمال لا عمل ليس» فلهذا كانت هذه القراءة ضعيفة. وقرأ الزهري» وابن محيصن» ومسل بن جندب» وعبيد 
بن عمير» فيه: بضم الماءء وكذلك إليه وعليه وبه ونصله ونوله وما أشبه ذلك حيث وقع على الأصل. وقرأ ابن أبي إسحاق: فهو بضم 
الاووشاها نراق وتعررا ار تبكر سجر لاع مدعي للستي »بطر + مع اسمها على مذهب سيبويه أن يكون صفة 
واللحبر محذوف» وأن يكون من صلة ريب بمعنى أنه يضمر عامل من لفظ ريب فيتعاق به» إلا أنه يكون متعلقاً بنفس لا ريبء إذ 
يلزم إذ ذاك إعرابه» لأنه يصير اسم لآ مطولا معموله تضوه الااضاريا زيدا غتلذتاء والذى ختاره أن ادير عدوق لأن. اكير فى :يأب 
١‏ ةعمل إن ا ل )الفط + جرخو وكثر حذفه عند أهل الخان وهو هنا معلوم» فاحمله على أحسن الوجوه في الإعراب 
ذلك الْكََّبٌ لأ رَيْبَ فيه] وبعضهم جعله على حذف مضافء أي لا سبب فيه لوضوح آياته واحكام معانيه وصدق أخباره. وهذه 
التقادير لا يحتاج إليها. واختيار الزعخشري أن فيه خبر» وبذلك بتي عليه سؤالاً وهو أن قال: هلا قدم الظرف على الريب ؟! قدم على 
القول في قوله تعالى: إلا فيها غول| (الصافات: 41) ؟ وأجاب: بأن التقديم يشعر بما يبعد عن المراد» وهو أن كاباً غيره فيه الريب» 
كا قصد في قوله: إلا فيها غول| تفضيل خمر الجنة على تحمور الدنيا بأنبا لا تغتال العمّول كأ تغتالما هي» كأنه قيل: ليس فيها ما في 
غيرها من هذا العيب والنقيصة. وقد انتقل الزمخشري من دعوى الاختصاص بتقديم المفعول إلى دعواه بتقديم الحبر» ولا نعل امهنا 
يفرق بين: ليس في الدار رجل» وليس رجل في الدار؛ وعلى ما ذكر من أن خمر الجنة لا يغتال» وقد وصفت بذلك العرب تمر الدنياء 
قال علقمة بن عبدة: 

تشفي الصداع ولا يؤذيك طالبها 

ولا يخالطها في الرأس تدويم 

وأبعد من ذهب إلى أن قوله: لا ريب صيغة خبر ومعناه الي عن الريب. وجوزوا في قوله تعالى: |هدى للمتقين| أن يكون هدى 
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في موضع رفع على أنه مبتدأء وفيه في موضع اللحبره أو خبر مبتدأ محذوف» أي هو هدىء أو على فيه مضمرة إذا جعانا فيه من ثمامٍ 
لاريب» أو خبن بعد 'خبر فتكون قد أخرت بالكاية عن ذلكة وبقوله لا ريب فيه» ثم جاء هذا خبراً لئاه أو كان الاب تابعاً 
وهدى خبر ثان على ما ص قِ الإعراب» أو في موضع نصب على الحال» وبولغ بجعل المصدر اله وصاحب الحال اسم الإشارة» 
أو الككّاب» والعامل فيها على هذين الوجهين معنى الإشارة أو الضمير في فيه» والعامل ما في الظرف من الاستقرار وهو مشكل لأن 
الخال تقييدء فيكون انتقال الريب مقيداً بالحال إذ لا ريب فيه يستقر فيه في حال كونه هدى للمتقين» لكن يزيل الإشكال أنبا حال 
لازمة. والأولى: جعل كل جملة مستقلة» فذلك الاب جملة» ولا ريب جملة» وفيه هدى للمتقين جملة» ولم يحتج إلى حرف عطف 
لأن بعضها آخذ بعنق بعض. فالأولى أخبرت بأن المشار إليه هو اتاب الكامل» كا تقول: زيد الرجل» أي الكامل في الأوصاف. 
والقائية معألا ركون شويع امو وبي والثالفة أخيزت أن فد اقددض: المتين. 

ومضمون هذه املة على ما اخترناه من الإعراب» الإخبار عن المشار إليه الذي هو الطريق الموصل إلى الله تعالى» هو الاب أي 
الكامل في الكتب» وهو المنزل على رسول الله صلى الله عليه وسلّمالذي قال فيه: إما فرطنا في الاب من شيء| (الأنعام: م*) » 
فإذا كان جميع الأشياء فيه» فلا كاب أكل منه» وأنه ننفى أن يكون فيه ريب وأنه فيه الهدى. ففي الآية الأولى الإتيان باجملة كاملة 
الأجزا حقيقة لا مجاز فيهاء وفي الثانية مجازاً لحذف لأنا اخترنا حذف احبر بعد لا ريب» وفي الثانية تنزيل المعاني منزلة الأجسامء 
إذ جعل القرآن ظرفاً والهدى مظروفاء فألحق المعنى بالعين» وأتى بلفظة في التي تدل على الوعاء كأنه مشتمل على الحدى وبحتو عليه 
احتواء البيت على زيد في قولك: زيد في البيت. الذين يؤمنون بالغيب] : الإيمان: التصديق» إوما أن بمؤمن لنا! (يوسف: )١7‏ » 
وأصيلة من الأمن أو الأمانة» ومعناهما الطمأنينة» منه: صدقه» وأخرة به: وثق به» والهمزة في أمن للصيرورة كأعشب» أو لطاوعة فعل 
كأكب» وضن معن الاعتراف أو الوثوق فعدى بالباء» وهو يتعدى بالباء واللام فا امن لموسى] (يوفس: 8) » والتعدية م 5 
ضمنبا تعد بالباء» فهذا فرق ما بين التعديتين. الغيب: مصدر غاب يغيب إذا توارى» وسعى المطمئن من الأرض 8 لذلك ادافين 
من غاب فأصله غيب» وخفف نحو: لين في لين» والفارسى لا يرى ذلك قياساً في فد اله فلا يجيز في لين التخفيف ويجيزه في 
ذوات الواوف نحو: سيد وميت» وغيره قاسه فيهماء وابن مالك وافق أبا علي في ذوات الياء. وخالف الفارسي في ذوات الواف فزعم 
أنه محفوظ لا مقيس» وتقرير هذا في علم التصريف. ويقيمون الصلاة| والإقامة: التقويمء أقام العود قومهء أو الإدامة أقامت الغزالة 
سوق الضرابء أي أدامتبا من قامت السوق» أو التشمر والنبوض من قام بالأمر» والهمزة في أقام للتعدية. الصلاة: فعلة» وأصله 
الواو لاشتقاقه من الصبلى» وهو عرق متصل بالظهر 

يفترق من عند يب الذنب» ويمتد منه عرقان في كل ورك عرق يقال هما الصلوان فإذا ركع المصلٍ انحنى صلاه وتحرك فسمي 
بذلك مصليا. 
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إويما رزقهم م يفقون] من حرف جرء وزعم الكسائي أن أصلها منا مستدلاً بقول بعض قضاعة: 

بذلنا مارن االحطي فيهم 

وكل مبند ذكر حسام منا أن ذر قرن الشمس حق 

اغاب شريدهم قتر الظلام 

وتأول ابن جني» رحمه الله على أنه مصدر على فعل من منى بمنى أي قدر. واغتر بعضهم ببذا البيت فقال: وقد يقال منا. وقد تكون 

لابتداء الغاية وللتبعيض» وزائدة وزيد لبيان الجنس» وللتعليل» وللبدل» وللمجاوزة والاستعلاء» ولانتباء الغاية» وللفصل» ولموافقة 

الياءه 00 في. مثل ذلك: سرت من البصرة إلى الكوفة» أكلت من الرغيف» ما قام من رجل» إيحلون فبها من أساور من 
| (الحج: ؟؟) ع في آذانهم من الصواعق| (البقرة: )١9‏ » بالحياة 200 الآخرة] (التوبة: ") » غدوت من أهلك! (آل 

0 عر ونصرناه من الوم | (الأنبياء: 1) ء يعلم المفسد من المصلح| (البقرة: )57١‏ ينظرون من طرف 

خفي | (الشورى: ه؛) ماذا خلقوا من الأرض! (فاطر: )4٠‏ . ما تكون موصولة» واستفهامية» وشرطية» وموصوفة» وصفة» وتامة. 
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مثل ذلك: ما عندم ينفذ مال هذا الرسول| (الفرقان: 7) » ما يفتتح الله للناس من رحمة] (فاطر: ") » مررت بما معجب لك 

لأم ما جدع قصير أنفه» ما أحسن زيداًء رزقناهم| الرزق: العطاء» وهو الشيء الذي يرزق كالطحن» والرزق المصدرء وقيل الرزق 

أيضاً مصدر رزقته أعطيتة4 إومن: وزقناه منا نرزقاً سحسناً| (النحل؟ 8/): + وقال؛ 

رزقت مالا ولم ترزق منافعه 

إن لشي هو امحروم ما رزقا| 

| ينفقونَ| » الإنفاق: الإنفاذ» افك الشيء وأنفذته بمعنى واحد» والهمزة للتعدية» يقال نفق الشيء نفذ» وأضل هذه المادة تدل على 

الخروج والذهاب» ومنه: نافق» والنافقاء»” ونفق.. 

|والنين يؤمنون بما أنزل إليك وما أنزل من قبلك وبالآخرة هم يوقنون| » الذين ذكروا في إعرابه الحفض على النعت للمتقين» أو البدل 

والنصب على الملدح على القطعء أو بإضار أعني على التفسير قالواء أو على موضع المتقين» تخيلوا أن له موضعا وأنه عه نافيا 

بالمصدر فتوهموا أنه معمول له عدي باللام» والمصدر هنا ناب عن اسم الفاعل فلا يعمل» وان عمل اسم الفاعل وانه بقيي على مصدريته 

فلا يعمل» لأنه هنا لا يحل بحرف مصدر وفعل» ولا هو بدل من اللفظ بالفعل» بل للمتقين بتعلق بحذوف صفة لقوله هدىء أي 

3 كائن للمتقين» اح على 0 أي مم الذين» أو عل الابتداء واتخير. 

ا ولك ع 5 مَْ رجهم وَأوْتكَ هم المفْلحونَ] 2 أوائك المتقدمة» وأوائك المتأخرة والواو مقحمة» وهذا الأخير إعراب متك لا 

يليق مثله بالقران» والمختار في الإعراب الجر على النعت والقطع» إما للنصب» واما للرفع » وهذه الصفة جاءت للمدح. ا ا مهور: 

يؤمنون بالهمزة ساكنة بعد الياء» وهي فاء الكامة» وحذف همزة أفعل حيث وقع ذلك ورش وأبو جمرء واذا أدرج بترك ال همز. وروي 

هذا عن عاصم» وقرأ رزين بتحريك الحمزة مثل: يؤخركم» ووجه قراءته أنه حذف الحمزة التي هي فاء الكلمة لسكونهاء وأقر همزة أفعل 

اتحركها وتقدمها واعتلاما في الماضي والامرة والياء مقوية لوصول الفعل إلى الإسم» ٠»‏ كررت بزيدء فتتعلق بالفعل» أو لحال فتتعلق 

تحذوف» أي ملتبسين بالغيب عن المؤمن به» فيتعين في هذا الوجه ساد ران إذا تعلق بالفعل فعل معنى الغائب طاقة فوووا رد 
به اسم الفاعل» قالوا: وعلى معنى الغيب أطلق المصدر وأريد به اسم المفعول نحوه: هذا خلق لله ودرهم ضرب الأمير» وفيه نظر 

لأن الغيب مصدر غاب اللازم» أو على التخفيف من غيب كلين» فلا يكون إذ ذاك مصدراً وذلك على مذهب من أجاز التخفيف» 

وأجاز ذلك في الغيب الزمخشريء ولا يصار إلى ذلك حت يسمع منقلاً من كلام العرب. 

إويقيمون الصلاة] » وقالوا: وقد يعبر بالإقامة عن الأداءء وهو فعلها في الوقت المحدود لهاء 

وما رهم ينفقُونٌَ| ومن كتبت متصلة بما محذوفة النون من اللخط» وكان حقها أن تكون منفصاة لأنها موصولة بمعنى الذيء لكنها 

شلك أن الجار والمجرور كثىء واحد» ونا قل أخفيت نون من في اللفظ فناسب حذفها في اللخط» وهنا للتبعيض» إذ المطلوب 

ليس إخراج جميع ما رزقوا لاي عن التبذير والإسراف. 

يحل ملدك النيخ أسال مسادعة ولم يجعل الموصول أل فيصله باسم الفاعل لأن المضارع فيما ذكر البيانيون مشعر بالتجدد والحدوث 

بخلاف اسم الفاعل» لأنه عندهم مشعر بالثبوت والأمدح في صفة المتقين تجدد الأوصافء وقدم المنفق منه على الفعل اعتناءً بما 

خول الله به العبد إشعاراً أن المخرج هو بعض ما أعطى العبد» ولتناسب الفواصل وحذف الضمير العائد على الموصول إدلالة المعنى 

عليه» أي وما رزقناهموه» واجتمعت فيه شروط جواز الحذف من كونه متعيناً للربط معمولاً لفعل متصرف تام. وأبعد من جعل ما 

نكرة موصوفة وقدرء ومن شيء رزقناهمو لضعف المعنى بعد عموم المرزوق الذي ينفق منه فلا يكون فيه ذلك القدح الذي يجعل ما 

موصولة لعمومباء ولأن حذف العائّد على الموصول أو جعل ما مصدرية» فلا يكون في رزقناهم ضير محذوف بل ما مع الفعل بتأويل 

المصدرء فيضطر إلى جعل ذلك المصدر المقدر بمعنى المفعول» لان نفس المصدر لا ينفق منه إنما ينفق من المرزوق. 

الك <مترن ع1 أ رك رلك ١‏ ليحت نر ماد اناه الثاية ود كردا اللمناتحية فين ولواشة الام وق بودقه راجا الفراء 
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زيادتباء مثل ذلك: سرت إلى الكوفة» إولا تأكلوا أموالهم إلى أموالك] (النساء: ؟) » السجن أحب إلي| (يوسف: «") » والأس 
إليك] (الفل: م") » والكاف المتصلة بها ضمير المخاطب المذكر» وتكسر للمؤنث» ويلحقها ما يلحق أنت في التثنية واجمع دلالة عليهماء 


وربما فتتحت للمؤنث» أو اقتصر عليها مكسورة في جمعها نحو: 
ولست بسائل جارات ببق 


أغياب رجالك أم شبود | 

01 كاي سك تبن بوي طرهه ردان و الها الرصاقن يننا سكام تاق لتر وطاول: قل معدي أخاسواار لين 
متأخر. الآخرة تأنيث الآخخر مقابل الأول وأصل الوصف إتلك الدار الآخرة! (القصص: 88) » ولدار الآخرة! (يوسف: .)٠١9‏ 
وافعل بمعنى استفعل كابل بمعنى استبل. وقرأ الجمهور: إبما أنزل إليك وما أنزل من قبلك| مبنياً للمفعول» وقرأهما النخعي وأبو حيوة 
ويزيد بن قطيب مبنياً للفاعل. 

وإعادة الموصول بحرف العطف يحتمل المغايرة في الذات وهو الأصل» فيحتمل أن يراد مؤمنو أهل اكاب لإبمانهم بكل وحيء فإن 
جعلت الموصول معطوفاً على الموصول اندرجوا في جملة المتقين» إن ل يرد بالمتقين بوصفه مؤمنو العرب» وذلك لانقسام المتقين إلى 
السدن وان جعلته معطوفا على المتقين لم يندرج لأنه إذ ذاك قسيم لمن له الهدى لا قسم من المتقين. ويحتمل المغايرة في الوصف» 
فتكون الواو للجمع بين الصفات» ولا تغاير في الذوات بالنسبة للعطف وحذف الفاعل في قراءة اجمهور» وبتي الفعلان للمفعول للحم 
بالفاعل» نحو: أنزل المطر» ويناوهما للفاعل في قراءة النخعىء وأبي حيوة» ويزيد بن قطيب» فاعله مضمر» قيل: الله أو جبريل. قالوا: 
وقوة الكلام تدل على ذلك وهو عندي من الالتفات لأنه تقدم قوله: إوبما رزقناهم] » نفرج من ضمي المتككم إلى ضمير الغيبة» إذ 
لو جرى على الأول لجاء بما أنزلنا إليك» وما أنزلنا من قبلك» وجعل صلة ما الأولى ماضية لأن أكثره كان نزل بمكة والمدينة» فأقام 
الأكثر مام اللميع» أو غلب الموجود لأن الإيمان بالمتقدم الماضي يتقدم الإيان بالمتأخرء لأن موجب الإيمان واحد. وأما صلة الثانية 
فتحققة المضي ولم يعد حرف الجر فيما الثانية ليدل أنه إيمان واحدء إذ لو أعاد لأشعر بأنهما إيمانان. 

وبالآخرة: تقدم أن المعنى بها الدار الآخرة التصريح بالموصوف في بعض الآي. 

وقدم المجرور اعتناء به ولتطابق الأواخر. وإيراد هذه ابخملة إسمية وان كانت اجملة معطوفة على جملة فعلية كد في الإخبار عن هؤلاء 
بالإيقان» لأن قولك: زيد فعل ! كد من فعل زيد لتكرار الإسم في الكلام بكونه مضمراء وتصديره مبتدأ يشعر بالاهتمام بامحكوم عليه» 
كا أن التقديم للفعل مشعر بالاهتمام بالمحكوم به. وذكر لفظة هم في قوله: |هم يوقنون| » ولم يذكر لفظة هم في قوله: إومما رزقناهم 
يتفقون| لأن وصف إِيقانهم بالآخرة أعلى من وصفهم بالإنفاق» فاحتاج هذا إلى التوكيد ول يحتج ذلك إلى تأكيد» ولأنه لو ذكرهم 
هناك لكان فيه قلق لفظي» إذ كان يكون ومما رزقناهم هم فقو .رانك اسم إشارة لمجمع يشترك فيه المذكر والمؤنث. والمشهور عند 
أصحابنا أنه للرتبة القصوى كأولالك» وقال بعضهم: هو للرتبة الوسطى» قاسه على ذا حين لم يزيدوا في الوسطى عليه غيرحرف اللخطاب» 
بخلاف أولالك. ويضعف قوله كون هاء التنبيه لا ندخل عليه. وكتبوه بالواو فرقا بينه وبين إليك» وبني لافتقاره إلى حاضر يشار 
إليه بده وحرك لالتقاء الساكنين» وبالكسر عل أصل التقائهما. إن من وجهي رفعه كونه مبتدأء فعلى هذا يكون أولئك مع ما بعده 
مبتدأ وخبر في موضع خبر الذين» ويجوز أن يكون بدلاً وعطف بيان» ويمتنع الوصف لكونه أعرف. ويكون خبر الذين إذ ذاك قوله: 
على هدى| » وإن كان رفع النن عل أله ير فيندا خذاوف» أو كان حورا أومقضوياء كان أرائكا فيقدا خره: إفل ملف + 
وقد تقدم أنا لا نختار الوجه الأول لانفلاته بما قبله والذهاب به مذهب الاستئناف مع وضوح اتصاله بما قبله وتعلقه به. 

وقد تكون ثم صفة محذوفة أي على هدى» وحذف الصفة لفهم المعنى جائن وقد لا يحتاج إلى تقدير الصفة لأنه لا يكففي مطلق المدى 
المنسوب إلى الله تعالى. ومن لابتداء الغاية أو للتبعيض على حذف مضافء أي من هدى ربهم. 

وقراً ابن هرمل: من ربهم بم الحاء» وكذلك سائرها آت جمع المذك والؤيظ هل الأطيل .من ,عير أن راع فنا سيق" كس أواباء» يؤل 
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أخبر عنهم بخبرين مختلفين كرر أولئك ليقع كل خبر منهما في جملة مستقلة وهو اكد في المدح إِذ صار اللخبر مبنياً على قدا وعد ان 
اللحبران هما نتيجتا الأوصاف السابقة إذ كانت الأوصاف منها ما هو متعلقه أعى الدنياء ومنها ما متعلقه أمى الآخرة» فأخبر عنهم باتقكن 
من الحدى فى الدئيا وبالفوز فى الآخرة. ولما اختلف اللخيران ؟ ذكناء أى حرف العطف ف البتدأ» ولو كان اللخبر الثانى فى معنى 
الأول» لم يدخل العاطف لأن الشيء لا يعطف على نفسه. ألا ترى إلى قوله تعلى: (أولئك هم الغافلون| (الأعراف: 118) بعد 
قوله: أولئك كالأنعام | (الأعراف: 1179) كيف جاء بغير عاطف لاتفاق اللحبرين اللذين للمبتدأين في المعنى؟ ويحتمل هم أن يكو 
فصلا أو بدلا فيكون المفلحون خبراً عن أوائك» أو المبتدأ والمفلحون خبره» واجملة من قوله: هم المفلحون في موضع خبر أوائك» 
وأحكام الفصل وحكة الجيء به مذكورة في كتب النحو. 

وقد جمعت أحكام الفصل مجردة من غير دلائل في نحو من ست ورقات» وادخال هو في مثل هذا التركيب أحسنء لأنه محل تأكيد 
ورفع توهم من .تشككك في المسند إليه الحبر أو ينازع فيه» أو من يتوهم التشريك فيه. ألا ترى إلى قوله تعالى: إوأنه هو أضحك وأبكى» 
وأنه هو أمات وأحيا! (النجم: 4") .ء وأنه هو أغنى وأقنى | (النجم: + ؛) » وقوله: وأنه خلق الزوجين الذىر والأنق! (النجم: 
ه) » وأنه أهلك عادا الأولى! (النجم: ه) » كيف أثبت هو دلالة على ما ذكر» ول يأت به في نسبة خلق الزوجين وإهلاك عادء 
إذ لا يتوهم إسناد ذلك لغير الله تعاللى ولا الشركة فيه. وأما الإضحاك والإبكاء والإماتة والإحياء والإغناء والإقناء فقّد يدعي ذلك» 
أو الشركة فيه متواة كذاب كنمروذ. وأما قوله تعالى: وأنه هو رب الشعرى| (النجم: 45) » فدخول هو للإعلام بأن الله هو رب 
هذا النجم؛ وإن كان رب كل شيء» لأن هذا التجم عبد من دون الله وات هاه فأتى به لينبه بأن الله مستبد بكونه رباً لهذا المعبود» 
ومن دونه لا إشاركه في ذلك اعد بوالا له ن واللام في المفلحون أتعريف العهد في اللخارج أو في الذهن» وذلك أنك إذا قلت: زيد 
المنطلق؛ فامخاطب يعرف وجود ذات صدر منها انطلاق» ويعرف زيداً ويجهل أسبة الانطلاق إليه» وأنت تعرف كل ذلك فتقول 
فيد المنطلق: نيدم تعرفة النسة الى كان شهلها» ودخات عرف 0 قلت: زيد هو المنطاق. 

إن الذِينَ كفروأ سواء ليما نذرتهم أم ل تنذرهم لا يوْمِنونَ * حم الله عل قلوييم وعل سمعهم وعلّ أبصرهم م عَشوة 4 ات 
0 ْ 
إن الذي كفروأ سوا عله » إن: حرف توكيد يتشبث باجضملة المتضمنة الإستاد اللحبري» فيتصب المستد إليه» ويرتفع المسند وجوبا 
عند اجمهور» ولما ولاخواتها باب معقود في النحو. تق م حرف جواب بمعنى نعم خلافاً لمن منع ذلك. 

|ءأنذرتهم أَمْ ل تعذرهم لآ يؤْمنْونَ]| إخبار بانتفاء إيجانهم على تقدير إنذارك وعدم إنذارك» وأما سواء الواقع في الاستثناء في قوطم: 
قاموا سواك بمعنى قاموا غيرك» فهو موافق لهذا في اللفظ» مخالف في المعنى» فهو من باب المشترك» وله أحكام ذكرت في باب الاستثناء. 
الهمزة للنداء» وزيد وللاستفهام الصرفء وذلك ثمن يجهل النسبة فيسال عنها» وقد يصحب الحمزة التقرير: |اانت قلت للناس! (المائدة 
115) ؟ والتحترى: لست حر عن رركن المظاناة ولتي سوا علمم أأنذرتهم| | » والتوبيخ: | أَذهبم طيباتكم| ( ! (الأحقاف: )٠٠١‏ 
2 والإنكار أن يدنيه لمن قال جاء زيد» وتعاقب حرف القسم الله لأفعلن. الإنذار: العام بع 0 في مدة تسع التحفظ من 
الخوفء وإن لم تسع سمي إعلاماً وإشعاراً واخباراًء وبتعدى إلى اثنين: إنا أنذرنام عذاياً قريياً] زاقابت » فقل أنذرتكم صاعمّة 
(فصلت: )١8‏ » والهمزة فيه للتعدية» يقال: نذر القوم إذا علموا بالعدو. وأم حرف عطفء فإذا عادل 0 وها شاه ا ١‏ 
جملة في معنى المفرد سعيت أم متصلة» وإذا انخرم هذان الشرطان أو أحدهما سميت منفصلة» وتقرير هذا في النحوء ولا تزاد خلافا 
5 زيد. لم حرف نفي معناه النفي وهو ما يختص بالمضارعء اللفظ الماضي معنى» فعمل فيه ما يخصهء وهو الجزم» وله أحكام ذكرت 
لحن ا 

إِحَمَ الله عل ل وعل سمعهم وعلّ أبصرهم غشوة وَُمُ عَذَابُ عظيم | اكتم: الوسم بطابع أو غيره ما يوسم اقلت تناك 
والقاب: اللحمة الصنوبرية المعروفة ميت بالمصدرء وكني به في القران وغيره عن العقل» وأطلق أيضاً على لب كل شيء وخالصه. 
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السمع: مصدر ممع سمعاً وسماعاً وكني به في بعض المواضع عن الأذن. البصر: نور العين» وهو ما تدرك به المرئيات. الغشاوة: الغطاء» 
غشاه أي غطاه؛ وتصحح الواو لأن الكلمة بنيت على تاء التأنيث» كا صصحوا اشتقاقه» وعلى تقدير إعراب الذين يؤمنون» الأول والثاني 
مبتدأ» فإنما هو في معنى من تمام صفة المتقين» وسواء وما بعده يحتمل وجهين: أحدهما: أن يكون لا موضع له من الإعراب» ويكون 
جملة اعتراض من مبتدأ وخبر» بيجعل سواء المبتدأ واجملة بعده اللحبر أو العكسء والحبر قوله: لا يؤمنون» ويكون قد دخلت جملة 
الاعتراض تأكيداً لمضمون ابملةه لأن من أخبر الله عنه أنه لا يمن استوى إنذاره وعدم إنذاره. والوجه الثاني: أن يكون له موضع 
من الإعراب» وهو أن يكون في موضع خبر إن» فيحتمل لا يؤمنون أن يكون له موضع من الإعرابء إما خبر بعد خبر على ذهب 
من يجيز تعداد الأخبار» أو خبر مبتدأ محذوف أي هم لا يؤمنون» وجوزوا فيه أن يكون في موضع الحال وهو بعيدء ويحتمل أن 
يكون لا موضع له من الإعراب فتكون جملة تفسيرية لأن عدم الإيمان هو استواء الإنذار وعدمه» كقوله تعالى: | وعد الله الذين آمنوا 
وعملوا الصالحات لمم مغفرة| (المائدة: 9) » أو يكون جملة دعائية وهو بعيد» وإذا كان لقوله تعالى: أأنذرتهم أم لم تتذرهم| موضع 
من الإعراب فيحتمل أن يكون سواء خبر إنء وابخملة في موضع رفع على الفاعلية» وقد اعتمد بكونه خبر النين» والمعنى: إن النين 
كفروا مستو إنذارهم وعدمه. وفي كون اجملة تقع فاعلة خلاف مذهب بجمهور البصريين أن الفاعل لا يكون إلا اسماً أو ما هو في 
تقديره» ومذهب هشام 

وثعلب وجماعة من الكوفيين جواز كون اجملة تكون فاعلة» وأجازوا: , يعجبني يقوم زيد» وظهر لي أقام زيد أم عمروء أي قيام أحدهماء 
ومذهب الفراء وجماعة: أنه إن كانت اججملة معمولة لفعل من أفعال القاوب وعاق عنهاء جاز أن تقع في موضع الفاعل أو المفعول الذي 
لم يسم فاعله وإلا فلاء ونسب هذا لسيبويه. قال أصحابنا: والصحيح المنع مطلقا وتقرير هذا في المبسوطات من كتب النحو. ويحتمل 
أن يكون قوله: إسواء علييم أأنذرتهم أم لم تتذرهم] مبتدأ وخبراً على التقديرين اللذين ذكرناهما إذا كانت جملة اعتراض» وتكون في 
موضع خبر إن والتقديران المذكوران عن أبي علي الفارسي وغيره. وإذا جعلنا سواء المبتدأ واجخملة الحبر» فلا يحتاج إلى رابط لأنها 
المبتدأ في المعنى والتأويل» وأكثر ما جاء سواء بعده اجخملة المصدرة بالحمزة المعادلة بم إسواء علينا أجزعنا أم صبرنا] (إبراهيم: )"١‏ ) 
سواء عليكم أدعوتموهم أم نتم صامتون] (الأعراف: )١9#‏ » وقد تحذف تلك اجملة للدلالة عليهاء اصبروا أو لا تصبرواء سواء عليك | 
(الطور: 1) أي أصبرتم أم لم تصبرواء وتأتي بعده اجملة الفعلية المتسلطة على اسم الاستفهام» نحو: سواء علي أي الرجال ضريت» 


قال زهير: 
سواء عليه كي حين اليه 


وقد جاء بعده 3 عري عن الاستفهام» وهو الأصل» قال: 

سواء صحيحات العيون وعورها 

وأخبر عن ابلملة بأن جعلت فعلاً بسواء أو مبتدأة» وإن لم تكن مصدرة بحرف مصدري حملا على المعنى وكلام العرب منه ما طابق 
فيه اللفظ المعنى» نحو: قام زيده وزيد قائم؛ وهو أكثر كلام العربء ومنه ما غلب فيه حم اللفظ على المعنى» نحو: علمت أقام زيد 
أم قعدء لا يجوز تقديم اجملة على علمت» وإن كان ليس ما بعد علمت استفهاماء بل الهمزة فيه للتسوية. ومنه ما غلب فيه المعنى على 
اللفظء وذلك نحو الإضافة للجملة الفعلية نحو: 

عل حين عانيتك المشيب كل الضيا 

إذ قياس لعن أن لا يضاف إليه» لكن اوحظ المعنى» وهو المصدرء فصحت الإضافة. والمفعول الثاني لأنذر محذوف إدلالة المعنى 
عليه» التقدير أأنذرتهم العذاب على كفرهم أم ل تتذرهموه؟ 

وقرأ اجمهور: غشاوة بكسر الغين ورفع التاء» وكانت هذه املة ابتدائية ليشمل الكلام الإسنادين: إسناد الملة الفعلية وإسناد اماد 
الابتدائية» فيكون ذلك كد لأن الفعلية تدل على التجدد والحدوثء والإسمية تدل على الثبوت. وكان تقديم الفعلية أولى لأن فيها أن 
ذلك قد وقع وفرغ منه» وتقديم الجرور الذي هو على أبصارهم مصحح لجواز الابتداء بالنكرة» مع أن فيه مطابقة باجملة قبله لأنه تقدم 
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فيها الجزء المحكوم به. وهذه كذلك ابملتان تؤول دلالتهما إلى معنى واحد» وهو منعهم من الإيمان» ونصب المفضل غشاوة يحتاج إلى 

إضمار ما أظهر في قوله: |وجعل على بصره غشاوة| » أي وجعل على أبصارهم غشاوة» أو إلى عطف أبصارهم على ما قبله ونصبها 

على حذف حرف الجر أي بغشاوة» وهو ضعيف. ويحتمل عندي أن تكون اما وضع موضع مصدر من معنى خمم» لأن معني خم 

غشي وسترء كأنه قيل تغشية على سبيل التأكيد» وتكون قلوبهم وسمعهم وأبصارهم مختوماً علييا مغشاة. وقال أبو علي: وقراءة الرفع 

أولى لأن النصب إما أن يله على ختم الظاهر فيعرض في ذلك أننك حلت بين حرف العطف والمعطوف به وهذا عندنا نما يجوز في 

الشعر وما أن ا نعل قعل يدل عليه خم تشيزه:وجغل عل أبضارهم فبجيء الكلام من باب: 

متقلداً سيفاً وريحاً 

وقول الآخر: 

علفتها تبناً وماء بارداً ٍ ٍ 

ولا تكاد تجد هذا الاستعمال في حال سعة واختيار» فقراءة الرفع أحسن» وتكون الواو عاطفة جملة على جملة. انتبى كلام بي علي؛ 

وكيد الله تعالى. ولا أدري ما معنى قوله: لأن النصب إثما مله على ختم الظاهرء وكيف تمل غشاوة المنصوب على ختم الذي 

هو فعل؟ هذا ما لا حمل فيه اللهم إلا إن أراد أن يكون قوله تعالى: |ختم الله على قلوبهم| دعاء عليهم لا خبرأء فإن ذلك يناسب 

مذهبه لاعتزاله» ويكون غشاة في معنى المصدر المدعو به عليهم القائم مقام الفعل فكأنه قيل: وغشى الله على أبصارهم» فيكون إذ 

ذاك معطوفاً على ختم عطف المصدر النائب مناب فعله في الدعاء» نحو قولك: رحم الله زيداً وسقياً له» وتكون إذ ذاك قد حلت بين 

غشاوة المعطوف وبين ختم الممطلر ف عليه يكاز والمذرزوق» وما إن جعات ذلك خبرا محضا وجعات غشاوة في موضع المصدر البدل 
١ ١‏ التتزلى الخ وو سيت ( قاش رن بتغصر يواض اعرد التبعا: 

ومن الئاس من يِقُولامَنا بال وياليوم الأخر وما هم هم عَؤْمنِينَ * يحدعونٌ الله والدِيكامنوا وما يحْدَعُونَ إلا انمي رو 0 

لويم مرش و انهم إلنة مضا وك عذات أي جا كوا لتر ن!. 

من: موصولة» وشرطية» واستفهامية» ونكرة موصوفة. 

يقول: القول: هو اللفظ الموضوع لمعنى وينطلق على اللفظ الدال على النسبة الإسنادية» وهو الكلام وعلى الكلام النفساني» ويقولون في 

أنفسهم: إلولا يعذبنا الله| (امجادلة: 8) » وتراكيبه الستة تدل على معنى الحفة والسرعة» وهو متعد لمفعول واحد» فإن وقعت جملة 

محكية كانت في موضع المفعول» وللقول فصل معقود في النحو. 

إإلا أنفسهم] إلا: حرفء وهو أصل إذوات الاستثناء» وقد يكون ما بعده وصفأء وشرط الوصف به جواز صلاحية الموضع للاستثناء. 

وأحكام إلا مستوفاة في علم النحو. 

إفى قلُوبيم مرض فَرَادَهم الله مضا وهم عَذَاب ألم با كارا ون ف لطن عردو ميض :وطاق ا اللقة عل العف 

والفتور» ومنه قيل: فلان بمرض الحديث اي يفسده ويضعفه. 

وقيل: المرض: الفسادء وقال أهل اللغة: المرض والألم والوجع نظائر:«الصادة فليا لاي :إل امن من بان اعطى وك موقن 

تستعمل لازماً نحو: زاد المال. |ألم] : فعيل من الألم بمعنى مفعل» كالسميع بمعنى المسمع» أو للمبالغة وأصله أل. كان: فعل يدخل 

على المبتدأ واللحبر بالشروط التي ذكرت في النحوء فيدل على زمان مضمون اججملة فقطء أو عليه وعلى الصيرورة» وتسمى ناقصة وتكتفي 

بمرفوع فتارة تكون فعلا لازماً وتارة متعديا بمعنى كفل أو غزل: كنت الصبي كفلت» وكنت الصوف غزلته» وهذا من غريب 

اللغات» وقد تزاد ولا فاعل لها إذ ذاك خلافاً لأبي سعيد» وأحكاءها مستوفاة في النحو. 

ومن في قوله: إومن الناس] للتبعيض» وأبعد من ذهب إلى أنها لبيان الجنس لأنه لم يتقدم شيء مبهم فيبين جنسه. والألف واللام 

في الناس لجنس أو للعهد. 
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ان 2 قوله تعالى: |م من يقُول| نكرة موصوفة مرفوعة بالابتداء» واللحبر الجار والمجرور المتقدم الذكر. |ويقول] : صفة» هذا اختيار 
أبي البقاء» وجوز الزمخشري هذا الوجه. وكأنه قال: ومن الناس ناس يقولون كذاء كقوله: إمن المؤمنين رجال صدقوا| (الأحزاب: 
92؟) قال: إن جعلت اللام لجنس يعني في قوله: ومن الناس| » قال: وان جعلها للعهد فوصولة كقوله: | ومنهم النين يؤذون البي | 
(التوبة: 51) ٠‏ واستضعف أبو البقاء أن تكون موصولة بمعنى الذي قال» لأن الذي ,تناول قوماً بأعياهم» والمعنى هنا على الإبهام 
والتقدير» ومن الناس فريق يقول: وما ذهب إليه الزتخشري من أن اللام في الناس» إن كانت لجنس كانت من تكرة موصوفة» وان 
كانت للعهد كانت موصولة» أمى لا تحقيق له كأنه أراد مناسبة الجنس لجنس والعهد للعهد» ولا يلزم ذلك» بل يجوز أن تكون اللام 
ليجنس ومن موصولة» ويجوز أن تكون للعهد» ومن كرة موصوفة فلا تلازم بين ما ذكره. 

والذي نختار أن تكون من موصولة» وإما اخترنا ذلك لأنه الراح من حيث المعنى ومن حيث التركيب الفصيح. ألا ترى جعل من 
نكرة موصوفة إنما يكون ذلك إذا وقعت في مكان يختص بالنكرة في أكثر كلام العرب» وهذا الكلام ليس من المواضع التي تختتص 
باللكرة» وأما أن تقع في غير ذلك فهو قليل جداًء حت أن الكسائي أتكر ذلك وهو إمام نحو وسامع لغةء فلا مل كاب الله ما أثبته 
بعض النحويين في قليل وأنكر وقوعه أصلا الكسائيء فلذلك اخترنا أن تكون موصولة. ومن: من الأسماء التي لفظها مفرد مذكر دائماء 
وتنطلق عليه فروع المفرد والمذكر إذا كان معناها كذلك فتارة يراعي اللفظ فيفرد ما يعود على من مذكرا» وتارة يراعي المعنى فيحمل 
عليه ويطلق المعربون ذلك» وفي ذلك تفصيل كثير ذكر في النحو. قال ابن عطية: من يقول آمنا رجع من لفظ الواحد إلى لفظ امع 
بحسب لفظ من ومعناها وحسن ذلك لأن الواحد قبل ابمع في الرتية» ولا يحوز أن يرجع متكلم من لفظ جمع إلى توحد» لو قلت: 
ومن الناس من يقولون ويتكم لم يجرء انتبى كلامهء وما ذكر من أنه لا يرجع من لفظ جمع إلى توحد خطأء بل نص النحويون على 
جواز املتين» لكن البدء بالمل على اللفظ ثم على المعنى أولى من الابتداء بالمل على المعنى» ثم يرجع إلى امل على اللفظ» ومما رجع 
فيه إلى الإفراد بعد امع قول الشاعر: 

لست ممن يكع أو يستكينو 

ن إذا كافته خيل الأعادي 

وفي بعض هذه المسائل تفصيل» كا أشرنا إليه. |ويقول] : أفرد فيه الضمير مذكراً على لفظ منء [وآمنا| : جملة هي المقولة» فهي في 
موضع المفعول وأ بلفظ ابنمع رعياً للمعنى. 

والباء في إبمؤمنين| زائدة والموضع نصب لأن ما حجازية وأكثر لسان الباز جر احبر بالباء» وجاء القرآن على الأكثر» وجاء النصب في 
القرآن في قوله: إما هذا بشراً] (يوسف: )"١‏ وما هن أمباتهم] (المجادلة: )١‏ . وأما في أشعار العرب فزعموا أنه لم يحفظ منه أيضاً 
إلا قول الشاعى: 

وانا النذير بحرة مسودة 

تصل الجيوش إليك5 أقوادها| أبناؤها متكنفون أباهم 

حنقوا الصدور وما هم اولادها 

ولا تختص زيادة الباء باللغة امجازية» بل تزاد في لغة ميم خلافاً لمن منع ذلكء وانما ادعينا أن قوله: |بمؤمنين| في موضع نصب لأن 
القرآن نزل بلغة الجازء لأنه حين حذفت الباء من احبر ظهر النصب فيهء ولا أحكام كثيرة في باب معقود في النحو. وإئما زيدت 
الباء في احبر للتأكيد» ولأجل التأكيد في مبالغة نفي إيمائهم» جاءت اجملة المنفية إسمية مصدرة بهم» وتسلط النفي على إسم الفاعل 
الذي ليس مقيداً بزمان ليشمل النفى جميع الأزمان» إذ لو جاء اللفظ منسحباً على اللفظ المحكي الذي هو: آمنأء لكان: وما آمنواء 
فكان يكون نفياً للإيمان الماضيء والمقصود أنهم ليسوا متلبسين بشيء من الإيمان في وقت ما من الأوقات» وهذا سس هن أذ من 
على تقييد الإيمان المنفي» أي وما هم بمؤمنين بالله واليوم اله ولم يرد الله تعالى عليهم قوطهم: متا إنما رد علبهم متعاق القول وهو 
الإيمان» وف ذلك رد على الكرامية في قوهم: إن الإيمان قول باللسان وان لم يعتقد بالقلب. ٠‏ وهم ف قوله: إوما هم بمؤمنين| عائد على 
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معنى منء إذ أعاد أولاً على اللفظ فأفرد الضمير في يقولء ثم أعاد على المعنى لفمع. وهكذا جاء في القرآن أنه إذا اجتمع اللفظ والمعنى 
5 باللفظ ثم أتيع بال حل على المعنى. قال تعالى: |ومنهم من يقول لذن لي ولا تفتني ألا في الفتنة سقطوا| (التوبة: 45) » ومنهم 
من عاهد الله ان آتانا من فضله لنصدقن| (التوبة: 78) الآبةه ول تلك سكن اله ورشود وض سانا “الأساية 0 
ا اجمهور: ادعو الم و خادع. قرا يد الله واوحفاة عون اللمء مضارع خدع المجرد» ويحتمل قوله: إيخادعود 
الله | أن يكون مستأنفل كأن قائلاً يقول: ل يتظاهرون بالإيمان وليسوا بمؤمنين في الحقيقة؟ فقيل: يخادعون» ويحتمل 0 
من قوله: يقول آمناء ويكون ذلك بيانا لأن قوهم: آمنا وليسوا بمؤمنين في الحقيقة مخادعة» فيكون بدل فعل من فعل لأنه في معناه» 
وعلى كلا الوجهين لا موضع للجملة من الإعراب. ويحتمل أن تكون اجملة في موضع الحال» وذو الحال الضمير المستكن في يقول» 
أي: ومن الناس من يقول آمناء مخادعين الله والذين امنوا. وجوز أبو البقاء أن يكون حالاء والعامل فيها اسم الفاعل الذي هو: بمؤمنين» 
وذو الحال: الضمير المستكن في اسم الفاعل. وهذا إعراب خطأء وذلك أن ما دخلت على مله فنفت نسبة الإيمان إليهم» فإذا قيدت 
تلك النسبة بحال تسلط النفى على تلك الحال» وهو القيد» فنفته» ولذلك طريقان في لسان العرب: احدهما: وهو الا كثر أن .ينتفى ذلك 
القيد فقط» زكر 3 ده عيف الى :للك اليه فإذا قات: ما زيد أقبل ضاحكاً فهومه نفي الضحك ويكون قد أقبل غير 
د وليس معنى الآية على هذاء إذ لا ينف عنهم اللخداع فققطء ويثبت لهم الإيمان بغير خداعء بل المعنى: نفي الإيمان عنهم 
١‏ مطلقا. والطريق الثاني: وهو الأقل» أن نتفي القيد و نتفي العامل فيه» فكأنه قال قٍ المثال السابق: لم يقبل زيد ولم يضحك: ايام 
يكن منه إقبال ولا ضحك. وليس معن الآية على هذاء إذ ليس المراد نفي الإيمان عنهم ونفي الخداع. 
والعجب من أب البقاء كيف تنبه لشيء من هذا فنع أن يكون يخادعون في موضع الصفة فقال: ولا يجوز أن يكون في موضع جر 
على الصفة للؤمنين» لأن ذلك يوجب نفي خداعهمء والمعنى على إثبات الخداع» انتبى كلامه. فأجاز ذلك في الحال ولم يجز ذلك في 
الصفة» وهما سواء» ولا فرق بين الحال والصفة في ذلك» بل كل منهما قيد ,تسلط النفي عليه» والله تعالى هو العالم الذي لا يخفى عليه 
شيء. 
ومن قرا: وما يخادعون أو يخدعون مبنياً للمفعول» فانتصاب ما بعد إلا على ما انتصب عليه زيد غين رأيه» إما على القييز على مذهب 
الكوفيين» واما على التشبيه بالمفعول به على ما زعم بعضهم » واما على إسقاط حرف البر» أي: 2 أنفسهم » أو عن أنفسهم » أو ضمن 
الفعل معنى بلتقضون وستلبون» فينتصب على أنه مفعول به» يا ضمن الرفث معنى الإفضاء فعدي بإلى في قوله: |الرفث إلى نسائح | 
(البقرة: )١41/‏ » ولا يقال رفث إلى كذاء وا ضمن هل لك إلى أن تق (النازعات: ا » معنى أجذبك» ولا يقال: إلا هل 
لك في كذا. وفي قراءة: وما يخدعون» فالتشديد إما للتكثير بالنسبة للفاعلين أو للمبالغة في : فين القخ إذ عن عصير ا ل عالت الله 
واما لموافقة فعل نحو: كد نالل وقدر» وقد تقدم ذكر معاني فعل. وقراءة من قرأً: وما بخدعون» أصلها ختدعون فأدغم» ويكون افتعل 
فيه موافقاً لفعل نحو: اقتدر على زيد» وقدر عليه» وهو أحد المعاني التي جاءت لا افتعل» وهي اثنا عشر معنى» وقد تقدم ذكرها. وما 
إشعرون| : جملة معطوفة على: وما يخادعون إلا أنفسهم» فلا موضع لما من الإعراب» ومفعول يشعرون محذوف تقديره إطلاع الله 
نبيه على خداعهم وكذبهم؛ روي ذلك عن ابن عباسء أو تقديره: هلاك أنفسهم وايقاعها في الشقاء الأبدي بكفرهم ونفاقهم» روي 
ذلك عن زيد. ويحتمل أن يكون وما يشعرون: جملة حالية تقديره وما يخادعون إلا أنفسهم غير شاعرين بذلك» لأمهم لو شعروا أن 
خداعهم لله وللمؤمنين إنما هو خداع 
لأنفسهم لما خادعوا الله والمؤمنين. وجاء: يخادعون الله بلفظ المضارع لا بلفظ الماضي لأن المضي يشعر بالانتقطاع بخلاف المضارع» 
فإنه إشعر في معرض الذم اوالمدح بالديمومةء * نحو: زيد يدع اليتيم» وعمرو يقري الضيف. 
|قرادهم] اوقل فزادهاء يحتمل وجهين: أحدهما: أن يكون على حذف مضاف» أي فزاد الله قلويهم عرفا والثاني: أنه زاد 
ذواتهم عدا لأن مرض القلب مرض لسائر الجسد» فصح نسية الزيادة إلى 'الذواتك» وركون ذلك تيا على أن في ذواتهم يا 
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وإنما أضاف ذلك إلى قلوبهم لأنها محل الإدراك والعقل. وأمال حمزة فزادهم في عشرة أفعال ألفها منقلبة عن ياء إلا فعلاً واحداً 
ألفه منقلبة عن واو ووزنه فعل بفتح العين» إلا ذلك الفعل فإن وزنه فعل بكسر العين» وقد جمعتبا في بيتين في قصيدتي المسماة» بعقد 
اللآلي في القراءات السبع العوالي» وهما: 

وعشرة افعال تمال حمزة 

لخاء وشاء ضاق ران وكلا ٍ 

بزاد وخاب طاب خاف معا 

وحاق زاغ سوى الاحزاب مع صادها فلا 

يعني أنه قد استثنى حمزة» إواذ زاغت الأبصار] » في سورة الأحزاب| (الآية: )٠١‏ » إوإذا زاغت عنهم الأبصار) » في سورة ص» 

زالاية: 519) » فلم يملها. 

اذا قيل 1 لا تفسدوأ فى الأرضٍ الوأ إِنَا تحن مصلحونٌ * أ م هم المفُسدونَ ولكن ل اشعرون | 

الأرض: مؤنئة» ومع على أرض وأراضء وبالواو والنون رفعاً وبالياء والنون تصباً وجراً شذوذا فتفتح العين» وبالألف والتاء» قالوا: 
أرضات) والأراضي جمع جمع كأواظب. إنما: ما: صلة لأن وتكفها عن العمل» فإن وليتها جملة فعلية كانت مبيئة» وفي ألفاظ المتأخرين 
من النحويين وبعض أهل الأصول إنها للحصرء وكونها مركبة من ما النافية» دخل عليها إن الت للاثبات فأفادت الحصر» قول ركيك 
فاسد صادر عن غير عارف بالنحوء والذي نذهب إليه أنها لا تدل على الحصر بالوضع» كا أن الحصر لا يفهم من أخواتها التي كفت 
بماء فلا فرق بين: لعل 55 قامء ولعل ما زيد قامء فكذلك: إن 5 قامء واثما زيد قامء واذا فهم حصرء نما يفهم من سياق 
الكلام لا أن نما دلت عليه» وبهذا الذي قررناه يزول الإشكال الذي أوردوه في نحو قوله تعالى: [إنما أنت منذر] (الرعد: /ا) » قل 
نما أنا بشر] (الكهف: )١١١‏ » إنما أنت منذر من يخشاها| (النازعات: ه؛) . وأعمال إِنما قد زعم بعضهم أنه مسموع من لسان 
العرب» والذي عليه احعابنا انه غير مسموع. 

|نحن| : ضمير رفع منفصل لتك معه غيره أو لمعظم نفسهء وفي اعتلال بنائه على الضم أقوال تذكر في النحو. (ألا! : حرف تنبيه 
زعموا أنه ركب من همزة الاستفهام ولا النافية للدلالة على تحقق ما بعدهاء والاستفهام إذا دخل على النفى أفاد تميق كقوله تعالى: 
|أليس ذلك بقادر] (القيامة: ٠‏ 4) » ولكونها من المنصب في هذه لا تكاد تقع ابثملة بعدها إلا مصدرة بجحو ما يتلقى به القسمء وقال 
ذلك الزمخشري. والذي نختاره أن ألا التنبيبية حرف بسيط» لأن دعوى التركيب على خلاف الأصلء ولأن ما زعموا من أن همزة 
الاستفهام دخلت على لا النافية دلالة على تحقّق ما بعدهاء إلى تعره خط لأن مواقع ألا تدلّ على أن لا ليست لانفي» فيتم ما ادعوه» 
لخر انك عوك لذ إن ويد متطاوة نس أعليا نا أن قدا مطات ياك لبد جو كب نذا ات اط يه من قوذ 
تعالى: اليس ذلك بقادر| (القيامة: ٠غ)‏ » ة تركيب» ليس زيد بقادر» ولوجودها قبل رب وقبل ليت وقبل النداء وغيرها ثما 
لا يعقل فيه أن لا نافية» فتكون الحمزة للاستفهام دخلت على لا النافية فأفادت التحقيق» قام امرؤٌ القيس: 

الا رب يوم لك منبن صالح 

ولا سيعا يوم بدارة جلجل | وقال الآخر: 

ألا ايت شعري كيف حادت وصلها 

وكيف تراعي وصلة المتغيب 

وقال الاخر: 

الايا لقو لخيال المشوق 

وللدار تتأى بالحبيب ونلتقى 

وقال الأأخره ١‏ 

ألا يا قبس والضيناك منيا 
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فقد جاوزتما خمر الطريق 1 1 

إلى غير هذا ثما لا يصلح دخول لا فيه. وأما قوله: لا تكاد تقع ابملة بعدها إلا مصدرة بنحو ما يلتقي به القسم فغير صميحء ألا ترى 
أن اجملة بعدها استفتح» برب» وبليت» وبفعل الأمس» وبالنداء» وبحبذاء في قوله: 

الا حبذا هند وارض ببا هند 

ولا يلتقي بشيء من هذا القسم وعلامة ألا هذه التي هي تنبيه واستفتاح صحة الكلام دونهاء وتكون أيضاً حرف عرض فيليها الفعل» 
وإن وليها الاسم فعلى إضار الفعل» وحرف جواب بقول القائل: ألم تقم فتقول: ألا بمعنى بل؟ نقل ذلك صاحب كاب «وصف 
المباني في حروف المعاني» قال: وهو قليل شاذ» وأما ألا التي للتمنى في قوهم: إلا ماء» فذكرها النحاة في فصل لا الداخل عليها الهمزة. 
لكن: حرف استدراك» فلا يجوز أن يكون ما قبلها موافقاً لما بعدهاء فإن كان نقيضاً أو ضداً جاز» أو خلافاً ففى الجواز خلاف» وفي 
التصحيح خلاف. وحكى أبو القاسم بن الرمال جواز أعمالها مخففة عن يونس» وحكى ذلك غيره عن الأخفش» وحكى عن يونس أنها 
ليست من حروف العطفء ولم تقع في القرآن غاباً إلا واو العطف قبلهاء وثما جاءت فيه من غير واو قوله تعللى: إلكن الذين اتقوا 
ربهم] (آل عمران: 194) » لكن الله يشهد| (النساء: 157) ؛ وفي كلام العرب: 

إن ابن ورقاء لا تخشى غوائله 

لكن وقائعه في الحرب تنتظر| ' 

وبقية أحكام لكن مذكورة في النحو. الكاف: حرف أشبيه تعمل الجر وأسعيتها مختصة عندنا بالشعر» وتكون زائدة وموافقة لعلى» ومن 
ذلك قولهم: تكبر في جواب من قال كيف أصبحت» ويحدث فيها معنى التعليل» وأحكامها مذكورة في النحو. 

وإذًا قِيلَ نهم لا تفُسدوا] جملة شرطية» ويحتمل أن تكون من باب عطف امل استئنافاً ينعي علييم قبائح أفعالهم وأقوالحم» ويحتمل 
5 يكون كلام وفي الثاني جزء كلام و9 من تمام الغيلة واجاز الزمخشري» ا البقاء أن تكون معطوفة على يكذبون» فإذ ذاك 
يكون لما موضع من الإعراب» وهو النصبء لأنها معطوفة على خبر كان» والمعطوف على اللحبر خبر» وهي إذ ذاك جزء من السبب 
الذي استحمّوا به العذاب الألي. وفل الاعتمالك الأولين لا بكرن جزماً من الكلام» وهذا الوجه الذي أجازاه على أحد وجهي ما 
من قوله بما كانوا يكذبون خطأء وهو أن تكون ما موصولة بمعنى الذي» وذلك أن المعطوف على الحبر خبر» فيكذبون قد حذف منه 
العائد على ماء وقوله: وإذا قيل لهم إلى آخر الآآية لا ضمير فيه يعود على ماء فبطل أن يكون معطوفاً عليه» إذ يصير التقدير: ولهم عذاب 
ألم بالذي كانواء إإذا قيل لهم لا تفسدوا في الأرض قالوا نما نحن مصلحون| » وهذا كلام غير منتظم لعدم العائد. وأما وجهها 
الآخرء وهو أن تكون ما مصدرية» فعلى مذهب الأخفش يكون هذا الإعراب أيضاً خطأء إذ عنده أن ما المصدرية اسم يعود عليها 
من صلتبا ضير واجملة المعطوفة عارية منه. وأما على مذهب اجمهور» فهذا الإعراب شائع» ولم يذكر الزمخشريء وأبو البقاء إعراب 
هذا سوى أن يكون معطوفاً على يكذيون» أو على يقول» وزعما أن الأول وجهء وقد ذكرنا ما فيه والذي نختاره الاحتمال الأول؛ 
وهو أن تكون اجملة مستأنفة» كا قررناه» إذ هذه اجخملة واجملتان بعدها هي من تفاصيل الكذب ونتائٌ التكذيب. ألا ترى قولهم: [إثما 
نحن مصلحون| » وقوهم: إأنؤْمن كا آمن السفهاء] » وقولهم عند لقاء المؤمنين |آمنا] كذب محض؟ فناسب جعل ذلك جملا مستقاة 
ذكرت لإظهار كذبهم ونفاقهم ونسبة السفه للمؤمنين واستهزائهم» فكثر ببذه امل واستقلالها ذمهم والرد علهم» وهذا أولى من جعلها 
سيقت صلة جزء كلام لأنها إذ ذاك لا تكون 

مقصودة إذاتهاء إِثْما جيء بها معرفة للموصول إن كان اسماء ومتممة لمعناه إن كان حرفا. واجملة بعد إذا في موضع خفض بالإضافة» 
والعامل فيها عند ابمهور الجواب» فإذا في الآية منصوية بقوله: إإنما نحن مصلحون| . والذي نختاره أن اجملة بعدها تليها هي الناصبة 
لإذا لأنها شرطية» وأن ما بعدها ليس في موضع خفض بالإضافة» فكها حك الظروف التي يجازى بها وان قصرت عن عملها الجزم. 
على أن من النحويين من أجاز الجزم بها حملاً على متى منصوباً بفعل الشرط» فكذلك إذا منصوبة بفعل الشرط بعدهاء والذي يفسد 
مذهب الجهور جواز: إذا قت فعمر وقائم» لأن ما بعد الفاء لا يعمل فيما قبلهاء وجواز وقوع إذا الفجائية جوابا لإذا الشرطية» قال 
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تعالى: إوإذا أذقنا الناس رحمة من بعد ضراء مستهم] (يونس: ١؟)‏ إذا لهم مكر في آياتعاء وما بعد إذا الفجائية لا يعمل فيما قبلهاء 
وحذف فاعل القول هنا للإببام» فيحتمل أن يكون الله تعالى» أو الرسول؛ أو بعض المؤمنين» وكل من هذا قد قيل» والمفعول الذي 
لم يسم فاعله» فظاهر الكلام أنها اجملة المصدرة حرف النبي وهي: لا تفسدوا في الأرض| » إلا أن ذلك لا يجوز إلا على مذهب من 
اجاز وقوع الفاعل جملة» وليس مذهب جمهور البصريين٠‏ 1 

وقد تقدمت المذاهب في ذلك عند الكلام على قوله تعالى: إسواء علهم اانذرتهم ام ١‏ تنذرهم» والمفعول الذي م يسم فاعله في ذلك 
حكه حك الفاعل» وتخريجه على مذهب جمهور البصريين أن المفعول الذي لم يسم فاعله هو مضمر تقديره هوء يفسره سياق الكلام ا 
فسر المضمر في قوله تعالى: حتى توارت بامجاب سياق الكلام والمعنى» وإذا قيل لهم قول شديد فأضمر هذا القول الموصوف وجاءت 
اجخملة بعده مفسرة» فلا موضع لهارمن الإعراب لأنها مفسرة لذلك المضمر الذي هو القول الشديد» ولا جائز أن يكون لهم في موضع 
سند ينتظم منه مع ما قبله كلام» لأنه يبقى لا تفسدوا لا ارتباط له إذ لا يكون معمولاً للقول مفسراً 


2 الزمخشري أن المفعول الذي يسم فاعله هو احمة التي هي: لا تفسدواء وجعل ذلك من باب الإسناد اللفففي ونظره بقولك 
ألف حرف من ثلاثة أحرفء ومنه زعموا مطية الكذب» قال: كأنه قيل» وإذا قيل لهم هذا القول وهذا الكلام؛ انتبى. فلم يجعله 
من باب الإسناد إلى معنى اجملة لآن ذلك لا يجوز على مذهب جمهور البصريين» فعدل إلى الإسناد اللفظى» وهو الذي لا يمختص به 
الاسم بل يوجد في الإسم والفعل والحرف وابإملة» وإذا أمكن الإسناد المعنوي لم يعدل إلى الإسناد اللفظيء وقد أمكن ذلك بالتخريج 
الذي ذكرناه. واللام في قوله: لهمء للتبليغ» وهو أحد المعاني السبعة عشر الت ذكرناها للام عند كلامنا على قوله تعالى: | امد لله. 
وقابلوا النبي عن الإفساد بقولهم: إإما نحن مصلحونء فأخرجوا الجواب جماة اسعية لتدل على ثبوت الوصف لهم وأكدوها بإنما دلالة 
على قوة اتصافهم بالإصلاح. وفي المعنى الذي اعتقدوا بم مصلحون. أقوال: أحدها:! قول ابن عباس: إن مالأتها الكفار 0 
بها الإصلاح بينهم وبين المؤمنين. والثاني: قول مجاهد وهو: أن تلك الممالأة هدى وصلاح وليست بفساد. والثالث: أن ممالأه النفس 
والموى صلاح وهدى. والرابع: أنهم ظنوا أن في مالأة الكفار صلاحاً لهم» وليس كذلك لأن الكفار لو ظفروا بهم لم يبقوا عليهم؛ 
واذلك قال: (ألا إنهم هم المفسدون ولكن لا يشعرون. واللخامس:| أنهم أنكروا أن يكونوا فعلوا ما نبوا عنه من ممالأة الكفار» وقالوا: 
|إغما نحن مصلحون باجتناب ما نبينا عنه. 

ويحتمل هم أن يكون تأكيداً للضمير في أنهم وإن كان فصلاء فعلى هذين الوجهين يكون المفسدون خبراً لأن» وأن يكون مبتدأً 
ويكون المفسدون خبره. واجملة خبر لأن» وقد تقدم ذكر فائدة الفصل عند الكلام على قرله: |وأولئك هم المفلحون. 

قالوا: ومفعول يشعرون محذوف لفهم المعنى تقديره أنهم مفسدون» أو أنهم معذبون» أو أنهم ينزل بهم الموت فتقطع التوبة» والأولى 
الذول: 

م على قوله تعالى: إوإذا قيل لهم آمنواء كالكلام على قوله تعالى: وإذا قيل لهم لا تفسدوا من حيث عطف هذه ابخملة على سبيل 
الاستئناف» أو عطفها على صلة من قوله: من يقول» أو عطفها على يكذبون» ومن حيث العامل في إذاء ومن حيث حكم اجملة بعد 
إذاء ومن حيث المفعول الذي لم يسم فاعله. 

57 قيل ُمَامنوأ امن الناس قَالوأ نون آم السنهاة أله 3 هم الها ولكن لا يعون * وَإِذا فوأ ايامو اومن 
وَإذَا لوا إِلَ بطم الوأ نا من ]نا كن مستردون #اللالسترعة بي وعده بق طني يلمهرن | وإذًا قبن لهم آمدرا جا 
3 الناس قالوا أنؤمن كا آمن السفهاءء ألا إنهم هم السفهاء ولكن لا يعلمون| » السفه: الحفة. ومنه قيل للثوب اللحفيف النسخ 
سفيه» وفي الناس خفة الحل» قاله انق كيسان أوالية والكذب والتعمد خلاف ما يعل» قاله مؤرج؛ أو الظلم والجهل» قاله قطرب. 
والسفهاء جمع سفيه » وهو جمع مطرد 2 فعيل الصحيح الوصف المذكر العاقل الذي بينه وبين مؤنئه التاء» والفعل منه سفه بكسر العين 
وضمهاء وهو القياس لأجل اسم الفاعل. قالوا: ونقيض السفه: الرشد» وقيل: الحكمة» يقال رجل حكيم» وفي ضده سفيه» ونظير 
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السفه النزق والطيش. 
والكاف من قوله: !م امن الناس | 2 موضع نصب» 1 المعريين يجعلون ذلك نعتاً لمصدر محذوف التقدير عندهم: امنوا إبماناً 
كا آمن الناس» وكذلك يقولون: في سير عليه شديد» أو سرت حديا إن شديداً وحديثاً نعث لمضدر حذوف التقدير: شير عليه سيراً 
شديداً وسرت 5 حديثاً. ومذهب سيبويه» رحمه الله أن ذلك ليس بنعت لمصدر محذوف» واثما هو منصوب على الخال من المصدر 
المضمر المفهوم من الفعل المتقدم امحذوف بعد راوع طريق الانساع» وانما لم يجز يز ذلك لأنه يؤدي إلى حذف الموصوف وإقامة 
الصفة مقامه في غير المواضع التي ذكروها. وتلك المواضع أن تكون الصفة خاصة يجذس الموصوف» نحو: مررت بكاتب ومبندس» 
أو واقعة 10 نحو: زيد قامء أوجالة ار مررت بزيد رايا اوقد لظرف» نحو: 518 منك» أن مستعياة استعجال 
الأسماء» وهذا حفظ ولا يقاس عليه» نحو: الأبطح والدرقة: واذا خرجت الصفة عن هذه المواضع ١‏ تكن إلا تابعة الموصوف»ء ولا 
يكتفي عن الموصوف»ء ألا ترى أن سيبويه منع: ألا ماء ولو بارداً وأن تقدم ما يدل على حذف الموصوف وأجاز: ولو بارداًء لأنه 
حال» وتقرير هذا في كتب النحو. وماء من: !ىا امن الناس! » مصدرية التقدير كإيمان الناسء» فينسبك من ماء والفعل بعدها 
مصدر مجرور بكاف التشبيه التى هي نعت لمصدر محذوف» أو حال على القولين السابقين» وإذا كانت ما مصدرية فصلتها جملة فعلية 
مصدرة بماض متصرف أو مضارع؛ وشذ وصلها بليس في قول الشاعر: 

ها لستما أهل اتكيانة والغدر. 

ولا توصل بابملة الإمعية خلافاً لقوم» منهم: أبو اجاج الأعللء مستدلين بقوله: 

وجدنا اخمر من شر المطايا 

كا الحبطات شر بي عم 

وأجاز الزخشري» وأبو البقاء في ما من قوله: كا آمن» أن تكون كافة للكاف عن العمل مثلها في: ربما قام زيد» وينبغي أن لا تجعل 
كافة إلا في المكان الذي لا نتقدر فيه مصدرية» لأن إبقاءها مصدرية مبق للكاف على ما استقر فيها من العمل» وتكون الكاف إذ 
ذاك مثل حروف الجر الداخلة على ما المصدرية» وقد أمكن ذلك في: كا آمن الناس» فلا ينبغي أن تجعل كافة. والألف واللام 
في الناس يحتمل أن تكون لللجنس» فكأنه قال: الكاملون في الإنسانية» أو عبر بالناس عن المؤمنين لأنهم هم الناس في الحقيقة» ومن 
عداهم صورته صورة الناس» وليس من الناس لعدم تمييزه» يا قال الشاعى: 


ليس من الناس ولكنه 
يحسبه الناس من الناس 


ويحتمل أن تكون الألف واللام للعهد» ويعني به رسول الله صل الله عليه سم وأصحابه» قاله ابن عباسء أو عبد الله بن سلام» ونحوه 
من حسن إسلامه من البهود» قاله مقاتل» أو معاذ بن جبل» وسعد بن معاذ» وأسيد بن الحضير» وجماعة من وجوه الانصار عدهم 
الكلبي. والأولى حملها على العهدء وأن يراد به من سبق إيمانه قبل قول ذلك لهمء فيكون حوالة على من سبق إيمانه لأمهم معلومون 
معهودون عند الخاطبين بالأعى بالإيمان. والتشبيه في: !كا آمن الناس] إشارة إلى الإخلاص»ء وإلا فهم ناطقون بكلمتي الشهادة غير 
معتقديبا. أنؤمن: معمول لقالواء وهو استفهام فاه الأنكان أو لانم ادم بولا كان المأمون يشعكديا كان جوابهم مشياً في قوهم: 
|أنؤمن كا امن السفهاء! » والقول في الكاف وما في هذا كالقول فيهما في: | آمن الناس| اك له واللام في السفهاء للعهد» 
فيعني به الصحابة» قاله ابن عباسء أو الصبيان والنساء؛ قاله الحسنء» أو عبد الله بن سلام وأحابه قاله مقاتل» ويحتمل أن تكون 
لجنس فيندرج تحته من فسر به الناس من المعهودين» أو الكاملون في السفه» أو لأنبم انحصر السفه فيهم إذ لا سفيه غيرهم. وأنعك 
من ذهب إلى أن الألف واللام للصفة الغالبة نحو: العيوق والدبران» لأنه لم يغلب هذا الوصف عليهم» فصاروا إذا قيل: السفهاء» فهم 
منه ناس مخصوصون» كا يفهم من العيوق نجم مخصوص. ويحتمل قولهم: | كا آمن السفهاء| أن يكون ذلك من باب التعنت والتجلد 
ا من الشماتة» وهم عالمون أنهم ليسوا بسفهاء. ويحتمل أن يكون ذلك من باب الاعتقاد الجزم عندهم » فيكونوا قد أسبوهم 
البق معوتدية: أنهم سفهاء» وذلك: لا أخاوا به من النظر والفكر الصحيح المؤدي إلى إدراك الحق» وهم كانوا في رئاسة ويسار» وكان 
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المؤمنون إذ ذاك أكثرهم فقراء وكثير منبم موال» فاعتقدوا أن من كان ببذه المثابة كان من السفهاء لأنهم اشتغلوا ما لا يجدي 

عندهم وكسلوا عن طلب الرئاسة والغنى وما به 

السؤدد في الدنياء وذلك هو غاية السفه عندهم. وني قوله: كا آمن السفهاء| إثبات منهم في دعواهم بسفه المؤمنين أنهم موصوفون 

بضد السفه» وهو رزانة الأحلام ورجحان العقول» فرد الله عليهم قوهم وأثبت أنهم هم السفهاء» وصدر اماه بألا التي للتنبيه لينادي 

علههم المخاطبين بأ: نهم السفهاء» وأكل ذلك يأن وبلفظ هم. وإذا التقنخ اطنيزتان والأولى ععنمومة والثاية مفتوعة من" كلدين مره 

(السفهاء ألا) » فنفى ذلك أواعة: 

احيها تحقيق روي وبذلك قرأ الكوفيون» وابن عاص. والثاني: تحتبق الأول وكنفيت الثانية بإبداهًا واوا كاه ذا" كات 
حة قبلها ضمة في كلمة نحو: أواتي مضارع ني فاعل من أتيت» وجؤن تقول: أواتي تحرف :تولك 3 اانه وأبو عمرو. 

5 0000 بجعلها بين الهمزة والواو» وتحقيق الثانية. والرابع: ا بجعلها بين الحمزة والواو وإبدال الثانية واواً. 

وأجاز قوم وها خافسا:. وهو مل الأول بين الهمزة والواو» وجعل الثانية بين ال همزة والواو» ومنع بعضهم ذلك لأن جعل الثانية 

بين الهمزة والواو تقريباً لها من الألفء والألف لا تقع بعد الضمة» والأعاريب الثلاثة التي جازت في: همء في قوله: |هم المفسدون| 

» جائزة ف هم من قوله: هم السفهاء| . 

57 موأ لديا منوأ قَالواءامَنَا وذ حَلَوأ إل شّيطينهم قَالوأ إِنَا معكر نما لحن مستَزِءُونَ| اللقاء: استقبال الشخص قريباً منه» والفعل 

منه لقي يلتى» وقد يقال: لاى» وهو فاعل بمعنى الفعل امجرد» وسعع للتى أريعة عق تضدرا قالوا: لقى» لقياء ولقيةء ولمَاةء ولقاءء 

ولقاء؛ ولقى» ولقى» ولقياء» ولقياء» ولقياء ولقياناء ولقيانة» وتلقاء. الخلو: الانفراد» خلا به أي انفرد» أو المضي» إقد خلت من قبلكم 

سنن! (آل عمران: ٠ )١807‏ الشيطان» فيعال عند البصريين» فنونه أصلية من شطن» أي بعد واسم الفاعل شاطن» قال أمية: 

أبما شاطن عصاه عكاه 

ثم يلقى في السجن والأكال| 

وقال رؤبة: 

وفي أخاديد السياط المتن 

شاف لبغي الكلب المشيطن 

ووزنه فعلان عند الكوفيين» ونونه زائدة من شاط إشيط إذا هلك» قال الشاعى: 

قد تظفر العير في مكنون قائلة 

وقد تشطو على أرماحنا البطل والشيطان كل متمرد من الجن والإنس والدواب» قاله ابن عباس» وأنغاه شيطانة» قال الشاعى: 

هي البازل الكوماء لا شىء غيرها 

وشيطانة قد جن منها جنونها وشياطين: جمع شيطان» نحو غراثين في جمع غرئان» وحكاه الغراء» وهذا على تقدير أن نونه زائدة تكون 

نحو: غرثان» مع اسم معناه الصحبة اللائقة بالمذكورء وتسكينها قبل حركة لغة ربيعة وغنم؛ قاله الكسائي. وإذا سكنت فالأصم أنها 

ادمع واذا ألقيت ا اللام أن لفك الوصل» جع لع عام العرب» والكسر لغة ربيعة» وتوجيه اللغتين 2 التحو» وستعمل ظرف 

مكان فيقع را عن الجئة والأحداث» واذا أفرد نون مفتوحاء وهي ثلافي أن من باب المقصور إذ ذاك لا من باب يد» خلافاً 

وتوا كل ابكس ان هما حال ضر جميعاء وهي أخص من جميع لأنها تشرك في الزمان نصأء وجميع تحتمله. وق عا ل عي 

يحبى أحمد بن قادم عن الفرق بين: قام عبد الله وزيد معأء وقام عبد الله وزيد جميعاء قال: فلم يزل يركض فبها إلى الليل» وفرق ابن 

يحى: ا يكون م في وقتين وفي وك ننه وان إذا قلت: معأ فيكون في وقت واحد. 

قرأ ابن السميفع الهاني» وأبو حنيفة: وإذا لاقوا الذين» وهي فاعل بمعنى الفعل المجرد» وهو أحد معاني فاعل الخمسة» والواو المضمومة 

في هذه القراءة هي واو الضمير تحركت لسكون ما بعدهاء ولم تعد لام الكلمة المحذوفة لعروض التحريك في الواو 

وقيل: بمعنى الباء» لآن حروف الجر ينوب بعضها عن بعض» وهذا ضعيف» إذ نيابة الحرف عن الحرف لا يقول بها سيبويه» وانخليل» 
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وتقرير هذا في النحو. 

وَعْدهُمْ في غيم يمون يعمهوث: جملة ني موضع الحال» نصب على الحالء إما من الضمير في يمدهم وإما من الضمير في طغيانهم 
لأنه مصدر مضاف للفاعل» وفي طغيانهم يحتمل أن بكرن متعلقاً هدهم» ويحتمل أن يكون متعلقاً بيعمهون. ومنع ابو العا ان كر 
في طغيا:بم ويعمهون حالين من الضمير في يمدهم» قال: لأن العامل لا يعمل في حالين. انتبى كلامه. 

وهذا الذي ذهب إليه يحتاج إلى تقييد» وهو أن تكون الحالان لذي حال واحدة؛ فإن كانا لذوي حال جازء نحو: لقيت زيداً مصعداً 
منحدراً فأما إذا كانا أذي حال واحد» كا ذكرناه» ففى إجازة ذلك خلاف. ذهب قوم إلى أن ذلك لا يجوز ىا لم يجز ذلك للعامل 
أن يقضي مصدرين» ولا ظرفي زمان» ولا ظرفي مكان» ذكذلك لا يقضي حالين. وخصص أهل هذا المذهب هذا القول بأن لا يكون 
الثاني على جهة البدل؛ أو معطوفاء فإنه إذا كنا كذلك جازت المسألة. قال بعضهم: إلا أفعل التفضيل» فإنها تعمل في ظرفي زمان» 
وظرفي مكان» وحالين لذي حالء فإن ذلك يجوز» وهذا المذهب اختاره أبو الحسن بن عصفور. وذهب قوم إلى أنه يجوز للعامل أن 
يعمل في حالين إذي حال واحد» وإلى هذا أذهبء لأن الفعل الصادر من فاعل» أو الواقع بمفعول» يستحيل وقوعه في زمانين» وفي 
مكانين. وأما الحالان فلا يستحيل قيامبما بذي حال واحدء إلا إن كانا ضدين» أو نقيضين. فيجوز أن تقول: جاء زيد ضاحكا راكاء 
لأنه لا يستحيل مجيئه وهو ملتبس ببذين ال حالين. فعلى هذا الذي قررناه من الفرق يجوز أن ييجيء ال حالان إذي حال واحد» والعامل 
فييما واحد. 

إأوْكَكَ الَِينَ اشْروأ الصَلد بالهدى قا ريحت تجرعهم وما كانوأ متدينَ| ٠‏ 

الاشتراء والشراء بمعنى: الاستبدال بالشيء والاعتياض منه؛ إلا أن الاشتراء يستعمل في الابتياع والبيع» وهو ثما جاء فيه افتعل بمعنى 
الفعل المجرد» وهو أحد المعاني التي جاء لها افتعل. الرب: هو ما يحصل من الزيادة على رأس المال. التجارة: هي صناعة التاجرء 
وهو الذي يتصرف 42 المال لطلب العو والزيادة. المهتدي: اسم فاعل من اهتدى وافتعل فيه للمطاوعة» هديته فاهتدى» نحو: سويته 
فاستوى» وغممته فاغتم. وامولاوعة اخك المعاني التي جاءت لما افعل» ولا تكون افتعل للمطاوعة مبنية إلا من الفعل المتعدي» وقد 

من زعم أنها تكون من اللازم؛ وأن ذلك قليل فيهاء مستدلاً بقول الشاعر: 

حى. إذا اشتال سيل فى السحر 

كشعاد القابس ترم بالشرر 

لأن افتعل في البيت بمعنى» فعل. تقول: شال إشول» واشتال إشتال بمعنى واحد» ولا تتعقّل المطاوعة» إلا أن يكون المطاوع ا 
أوائك: اسم ان الذين تقدم ذكرهم» الجامعين للأوصاف الذميمة من دعوى الإصلاح» وهم المفسك ون وضبية السقه كمد 
وهم السفهاء» والاستخفاف بالمؤمنين بإظهار الموافقة وهم مع الكفان؟ :وقراً اجمهور: اشتروا الضلالة» بضم الوافه وقرا ابو الشياله 
قعنب العدوي: اشتروا الضلالة بالفتح. ولاعتلال ضمة الواو وجوه أربعة مذكورة في النحو» ووجه الكسر أنه الأصل في التقاء 
الساكنين» نحو: إوأن لو استقاموا| (الجن: )١5‏ » ووجه الفتح إتباعها لحركة الفتح قبلها. وأمال حمزة والكسائي الحدى» وهي 
لغة بن تيم» والباقون بالفتح» وهي لغة قريش. والاشتراء هنا مجاز كني به عن الاختيار» لأن المشتري للشيء مفتار له مؤثر» فكأنه 
قال: اختاروا الضلالة على الحمدى» وجعل تمكنم من اتباع المدى كالمن المبذول فٍ المشترى» واثما ذهب 2 الاشتراء إلى اليجاز لعدم 
المعاوضة» إذ هي استبدال شيء 2 يدك لشيء ء في يد غيرك» وهذا مفقود هناء 

وعطئ: إفما ريحت| »ء بالفاء» بلعل عدي بو الخ للشراء» وأنه بنفس ما وقع الشراء تحقّق عدم الربخ. «اور عي يعطنن الاين أن 
الفاء في قوله: فا رحت تجارتهم| دخلت لا في الكلام من معن الجزاء والتقديران اشتروا. والذين إذا كان في صلة فعل» كان في 

معنى الشرط» ومثله الذين ينفقون أموالهم] ( | (البقرة: 71074) » وقع الجواب بالفاء في قوله: فلهم أجرهم| ( | (البقرة: 4/ا؟) » وكذلك 

الذي يدخل الدار فله درهم؛ انتى. وهذا خخطأ لأن الذين ليسن مبتداًء فيشبه بالشرط الذي يكون مبتدأ» فتدخل الفاء في خبره» ”ا 
تدخل في جواب الشرط. وأما الذين خبر عن أولئك» وقوله: فا ربحت ليس بخبر» فتدخله الفاءء وإنما هي جملة فعلية معطوفة على 
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صلة الذين» فهي صلة لأن المعطوف على الصلة صلة» وقوله وقع الجواب بالفاء في قوله: فلهم أجرهم| خطأء لأنه ليس بجواب: إثما 
اجملة خبر المبتدأ الذي هو ينفقون» ولا يجوز أن يكون أولئك مبتدأ» والذين اشتروا مبتدأ» وفا ربحت تجارتهم خبر عن الذين» والذين 
وخبره خبر عن أولئك لعدم الرابط في هذه اجملة الواقعة خبراً لأوائك. ولتحقق مضي الصلة وإذا كانت الصلة ماضية معنى لم تدخل 
الفاء في خبر موصو المبتدأء ولا يجوز أن يكون أولئك مبتدأء والذين بدل منهء وففا ريحت خبر لأن احبر إنما تدخله الفاء لعموم 
الموصول» ولا بدال الذين من أواتك» صار الذين شرق أنه يدل عد صوص رخن اللتمرضن الذانتخله الفاس رولا فت له 
ليس إلا على كون أولئك مبتدأ والذين خبراً عنه. 

وانتتصاب مبتدين على أنه خبر كان» فهو منصوب بها وحدها خلافاً لمن زعم أنه منصوب بكان والاسم معأ وخلافاً لمن زعم أن صل 
انتصابه على الحال» وهو الفراء» قال: لشغل الإسم برفع كانء إلا أنه لما حصات الفائدة من جهته كان خالا ديرا فأق معرفة» فقيل: 
كان أخورك زيدا ييا لفن لذ لوال 

متهم كُدلٍ الذى استوقد ثاراً فَلمآ أَضَاءَ ذا ماخ قي اللا زيف رك قله ذا عرود ع ا ع ل 0 
ا 

لا حرف نفي يعمل الجزم وبمعنى إلا» وظرفاً بمعنى حين عند الفارسي» والجواب عامل فيها إذ اجملة بعدها في موضع جر» وحرف 
وجوب لوجوب عند سيبويه» وهو الصحيح لتقدمها على ما نفى بماء وبجيء جوابها مصدراً بإذا الفجائية. الإضاءة: الإشراق» وهو 
فرط الإنارة. وحوله: ظرف مكان لآ م فتن وال جرال فحاةة ويأنيان ومع أحوال» وكلها لا تتصرف وتلزم الإضافة. 
والرجوع» إن لم يتعد» فهو بمعنى : العود» وان تعدى فبمعنى: الإعادة. وبعض النحويين يقول: إنبا تضمن معنى صار فتصير من باب 
كان» ترفع الإسم وتتصب اللخير. 

| مثلهم | 1 معدا واللخبر في الجار والمجرور بعده» والتقدير كائن كثل» كا يقدر ذلك في سائر حروف الجر. وقال ابن عطية: اللحبر 
الكاف» وه على هذا اسم كا هي في قول الأعشى: 

أتنتبون وان ينبى ذوي شطط 

كالطعن يذهب فيه الزيت والفتل 

انتهى. , 

وهذا الذي اختاره ينبأ به غير مختار» وهو مذهب أب الحسن» يجوز أن تكون الكاف اسما في فصيح الكلام» وتقدم أنا لا نجيزه إلا في 
ضرورة الشعر» وقد ذكر ابن عطية الوجه الذي بدأنا به بعد ذكر الوجه الذي اختاره» وأبعد من زعم أن الكاف زائْدة مثلها في قوله: 
فصيروا مثل: ! كعصف مأكول] (الفيل: ه) . وحمله على ذلك» والله أعلىء وتقدم الكلام على الذي» وتقدم قول الفارسي في أنه 
يحري مجرى من في الإفراد وابمع» وقول الأخفش أنه مفرد في معنى ابمع» والذي نختاره أنه مفرد لفظاً وان كان في المعنى نعتاً | 
تحته أفراد» فيكون التقدير كثل اجمع الذي استوقد ناراً كأحد التأويلين في قوله: 

وان الذي طحريح مارم 

ولا يحل على المفرد لفظاً ومعنى جمع الضمير في إذهب الله بنورهم| عاق ديام وأما من زعم أن الذي هنا هو الذين 
وحذفت النون لطول الصلة» قيو خملا لإفراد الضمير في الصلة» ولا يجوز الإفراد لهي لان الحذوف كلملفوظ به. ألا ترى جمعه 
في قوله تعالى: | وخضتم كالذي خاضوا] (التوبة: 19) على أحد التأويلين» وجمعه في قول الشاعى: 

بارج عقيس :لآ تبارك في سيد 

في قائم منهم ولا فيمن قعدإلا الذي قاموا بأطراف المسد 

وأما قول الفارسي: إنها مثل من» ليس كذلك لأن الذي صيغة مفرد وثتي وجمع بخلاف منء فلفظ من مفرد مل5 أبداً وليس 
كذلك الذيء وقد جعل الزخشري ذلك مثل قوله تعالى: | وخضْمم كالذي خاضوا] » وأعل لتسويغ ذلك بأمرين» قال: أحدهما: أن 
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الذي لكونه صلة إلى وصف كل معرفة واستطالته بصلته حقيق بالتخفيف» ولذلك نبكوه بالحذف» فذفوا ياءه ثم كسرته ثم اقتصروا 
على اللام في أسماء الفاعلين والمفعولين» وهذا الذي ذكره من أنهم حذفوه حت اقتصروا به على اللام» وان كان قد تقدمه إليه بعض 
النحويين» خطأء لأنه لو كانت اللام بقية الذي لكان لها موضع من الإعراب» ا كان للذيء ولما تخطى العامل إلى أن يؤثر في نفس 
الصلة فيرفعها وينصبها ويجرهاء ويجاز وصلها باجمل كا يجوز وصل الذي إذا أقرت ياؤه أو حذفتء قال: والثاني: إن جمعه ليس بمازاة 
جمع غيره بالواو والنونء إِما ذلك علامة لزيادة الدلالة» ألا ترى أن سائر الموصولات لفظ امع والواحد فيين سواء؟ انتبى. وما ذكره 
من أن جمعه ليس بمنزلة جمع غيره بالواو والنون صحيح من حيث اللفظء وأما من حيث المعنى فليس كذلك» بل هو مثله من حيث 
المعنى» ألا ترى أنه لا يكون واقعاً إلا على من اجتمعت فيه شروط ما يمع بالواو والنون من الذكورية والعقل؟ ولا فرق بين الذين 
يفعلون والفاعلين من جهة أنه لا يكون إلا جمعاً لمذكر عاقل» ولكنه لما كان مبنياً التزم فيه طريقة واحدة في اللفظ عند أكثر العرب» 
وهذيل أتت بصيغة اجمع اراق ولوق رض والباء والتوة نما وجرا وكل العرب التزمت جمع الضمير العائد عليه من صلته كأ 
يعود على ابمع المذكر العاقل» فدل هذا كله على أن ما ذكره ليس بمسوغ لأن يوضع الذي موضع الذين إلا على التأويل الذي ذكرناه 
من إرادة اجمع أو النوع» وقد رجع ذلك لتر جيرا 

وقرأ ابن السميفع: كثل الذين» على المع» وهي قراءة مشكل» لأنا قد ذكرنا أن الذي إذا كان أصله الذين فذفت نونه تخفيفا لا يعود 
الضمير عليه إلا يا يعود على ابمع» فكيف إذا صرح به؟ وإذا حصت هذه القراءة فتخريجها عندي على وجوه: أحدها: أن يكون إفراد 
الضمير حملا على التوهم المعهود مثله في لسان العرب» كأنه نطق بمن الذي هو لفظ ومعنى» كا جزم بالذي من توهم أنه نطق بمن 
الشرطية» وإذا كان التوهم قد وقع بين مختلنئي الحد» وهو إجراء الموصول في الجزم مجرى اسم الشرط» فبالحري أن يمع بين متفقي 
الحدء وهو الذين» ومن الموصولان مثال الجزم بالذي» قول الشاعر» أنشده ابن الأعرابي: 

كذاك الذي يبغي على الناس ظاماً 

تصبه على رغم عواقب ما صنع الثاني: أن يكون إفراد الضمير» وإن كان عائداً على جمع اكتفاء بالإفراد عن المع كا تكتفي بالمفرد 
الظاهر عن ابمع» وقد جاء مثل ذلك في لسان العربء» أأشد أبو الحسن: 

وبالبدو منا آسرة يحفظونتا 

سراع إلى الداعي عظام كرا كره 

أي كرا كرهم. 

والثالث: أن يكون الفاعل الذي في استوقد ليس عائداً على الذين» وإنما هو عائد على اسم الفاعل المفهوم من استوقد» التقدير استوقد 
هوء أي المستوقد» فيكون نحو قوله تعالى: إثم بدا لحم من بعد ما رأوا الآيات| (يوسف: ه") أي هو أي البداء المفهوم من بدا على 
أحد التأويلات في الفاعل في الآية» وفي العائد على الذين وجهان على هذا التأويل. أحدهما:] أن يكون حذف وأصله لهم» أي كثل 
الذي استوقد لهم المستوقد نارا وإن لم تكن فيه شروط الحذف المقيس» فيكون مثل قول الشاعر: 

ولو أن ما عالجت لين فؤّادها 

فقسا استلين به للآن الجندل 

يريد ما عالجت به» -فذف حرف الجر والضمير» وإن لم يكن فيه شروط الحذف المقيس» وه مذكورة في مبسوطات كتب النحوء 
وضابطها أن يكون الضمير مجروراً بحرف جر ليس في موضع رفع» وأن يكون الموصولء أو الموصوف به الموصول» أو المضاف البوصول 
قد جر بحرف مثل ذلك الحرف لفظاً ومعنى» وأن يكون الفعل الذي تعلق به الحرف الذي جر الضمير» مثل ذلك الفعل الذي تعلق 
به الحرف السابق. والوجه الثاني: أن تكون ابملة الأولى الواقعة لا عائد فيهاء لكن عطف عليها جملة بالفاء» وهي جملة لما وجوابهاء وفي 
ذلك عائد على الذيء فصل الربط بذلك العائد المتأخرء فيكون شببياً بما أجازوه من الربط في باب الابتداء من قوهم: زيد جاءت 
هند فضربتهاء ويكون العائد على الذين الضمير الذي في جواب لاء وهو قوله تعالى: إذهب الله ببورهم| » ولم يذكر أحد من وقفنا على 
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كلامه تخرج قراءة ابن السميفع. 
والفاء في فلما للتعقيب» وهي عاطفة جملة الشرط على جملة الصلة) ومن زعم أنها دخلت لما تضمنته الصلة من الشرط وقدره أن استوقد 
ملعك بن ووظروا برا مدع لفحل وا تيد ما ار و قله 3 فا ربحت تجارتهم] » فأغنى عن إعادته هناء 
وأضاءت: قيل متعد وقيل لازم ومتعد» قالوا: وهو | كل وأشيرة فإذا كان متعدياً كانت الحمزة فيه للنقل» إذ يقال: ضاء المكان» م 
قال العباس بن عبد المطلب» في النبي عليه الصلاة والسلام: وأنت لما ولدت أشرقت الأرض وضاءت بنورك الأفق. والفاعل إذ 
داك مين اثاز وما مفعولة ووه صلة معمولة لفعل محذوف لا نكرة موضوقة وحوله صفة لقَلة استعمال ما نكرة موصوفة» وقد تقدم 
لنا الكلام في ذلك» أي فليا أضاءت النار المكان الذي حوله» واذا كان 0 فقالوا: إن الضمير في اضافت لقان وها الك وسواهء 
ظرف معمول للفعل» ويجوز أن يكون الفاعل ليس ضمير النار» وإنما هو ما الموصولة وأنث على المعنى» أي: فلما أضاءت الجهة التي 
حوله» كا أنوا على المعنى في قوهم: ما جاءت حاجتك. وقد أل الزمخشري ببذا الوجهء وهذا أولى ثما ذكروه لأنه لا يحفظ من كلام 
العرت: جلست ما مجلساً حسنأء ولا قت ما يوم النمعة» واجل على المعنى محفوظ» كا ذكرناه» ولو سمع زيادة في ما نحو هذاء لم يكن 
ذلك من مواضع اطراة اذ ماه ولول ف الثية بيد ذلك أن يكزق أضاءت متعدية» فلا تحتاج إلى تقدير زيادة» ولا حمل على 
المع 
وقرأ ابن السميفع» وابن أب عبلة: فلا ضاءت ثلائياً فيتخرج على زيادة ما وعلى أن تكون هي الفاعلة» إما موصولة وإما موصوفة» كا 
م ولما جوابها: إذهب الله بنورهم | ؛ وجمع الضمير في: بنورهم جا على معنى الذي» إذ قررنا أن المعنى لت الذي استوقد» 
أو على ذلك المحذوف الذي قدره بعضبم» وهو كثل أصحاب الذي استوقد» وأجازوا أن يكون جواب لما محذوفاً لفهم المعنى» كا 
حذفوه في قوله: إفلما ذهبوا به وأجمعوا] (يوسف: )١5‏ » الآية. قال الزمخشري: وائما جاز حذفه لاستطالة الكلام مع أمن الإلباس 
الدال عليه» انتبى. وقوله: لاستطالة الكلام غير مسلم لأنه لم يستطل الكلامء لأنه قدره خمدت» وأي استطالة في قوله: فلما أضاءت 
ما حوله| » حمدت؟ بل هذا لما وجوابهاء فلا استطالة بخلاف قوله: إفلما ذهبوا به| » فإن الكلام قد طال بذكر المعاطيف التي عطفت 
على الفعل وذكر متعلقاتها بعد الفعل الذي يلي لماء فلذلك كان الحذف سائغاً لاستطالة الكلام. وقوله: مع أمن الإلباس» وهذا أيضاً 
غير مسلم» وأي أمن إلباس في هذا ولا شيء يدل على المحذوف؟ بل الذي يقتضيه ترتيب الكلام وصحته ووضعه مواضعه أن يكون 
إذهب الله بنورهم | هو الجواب» فإذا جعلت غيره الجواب مع قوة ترتب ذهاب الله بنورهم على الإضاءة» كان ذلك من باب اللغزء 
إذ تركت شيئاً يبادر إلى الفهم وأضرت شيئاً يحتاج في تقديره إلى وحي يسفر عنه» إذ لا يدل على حذفه اللفظ مع وجود تركيب 
إذهب الله بنورهم | 1 
ولا جوز واحذف الجواب تكاموا في قوله تعالى: إذهب الله بنورهم] » شفرجوا ذلك على وجهين: أحدهما: أن يكون مستأنفاً جواب 
سؤال مقدر كأنه قيل: ما بللهم قد أشبيت حالهم حال هذا المستوقد؟ فقيل: ذهب الله بنورهم. والثاني: أن يكون بدلاً من جملة 
القثيل على سبيل البيان» قالهما الزمخشري» وكلا الوجهين مبنيان على أن جواب لما محذوف» وقد اكترناعرة وأنه قوله تعالى: إذهب 
الله بنورهم| والوجه الثاني من التخريجين اللذين تقدم ذكرهماء وهو أن يكون قوله: إذهب الله بعورهم | بدلا من جاه للحن 
سبيل البيان» لا يظهر في صحته» لأن جملة القثيل هي قوله: | إمثلهم كثل الذي استوقد ناراً] » لفعله إذهب الله بتورهم| كلا عق 
هذه اجملة» على سبيل البيان» لا يصحء ل البدل لا يكون في اجمل إلا إن كانت اجملة فعلية تبدل من جملة فعلية» فقّد ذكروا جوازه. 
ذلك. أما أن تبدل جملة فعلية من جملة إسمية فلا أعلم أحداً أجاز ذلك» والبدل على نية تكرار العامل. واجثملة الأولى لا موضع لها من 
الإعراب لأنها لم تقع موقع المفرد» فلا يكن أن تكون الثانية على نية تكرار العامل» إذ لا عامل في الول فتكرر في الثانية فبطلت 
جهة البدل فيهاء ومن جعل الجواب محل وفاً جعل الضمير في بنورهم فنا على المنافقين. والباء 42 بنورهم للتعدية» وهي إحدى المعاني 
الأرية عشر التي تقدم أن الباء تجيء لماء وه عند جمهور النحويين ترادف الحمزة. فإذا قلت: خرجت بزيد؛ فعناه: اريم نيدأ 
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ولا يلزم أن تكون أبنت خرجت» وذهب ابو عياض إلى أنك إذا قات: قت بزيد» دل على انك قت وأقته» واذا قلت: أقت ا " 
يلزم أنك قت» ففرق بين الباء والحمزة في التعدية. وإلى نحو من مذهب أب العباس ذهب السهيل» قال: تدخل الباء» يعني المعدية» 
حيث تكون من الفاعل بعض مشاركة للمفعول في ذلك الفعل نحو: أقعدته» وقعدت به» وأدخلته الدار» ودخلت به» ولا يصح هذا 
في مثل: امرضته» واسقمته. فلا 

بد إذن من مقاركة ولو باليد» إذا قلات: قعدت به» ودخلت به. ورد عل أن العباس ببذه الاية ونحوها. 

والذي يفسد مذهب أب العباس من التفرقة بين الباء والهمزة قول الشاعي: 

ديار التي كانت ونحن على منى 

تحل بنا لولا نجاء الركائب 

أي تحلناء ألا ترى أن المعنى تصيرنا حلالاً غير محرمين» وليست تدخل معهم في ذلك لأنها لم تكن حرام فتصير حلالاً بعد ذلك؟ 
ولكون الباء بمعنى الهمزة لا مع بينهماء فلا يقال: أذهبت بزيد» ولقوله تعالى: !تنبت بالدهن| (المؤمنون: )"١‏ » في قراءة من جعله 
رباعيا ري يذى في مكانه» إن شاء الله تعالى. ولباء التعدية أحكام غير هذا ذكوت في النحو. وقرا البماني: أذهب الله نورهم» وهذا 
يدل على مرادفة الباء للهمزة. 

وقراً اجمهور: إفي ظلمات]| بضم اللام» وقرأ الحسن» وأبو السماك: بسكون اللام» وقرأ قوم: بفتحها. وهذه اللغى الثلاث جائزة في 
جمع فعلة الاسم الصحيح العين» غير المضعفء ولا المعل اللام بالتاء. فإن اعتلت بالياء نحو: كلية» امتنعت الضمة» أو كان مضعفاً 
نحو: درة» أو معتل العين نحو: سورة؛ أو وصفاً نحو: ببمة امتنعت الفتحة والضمة. وقرأ قوم: إن ظلمات» بفتح اللام جمع ظلء 
الذي هو جمع ظلمة. فظلمات على هذا جمع جمع» والعدول إلى الفتح 0 أسبل من ادعاء جمع المع» لأن العدول إليه قد جاء 
2 نحو: كسرات جمع اكسرة راو واليه 2 نحو: جفنة 00-6 وفعلة وفعلة الخراضه وقد بع فيها الفتح بالقيود التي تقّدمت» 
وجمع اجمع ليس بقياس» فلا ,بنبغي أن يصار إليه إلا بدليل قاطع. #اوقراً الهاني: في ظلمة» على التوحيد ليطابق بين إفراد النور والظلية 
وقراءة ابمع» لأن كل واحد له ظلمة تخصه» لمعت اذلك. وحيث وقع ذك النور والظلمة في القران جاء على هذا المنزع من إفراد 
النور وجمع الظلمات. وتكررت الظلمات ولم تضف إلى ضميرهم كا أضيف النور اكتفاء بما دل عليه المعنى من إضافتها إلهم من جهة 
المعنى واختصار اللفظء وإن كان ترك متعدياً لواحد فيحتمل أن يكون: في ظلمات» في موضع ال حال من المفعول» فيتعاق بحذوف» 
إولا بيصرون| في موضع الحال أُيضا إما من الضمير في تركهم وإما من الضمير المستكن في الجرور فيكون حالاً متداخلة» وه في 
ادر حال مذكدة: ألا ترى أن من ترك في ظلمة لزم من ذلك أنه لا يبصر؟ وان كان ترك ما يتعدى إلى اثنين كان في ظلمات في 
موضع المفعول الثاني» لا ار 0 ولا يجوز أن يكون في ظلمات في موضع الحال» ولا ييصرون جملة في موضع المفعول 
الثاني» وان كان يجوز : طقن ادا منفرداً لا حاف وانت تيك فلدنف 85 في حال انفراده لا يخاف لأن المفعول الثاني أصلة خير 
المبتدأء واذا كان كذلك فلا يأتي اللحبر على جهة التأكيد» 

إنما ذلك على سبيل بعض الأحوال لا الإخبار. فإذا جعلت في ظلمات في موضع الحال كان قد فهم منها أن من هو في ظلمة لا يبصرء 
فلا يكون في قوله لا يبصرون من الفائدة إلا التوكيد» وذلك لا يجوز في الإخبار. ألا ترى إلى تخريم النحويين قول امرىء القيس: 
إذا ما بكى من خلفها انحرفت له 

0 ل 

عل 5 شق مبتداً وعندنا 2 موضع اخير» وم يحول جملة حالية أفادت التأكيد» وجاز الابتداء بالتوة لأنه موضع اخير» لأنه يؤدي 
إلى مجيء اخبر مؤكداً» لأن نفي التحويل مفهوم من كون الشق عنده» فإذا استقر عنده ثبت أنه لم يحول عنه. 

قرأ اجمهور: إصم بك عمي] » بالرفع وهو على إضمار مبتداً تقديره هم صمء وهي أخبار متباينة في اللفظ والدلالة الوضعية» لكنها في 
موضع خبر واحد. 
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وقراً عبد الله بن مسعود» وحفصة أ المؤمنين: ص 4 غرياً بالنتصب» وذكروا 2 نصبه ووه أحدها: أن يكون 00 ثانياً لترك» 
ويكون في للنات معلا بتركهم » ؛ أو في موضع الحال» ولا ييصرون. حال. الثاني: أذ كرون مفو على الحال من المفعول فى 
تركهم» على أن تكون لا عدي إلى مقعولية» أو تكرة تعداث:إليما اوقد أحذفيماء 'القاك: أن يكوق متضوياً بفعل محذوف تقديره: 
أعني. الرابع: أن يكون منصوباً على الحال من الضمير في يبصرون» وفي ذلك نظر. اللخامس: أن يكون منصوباً على الذمء صا بكأ» 
فيكون كقول النابغة: 
أقارع غوف لذ حاو غيرها 
وجوه قرود علة 
وفي الوجوه الأربعة السابقة لا يتعين أن تكون الأوصاف الثلاثة من أوصاف المنافقين» إذ هي متعلقة في العمل بما قبلهاء وما قبلها 
الظاهر أنه من أوصاف المستوقدين» إلا إن جعل الكلام في حال المستوقد قد تم عند قوله: إفلما أضاءت ما حوله| » وكان الضمير في 
نورهم يعود على المنافقين» فإذ ذاك تكون الأوصاف الثلاثة لحم. وأما في الوجه الحامس فيظهر أنها من أوصاف المنافقين» لأنها حالة 
الرفع من أوصافهم. ادرف أن لتقدير هم صم أي المنافقون؟ فكذلك في النصب. ونص بعض المفسرين على ضعف النصب على 
الذمء ا ووتعية" إن الع لئام إِغها يكون حيث يذكر الإسم السابق فتعدل عن المطابقة في الإعراب إلى 
0 وهاهنا لم يتقدم اسم سابق تكون هذه الأأوصاف موافقة له في الإعراب فتقطع» فن أجل هذا ضعف النصب على الذم. فهم 
لا يرجعون: مله خبرية معلوفة على جملة خبرية» وهي من حيث امعنى مترتية عل أنملة الاي ة ومتعقبتها. 
أو كَصَيِبٍ * 9 السماء فيه لت ورعد ويرق يجعَلونَ أصبعهم فَادَانهم مَنَ الصوعتي حَدَرَ الَوْتَ وَاللّه حيط بالكفرين] . 
أو كصَيْبٍ الا وه اس ررح يرنه أيه ها مسة معان: الشكء والإبيام» والتخيير» والإباحةء والتفصيل٠‏ وزاد 
الكوفيون أن كرون عمق الراو رعق ب نوكن شيعا أبن سق بن الصائغ قزل اد اعد الشكك أو الاقياء: وقال السهيلي: أذ 
لدلالة على أحد الشيئين من غير تعيين» ولذلك وقعت في الحبر المشكوك فيه من حيث أن الشك تردد بين أمرين من غير ترجيح» 
لا أنها وضعت للشكء فقد تكون في الحبر» ولا شك إذا أمهمت على المخاطب. وأما التي للتخيير فعلى أصلها لأن الخبر إنما يريد أحد 
الشيئين» وأما التي زعموا أمها للإباحة فلم تؤخل الإباحة من لفظ أو ولا من معناهاء إِنما أخذت من صيغة الأمى مع قرائن الأحوال» 
وإنما دخلت لغلبة العادة في أن المشتغل بالفعل الواحد لا إشتغل بغيره» ولو جمع بين المباحين لم يعص» علا أن أو ليست معتمدة هناء 
روزن ضري ييل فد العتريد؛ وهو من الأوزان امختصة بالمعتل العين» احا تور لصحو ريا صيقل بكسر القاف 
عم لامرأة» وليس وزنه فعيلا خلافاً للفراء. وقد نسب هذا المذهب للكوفيين وهي مسألة يتكلم عليها في علم التصريف. وقد تقدم 
للدم ين كيت ملاعلاه 


رومير م هّه 


| يبجعلون أصبعهم فسَاذَائِِم منّ الصوعق حدر الموت امك خط افون 1+ نخعل: يكون عمق خاق أو ممق الف فيتعدى لؤاتحد 
عضي أو حم فيتعدى لاثنين» وللشروع في الفعل فتكون من أفعال المقاربة» تدخل على المبتداً واللحبر بالشروط المذكورة في 
عا الأصبع: مداولا مفهومء وهي مؤنئة» وذكروا فيها تسع لغات وهي: الفتح للهمزة» وضمهاء وكسرها مع كل من ذلك للباء. 
وحكوا عاشرة وهي: أصبوعء بضمهاء وبعد الباء واو. وجميع أسماء الأصابع مؤنئة إلا الإبهام» فإن بعض بي أسد يقولون: هذا إبهام» 
والتأنيث أجود» وعليه العرب غير من ذكر. الأذن: مدلولها مفهوم» وهي مؤنئة» كذلك تلحقها التاء في التصغير قالوا: أذينة» ولا تلحق 
في العدد» قالوا: ثلاث آذان» قال أبو ثروان في أحية له: 

ما ذو ثلاث آذان 

يسبق اللحيل بالرديان 

يريد السهم وآذانه وقدده. 

أو كصيب: معطوف عل قوله: | كثل الذي استوقد] (البقرة: )١1‏ » وحذف مضافان» إذ التقدير: أو: كثل ذوي صيبء نحو 
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قوله تعالى: كالذي يغشى عليه من الموت| (الأحزاب: )١5‏ » أي كدوران عين الذي يغشى عليه. وأو هنا للتفصيل» وكان من نظر 
في حالهم منهم من يشبهه بحال المستوقد» ومنهم من يشببه بحال ذوي صيب» ولا ضرورة تدعو إلى كون أو للتخيير. وإن المعنى أيهما 
شئت مثلهم به) وإن كان الزجاج وغيره ذهب إليه» ولا إلى أن أو للإباحة» ولا إلى أنها بمعنى الواو» ما ذهب إليه الكوفيون هنا. ولا 
إلى كون أو للشك بالنسبة للمتخاطبين» إذ يستحيل وقوعه من الله تعالى» ولا إلى كونها بمعنى بل» ولا إلى كونها للإببام» لأن التخيير 
والإباحة إِما يكونان في الأمى أو ما في معناه. وهذه جملة خبرية صرف. ولأن أو بمعنى الواو» أو بمعنى بل» لم ينبت عند البصريين» 
وما استدل به مثبت ذلك مؤول» ولأن الشك بالنسبة إلى امخاطبين» أو الإبهام بالنسبة إليهم لا معنى له هناء وإئما المعنى الظاهر فيا 
كونها للتفصيل. 

والكاف في موضع رفع لأنها معطوفة على ما موضعه رفع. واجاملة من قوله: إذهب الله بنورهم| (البقرة: )١17‏ إذا قلنا ليست جواب 
لما جملة اعتراض فصل بها بين المعطوف والمعطوف عليه» وكذلك أيضاً صم بم عمي] ( (البقرة: )١8‏ إذا قلنا إن ذلك من أوصاف 
المنافقين. فعلى هنين القولين تكون املتان جملتي اعتراض بين المعطوف والمعطوف عليه» وقد منع ذلك ا علي ا عليه بقول 
الشاعصر: 

لعمرك واتلحطوب مغيرات 

وفي طول المعاشرة التقالي| لقد باليت مظعن أم أوفى 

ولكن أم أوفى لا تبالي 
ففصل بين القسم وجوابه ملت الاعتراض. إمن السماء| متعلق بصيب فهو في موضع نصب ومن فيه لابتداء الغاية» ويحتمل أن 
تكون في موضع الصفة فتعلق بمحذوفء وتكون من إذ ذاك للتبعيض» ويكون على حذف مضاف التقدير» أو كطر صيب من أمطار 
وأظيات! : مرتفع بالجار والمجرور على الفاعلية» لأنه قد اعتمد إذا وقع صفة» ويجوز أن تكون فيه من موضع الحال من النكرة 
الخصصة بقوله: إمن السماء! » إما تخصيص العمل» واما تخصيص الصفة على ما قدمناه من الوجهين في إعراب إمن السماء| » 
وأجازوا أن يكون إظلمات| مرفوعاً بالابتداء» وفيه في موضع الخبر. وابخملة في موضع الصفة» ولا حاجة إلى هذا لأنه إذا دار الأ 
بين أن تكون الصفة من قبيل المفرد» وبين أن تكون من قبيل المل» كان الأولى جعلها من قبيل المفرد. الإعراب» لأنها جواب 
سؤال مقدرء كأنه قيل: فكيف حالهم مع مثل ذلك الرعد؟ فقيل: يجعلون» وقل: اجخملة لما موضع من الإعراب وهو الجر لأنها في 
موضع الصفة إذوي المحذوف» كأنه قيل: جاعلين» وأجاز بعضهم أن تكون في موضع نصب على الحال من الضمير الذي هو الماء في 
فيه. والراجع على ذي الحال محذوف نابت الألف واللام عنه التقدير من صواعقه» ومن ثتعاق بقوله يجعلون» وهي سببية» أي من 
أجل السواض وطدو الورك مفيول من أده .وقد ول اقول بن أجاد موجودة فيه إذ هو مصدر متحد بالعامل فاعلاً وزمانا 
هكذا أعربوه» وفيه نظر لأن قوله: إمن الصواعق| هو في المعنى مفعول من أجلهء ولو كان معطوفاً لجاز» كقول الله تعالى: |ابتغاء 
مرضات الله| (البقرة: ٠17‏ و 550) وثثبيتاً من أنفسهم| (البقرة: 5؟) » وقول الراجز: 

يركب كل عاقر جمهور 

مخافة ورعلٍ ابول والحول من تبول اغيون 
وقالوا أيضا ان يكون تدرا أي يحذرون حذر الموت» وهو مضاف للمفعول. ا قتادة» والضحاك بن ماحم» وابن ابي 
ليل: حذار الموت» وهو مصدر حاذرء قالوا: وانتصابه على أنه مفعول له. 

وهذه اجاملة اعتراضية لأنها دخلت بين هاتين اجخلتين اللتين هما: إيجعلون أصابعهم] » و إيكاد البرق! » وهما من قصة واحدة. 

كاد البق يَخْطَفُ أَبصَرَهُمْ كلما أضَاء نهم مُعَوأْ فيه وإذا أَظل عَم اموأ ولَواعَاء اله دعَب بسَمْعهِم وَأبصَرِهمْ إن لله على كل 
يكاد مضارع كاد التي هي من أفعال المقاربة» ووزنما فعل يفعل» نحو خاف يخاف» منقلية عن واوء وفيها لغتان: فعل كا ذكناء 
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وفعل» ولذلك إذا اتصل بها ضمير الرفع لتكلم أو مخاطب أواتوة ناك ضموا الكاف فقالوا: كدت» وكدت» وكدن» وسمع نقل كسر 
الواو إلى الكاف» مع ما إسناده لغير ما ذكر قول الشاعر: 

وكيدت ضباع القف يأكلن جثتي 

وكيد خراش عند ذلك بيتم يريد» وكادت» وكادء وليس» من أفعال المقاربة ما يستعمل منها مضارع إلا: كاد» وأوشك. وهذه 
الأفعال هي من باب كانء ترفع الإسم وتنصب اللحبرء إلا أن خبرها لا يكون إلا مضارعاء ولا باب معقود في النحوء وهي نحو من 
ثلاثين فعلاً ذكرها أبو إححاق البهاري في كابه «شرح جمل الزجاجي» وقال بعض المفسرين: يكاد فعل ينفي المعنى مع إييجابه ويوجبه 
مع النفي» وقد أنشدوا في ذلك شعراً يلغز فيه بهاء وهذا الذي ذكر هذا المفسر هو مذهب أب الفتح وغيره» والصحيح عند أصصابنا 
أنها كسائر الأفعال في أن نفيها نفي وإيجاببا إيجاب» والاحتجاج للمذهبين مذكور في كتب النحو. كل: للعموم؛ وهو اسم جمع لازم 
للإضافة» إلا أن ما أضيف إليه يجوز حذفه ويعوض منه التنوين» وقيل: هو تنوين الصرفء وإذا كان المحذوف معرفة بقيت كل 
على تعريفها بالإضافة» فيجيء منبها الحال» ولا تعرف باللام عند الأكثرين» وأجاز ذلك الأخفشء والفارسي» ووعا لضت نالا 
والأصل فيها أن لتبع توكيداً كأجمعء وتستعمل مبتدأ» وكونها كذلك أحسن من كونها مفعولاء وليس ذلك بمقصور على السماع ولا 
مختصاً بالشعر خلافاً لزاعمه. وإذا أضيفت كل إلى تكرة أو معرفة بلام الجنس حسن أن تلي العوامل اللفظية» وإذا ابتدىء بها مضافة 
لفظاً إلى تكرة طابقت الأخبار وغيرها ما تضاف إليه والى معرفة» فالأفصح إفراد العائد أو معنى لا لفظأء فالأصل» وقد يحسن الإفراد 
وأحكام كل كثيرة. وقد ذكرنا أكثرها في كابنا الكين النق سعيناه ب «التذكرة» » وسردنا منها جملة لينتفع بباء فإنها تكورت في القران 
كثيراً. 

إلوا : عبارة سيبويه» إنها حرف لما كان سيقع لوقوع غيره» وهو أحسن من قول النحويين إنها حرف امتناع لامتناع. 

وتكون لو أيضاً شرطاً في المستقبل بمعنى أن» ولا يجوز الجزم بها خلافاً لقوم» قال الشاعر: 

لاقف لاع 21 إلا مفليراً 

خلق الكرام ولو تكون عدياً ١‏ 
وتشرب أو معنى القني» وسيأتي الكلام على ذلك عند قوله تعالى: إفلو أن لنا كرة فنتبرأ منهم] (البقرة: 117) » إن شاء الله تعالى» 
ولا تكون موصولة بمعنى أن خلافاً لزاعم ذلك. شاء| عقف أرادة» وحذف مفعوا جائز لفهم لمق وأكترها يحذف مع لوء لدلالة 
الجواب عليه. قال الزمخشري: ولقد تكاثر هذا الحذف في شاء وأراد» يعنى حذف مفعوليهماء قال: لا يكادون يبرزون هذا المفعول إلا 
في الشيء المستغرب» نحو قوله: 

فلو شت أن أبى دما لبكيته 

وقوله تعالى: |لو أردنا أن نتخذ هواً لاتخذناه] (الأتبياء: )١١/‏ » ولو أراد الله أن يتخذ ولداً لاصطفى] (الزمر: 4) » انتبى كلامه. قال 
صاحب التبيان» وذلك بعد أن أنشد قوله: 

فلو شئّت أن أبكى دما لبكيته 

عليه ولكن 53 الصبر أوسع 

فق كان قل اللقفة غطيها غنيك كان الأهيون أن نيدم هوا رفنت أن ال ان يوم لقيتهء وسر ذكره أن السامع 
منكر لذلك» أو كالمنكرء فأنت تقصد إلى إثباته عنده» فإن لم يكن متكراً فالحذف نحو: وتشية فت وفي التنزيل: إلو نشاء لقلنا مثل 
هذا| (الأنفال: )"”١‏ » انترى. وهو موافق كلام الزخشري. وليس ذلك عندي على ما ذهبنا إليه من أنه إذا كان في مفعول المشيئة 
غرابة حسن ذكره» وما حسن ذكره في الآية والبيت من حيث عود الضمير» إذ لو لم يذكر لم يكن للضمير ما يعود عليه فهما تركيبان 
فصيحان» وإن كان أحدهما أكثر. فأحدهما| الحذف ودلالة الجواب على الحذوف»ء إذ يكون الحذوف مصدراً دل عليه الجواب» 
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واذا كانوا قد حذفوا أحد جزأي الإسناد» وهو اللحبر في نحو: لولا زيد لأ كرمتك» للطول بالجواب» وان كان الحذوف من غير جنس 
المثبت فلأن يحذف المفعول الذي هو فضلة إدلالة الجواب عليه» إذ هو مقدر من جنس الت أون. والثاني: أن يذكر مفعول المشيئة 
فيحتاج أن يكون في الجواب ضمير يعود على ما قبله» نحو قوله تعالى: إلو أردنا أن نتخذ لحواً لاتخذناه! (الأنبياء: ١0‏ ) » وقول الشاعر: 
فلو سد شئت أن أي دما اكع 

وأما إذا لم يدل على حذفه دليل فلا يحذف» نحو قوله تعالى لمن شاء متكم أن يستقيم بم: إلمن شاء متكم أن يتقدم أو يتأخر| (المدثر: /ام«) 
اجملة من قوله: إيكاد البرق يخطف أبصارهم] لا موضع لما من الإعراب إذ هي مستأنفة جواب قائل قال: فكيف حالم مع ذلك 
البرق؟ فقيل: إيكاد البرق بخطف أبصارهم | + وكتمل. أن تكزن في موضع جر صفة إذوي المحذوفة التقدير كائد البرق يخطف 
أبصارهم» والألف واللام في البرق للعهد» إذ جرى ذكره نكرة في قوله: إفيه ظلمات ورعد وبرق| (البقرة: )١9‏ » فصار نظير: لقيت 
رجلا فضربت الرجل» وقوله تعالى: أرسلنا إلى فرعون رسولاً فعصى فرعون الوك (المزمل: ٠ )1١‏ وقرأ مجاهد» وعلي بن الحسين» 
ويحجى بن ذيذة: لكاطفق سكون أطاء وكشر الطاء» قال ابن ماهد :وأظنه غلطاً واستدل على ذلك أن أحداً ل يقرا بالفتح إلا من 
خطف الحطفة] (الصافات: )٠١‏ . وقال الزمخشري: الفتح» يعني في المضارع أفصح, انتبى. والكسر في طاء الماضي لغة قرش» 
وه أفصحء وبعض العرب يقول: خطف بفتح الطاء» يخطف بالكسر. قال ابن عطية» ونسب المهدوي هذه القراءة إلى الحسن 
وأبي رجاء؛ وذلك وهم. وقرأ علي وابن مسعود: يختطف. وقرأ أبي: بتخطف. وقرأ الحسن أيضاً يخطف» بفتح الياء والحاء والطاء 
المشددة. وقرأ الحسن أيضا واللخدري» وابن أبي إسحاق: يخطضء بفتح الياء» والخاء وتشديد الطاء المكسورة» وأصله يختطف. وقرأ 
امسن أيضاء وأبو رجاء» وعاصم المخدريء وقتادة: يخطف» بفتح الياء وكسر الحاء والطاء المشددة. وقرأ أيضاً الحسنء والأعمش: 
يخطئف» يكسر الثلاثة م الطاعة وقراً زيد بن علي: يخطضء بم الياء وفتح الحاء وكسر الطاء المشددة من خطفء وهو تكثير 
مبالغة لا تعدية. وقرأ بعض أهل المدينة: يخطض» بفتح الياء وسكون اللحاء وتشديد الطاء المكسورة» والتحقيق أنه اختلاس لفتحة 
اتلحاء لا إسكان» لأنه يدي إلى التقاء الساكنين على غير 

حد التقائهماء : 

فهذا الحرف قرىء عشر قراءات: السبعة يخطفء والشواذ: يخطف يختطف يتخطف يخطف وأصله بتخطن» خذف التاء مع الياء 
شذوذاً» كا حذفها مع التاء قياساً. يخطف يخطف يخطف يخطفء والأربع الأخر أصلها يختطف فعرض إدغام التاء في الطاء فسكنت 
التاء للإدغام فلزم تحريك ما قبلهاء فإما بحركة التاء» وهي الفتح مبينة أو مختلسة» أو بحركة التقاء الساكنين» وهي الكسر. وكسر 
الياء اتباع لكسرة الحاءء وهذه مسألة إدغام اختصم به» وهي مسالة : تصريفية يختلف فيها اسم المفعول والمصدرء وتبيين ذلك في عل 
التصريف. ومن فسر البرق بالزجر والوعيد قال: يكاد ذلك يصييهم. ومن مثله بحجج 0 وبراهينه الساطعة قال: المعنى يكاد ذلك 
0 على الظرف وسرت إليه الظرفية من إضافته لما المصدرية الظرفية لأنك إذا قلت: ما صعبتنى أكرمتك» فلمعنى مدة 
صعبتك لي أكرمك» وغالب ما توصل به ما هذه بالفعل الماضي» وما الظرفية يراد بها العموم؛ فا فلك اك ما رك شارق اذا 
تريد العموم. فكل هذه أكدت العموم الذي أفادته ما الظرفية» ولا يراد في لسان العرب مطاق الفعل الواقع صلة لماء فيكتفى فيه 
بكرة وعدم ولدلالتها على عموم الزمان جزم بها بعض العرب. 00 

وما أضاء: في موضع خفض بالإضافة؛ إذ التقدير كل إضاءة؛ وهو على حذف مضاف أيضاء معناه: كل وقت إضاءة» فقام المصدر 
مقام الظرف» ك قالوا: جئتك خفوق النجم. والعامل في كلما قوله: مشوا فيه» وأضاء عند المبرد هنا متعد التقدير» كلما أضاء لهم 
ابرق الطريق. ا ١‏ 0 
وقرا ,يزيد بن قطيب والضحاك: واذا اظلم مبنيا للمفعول» واصل اظلم أن لا يتعدى» يقال: اظلم الليل. وظاهر كلام الزمخشري أن أظم 
يكون متعدياً بنفسه لمفعول» فإذلك جاز أن يبن لما ل يسم فاعله. قال الزعخشري: أظل على ما لم يسم فاعله» وجاء في شعر حبيب بن 
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وس الطاق: 

هما أظلما حايّ ثمت أجليا 

لاما عن و مر أَشَيِبَ 

وهو أن كان محدثاً لا يستشهد بشعره في اللغة» فهو من علماء العربية» فاجعل ما يقوله بمنزلة ما يرويه. لخر إن قن العلناء دين 
عليه بيت الماسة» فيقتنعون يذلك لوثوقهم بروايته واتقانه» انتبتى كلامه. فظاهره 6 كنا آنه مقع نويا وعد لأ ل يسم فاعله» ولذلك 
استأس بقول نا تمام: هما أظليا حالي» وله عندي تخرج غير ما ذكر الزمخشري» وهل ايكون أظل غير متعد بنفسه لمفعول» ولكنه 
يتعدى حرف جر. ألا ترى كيف عدي أظل إلى المجرور بعلى؟ فعلى هذا يكون الذي قام مقام الفاعل أو حذف هو الجار والمجرورء 
فيكون في موضع رفع» وكان الأصل: وإذا أظل الليل عليهم» ثم حذفء فقام الجار والمجرور مقامه» نحو: غضب زيد على عمرو ثم 
0 وتبني الفعل للمفعول فتقول: غضب على عمرء فليس يكون التقدير إذ ذاك: وإذا أظلم الله الليل» لخذفت الجلالة وأقي 
ضير الليل مقام الفاعل. وأما ما وقع في كلام حبيب فلا يستشبد به» وقد نقد على أب علي الفارسي الاستشباد بقول حبيب: 

من :كاذ عن يبعز مه وتروقة 

روض الأماني ١‏ يزك مبزولةً 

وكيف إستشبد بكلام من هو مولدء وقد صنف الناس فيما وقع له من اللمن في شعره؟ 

ومفعول شاء هنا محذوف للدلالة عليه التقدير: ولو شاء الله إذهاب سمعهم وأبصارهم. والكلام في الباء في بسمعهم كالكلام فيها في: 
إذهب الله بنورهم] (البقرة: 10) » هذا السياق الذي نوقل في ذروة الإحسان وتمكن في براعة أقسام البديع وبلاغة معاني البيان. 
يها انلأس اعبدوأ ربك الى حَلفَكر وَالِينَ من فيلك لكر عون * الى ل 3 رضن فراشاً والسماء يناء وَأنرّلَ من 
السايما” ؛ فَأَخْرَجَ به مِنَ ارت رزقا نُك قلا موأ مه أدَادا ون تم تعلمون] . 

ياد حرف نداء» وزعم بعضهم 5 اسم فعل معناها: أنادي» وعلى 0 وقوع النداء في القرآن لم يمع نداء إلا بهاء وهي أعم حرو 
النداء إذ ينادى بها القريب والبعيد والمستخاث والمندوب. وأمالها بعضبمء وقد تتجرد للتنبيه فيلها المبتدأ والأمى والقني والتعليل» 
والأصم أن لا ينوي بعدها منادى. أي: استفهام وشرط وصفة ووصلة لنداء ما فيه الألف واللام» وموصولة» خلافا لأحمد بن يحبى» 
إذ أكر مجيئها موصولة» ولا تكون موصوفة خلافاً الأخفش. ها: حرف تنبيه» أكثر استعمالها مع ضير رفع منفصل مبتدأ مخبر عنه 
باسم إقارة غالياء أو مع اسم إشارة لا لبعد» ويفصل بها بين أي في النداء وبين المرفوع بعدهء وضمها فيه لغة بني مالك من بني أسدء 
يقولون: يا أيه الرجل» ويا أيتها المرأة. 

وعطف قوله: إوالنين من قبل؟| على الضمير المنصوب في خلقك» والمعطوف متقدم في الزمان على المعطوف عليه وبدأ به» وان كان 
متأخراً في الزمان» لأن عل الإنسان بأحوال نفسه أظهر من علمه بأحوال غيره. 

وأي في أيها منادى مفرد مبني على الضمء وليست الضمة فيه حركة إعراب خلافاً الكسائي والرياشي» وه وصلة لنداء ما فيه الألف 
واللام ما لم يمكن أن ينادى توصل بنداء أي إلى ندائه» وهي في موضع نصبء وهاء التنبيه كأنها عوض مما منعت من الإضافة 
وارتفع الناس على الصفة على اللفظ» لأن بناء أي شبيه بالإعراب» فإذلك جاز مراعاة اللفظ» ولا يجوز نصبه على الموضع» خلافا 
لأبي عثمان. وزعم أبو الحسن في أحد قوليه أن أيا في النداء موصولة وأن المرفوع بعدها خبر مبتدأ محذوف»ء فإذا قال: يا أيها الرجل» 
فتقديره: يا من هو الرجل. والكلام على هذا القول وقول أبي عثمان مستقصى في النحو. 

وقرأ ابن السميفع: وخاق من قبلك» جعله من عطف اجمل. وقرأ زيد بن علي: |والنين من قبلك؟| فتح ميم منء قال الزعذشري: 
وهي قراءة مشكلة ووجهها على إشكالها أن يقال: خم الموصول الثاني بين الأول وصلته تأكيدا كا أهَم جرير في قوله: 
ال 


لك 511216120 
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تها الثاني بين الأول وما أضيف إليه» وكإقامهم لام الإضافة بين المضاف والمضاف إليه في لا أبا لك» انتبى كلامه. وهذا التخريج 
الذي خرج الزمخشري قراءة زيد عليه هو مذهب لبعض النحويين زعم أنك إذا أت تيت بعد الموصول بموصول آخر في معناه مؤكد له ل 
يحتج الموصول الثاني إلى صلة» نحو قوله: 

من النفر اللاني الذين أذاهم 

يباب اللثام حلقة الباب قعقعوا 

فإذا وجوابها صلة اللائي» ولا صلة للذين» لأنه إما أتى به للتأكيد. قال أصحابنا: وهذا الذي ذهب إليه باطل» لأن القياس إذا أكر 
الموصول أن تكرره مع صلته لأنها من كاله» وإذا كانوا أكدوا حرف الجر أعادوه مع ما يدخل عليه لافتقاره إليه» ولا يعيدونه وحده 
إلا في ضرورة» فالاحرى ان يفعل مثل ذلك بالموصول الذي الصلة بمنزلة جزء منه. ونخحرج اصحابنا البيت على أن الصلة للموصول الثاني 
وهو خبر مبتدأ محذوف» ذلك المبتداً والموصول في موضع الصلة للأول تقديره من النفر اللائي هم الذين أذاهم» وجاز حذف البتداً 
واضماره لطول خبره» فعلى هذا بتخرج قراءة زيد أن يكون قبل صلة من» ومن خبر مبتدأ محذوف» وذلك المبتداً وخبره صبلة للموصول 
الأول وهو الذين» التقدير والذين هم من قبلكم. وعلى قراءة اخمهور تكون صلة الذين قوله: |من قبلك| » وفي ذلك إشكال» لأن الذين 
أعيان» ومن قبل جار ومجرور ناقص ليس في الإخبار به عن الأعيان فائدة» فكذلك الوصل به إلا على تأزويل وتاويلة وول إلى 
أن ظرف الزمان إذا وصف صم ول 0 نحو: نحن في يوم طيب» كذلك يقدر هذا والذين كانوا من زمان قبل زماتك. 

والموصول الثاني في قوله: |الذي جعل] يجوز رفعه ونصبه» فرفعه على أنه خبر مبتداً محذوف»ء فهو رفع على القطع» إذ هو صفة مدح» 
قالوا: أو على أنه مبتدأ خبره قوله: إفلا تجعاوا لله أنداداً! » وهو ضعيف اوجهين: أحدهما: أن صلة الذي وما عطف عليها قد مضياء 
فلا يناسب دخول الفاء في اللحبر. الثاني: أن ذلك لا يقشى إلا على مذهب أبي الحسنء لأن من الروابط عنده تكرار المبتدأ بمعناه» 
فالذي مبتدأء و إفلا تجعاوا لله أنداداً! جملة خبرية» والرابط لفظ الله من لله كأنه قيل: إفلا تجعلوا لله أنداداً) » وهذا من تكرار 
المبتداً بمعناه. ولا نعرف إجازة ذلك إلا عن أل الحسن٠‏ أهاة أن تقول: زيد قام أبو عمرو) إذا كان ابو عدر كوه (زيد» ونص 
سيبويه على منع ذلك. وما فيه قبدوة أن يكون على القطع؛ إذ هو وصف مدحء كم ذكرناء يغزز اذيكرة ردقا انان لوكا 
الذي خلقك» وهو ربكء + قالرة وضوو تصيه فل أن ركون نهنا لقزاه : |الذي خلفح | فيكون نما الست ربعت امف عا يفيل وار 
النعوت. والذي نختاره أن النعت لا ينعت» بل النعوت كلها راجعة إلى منعوت واحدء إلا إن كان ذلك النعت لا يمكن تبعيته 
للحت 68 ]14د لقنا لدف لذ وليه قو قوللفوسا انا الفار سكو اه ومين ا تعن ىْ عه بإقار أعق» :وما قبل لين 
بملتبس» فيحتاج إلى مفسر له بإضمار أعني» وأجاز أيضاً نصبه بتتقون» وهو إعراب غث ينزه القرآن عن مثله. وإئما أتى بقوله الذي 
دون واو لتكون هذه الصفة وما قبلها راجعين إلى موصوف واحدء إذ لو كانت بالواو لأوهم كلك وفوف عن لاف المعلت أعا 


المغايرة. 
يكون جعل بمعنى خلق» فيتعدى إلى واحد. 


والثانية جملة صالحة بنفسها أن تكون صلة تامة لولا عطفهاء ومن متعلقة بأنزل وهي لابتداء الغاية» ويحتمل أن نتعاق بحذوف على أن 
تكون في موضع الخال من ماءء لأنه لو تأخر لكان نعتاً فلما تقدم انتصب على الحال» ومعناها إذ ذاك التبعيض» ويكون في الكلام 
مضاف محذوف أي من مياه السماء وتكر ماء لأن المنزل ل يكن عاماً فتدخل عليه الألف واللام وإئما هو ما صدق عليه الاسم. فأخرج 
به: والهاء في به عائدة إلى الماء» والباء معناها السببية. فالماء سبب لخروج» أ أن ماء الفحل سبب في خلق الولد» وهذه السببية مجاز 
إذ الباري تعالى قادر على أن ينثىء الأجناس» وقد أنشأ من غير مادة ولا سبب» ولكنه تعالى لما أوجد خلقه في بعض الأشياء عند 
أمى ماء أجرى ذلك الأعى مجرى السبب لا أنه سبب حقيقي. ولله تعالى في إنشاء الأمور منتقلة من حال إلى حال حكم يستنصر بهاء 
لم يكن في إنشائها دفعة واحدة من غير انتقال أطوار» لأن في كل طور مشاهدة أمى من عيب التنقل وغريب التدريج تزيد المتأمل 


٠١‏ _سورة البقرة 


تعظيماً للباري. إمن القْرات| من للتبعيضء والألف واللام في الغْرات لتعريف الجنس وجمع لاختلاف أنواعه» ولا ضرورة تدعو 
إلى ارتكاب أن القْرات من باب ابجموع التي يتفاوت بعضها موضع بعض لالتقائهما في اجمعية» نحو: | كم تركوا من جنات| (الدخان: 
٠؟)‏ » وثلاثة قروء| (البقرة: 78) » فقامت القْرات مقام القّر أو الغار على ما ذهب إليه الزعفشري» لأن هذا من ابجمع انحل 
بالألف واللام» فهو وإن كان جمع قلة» فإن الألف واللام التي للعموم تنقله من الاختصاص بجع القلة للعموم» فلا فرق بين القُرات 
والغُارء إذ الألف واللام للاستغراق فيهماء ولذلك رد المحققون على من نقد على حسان قوله: 

نا اطفتات الغرريا معن فى 'الضحى 

وأسيافنا يقطرن من نجدة دما بأن هذا جمع قلت فكان ينبغي على زعمه أن يقول: الجفان وسيوفناء وهو نقد غير صحيح لما ذكوناه من 
أن الاستغراق ينقله» وأبعد من جعل من زائدة» وجعل الألف واللام للاستغراق لوجهين: أحدهما: زيادة من في الواجب» وقيل 
معرفة» وهذا لا يقول به أحد من البصريين والكوفيين إلا الأخفش. والثاني: أنه يلزم منه أن يكون جميع الفرات التي أخرجها رزقا 
لناء وم من تجرة أثمرت شيئاً لا مكن أن يكون رزقاً لناء وإن كانت للتبعيض كان بعض القار رزقاً لنا وبعضها لا يكون رزقاً لناء 
وهو الواقع. ٠‏ وناسب في الآية تدكير الماء وكون من دالة على التبعيض وتتكير الرزق» إذ المعنى: وأنزل من السماء بعض الماء فأخرج 
به بعض القْرات بعض رزق لك إذ ليس جميع رزقهم مربعض الدراضهء إنما ذلك بعض رزقهم» ومن القُرات يحتمل أن يكون في 
موضع المفعول به بأخرج» كو ع1 هذا ترقا مهزريا عل اتناك إن أريد به المرزوق كالطحن والرعية أو مفعولا من أجله إن أريذ 
به المصدرء وشروط المفعول له فيه موجودة» ويحتمل أن يكون متعاقاً بأخرج» ويكون رزقاً مفعولاً بأخرج. 


وإلكم| ؛ إن أريد بالززق المصدن كانت الكاف مفعولاً به واللام منوية لتعدي المصدر إليه نحو: رت ابني تأديباً له أي تأدييه» 
وإن أريد به المرزوق كان في موضع الصفة فتتعلق اللام يحذوف» أي كئاً لكم؛ ويحتمل أن تكون لك متعلقاً بأأخرج» أي بي فأ ترج 


ِ به من الغُرات قا 

النبي متعلق بالأم في قوله: |اعبدوا ربم| » أي فوحدوه وأخلصوا له العبادة» لأن أصل العبادة هو التوحيد. قال الزعذشري: متعاق 
بلعلء على أن ينتصب تجعلوا انتصاب فأطلع في قوله: إلعلى أبلغ الأسباب» أسباب السموات فأطلع إلى إله موسى| (غافر: +" /ابم) 
» في رواية حفص عن عاصمء أي خلقك لكي نتقوا وتخافوا عقابه فلا تشيبوه بخلقه» انتتى كلامه. فعلى هذا لا تكون لا ناهية بل 
نافية» وتجعلوا منصوب على جواب الترجي» وهو لا يجوز على مذهب البصريينء إنما ذهب إلى جواز ذلك الكوفيون» أجروا لعل مجرى 
هل. فكا أن الاستفهام ينصب الفعل في جوابه فكذلك الترجي. فهذا التخريج الذي أخرجه الزخشري لا يجوز على مذهب البصريين. 
ويجوز أن يكون متعلقاً بالذي إذا جعلته خبر مبتدأ حذوف» أي هو الذي جعل ل5 هذه الآيات العظيمة والدلائل النيرة الشاهدة 
بالوحدانية» فلا تجعلوا له أنداداً. 

|وأنتم تعلمون| : جملة حالية» ومفعول تعلمون متروك. 

لا توب إن ومعمولاها مناب مفعوليهاء بخلاف ظنء فإنها تتوب مناب مفعوليهاء ولذلك سر ذكر في علم العربية. 

ون كنم فى رَيٍِ يما نلا َل بدا أو بسورة من مله واذعوأ يدام من ذون اللو ان كنم صَدِنَ * ون ل معأ وآن فوأ 
ُو انار الّى وَقودها النّاس وَاغمَارَةٌ أَعدّتْ للْكَفْرِينَ] . 

إإن! 06 ناش الوضع كرف قرظاء وهو أصل أدواته» وحرف نفي» وفي إعماله أعمال ما الجازية خلاف»ء وزائداً مطرداً بعد ما 
النافية» وقبل مدة الإنكار» ولا تكون بمعنى إذ خلا لزاعمه» ولا يعد من مواضعه المخففة من الثقيلة لأنها ثلاثية الوضع» ولذلك اختلف 
حكها في التصغير. العبد: لغة المملوك الذكر من جذس الإنسان» وهو راجع لمعنى العبادة» وتقدم شرحها. الإتيان: المجيء؛ والأص 
منه: ائت» ا جاء في لفظ القرآن» وشذ حذف فائه في الأعى قياسا واستعمالاء قال الشاعى: 

ت لي ال عوف فاندهم لي جماعة 


5112111612. 6 
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وسلٍ آل عوف أي شيء يضيرها وقال آخر: 

فإن نحن لم ننبض لك فبرم ٍ 
فتونا قفوا دونا إذن بالجرائم من مثله: الممائلة تقع آهل مشابية» "وقد 2 تيوه هه الله أفه رويك رج «معالك» ممم كوه 
ثلاثة» ولفظه مثل لازمة الإضافة لف ولذلك لحن بعض المولدين في قوله: 

ومثلك من يملك الناس 1 

على أنه ليس في الناس مثل 

ولا يكون محلا خلافاً للكوفيين. وله في باب الصفة؛ إذا جرى على مفرد ومثنى وججوع» حك ذكر في النحو. 

إدون! : ظرف مكان ارم للظرفية الحقيقية أو المحازية» ولا يتصرف فيه بغير من. قال سيبويه: وآقا دونك فلا يرفع ذاه قال 
افراء: وقد ذر دونك 00 نحوها لا مستعمل أسماء مرفوعة على اختيار» وربما رفعوا. وظاهر قرل الأخفش: را فر خرج 
قوله تعالى» إومنا دون ذلك! (الجن: )١١‏ على أنه مبتداً وبي لإضافته إلى المبنى» وقد جاء ا 2 الشعر أيضاً قال الشاعى: 

أ ترني أن حميت حقيبتي 

وباشرت حد الموت والموت دونها| 

وتجيء دون صفة بمعنى رديء» يقال: ثوب دون» أي رديء؛ حكاه سيبويه في أحد قوليه» فعلى هذا يعرب بوجوه الإعراب ويكون 
دون مشتركا. إلن| : حرف نفي ثنائي الوضع بسيط» لا مركب من لا إن خلافاً للخايل في أحد قوليه» ولا نونها بدل من ألف» فيكون 
أصلها لا خلافاً للفراء» ولا يقتضي النفى على التأييد خلافاً للزمخشري في أحد قوليه؛ ولا هي أقصر نفياً من لا إذ لن تنفى ما قرب» 
ولا يمتد معنى النفى فيبا كا يمتد في لا خلافاً لزاعمه» ولا يكون دعاء خلافاً لزاعمه» وعملها التصبء وذكروا أن الجزم بها لغة» وأنشد 
ابن الطراوة: 

لن يخب الآن من رجائك من 

حرك دون بابك الحلقة ٍ 

ولا أحكام كثيرة ذكرت في النحو» ولما كانوا في ريب حقيقة» وكانت إن الشرطية إنما تدخل على الممكن أو امحقق المبهم زمان وقوعه» 
الذعن ينعن" المفسرين أن إن هنا معناهاء إذاء لأن إذا تفيد مضي ما أضيفت إليه» ومذهب الحققين أن إن لا تكون بمعنى إذا. وزعم 
المبرد ومن وافمّه أن لكان الماضية الناقصة معان نك لسك لقره عن الأففال الماضية» فلقوة كان زعم أن إن لآ قلت معتاها إلى 
الاستقبال» بل يكون على معناه من المضي إن دخلت عليه إن» والصحيح ما ذهب إليه اجمهور من أن كان كغيرها من الأفعال» 
وتأولوا ما ظاهره ما ذهب إليه المبرد» إما على إضمار يكن بعد إن نحو إإن كان قيصه قد] (يوسف: 5" ) أ إن يكن كان قيصه» 
أو على أن المراد به التبيين» أي أن نيت كن قيضية فده 

فعلى قول أَبي العباس يكون كونهم في ريب ماضيا» ويصير نظير ما لو جاء إن كنت أحسنت حسنت إلى فقد أحسنت إليك؛ إذا حمل على 
ظاهره ول يتأول. 

ومن تحتمل ابتداء الغاية والسببية» ولا يجوز أن تكون للتبعيض. وما موصولة» أي من الذي نزلناء والعائد محذوفء أي نزلناه» وشرط 
حذفه موجود. وأجاز بعضهم أن تكون ما نكرة موصوفة» وقد تقدم لنا الكلام على ما النكرة الموصوفة. 

و إنزلنا| لم يكن متعدياً قبل التضعيف إنما كان لازم وتعديه إنما يفيده التضعيف أو الهمزة» فإن جاء في لازم فهو قليل. قالوا: مات 
المالة :وموك لاله ذا كثر ذلك قن وأيفنا فالتضعيف الذي يراد به التكثير نما يدل على كثرة وقوع الفعل» أما أن يجعل اللازم 
متعدياً فلاء و إنزلنا] قبل التضعيف كان لازماً ولم يكن متعدياء فيكون التعدي المستفاد من التضعيف دليلاً على أنه للنقل لا للتكثير» 
إذ لو كان للتكثير» وقد دخل على اللازم» بتي لازما نحو: مات المال» وموت المال. 

فن: للتبعيض وهي في موضع الصفة لسورة أي بسورة كاتنة من مثله. 
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وأجاز المهدوي وأبو مد بن عطية أن تكون لبيان الجنس على تقدير أن يكون الضمير عائداً على المنزل» وتفسر المثلية بنظمه ورصفه 
وفصاحة معانيه التي تعرفونهاء ولا يعجزهم إلا التأليف الذي خص به القرآن» أو في غيوبه وصدقه» وأجازا على هذا الوجه أيضاً أن 
تكون زائدة. 000 

وقد اختلف النحويون في إثبات هذا المعنى لمن» والذي عليه أصحابنا أن من لا تكون لبيان الجنس» والفرق بين كونها للتبعيض ولبيان 
الجنس مذكور في كتب النحو. وأما كونها زائدة في هذا الموضع فلا يجوز» على مذهب الكوفيين وجمهور البصريين. 

فن متعلقة بقوله: فأتوا من مثل الرسول بسورة. ومعنى من على هذا الوجه ابتداء الغاية» ويجوز أن تكون في موضع الصفة فتتعلق 
تحذوف. وهي أيضاً لابتداء الغاية» أي بسورة كاتمة من رجل مثل الرسول» أي ابتداء كينونتها من مثله. 

قال الزعخشري: لولم يعدل عن لفظ الإتيان إلى لفظ الفعل لاستطيل أن يقال: فإن لم تأتوا بسورة من مثله» وان تأتوا إسورة من مثله» 
ولا يلزم ما قال الزعخشريء لأنه لو قيل: فإن ل تأتوا ولن تأتواء كان المعنى على ما ذكر ويكون قد حذف ذلك اختصارأ» يا حذف 
اختصاراً مفعول لم تفعلوا ولن تفعلوا. ألا ترى أن التقدير: فإن ل تفعلوا الإتيان بسورة من مثله ولن تفعلوا الإتيان بسورة من مثله 
فهما سيان في الحذف؟ وفي كاب ابن عطية تعليل غريب لعمل لم الجزم؛ قال: وجزمت لم لأنها أشببت لا في التبرئة في أنهما ينفيان» 
فم تحذف لا تتوين الاسمء كذلك تحذف لم الحركة أو العلامة من الفعل. 

وف قوله: إوان تفعاوا| إثارة لحممهم ليكون عزهم بعد ذلك أبلغ وأبدع» وفي ذلك دليلان على إثبات النبوة. أحدهما: صحة كون 
المتحدى به معجزاء الثاني: الإخبار بالغيب من أنهم لن يفعلواء وهذا لا يعلمه إلا الله تعالى» ويدل على ذلك أنهم لو عارضوه لتوفرت 
الدواعي على نقله خصوصاً من الطاعنين عليه» فإذا لم ينقل على أنه إخبار بالغيب وكان ذلك معجزة. وأما ما أى به مسيلمة الكذاب 
في هذره» وأبو الطيب لمتنبي في عبره ونحوهماء فلم يقصدوا به اللعارضة» إنغا ادعوا أنه نزل علههم وحي بذلك» فأتوا من ذلك باللفظ 
الحقة توالى التتعيفوالقة اللييسة للدت الرذل» والفقرة غير المتمكنة» والمطلع المستقبح» والمقطع المستوهن» بحيث لو قرن 
ذلك بكلامهم في غير ما ادعوا أنه وحي» كان بينهما من التفاوت في الفصاحة والتباين في البلاغة ما لا يخفى عمن له يسير تمييز في 
ذلك: فكيف الجهابذة النقاد والبلغاء الفصحاءء فسلبهم الله فصاحتهم بادعائهم وافترائهم على الله الكذب. وقوله: إوان تفعلوا] جملة 
اعتراض» فلا موضع لما من الإعراب» وفيها من تأكيد المعنى ما لا يخفى» لأنه لما قال: فإن لم تفعلواء وكان معناه نفي في المستقبل 
مخرجاً ذلك مخرج الممكن» أخبر أن ذلك لا يقع» وهو إخبار صدق» فكان في ذلك تأكيد أنهم لا يعارضونه. واقتران الفعل بان مميز 
بجخملة الإعتراض من جماة الحال» لأن جملة الحال لا تدخل عليها لن» وكان النفي بلن في هذه اجملة دون لاء وان كانتا أختين في نفى 
المستقبل» لأن في ان توكيداً وتشديداء تقول لصاحبك: لا أَقيم غدا فإن أككر عليك قلت: لن أَقمِ غدا» كا تفعل في: أنا مقيم» وك 
مقيم» قاله الزعخشري» وما ذكره هنا مخالف لما حكى عنه أن لن تقتضي النفي على التأبيد. وأما ما ذهب إليه ابن خطيب زملكي من 
أن لن تنفى ما قرب وأن لا بمتد النفى فيباء فكاد يكون عكس قول الزمذخشري. 

وهذه الأقوال» أعني التوكيد والأبيد ونفي ما قرب: أقاويل المتأخرين» وإنما المرجوع في معاني هذه الحروف وتصرفاتها لأئمة العربية 
المقانع الذين يرجع إلى أقاويلهم. قال سيبويه» رحمه الله: وان نفي لقوله: سيفعل» وقال: وتكون لا نفياً لقوله: تفعل» ولم تفعل» انتبى 
كلامه. ويعني بقوله: تفعل» ول تفعل المستقبل» فهذا نص منه أنهما ينفيان المستقبل إلا أن لن نفي لما دخلت عليه أداة الاستقبال» 
ولا نفي للمضارع الذي يراد به الاستقبال. فلن أخصء إذ هي داخلة على ما ظهر فيه دليل الاستقبال لفظاً. ولذلك وقع اللحلاف في 
لا: هل تختص بنفى المستقبل» أم يجوز أن تتفي بها الحال؟ وظاهر كلام سيبويه» رحمه الله» هنا أنها لا تتفي الحال» إلا أنه قد ذكر في 
الاستثناء من أدواته لا يكون ولا يمكن حمل النفي فيه على الاستقبال لأنه بمعنى إلاء فهو للإنشاء» وإذا كان للإنشاء فهو حال» فيفيد 
كلام سيبويه في قوله: وتكون لا نفياً لقوله يفعل» ولم يفعل هذا الذي ذكر في الاستثناء» فإذا تقرر هذا الذي ذكرناه» كان الأقرب 
من هذه الأقوال قول الزعخشري: أولاً: من أن فيها توكيداً وتشديداً لأنها تعفى ما هو مستقبل بالأداة» بخلاف لاء فإنها تتفي المراد به 
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الاستقبال مما لا أداة فيه تخلصه له» ولأن لا قد ينفى بها الحال قليلأك فلن أخص بالاستقبال وأخص بالمضارع» ولأن ولن تفعلوا 
أخصر من ولا تفعلون» فلهذا كله ترح الننفي بان على النفي بلا. 

إفاتقوا النار) جواب للشرط. 

واجملة من قوله: |أعدت للكافرين! في موضع الحال من النار» والعامل فيها: فاتقواء قاله أبو البقاء» وفي ذلك نظرء لأن جعله اجملة 
علا ع المعنى: فاتقوا النار في حال إعدادها للكافرين» وهي معدة للكافرين» اتقوا النار أو لم يتقوهاء فتكون إذ ذاك حالا لازمة. 
والأضلة ف الحال التي ليست للتأكيد أن تكون منتقلة» والأولى عندي أن تكون ابملة لا موضع لما من الإعراب» وكأنها سؤال 
جواب مقدر كأنه لما وصفت ا وقودها الناس واخجارة قيل: من أعدت؟ فقيل: أعدت للكافرين. 

دشر الْيَامنوأ وحمل الصلحّات أن هم جنت تَجْرى من تَحَتَا الأبر كما رزقوأ مثا من كر رقا قَاُوأ هذا اذى رزقنًا من قبل 


َرأ 2 زه عنشها وهم فيا أزوخ مطلهرة وهم فيا حَلِدون| ٠.‏ 

0 رف مود اك يسن لمكن در تن 8[ زلف شين قال العرب: تقول تحتك رجلاك» لا يختلفون في نصب 
الح 

واجخملة في قوله: وبشر معطوفة على ما قبلهاء وليس الذي اعتمد بالعطف هو الأ حتى يطلب مشاكل من أمى أو نبي بعطف عليه» 
إما المعتمد بالعطف هو جملة وصف ثواب المؤمنين» فهي معطوفة على جملة وصف عقاب الكافرين» أ تقول: زيد يعاقب بالقيد 
والإزهاق» وبشر عراً بالعفو والإطلاق» قال هذا الزمخشري وتبعه أو اليقاء فقَال: الواو في وبشر عطف مها جملة ثواب المؤمنين عل 
أن يكون وبشر في موضع الحال» فالأحم أن تكون جملة معطوفة على ما قبلهاء وإن لم ثتفق معاني اجمل» كا ذهب إليه سيبويه وهو 
تناغى غز الا عند باب ابن عاص 

وتكل افك انان افد 

وبقول اهس ىء القيس: 

وان شفائي عبرة إن سفحتا 

وهل عند رسم دارس من معول 

مجرى الأسماء في إيلائها العوامل» قال الحخطيئة: 

كيف الحجاء وما ينفك صالحة 

من آل لام بظهر الغيب تأتيني 

فعلى هذا انتصابها على أنها مفعول بهاء والألف واللام في الصالحات لجنس لا للعموم» و إبشر| يتعدى لمفعولين: أحدهما بنفسه» والآخر 
بإسقاط حرف الجر. فقوله: |أن لحم جنات] هو في موضع هذا المفعول» وجاز حذف حرف الجر مع أن قياسا مطردأء واختلفوا 
بعد حذف الحرف» هل موضع أن ومعموليها جر أم نصب؟ فذهب الخليل والكسائي: أن موضعه جرء ومذهب سيبويه والفراء: أن 
والألف واللام في |الأنبار) لجنس»ء قال الزمخشري: أو يراد أنهارهاء فعوض التعريف باللام من تعريف الإضافة» كقوله تعالى: 
إواشتعل الرأس شيبا] (مريم: ؛) » وهذا الذي ذكره الزمخشريء وهو أن الألف واللام تكون عوضاً من الإضافة» ليس مذهب 
البصريين» بل شيء ذهب إليه الكوفيون» وعليه خرج بعض الناس قوله تعالى: مفتحة لهم الأبواب] (ص: 3١‏ ) » أي أبوابها. وأما 
البضريون فيتأولون هذا عل غين هذا الاجه ويمعلوك المي دوف أي الأبواب منهاء ولو كانت الألف واللام عوها مو الاقيافة ينا 
أتى بالضمير مع الألف 0 وقال الشاعر: 

قطوب رحيب الجيب منها رقيقة شقة 

جنر التدانى بضة الر 5 
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ويجوز أن تكون الألف واللام للعهد الثابت في الذهن من الأنهار الأربعة المذكورة في سورة القتال. 

والأحسن في هذه املة أن تكون مستأنفة لا موضع ا من الإغراب» وأجيز أن تكون اخملة لها موضع من الإعراب: نصب على 
تقدير كونه صفة للجنات» ورفع: على 7 دير خبر مبتدأً عذوف. ويحتمل هذا وجهين: إها أن يكون المبتدأ ضيراً عائداً على الجنات» أي 
هي | كما رزقوا منها| » اع على |النين آمنوا] أي هم كلما رزقواء لفل الوجه الأول لاستقلال ابخملة فيه 3 في الوجهين 

السابقين نتقدر بالمفرد» فهي مفتقرة إلى الموصوف»ء أو إلى المبتدأ امحذوف. وأجاز أبو البقاء أن تكون حالا من الذين آمنوا تقديره 

مرزوقين على الدوام ولا يتم له ذلك إلا على تقدير أن يكون الحال مقدرة» لأنهم وقت التبشير لم يكونوا مرزوقين على الدوام. 0 

يما ان تكون حالةً من جنات لأنها تكة قد وصفت بقوله: تجري» وتيت الغرفة ور لديا إن لاك للقدوة» والاصل 

في الحال أن تكون مصاحبة» فاذلك اخترنا في إعراب هذه ابملة غير ما ذكره أبو البقاء. ومن: في قوله: منباء هي لابتداء الغاية» 

وفي: إمن مثمرة] كذلك» لأنه بدل من قوله: منهاء أعيد معه حرف كقوله تعالى: | كما أرادوا أن يخرجوا منها من غم أعيدوا 

فيها| (الحج: ١؟)‏ » على أحد الاحتمالين» وكلتاهما نتعلق برزقوا على جهة البدل» يا ذكرناه» لأن الفعل لا يقضي حرفي جر في معنى 

واحد إلا 0 أو عل طريقة البدل» وهذا البدل هو بدل الاشقال. وقد طول الزمخشري في إعراب قوله: من ثمرة» ولم يفصح 

بالبدل» لكن تمثيله يدل على أنه عراده» وأجاز أن يكون من ثرة بياناً على منباج ويلك رارك فتك أسسداء ريف انك أده انر 

كلامه. وكون من للبيان ليس مذهب الحققين من أهل العربية» بل تأولوا ما استدل به من أثبت ذلك» ولو فرضنا عجيء من للبيان» 

لما حم تقديرها للبيان هناء لأن القائلين بأن من للبيان قدروها بمضمر وجعلوه صدراً لموصول صفة» إن كان قبلها معرفة» نحو: فاجتنبوا 

الرجس من الأوثان! (الحج: .) , أي الرجس 

الذي هو الأوثان» وان كان قبلها تكرة» فهو يعود على تلك النكرة نحو: من يضرب من رجلء» أي هو رجل» ومن هذه ليس قبلها ما 

يصلح أن يكوة يان لاه لز مولا معرفة إلذ إن كان يتحل إذلك أعبا يانلا بغدهاء وأن التقديره كا رزفرا كنا رذق مو رةه 

فتكون عق فيللة رقأ أي: وَزقا عو كُرةة فيكون في الكلام تقديم وتأخير. فهذا ينبغي اتكيقة كانه الله عن مكل :وآماة را رت :مدلة 

أسداء قن لأبعداء الخابة أو للغانة ابعداء وانتباءة حر أحذمة متك. 

إقَاُوأْ هَذَا اذى رزقنًا من قبْل] » قالوا: هو العامل في كلماء وهذا الذي: مبتدأ معمول للقول. فاجملة في موضع مفعول. 

ومن متعلقة برزقاء وهي لابتداء الغاية. وقيل: مقطوع عن الإضافة» والمضاف إليه معرفة محذوف إدلالة المعنى عليه وتقديره من قبله: 

أي من قبل المرزوق. 

وقال بعض المفسرين: معناه هذا الذي وعدنا في الدنيا أن ترزقه في الآخرة» فعلى هذا القَول يكون المبتدأء هو نفس الحبر» ولا يكون 

التقدير مثل. 

وكون احبر يكون غير المبتدأ أيضاً مجان إلا أن هذا المجاز أكثر وأسوغ. 

ومجيء اجمملة المصدرة بماض حالا ومعها الواو على إضمار قد جائز في فصيح الكلام. 

وانتتصب متشابهاً على الحال من الضمير في به» وههي حال لخرعته» أن التقذا د ايت لت انوا يه أو لم يؤتوا. 

فقال تعالى: إولهم فيها أزواج| والأولى أن تكون هذه اجملة مستأنفة. يا اخترنا في قوله: | كلما رزقوا| لأن جعلها استثنافاً يكون في 

ذلك اعتناء باجملة» إذ سيقت كلاما تام لا يحتاج إلى ارتباط صناعي» ومن جعلها صفة فقد سلك بها مسلك غير ما هو أصل لحمل 

وارتفاع أزواج على الابعداء» وكونه لم شرك في العامل في جنات يدل على ما قلناه من الاستئناف اقاء وخبر أزواج في المجرور الذي 

هو لهم وفيها متعلق بالعامل في لهم الذي هو خبر. ومطهرة: صفة للأزواج مبنية على طهرت كالواحدة المؤنئة. وقراً يد بن على: 

مطهرات» مع بالألف والتاء على طهرن. قال الزعخشري: هما لغتان فصيحتان» يقال: النساء فعلن» وهن فاعلات» والنساء فعلت» 

وهي فاعلة» ومنه بيت احماسة: 

واذا العذارى بالدخان تقنت 
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واستعجلت نصب القدور فلت 

7 الله ل ستحر أن يطرب متلا ما بعوضة قا قوقها فأما الذيسامنوا فيعلمون أنه الحق من رجهم وأما الذين كفروا فيقولون ماذا أراد 
َه ذا مَل بضل به بد كَثرا وعدي به كثيرا وما ِل به إل السِقينَ * اَي يفون هد لل من بعد ميثقه وَيَقطمُونَ مآ أمر 

ديسل بلدا ف الح أ فم ل * كيف تكفرون بالل وكنتم أَمونًا فأحيكر ثم ييتكز ثم يحبيكر ثم إليه 


> مس ال 


ترجعونٌ * مولع حَقَ كم ما فى الأْضي جبيما ثم استرَى إل السّماء وان َي وات ويل ىه ع] . 

أن: حرف ثبائي لوت ينسبك منه مع الفعل الذي يليه مصدرء وعمله في المضارع النصبء إن كان 00 والجزم جما لغة لبني 

صباح» 000050 بالماضي المتصرف» وذكروا أنها توصل بالأمى» وإذا نصبت المضارع فلا يجوز الفصل بينهما بشيء. وأجاز بعضهمٍ 

الفصل بالظرف» وأجاز الكوفيون الفصل خا وين معورها (الخقرطى هاون اا القاءها رايط الوا على ما كان يكون معمولاً 

اها القراء تقديم معمول معمولها عليياء ومنعه اجمهور. وأحكام أن الوضيولة كثيرة: ويكون أضا سرك سين غاافاً 

الكوفين: إذ رَغوا أنها لا تق قسيراء .وسياق الكلام على التفسيرية عند قوله تعالى: إوعهدنا إلى إبراهيم واسماعيل أن طهرا بيتي| 

(البقرة: ١)ء‏ إن شاء الله تعالى. وتكون أن انا 21 وتطرد زيادتها بعد لماء ولا تفيد إذ ذاك غير التوكيد» خلافاً من زاد على 

ذلك أنها تفيد اتصال الفعل الواقع 006 بالفعل الذي زيدت قبله» وبعد القسم قبل او ولدوات غلافاً لمن زعم اك الك اكه 

جخملة القسم بالمقسم عليه إذا كان لو والجواب» ولا تكون أن للمجازاة خلافاً للكوفيين» ولا بمعنى أن المكسورة المخففة من الثقيلة خلافاً 

الفارسي» ولا للنفي» ولا بمعنى إذء ولا بمعنى لثلا خلافاً لزاعمي ذلك. وأما أن الخففة من الثقيلة غرف ثلائي الوضع» وسأتي الكلام 

عليه عند أول ما يذكء إن شاء الله تعالى. 

والبعوضة: واحد البعوضء وهي طائر صغير جداً معروف» وهو في الأصل صفة على فعول كالقطوع فغلبت» واشتقاقه من البعض 
بمعنى معنى القطع. ٠‏ أما: حرف»ء وفيه معنى الشرط» وبعضهم يعبر عنها بحوف تفصيل» وبعضهم بحرف إخبار» وأبدل بنو تميم المي الأولاناء 

ققالرا: أيما. وقال سيبويه في تفسير أما: أن المعنى مهما يكن من شيء فزيد ذاهب» والذي يلها مبتدأ وخبر وتلزم الفاء فيما ولي الجزاء 

الذي وليهاء إلا إن كانت ابخلة دعاء فالفاء فيما يليها ولا يفصل بغيرها من امل بينها وبين الفاء» وإذا فصل بها فلا بد من الفصل 

ينها وبين اجمملة بمعمول بلي أماء ولا جوز أن يفصل بين أما وبين إلقاء تعدوك حي أن وفاقاً لسيبويه وأبي عثمان» وخلافاً للمبرد وابن 

درستويه» ولا م خبر ليت ولعل خلافاً للفراء. ومسأإد أما علياء فعالم يلزم أهل امجاز فيه النتصب وتختاره يم وتوسجيه: هاتين 

المسالتة سكروف 

ماذا: ره 1 إقارة فق اريك موضوعها الأصلي كانت ماذا جملة مستقلت وتكون ما استفهامية في موضع رفع بالابتداء 

وذا خبره. وقد استعملت العرب ماذا ثلاثة استعمالات غير الذي ذكرناه أولاً: أحدها: أن تكون ما استفهاماً وذا موصولا بدليل وقوع 

الاسم جواباً لها مر فوعاً في الفصيح» وبدليل رفع البدل قال الشاعر: 

ألا تسألان المرء ماذا يحاول 

أنحب فيقضي أم ضلال وباطل 

الثاني: أن تكون ماذا كلها استفهاماء وهذا الوجه هو الذي يقول بعض النحويين فيه: إن ذا لغو ولا يزين بذلك الزيادة بن العو آنا 

كك مع كا وفبا ريت كلها امتفيافاء ويدل على هذا الوصف وقوع الإسم عا خا مو في الفصيح» وقول العرب: عماذا تسأل 

بإثيات أل ماء وقول الشاعى: 

يا خزر تغلب ماذا بال أسوتجم 

لاسغتن إلى السين تحتلا ار 

ولا يصح موصولية ذا هناء الثالث: أن تكون ما مع ذا امما موصولاء وهو قليل» قال الشاعى: 
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دعي ماذا علمت سأتقيه 

ولكن بالمغيب نبئيني 

فعلى هذا الوجه والأول يكون الفعل بعدها صلة لا موضع له من الإعراب ولا يتسلط على ماذا: وعلى الوجه الثاني ,تسلط على ماذا 

إن 36 فا هك أن يتبلط وأهاز الفاوبي" أن تكون ماذا نكرة موصوفة وجعل منه: دعي ماذا علمت. 

كيف: اسم ودخول حرف الجر عليها شاذ» وأكثر ما تستعمل استفهاما والشرط بها قليل» والجزم بها غير مسموع من العرب» فلا 

نجيزه قياس خلافاً للكوفيين وقطرب» وقد ذكر خلاف فيها: أهي ظرف أم اسم غير ظرف؟ والأول عزوه إلى سيبويه» والثاني إلى 

الأخفش والسيرافي» والبدل منها والجواب إذا كانت مع فعل مستغن منصوبان» ومع ما لا إستغنى مرفوع إن كان مبتدأ» ومنصوب 

إن كان ناسضاء 

وقرأ ابن كثير في رواية شبل» وابن محيصن» ويعقوب: إستحي بياء واحدة» وه لغة بفي تميمء يجرونها مجرى إستبي. قال الشاعى: 

ألا تستحي منا ملوك ونتقي 

محارمنا لا ببوء الدم بالدم 

والماضى: استحىء» قال الشاعى: 

إذا'ما مجو الماء يعرطن: نفية 

كرعن بست في إناء من الورد 

واختلف النحاة في المحذوفة» فقيل لام الكلمة» فالوزن إستفع» اكه العين إلى الفاء وسكنت العين فصارت يستفع. وقيل 

امحذوف العين» فالوزن يستيفل ثم نقلت حركة اللام إلى الفاء وسكنت اللام فصارت يستفل. وأكثر نصوص الأثمة على أن الحذدوف 

هو العين. ١‏ 5 2 

وقد تكامنا على هذه المسألة في «كاب التكميل لشرح التسبيل» من تأليفناء وليس هذا الحذف مفتصا بالماضي والمضارع» بل يكون 

أيضاً في سائر التصرفات» كاسم الفاعل» واسم المسو له وعر للك وهدا"الفحل قا هوا أكون معدا سقس وركرة تدرا خرت 

جرء يقال: استحييته واستحييت منه. فعلى هذا يحتمل إأن يضرب | أن يكون مفعولاً به على أن يكون الفعل تعدى إليه بنفسه» أو 

تعدى إليه على إسقاط حرف الجر. وفي ذلك الحلاف الذي ذكرناه في قوله تعالى: | إأن لهم جنات| ( (البقرة: 5؟) » أذلك في موضع 

نصب بعد حذف حرف الجر أم في موضع جر؟. 

ويضرب: قيل معناه: ييبن» وقيل: يذكرء وقيل: يضع» من ضربت عليهم الذلةه وضرب البعث على بي فلان» ويكون يضرب قد 

عل إلى بواحة وقيل بعري ق معق عل ريصي تقول عربت الطرن لناأء وري النضه اغا فيل هذا معدى خفن 

والأم أن ضرب لا يكون من باب ظن وأخواتهاء فيتعدى إلى اثنين» وبطلان هذا المذهب مذكور في كتب النحو. وما: إذا نصبت 

يعو زائة لكا كين أرضفة لكل تين الك تياعاء كا تقول: ائنتني برجلٍ ماء أي: أي رجل كان. وأجاز الفراء» وثعلب» والزجاج: 

أن تكون ما تكرة؛ وينتصب بدلا من قوله: مثلاً. وقرأ اخهور: بنصب بعوضة. واختلف في توجيه النصب على وجوه: 

أحدها: أن تكون صفة لماء إذا جعلنا ما بدلاً من مثل» ومثلاً مفعول بيضرب» وتكون ما إذ ذاك قد وصفت باسم الجنس المتتكر 

لإبيام ماء وهو قول الفراء. الثاني: أن تكون نغرضة عطق ترياتاة وكا مفعوك يغوي القالك: أن كرون بدلاً من مثل. الرابع: 

أن تكون مولا السرم مرا فا ا" من النكرة مقدمة عليهاء واتلحامس: أن تكون تتعولا لبضوبه انبأ .الأول هو المثل 

عل أن تعيني يتعدى إلى الوقن بوالشافسن» أن مكرك مقيولة أول: عرب ولد الفعول الثاني. والسابع: أن كن متضويا غل 
تقدير إسقاط الجار» والمعنى أن يضرت لذ ما بون إبغوضة فااقرقها | ؛ وحكوا له عشرون ما ناقة ملاء ونسبه ابن عطية لبعض 

الكوفيين» ونسبه المهدوي للكوفيين» ونسبه غيرهما الكسائي والفراء» ويكون: لا مطل رعس هه الوجه» وأكر هذا النصب» 

أعنى نصب بعوضة على هذا الوجه» أبو العباس. وتحرير نقل هذا المذهب: أن الكوفيين يزعمون أن ما تكون جزاء في الأصل وتحول 

إل فل الذي» فينتصب ما بعدهاء سواء كان ذكرة أم غير نكة» ويعطئف عيه بالفاء فقط» وتازم ولا يصلح مكانها الواو» ولا م ولا 
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أو ولا لاء ويجعلون النصب في ذلك الاسم على حذف مضافء وهو بين. فلما حذف بينء قام هذا مقامه في الإعراب. ويقدرون 
الفاء بإلى» وقد جاء التصريج بها في بعض المواضع. حك الكساني عن العرب: مطرنا مازبالة فالثعلبية» وما منصوبة بمطرنا. وحكى 
الكسائي والفراء عن العرب: هي أحسن الناس ما قرناء واتتصاب ما في هذه المسألة على التفسير» وتقول: هي حسنة ما قرنها إلى 
قدمها. قال الفراء: أنشدنا أعرابي من بتي سليم: 
يا أحسن الناس ما قرنا إلى قدم 
ولا حال بحب واصل تصلم, ١‏ 
وقال الكسائي: سمعت أعرابيا نظر إلى الحلال فمّال: احمد لله ما إهلالك إلى سرارك» وحكى الفراء عن العرب: الشئق ما هما فعشرين. 
والمعنى فيما تقدم ما بين كذا إلى كذاء وما في هذا المعنى لا تسقطء نفطأ أن يقول: مطرنا زبالة فالثعلبية. وهذا الذي ذهب إليه 
الكوفيون لا يعرفه البصريون» ورده إلى قواعد البصريين مذكور في غير هذاء والذي نختاره من هذه الأعاريب أن ضرب يتعدى إلى 
: لك وذلك الواحد هو مثلاً لقوله تعالى: ضرب مثل» ولأنه المقدم في فى التركيب» وصالح لأن ,نتصب بيضرب. وما: 
صفة تزيد اللكة شياعاء لأن زيادتها في هذا الموضع لا تنقاس. وبعوضة: بدل لأن عطف البيان مذهب اجمهور فيه أنه لا يكون 
في التكوات» إنما ذهب إلى ذلك الفارسي» ولأن الصفة بأسماء الأجناس لا تنقاس. وقراً الضحاك» وإبراهيم بن أبي عبلة» ورؤبة بن 
العجاج» وقطرب: بعوضة بالرفع» واتفق المعربون على أنه خبر» ولكن اختلفوا فيما يكون عنه خبراًء فقيل: خبر مبتدأ محذوف تقديره 
هو بعوضة» وفي هذا وجهان: أحدهما: أن هذه اجملة صلة لماء وما موصولة بمعنى الذي» وحذف هذا العائد 3 الإعراب لا يصح إلا 
على مذهب الكوفيين» حيث لم إشترطوا في جواز حذف هذا الضمير طول الصلة. وأما البصريون فإنهم اشترطوا ذلك في غير أي من 
الموصولات» وعلى مذهبهم تكون هذه القراءة على هذا التخريج شاذة» ويكون إعراب ما على هذا 0 بدلا التقدير: مثلاً الذي 
هو بعوضة. والوجه الثاني: أن تكون ما زائْدة أو صفة وهو بعوضة وما بعده جملت» كالتفسير لما انطوى عليه الكلام السابق» وقيل: خبر 
مبتدأ ملفوظ به وهو ماء على أن تكون استفهامية. 
واشقار الوجة'الداق لسيولة تحريية لأن الوجه الأول لآ جوز قصيحاً عل مدهب النصريين» والالي: قي خرابة واستبعاد عن معق 
الاستفهام» وما من قوله: فا معطوفة على قوله بعوضة إن نصبنا لما موصولة وصلتها الظرف» أو موصوفة وصفتها الظرف» والموصوفة 
أر. وان رفعنا بعوضة» وكانت ما موصولة فعطف ما الثانية عليها أو استفهاما فذلك من عطف ابجمل» أو كانت البعوضة خبراً لمو 
دوف وها زااة» أو ضقة ففظطك :عل البخوخنة إما موصواه أو مؤضوقة: 
وقد تقدم الكلام على أقسام ماذاء وهي ههنا تحتمل وجهين من تلك الأقسام. أحدهما: أن تكون ما استفهاماً في موضع رفع بالابتداء» 
وذا بمعنى الذي خبر عن ما. وأراد صلة إذا الموصولة والعائد محذوف» إذ فيه شروط جواز الحذفء والتقدير ما الذي أراده الله. 
والثاني: أن تكون ماذا كلها استفهاماء وتركيب ذا مع ماء وتكون مفعولاً بإرادة التقدير» أي شيء أراده الله وهذان الوجهان 
فصيحان. قال ابن عطية: واختلف النحويون في ماذا فقيل: هي بمنزلة اسم واحد بمعنى أي شيء أراد الله وقيل: ما اسم وذا اسم آخخر 
بمعنى الذيء فا في موضع رفع بالابتداء وذا خبره. انتبى كلام ابن عطية» وظاهره اختلاف النحويين في ماذا هنا وليس كذلك» إذ 
هما وجهان سائغان فصيحان في لسان العرب وليست مسألة خلاف عند النحويين» بل كل من شدا طرفاً من علم النحو يجوز هنين 
الوجهين في ماذا هناء وكذا كل من وقفنا على كلامه من المفسرين والمعربين ذكروا الوجهين في ماذا هنا. وانتصاب مثلاً على القييز 
عند البصريين» أي من مثل» وأجاز يعظهم نصبه على الحال من اسم الإشارة» أي متمغاً به» والعامل فيه | سم الإشارة» وهو كقولك 
لمن حمل سلاحاً رديئاً ماذا أردت ذا سلاحا فنصبه من وجهين: القييز والحال من اسم الإشارة. 9 أكون هال 
من الله تعالى» أي متمثلاً. وأجاز الكوفيون أن يكون منصوباً على القطع؛ ومعنى هذا أنه كان يجوز أن يعرب بإعراب الاسم الذي 
قبله» فإذا ١‏ تتبعه في الإعراب وقطعته عنه نصب على القطع» وجعلوا من ذلك. 
وغالين قتوانا من البير أخرا 
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فأحمر عندهم من صفات البسرء إلا أنه لما قطعته عن إعرابه نصبته على القطع وكان أصله من البسر الأحمرء كذلك قالوا: ما أراد الله 
بهذا المثل. فلما لم جر على إعراب هذاء انتتصب مثلا على القطع» واذا قلت: عبد الله 42 احمام عريانا» ويجيء زيد راكاء فهذا ونحوه 
منصوب على القطع عند الكسائي. وفرق الفراء فزعم أن ما كان فيما قبله دليل عليه فهو المنصوب على القطع» وما لا فنصوب على 
الحال» وهذا كله عند البصريين منصوب على الحال» ول يبت البصريون النصب على القطع. والاستدلال على بطلان ما ذهب إليه 
الكوفيون مذكور في مبسوطات النحوء وامختار انتصاب مثل على القييز» وجاء على معنى التوكيد لأنه من حيث أشير إليه علم أنه مثل» 
اه ال ا لام الذي أشير إليه. 

اختار بعض المعربين والمفسرين أن يكون قوله تعالى: إيضل به كثيراً ويبدي به كثيراً] في موضع الصفة لمثل. 

رما ل يدلا اسفن ١‏ والقاسقى: متعول ريسل لأا انتشاء مقوعة وتم أو اليقاء أن ,كرن امنعوياً قل الاستعناءه يون 
مفعول يضل حذوفاً تقديره: وما يضل به أحداً إلا الفاسقين» وليس بممتنع» وذلك أن الاسم بعد إلا: إما أن يفرغ له العامل» فيكون 
على حسب العامل نحو: ماكام ريه وما ضربت إلا زيدأ» وما مررت إلا بزيدء إذا جعلت زيداً وبزيد معمولاً للعامل قبل لاء 
اول سس ٠‏ واذا " يفرغ» فأما أن يكون العامل طالياً مر فوعاً فلا يجوز إلا ذكره قبل إلاء واضماره إن كأن ثما يضمر» أو 00 
أ ورور :فكو ردقه أنه فضلة وإثباته. فإن حذفته كان الاسم الذي بعد إلا منصوباً على الاستثناء فتقول: ما ضربت إلا زيدا 
تريد ما ضربت احدا إلا زيداء» وما مررت إلا عمراء تريد ما ضربت احدا إلا زيداء» وما مررت إلا عمراء» قال الشاعى: 

نجا سالم والنفس منه بشدقه 

ولم ينج إلا جفن سيف ومتزرا 

بريد وم 0 إلا جفن سيف» وان أثبته» ولم يحذفه» فله أحكام مذكورة. فعلى هذا الذي قد قعده النحويون يجوز في الفاسقين 
امن ا ليضل» ويكون من الاستثناء المفرغ» يقن أن كر موي على الاستثناء» ويكون معمول يضل قد حذف لفهم 
الغو 

لين يَقُضْونَ عَهَدَ الله من بعْد ميّقه| : يحتمل النصب والرفع. فالنصب من وجهين: إما على الاتباع» وإما على القطعء أي أذ 
الذين. والرفع من وجهين: إما ١‏ القطع, أي هم الذين» وإما على الابتداء» ويكون احبر اجخملة من قوله: |أوائك هم ا 
وعلى هذا الإعراب تكون هذه اجملة كأنها كلام مستأنن» لا تعلق لها بما قبلها إلا على بعدء فالأولى من هذا الإعراب والأعاريب 
التي ذكرناها وأولاها الاتباع» ومن متعلقة بقوله ينقضون» وه لابتداء الغاية. 

وقيل: من زائْدة وهو بعيد» والميثاق مفعول من الوثاقة» وهو الشد في العقدء وقد ذكرنا أنه العهد المؤكد بالبمين. وليس المعنى هنا على 
ذلك» وإنما كني به عن الالتزام والقبول. قال أبو مد بن عطية: هو اسم في موضع المصدرء كا قال عمرو ابن شييم: 

000 الموت عنى 

وبعد عطائك المائة الرتاعا ٍ ٍ 

أراد بعد إعطائكء انتّتى كلامه. ولا يتعين ما ذْ5ْ) بل قد اجاز الزمخشري أن يكون بعد التوثقة» > أن الميعاد بمعنى الوعد» والميلاد 
بمعنى الولادة» وظاهر كلام الزمخشري أن يكون مصدراًء والأصل في مفعال أن يكون وصفاً نحو: مطعام ومسمّام ومذكار. وقد 
طالعت كلام أبي العباس بن الحاج» وكلام أبي عبد الله بن مالك» وهما من أوعب الناس لأبنية المصادر» فلم يذكا مفعالا في أبنية 
المصادر. والضمير في ميثاقه عائد على العهد لأنه المحدث عنهء وأجيز أن يكون عائداً على الله تعالى» أي من توثيقه علييم» أو من بعد 
ما وثق به عهده على اختلاف التأويلين في الميثاق. قال أبو البقاء: إن أعدت الحاء على اسم الله كان المصدر مضافا إلى الفاعل» وإن 
أعدتها إل العهد كان مضافاً إل المفعول» وهذا يدل على أن المكا قم عده معدن 

|ويشطفون 1 9 21 به أن 1 وما موصولة بمعنى الذي» وأجاز أبو البقاء أن تكو ها 0ك ة :موهر قةه بوقلدز بوذا اتعفق القول بان 
ا 0 ولقطئوة فيك امن الله به أن رف 
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وأمى يتعدى إلى اثنين» والأول محذوف لفهم المعنى» أي ما أعى الله به» وأن يوصل في موضع جر بدل من الضمير في به تقديره به 

وصله» أي ما أمرهم الله بوصله» نحو قال الشاعر: 

أمن ذكر سلهى أن نأتك توص 

فتقصر عنها حقبة وتبوص 

أي أمن 5 سلى تأيباء 

وأجاز المهدوي وابن عطية وأبو البقاء أن تكون أن يوصل في موضع نصب بدلاً من ماء أي وصلهء والتقدير: ويقطعون وصل ما أص 

الله به. وأجاز المهدوي وابن عطية أن تكون في موضع نصب مفعولاً من أجله؛ وقدره المهدوي كراهية أن يوصل» فيكون الحامل 

على القطع لما أمى الله كراهية أن يوصل. وحكى أبو البقاء وجه المفعول من أجله وقدره لثلاء وأجاز أبو البقاء أن يكون أن يوصل في 

موضع رفع» أي هو أن يوصل. وهذه الأعاريب كلها ضعيفة» ولولا شهرة قائلها لضربت عن ذكرها صفحاً. والأول الذي اخترناه هو 

الذي ينبغي أن حمل عليه كلام الله وسواه من الأعاريب» بعيد عن فصيح الكلام أفصح الكلام وهو كلام الله. 

ا ترون لله وكتتم أَمُونًا فَأَحيْكر| | كيف] : قد تقدم أنه | سم استفهام عن حال» وصحبه معنى التقرير والتوبيخ» خفرج عن 
حقيقة الاستفهام. وقيل: صحبه الإنكار والتعجبء والواو في قوله: | إوكنتم أمواتاً فأحيا ؟| : واو الحال» نحو قوله تعالى: |وقال الذي 

نجا منبما وادكر بعد أمة| (يوسف: ه4) » ونادى نوح ابنه وكان في معزل| (هود: 49) . قال الزمخشري: فإن قلت فكيف سم أن 

رن هالا وهو ماض؟ ولا يقال: جئت وقام الأسير» ولكن: وقد قام» إلا أن يضمر قد. قلت: لم تدخل الواو على كتتم أمواياً 

وحده» ولكن على جملة قوله: كثتم أمواءاً إلى ترستعوان»: كأنها قي] > فبك كرون الله وقصتك هذه وحالك أنكر كنتم أمواتاً نطفاً في 

أصلاب ابام لخعلكم أحياء؟ ثم يميتك | بعد هذه الحياة؟ ثم يحييك| بعد الموت ثم يحاسبك؟ انتبى كلامه. ونحن نقول: إنه على إضمار 

قدء يا ذهب إليه أكثر الناس» أي وقد كنتم أمواتاً فأحيا ك. واجخملة الحالية عندنا فعلية. وأما أن تتكلف ونجعل تلك اجملة اسمية حتى 

نفر من إمار قد» فلا نذهب إلى ذلك» واثما حمل الزمخشري على ذلك اعتقاده أن جميع اخمل مندرجة في الحال» ولذلك قال: فإن 

قلت» بعض القصة ماض وبعفها مستقبل» والماضي والمستقبل كلاهما لا يصح أن يقع حالاً حت يكون فعلاً حاضراً وقت وجود 

ما هو حال عنه» فا الحاضر الذي وقع حالا؟ قلت: هو العلم بالقصة» كأنه قيل: كيف تكفرون وأنتم امون بيده القصة) بويأوها 

وباخرها؟ انتّبى كلامه. 

ولا يتعين أن تكون جميع ال مندرجة في الحال» إذ يحتمل أن يكون الحال قوله: |وكنتم أمواتاً فأحيا | . 

هر الى خَقَ لما في الأَرْض جميعاً ولكئ: متعلق بخلق» واللام فيهء قيل: للسببء أي لأجلك ولاتفاءك» وقدر بعضهم 

لاعتبارم. وقيل: للتمليك والإباحة؛ فيكون القليك خاصاً وهو تمليك ما ,ينتفع اللحلق به وتدعو الضرورة إليه. وقيل: للاختصاص» 

وهو أعم من القليك» والأحسن حملها على السبب فيكون مفعولاً من أجله. 

وانتصب جميعاً على الحال من المخاوق» وه حال مؤكدة لأن لفظة ما في الأرض عام ومعنى جميعاً العموم. 

3 م وى إِلَ السماء فسَوَاهنَ سبع مهوات وهو كل ل عم | وقد أعرب بعضهم سبع سموات بدلاً من الضمير على أن الضمير 

عائد على ما قبله» وهو إعراب صعيح» نحو: أخوك مررت به زيد» وأجازوا في سبع معوات أن يكون منصوباً على المفعول به» والتقدير: 

فسوى منبن سبع سموات» وهذا ليس يجيد من حيث اللفظ ومن حيث المعنى. أما من حيث اللفظ فإن سوى ليس من باب اختار» 

فيجوز حذف حرف الجر منه في فصيح الكلام» وأما من حيث المعنى فلأنه يدل على أن السموات كثيرة» فسوى منهن سبعاء واللأعى 

ليس كذلكء إذ المعلوم أن السموات سبع. وأجازوا أيضاً أن يكون مفعولا ثانياً لسوى» ويكون معنى سوى: صيرء وهذا ليس بجيد» 

لأن تعدي سوى اواحد هو المعلوم في اللغة» إفسواك فعدلك] (الانفطار: )١‏ » قادرين على أن نسوي بنانه| (القيامة: 4) ٠‏ وأما 
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جعلها معى صير» فغير معرودف قٍ اللغة. وأجازترا 0 النصب على الحال» فتلخص قٍ نصب سعوات اوه البدل باعتبارين» والمفعول 
به ومفعول ثان» وحال» والمختار البدل باعتبار عود الضمير على ما قبله والحال» وشح البدل 6 الاشتقاق. 


|بكل| متعلق بقوله: إعلم | » وكان القياس التعدي باللام حالة التقديم» أو بنفسه. وأما حالة التأخير فبنفسه لأنه من فعل متعدء وهو 
أحد الأمثلة اخمسة التي للمبالغة» وقد حدث فيبا إسبب المبالغة من الأحكام ما ليس في فعلها ولا في اسم الفاعل» وذلك أن هذا المبني 
للمبالغة المتعدي» اها أن كرف قدزن مدا لس 000 كان متعدياً بحرف جر تعدى المثال بحرف الجر نحو: زيد صبور 
على الأذى زهيد في الدنياء لأن ضبن يتعداق بعلى» وزهد يتعدى بفي» وان كان ا عه فإنا أن يكون ما يفهم علا ويا 
اول إن كان ما يفهم علدا أو جهلا تعدى المثال بالباء نحو: زيد عليم بكذاء وجهول بكذاء وخبير بذلك» وإن كان لا يفهم علماً 
ولا جهلا فيتعدى باللام نحو قوله تعالى: إفعال لما بريد| (هود: )٠١1‏ وني تعديها لما بعدها بخير الحرف ونصبها له خلاف مذكور في 
النحوء وإنما خالفت هذه الأمثلة التي الجالكة أضافا امعد يفيه لأا افيا من الثالفة أعتيك اهل التصيل » أل المطيل 
0 قال تعالى: ربك أعلى بكم (الإسراء: 4ه) » وقال الشاعر: 


أعطى لفارهة حلو مراتعها 
وقال: 

أكر واحمى للحقيقة منهم 

فإن جاء بعده ما ظاهره أنه منصوب به نحو قوله: تعالى إإن ربك هو أعلم من يضل| | (الأنعام: )١11/‏ » وقول الشاعر: 

وأضرب منا بالسيوف القوانسا 

5 

ام يام الأ ل لك قد رن ان 5" 0 
ار ماي رد اام لام للد رواتا أنبهُم بأسماء يه فلا باهي مارب َالَ أله أقل لك إن عر عيب 


ل 


السمواك والأرطي عر 16 ونا كم تكتمون ا 
إذ: اسم ثنائي الوضع مبني لشييه بالخرفت وذيعا أو اتاراء وهو ظرف زمان للماضي» ونا عدم غيل اسعرة أو فعلية» وإذا كانت فعلية 
قبح تقديم الاسم على الفعل وإضافته إلى المصدرة بالمضارع» وعمل المضارع فيه ثما يجعل المضارع ماضياء وهو ملازم للظرفية إلا أن 
يضاف إليه زمان» ولا يكون مفعولا به» ولا حرفا للتعليل أو المفاجأة» ولا ظرف مكانء ولا زائدة» خلافاً لزاعمي ذلك؛ وها أحكام 
غير هذا ذكوت في النحو. 

وسبحان اسم وضع موضع المصدر» وهو ما .نتصب بإضار فعل من معناه لا يجوز إظهاره» وهو من الأسماء التي لزمت النصب على 
المصدرية» ويضاف ويفرد» فإذا أفرد كان منوناء نحو قول الشاعر: 

سبحانه ثم سبحانا نعوذ به 

وقبلنا سبح الجودي واجمد 

فقيل: صرفه ضرورة» وقيل: لجعله نكرة غير منون» نحو قول الشاعى: 

أقول لما جاءني خخبره 

سبحان من علقمة الفاخر 


جعله علماً فنعه الصرف العلمية وزيادة الألف والنون. وزعم بعض النحويين أنه إذا أفرد كان مقطوعاً عن الإضافة» فعاد إليه التنوين» 
ومن لم ينونه جعله بمازلة قبل وبعد» وقد رد هذا القول في كتب النحو. 
أواذ قَالَ 3 للملتك] : واختلف المعريون 2 إذء فذهب او فيدة وان قتببة إلى زيادتها» وهذا ليس لني ع » وكان أو يبد وابن 
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قتيبة ضعيفين في عل النحو. وذهب بعضهم إلى أنها بمعنى قدء التقدير: وقد قال ربك» وهذا ليس بشيء» وذهب بعضهم إلى أنه 
منصوب نصب المفعول به بأذكرء أي واذكر: |إذ قال ربك| » وهذا ليس بشيء» لأن فيه إخراجها عن بابهاء وهو أنه لا يتقصرف فيها 
غير الظرية» أو بإضَافة طرف ؤمان إلياء وأجان ذلك الإعدهزي وان حطية وناس قبلهما ويعدخاء وذهب يعضبه إلى أنبا طرك: 
واختلفواء فقال بعضبم: هي في موضع رفع» التقدير: ابتداء خلف. وقال بعضهم: في موضع نصبء التقدير: وابتداء خلقم. إذ قال 
ربك. 
إن جَاعلَ فى الأررض حَلِيمَة » لأن الفعل العامل في الظرف لا بد أن يقع فيه؛ أما أن سيقة أو اس عزفلا لذنه له يكو 
له لا وذهب بعضهم إلى أن إذ منصوب يقال بعدها» وليس لشي ء» لأن إذ مضافة إلى اجملة بعدها والمضاف إليه لا يعمل في 
المضاف. وذهب بعضهم إلى أن نصبها بأحيا 5؛ تقديره: إوهو الذي أحيا 5] ( (الحج: 5) | » إإذ قال ربك! » وهذا ليس بشي ء 
لأنه حذف بغير دليل» وفيه أن الإحياء ليس واقعاً في وقت قول الله للملائكت» وحذف الموصول وصلته» وإبقاء معمول الصلة. وذهب 
بعضهم إل أنه معمول لقم من قوله تعالى: |اعبدوا ربكم الذي خلقك| (البقرة: ١؟)‏ | إإذ قال ربك| » فتكون الواو زائدة» 
ويكون قد فصل بين العامل والمعمول ببذه امل التي كادت أن تكون سوراً من القرآن» لاستبداد كل آية منها بما سيقت له وعدم 
تعلقها بما قبلها التعلق الإعرابي. 
فهذه ثمانية أقوال ينبغى أن ينزه كاب الله عنها. والذي تقتضيه العربية نصبه بقوله: إقالوا أتجحل! » أي وقت قول الله للملائكة: |إني 
جاعل في الأرض | » إقالوا: أتجعل | » يا تقول في الكلام: إذ جئتني أكرمتك» أي وقت جيئك أكرمتك» وإذ قلت لي كذا قلت لك 
كذاء فانظر إلى حسن هذا الوجه السبل الواضم» وكيف لم يوفق أكثر الناس إلى القول به» وارتبكوا في دهياء وخبطوا خبط عشواء. 
واللام في للملاتكة: للتبليغ» وهو أحد المعاني التي جاءت لا اللام» ومعمول القول إني جاعل» وكان ذلك مصدراً بأن» لأن المقصود 
تأكيد اجملة الخبر بباء وإن هذا واقع لا محالة وإن تكسر بعد القول» ولفتحها بعده عند أكثر العرب شروط ذكرت في النحو» وبنو سيم 
يفتحونها بعده من غير شرط» وقال شاعرهم: 
إذا قلت إني آيب أهل بلدة 
نزعت بها عنها الولية بال هجر 1 
جاعل: ١‏ سم فاعل بمعنى الاستقبال» ويجوز إضافته للمفعول إلا إذا فصل بينهما كهذاء فلا يجوز» واذا جاز إعماله» فهو أحسن من 
00 نص على ذلك سيبويه» وقال الكسائي: هما سواءء» والذي أختاره أن الإضافة أحسنء» وقد ذكرنا وجه اختيارنا ذلك في 
بعض ما كتبناه في العربية. وفي الجعل هنا قولان: أحدهما: أنه بمعنى اللخاق» فيتعدى إلى واحدء قاله أبو روق» وقريب منه ما روي 
عن الحسن وقتادة أنه بمعنى فاعل» ول يذكر ابن عطية غير هذا. والثاني: أنه بمعنى التصيير» فيتعدى إلى اثنين. 
وقراً ابن هرمز: وسفك بنصب الكاف» فن شن رفع كاف ميكل نان ومن نصب فقال المهدوي: هو نصب في جواب الاستفهام» 
وهو تخريح حسن وذلك أن المنصوب في جواب الاستفهام أوغيرة بعك الاق بإصمار أن يكون المعنى على ابجمع» ولذلك تقدر الواو بمعنى 
معء فإذا قلت: أتأتينا وتحدثما ونصبت» كأن المعنى على امع بين أن تأتينا وتحدثماء أي ويكون منك إتيان مع حديث» وكذلك قوله: 
أبيت ريان الجفون من الكرى 
وابيت منك بليلة الملسوع 
معناه: أيكون منك مبيت ريان مع مبيتي منك بكذاء وكذلك هذا يكون منك جعل مفسد مع سفك الدماء. وقال أبو حمد بن عطية: 
النصب بواو الصرف قال: كأنه قال من مع أن يفسد وأن يسفككء انتبى كلامه. والنصب بواو الصرف ليس من مذاهب البصريين. 
ومعنى واو الصرف: أن الفعل كان يستحق وجهاً من الإعراب غير النصب فيصرف بدخول الواو عليه عن ذلك الإعراب إلى التصب 
كقوله تعالى: إويعلم الذين يجادلون| (الشورى: ه”) | » في قراءة من نصبء وكذلك: [ويعلم الصابرين]| (آل عمران: )١4*‏ | 
٠‏ فقياس الأول الرفع» وقياس الثاني الجزم» فصرفت الواو الفعل إلى النصبء فسميت واو الصرفء وهذا عند البصريين منصوب 
بإضار أن بعد الواو. والعجب من ابن عطية أنه ذكر هذا الوجه ل وق بقول المهدوي» ثم قال: والأول ألخيق: وكيف يكون 


اه .5112111612 


٠١‏ _سورة البقرة 


لديم وهو شيء لا يقول به البصريون وفساده مذكور في علم النحو؟ 
وكحَنْ شبَح] : جملة حالية» إعَمْدك| : في موضع الحال» والباء فيه لمحال» أي فسبح ملتبسين مدك» كا تقول: جاء زيد بثيابه» وهي 
حال متداخلة لأنها حال في حال. وقيل: الباء للسبب» أي بسبب حمدك» والمد مصدر مضاف إلى المفعول نحو قوله: من دعاء 
احير أي مدنا إياك. والفاعل عند البصريين محذوف في باب المصدرء وإن كان من قواءدهم أن الفاعل لا يحذف وليس منوع 
في المصدرء كا ذهب إليه بعضبم» لأن أسماء الأجناس لا يضمر فيهاء لأنه لا يضمر إلا فيما جرى مجرى الفعل» إذ الإضار أصل في 
الفعل» ومعنى التقديس كا ذكرنا اللطييرة ومفهرله الفييننا لك من الأدناس» قاله الضحاك وغيره. ٠‏ 
واللام في لك زائدة» أي نقدسك. وقيل: لام العلة متعلقة بنقدسء قيل: أو بنسبح وقيل: معدية للفعل» كهي 2 جدت لله» وقيل: 
اللام للبيان كاللام بعد سقياً لك؛ فتتعلق إذ ذاك بحذوف دل عليه ما قبله» أي تقديسنا لك. والأحسن أن تكون معدية للفعل» كهي 
في قوله: إيسبح لله] (اجمعة: )١‏ | » و إسبح لله| (الحديد:١‏ الحشر: ١‏ الصف: )١‏ | . وقد أبعد من ذهب إلى أن هذه اجملة من 
قوله: إونحن نسبح] استفهامية حذف منا أداة الاستفهام وأن التقدير» أو نحن سبح مدك» أم نتخير» بحذف الحمزة من غير دليل» 
ويحذف معادل اجملة المقدرة دخول الحمزة عليهاء وهي قوله: أم نتغير» وليس ذلك مثل قوله: 
لعمرك ما أدري وان كنت داريا 
إسبع رمين اجمرأم بعُان 
يريد: اإسبع» لان الفعل المعلق قبل إسبع والجزء المعادل بعده يدلان على حذف المهمزة. 
قال: إإني أعل | » مضارع علم وما مفعولة بها موصولة» قيل: أو تكرة موصوفة» وقد تقدم: أنا لا نختار» كونها نكرة موصوفة. وأجاز 
مكي بن أبي طالب والمهدوي وغيرهما أن تكون أعل هنا اسماً بمعنى فاعل» وإذا كان كذلك جاز في ما أن تكون مجرورة بالإضافة» وأن 
تكون في موضع نصبء لأن هذا الاسم لا ينصرفء وأجاز بعضهم أن تكون أفعل التفضيل. والتقدير: أعلم منك؛ وما منصوية بفعل 
محذوف يدل عليه أعلم» اي علمت» واعلم ما لا تعلبون. 
وهذا القول فيه خروج عن الظاهر وادعاء حذفين: أحدهما: حذف المفضل عليه وهو منك. والثاني: الفعل الناصب للموصول» وأما 
ما أجازه مكي فهو مبني على أمرين غير صصيحين. أحدهما: ادعاءان أفعل تأتي بمعنى فاعل» وهذا قال به أبو عبيدة من المتقدمين» 
وخالفه النحويون وردوا عليه قوله» وقالوا: لا يخاو أفعل من التفضيل» وان كان يوجد في كلام بعض المتأخحرين أن أفعل قد يخلو 
من التفضيل» وبنوا على ذلك جواز مسألة يوسف أفضل إخوته» حتى أن بعضهم ذكر في جواز اقتياسه خلافاء تسليماً منه أن ذلك 
مسموع من كلام العرب فقّال: واستعماله ارا دون من مجرداً عن معنى التفضيل» 00 باسم فاعل أو صفة مشببة» مطرد عند 
بي العباس» والأحمع قصره على السماع» انتبى كلامه. والأمى الثاني: أنه إذا سم وجود أفعل عاريا من معنى التفضيل» فهو يعمل 
عمل اسم الفاعل أم لا. والقائلون بوجود ذلك لا يقولون بإعماله عمل امم الفاعل إلا بعضهم» فأجاز ذلك» والصحيح ما ذهب إليه 
التحويون المتقدمون من كون أفعل لا يخلو من التفضيل» ولا مبالاة بخلاف أبي عبيدة لأنه كان يضعف في النحوء ولا بخللاف 
بعض المتأخرين لأنهم مسبوقون بما هو كالإجماع من المتقدمين» ولو سلمنا إسماع ذلك من العربء فلا نسل اقتياسه» لأن المواضع التي 
اردع ود ينيك وطس المي ام تؤوات. روط عي ترك بووااع ورسفل لام الفاعل. وكيف 
نبت قانوناً كلياً ولم نسمع من العرب شيئاً من أفراد تركيباته لا حفظ: هذا رجل أضرب عمرأء بمعنى ضارب عيرأء ولا هذه امرأة 
أقتل خالداء بمعنى قاتلة خالدأء ولا مررت برجل أكسى زيداً جبة» بمعنى: كاس زيداً جبة. وهل هذا إلا إحداث تراكيب لم تنطق 
العرب بشيء من نظيرها؟ فلا يجوز ذلك. وكيف يعدل في كاب الله عن الشيء الظاهر الواضح من كون أعلم فعلا مضارعا إلى هذا 
الذي هو؟ كا رأيت في عل النحوى وانما طولت في هذه المسألة لأنهم يسلكون ذلك 
في مواضع من القرآن سيأتي بيانهاء إن شاء الله تعالى» فينبغي أن يتجنب ذلك. ولأن استعمال أفعل عارية من معنى التفضيل مشهور 
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عند بعض المتأخحرين» فتببت على ما في ذلك» والمسألة مستوفاة الدلائل. تذكر في عل النحو. 

وعلسَادم الأسماء كلَهَا| وقرأ الجاني ويزيد اليزيدي: وعل آدم مبنياً للمفعول» وحذف الفاعل للعم به والتضعيف في عل للتعدية» إذ 
كان قبل التضعيف يتعدى اواحد» فعدي به إلى اثنين. وليست التعدية بالتضعيف مقيسة» إنما يقتصر فيه على مورد السماع» سواء 
كان الفعل قبل التضعيف لازماً أم كان معدي نحو: عل المتدية إلى وانمنة وافنا إن كان متعدياً إلى اثنين» فلا يحفظ في شيء منه 
التعدية بالتضعيف إلى ثلاث. وقد وهم القاسم بن علي الحريري في زعمه في شرح «الملحة» له أن عم تكون منقولة من عل التي نتعدى 
إلى اثنين فتصير بالتضعيف متعدية إلى ثلاثة» ولا يحفظ ذلك من كلاههم. 

وقد ذهب بعض النحويين إلى اقتباس التعدية بالتضعيف. قال الإمام أبو الحسين بن أي الربيع في كاب «التلخيص» من تأليفه: 
الظاهر من مذهب سيبويه أن النقل بالتضعيف سماع في المتعدي واللازم. 

وقد تقدم لنا أن اللام عوض من الإضافة ليس مذهب البصريين» ويحتمل أن يكون التقدير مسميات الأسماء» فذف المضاف وأقيِ 
المضاف إليه مقامه. 
إقْقَالَ] : الفاء: للتعقيب. 
إإن كنم صَدِقِينَ| شرط جوابه محذوف تقديره فأنبئوني يدل عليه أَئوني السابق» ولا يكون أَنئوني السابق هو الجواب؛ هذا مذهب 
سيبويه وجمهور البصريين» وخالف الكوفيون وأبو زيد وأبو العباس» فزعموا أن جواب الشرط هو المتقدم في نحو هذه المسألة» هذا هو 
النقل المحقق» وقد وهم المهدوي» وتبعه ابن عطية» فزعما أن جواب الشرط محذوف عند المبرد» التقدير: فأنبئوني» إلا إن كانا اطلعا 
على نقل آخر غريب عن البرد يخالف مشهور ما حكاه الناس» فيحتمل. وكذلك وهم ابن عطية وغيره» فزعما أَنْ مذهب سيبويه 
تقديم الجواب على الشرطء وأن قوله: أنبئوني المتقدم هو الجواب. 

أبعد من جعل إن بمعنى إذ» فاخرجها عن الشرطية إلى الظرفية. 

|قالوأ سبِحَدَكَ لا علر لآ] : أي تنزيبك عن الادعاء وعن الاعتراض. وقيل: معناه تنزيه لك بعد تنزيه لفظه للفظ ثثنية» والمعنى 
كذلك كا قالوا في لبيك؛ ومعناه: تلبية بعد تلبية. وهذا قول غر يب يِلزْم عنه أن مفرده يكون سبحأء وأنه لا يكون منصوباً بل مرفوعا 
وأنه لم تسقط النون للإضافة؛ وأنه التزم فتحها. والكاف في سبحانك مفعول به أضيف إليه. وأجاز بعضهم أن يكون فاعلاء لأن المعنى 
زهت :وقد ذكياء صخ تفلن عل المفردانته أئة منصوب على معنى المصدر بفعل من معناه واجب الحذف. وزعم الكسائي أنه 
فنافك عاق ويطلة أوالة عط معزل سرت النداء غلهه ولو كان ناد حلاز شرل تخرنت البداء عليه 

وخبر: لا علمء في الجار والمجرور. وتقدم لنا الكلام في لا ريب فيهء ولا علم مثله»ء فأغنى عن إعادته. وما موصولة يحتمل أن تكون في 
موضع نصب على الاستثناء» والأولى أن تكون في موضع رفع على البدل. وحكى ابن عطية عن الزهراوي: أن موضع ما من قولهم: 
ما إعليتنا] » نصب بعليتناء وهذا غير معقول. ألا ترى أن ما موصولة» وأن الصلة: علمتناء وأن الصلة لا تعمل في الموصول ولكن 
يتكلف به وجه وهو أن يكون استثناء منقطعاً فيكون معنى إلا: لكنء على التقدير الذي استقر في الاستثناء المنقطع» وتكون ما شرطية 
منصوبة بعلمتناء ويكون الجواب محذوفا. 

و إأنت] : يحتمل أن يكون توكيداً للضمير» فيكون في موضع نصبء أو مبتداً فيكون في موضع رفع» والعليم خبره» أو فضلا فلا 
يكون له موضع من الإعراب» على رأي البصريين» ويكون له موضع من الإعراب على رأي الكوفيين. فعند الفراء موضعه على 
حسب الاسم قبله» وعند الكسائي على حسب الاسم بعده. 

إقَالَ أل أقل لَكرْ| ؛ جواب فلاء وقد تقدّم ذكر الحلاف في لما المقتضية يجواب» أهي حرف أم ظرف؟ ورجحنا الأول وذكنا أنه 
مذهب سيبويه. وأم: أقل تقرير» لأن الحمزة إذا دخلت على النفي كان الكلام في كثير من المواضع تقريراً نحو قوله تعالى: |ألست 
:| (الأعراف: 10١١‏ ) | ؟ إألم نشرح لك صدرك] (الشرح: )١‏ | ؟ (أل نريك فينا وليداً] (الشعراء: )١8‏ | ؟ ولذلك جاز 
العطف على جملة إثباتية نحو: ووضعناء ولبثت» ولك فيه. 
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وقد تقدم أن اللام في نحو: قلت لكء أو لزيد للتبليغ» وهو أحد المعاني التي ذكرناها فيها. 

والحلاف الذي تقدم في أعم من كونه منصوبا أو مجروراً جار هناء وقد تقدم إيضاحه هناك فلا نعيده هناء 

وقد حكى ابن عطية عن المهدوي ما نصه: قال المهدوي: ويجوز أن يكون قوله: أعلم اسماً بمعنى التفضيل في العمء » فتكون ما في موضع 
خفض بالإضافة. قال ابن عطية: واذا دز الأول سيأ فلا بد من إضار فعل بنصب غيب » تقديره: إِفي أعم من كل أعلم غيب » 
وكونها في الموضعين فعلاً مضارعاً أخصر وأبلغ . انتبى. وما نقله ابن عطية عن المهدوي وهم. والذي ذكر المهدوي في تفسيره ما 
عي |وأعم ما كدون )4 حور أن عنما بأعلم على أنه فعل» ويجوز أن يكون بمعنى عالم» أوكرة مااع بالاشافة وصوز أت 
يقدر التنوين في أعلم إذا قدرته بمعنى عالم وتنصب ما به» فيكون بمعنى حواج بيت الله انتبى. فأنت ترى أنه لم يذهب إلى أن أفعل 
للتفضيل وأنه لم يجز الجر في ما والنصبء وتكون أفعل اسماً إلا إذا كان بمعنى فاعل لا أفعل تفضيل» ولا يمكن أن يقال ما نقله ابن 
عطية عن المهدوي من جواز أن يكون أعلم أفعل بمعنى التفضيل» وخفض ما بالإضافة ألبتة. 

وذ قلا للملتكة اتجدوأ لأَدَمَ فَسَجَدوأ إلا إبليس أ وَاستَكير وَكانَ من الْكَفرينَ| . 

||بليس) : اسم أَعميّ منع الصرف للعجمة والعلبية» قال الزجاج: ووزنه فعليل» وأبعد أبو عبيدة وغيره في زعمه أنه مشتق من 
الإيلاس» وهو الإبعاد من المحير» ووزنه على هذاء فعيل» لأنه قد تقرر في عل التصريف أن الاشتقاق العربي لا يدخل في الأسماء 
الأعمية» واعتذر من قال بالاشتقاق فيه عن منع الصرف بأنه لا نظير له في الأسماء» وردنا: غريض» وازميل» وإخريط» واجفيل» 
وإعليط» وإصليت؛ وإحليل» وإكليل» وإحريض. وقد قيل: شبه بالأسماء الأعمية» فامتنع الصرف العلمية» وشبه العجمة» وشبه 
العجمة هو أنه وإن كان مشتقاً من الإبلاس فإنه لم يسم به أحد من العرب» فصار خاصاً بمن أطلقه الله عليهء فكأنه دليل في لسانهم» 
وهو علم م تجل. وقد روي اشتقاقه من الإبلاس عن ابن عباس والسدي» وما إخاله يصح. الإباء: الامتناع» قال الشاعر: 

وأما أن تقولوا قد أبينا 

فشر مواطن الحسب الإياء 

والفعل منه: اا ولما جاء مضارعه على يفعل بفتح العين وليس بقياس أحرى, كأنه مضارع فعل بكسر العين» فعالوا فيه: بلى 
بكسر حرف المضارعة» وقد ممع فيه أبي بكسر العين فيكون بأبي على هذه اللغة قياساء ووافق من قال أبي بفتح العين على هذه اللغة. 
وقد زعم أبو الا سم السعدي أن أبى أت بفتح العين لا خلاف فيه» وليس بصحيح» فقد حك أبى يكم العة صاحيت «الحك» . 
وقد 5 عشر فعلاً وماضيها فعل» وليست عينه ولا لامه حرف حلق. وفي بعضها سمع أيضاً فعل بكسر العين» وفي 
بعض مضارعها سمع أيضاً يفعل ويفعل بكسر العين وضمهاء ذكرها التصريفيون. الاستكبار والتكير: وهو هما جاء فيه استفعل بمعنى 
تفعل» وهو أحد المعاني الإثني عشر التي جاءت لها استفعل» وهي مذكورة في شرح أستعين. 

واذ: ظرف كا سبق فقيل بزيادتها. وقيل: العامل فيها فعل مضمر إشيرون إلى ادكر. وقيل: هي معطوفة على ما قبلهاء يعني قوله: إواذ 
قال ربك] (البقرة: 0”) | » ويضعف الأول بأن الأسماء لا تزاد» والثاني أنها لازم ظرفيتباء والثالث لاختلاف الزمانين فيستحيل 
وقوع العامل الذي اخترناه في إذ الأولى في إذ هذه. وقيل: العامل فيها أبى» ويحتمل عندي أن يكون العامل في إذ محذوف دل عليه 
قوله: إفسجدوا] » تقديره: انقادوا وأطاعوا. 

وقرأ أبو جعفر يزيد بن القعماع وسليمان بن مبران: بضم التاء |للملاتكة] ‏ اتباعاً لحركة اليم ونقل أنها لغة أزدشنوءة. قال الزجاج: 
هذا غلط من أبي جعفرء وقال الفارسي: هذا خطأء وقال ابن جني: لأن كسرة التاء كسرة إعراب» وإئما يجوز هذا الذي ذهب 
إليه أبو جعفرء إذا كان ما قبل الحمزة ساكاً صيحاً نحو: إوقالت اخرج] (يوسف: )"١‏ | . وقال الزعخشري: لا يجوز لاستبلاك 
الحركة الإعرابية بحركة الاتباع إلا في لغة ضعيفة كمّوهم: امد لله] » انتبى كلامه. وإذا كان ذلك في لغة ضعيفة» وقد نقل أنها 
لغة أزدشنوءة» فلا ينبغي أن يخطأ القارىء بها ولا يغلط» والقارىء بها أبو جعفرء أحد القراء المشاهير الذين أخذوا القرآن عرضاً عن 
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عبد الله بن عباس وغيره من الصحابة» وهو شيخ نافع بن أبي نعيم » أغذ القراء السبعة» وقد علل م التاء لشببها بألف الوصل» ووجه 
الشبه أن الحمزة تسقط في الدرج لكونها ليست بأصلء والتاء في الملاتكة تسقط أيضاً لأنها ليست بأصل. ألا تراهم قالوا: الملائك؟ 
وقيل: ضمت لأن العرب تكره الضمة بعد الكسرة لثقلها. 

فَسَجَدواً] واللام في لآدم للتبيين» وهو أحد المعاني السبعة عشر التي ذكرناها عند شرح [الحد لله] ٠‏ إلا إبليس] : هو مستت من 
الضمير في إفسجدوا| » وهو استثناء من موجب في نحو هذه المسالة فيترح النتصب» وهو استثناء متصل عند اجمهور. 

وقيل: هو استثناء منقطع . 

واللحلاف الذي أشرنا إليه هو أنك إذا قلت: قام القوم إلا زيدأء فذهب الكسائي أن التخريج من الاسمء وأن زيداً غير محكوم عليه 
بقيام ولا غيره» فيحتمل أن يكون قد قام؛ وأن يكون غير قائم. ومذهب الفراء أن الاستثناء من القول» والصحيح مذهبناء وهو أن 
الاسم مستئنى من الاسم وأن الفعل مستثنى من الفعل. ودلائل هذه المذاهب مذكورة في كتب النحو» ومفعول أبى محذوف لأنه 
يتعدى بنفسه إلى مفعول واحد» قال الشاعر: 

أبى الضيم والنعمان ييحرق نابه 

عليه فافضى والسيوف معاقله 

والتقدير: أبى السجود»ء وأبى من الأفعال الواجبة التي معناها اللنفي» ولمذا يفرغ ما بعد إلا كا يفرغ الفعل المنفي» قال تعالى: |ويأبى 
الله إلا انيت نوره] (التوبة: *") | » ولا يجوز: ضربت إلا زيداً على أن يكون استثناء مفرغاً لأن إلا لا تدخل في الواجب» وقال 
الشاعر: 

أبى الله إلا عدله ووفاءه 

فلا النكر معروف ولا العرف ضائع 

وقلنًا ياءادم اسكن أنت ورُوجكَ الجنة ولا منها رعَا حَيثُ لما ولا تقربًا هذه الشجرة فَتَكُونًا من الْظَلبِينَ| ٠‏ 

إرغداً] : أي واسعاً كثيراً لا عناء فيه» قال امرؤ القيس: 

ينما المرء تراه ناعم 

يأمن الاحداث في عيش رغد 

وتم تسكن الغين. وزعم بعض الناس أن كل اسم ثلائي حلقي العين صحيح اللام يجوز فيه تحريك عينه وتسكينهاء مثل: بحر وبحرء 
ونبر ونبر» فأطلق هذا الإطلاق» وليس كذلك» بل ما وضع من ذلك على فعل بفتتح العين لا يجوز فيه التسكين نحو: الل 
يقال فيه السحرء وإنما الكلام في فعل المفتوح الفاء الساكن العين» وفي ذلك خلاف. ذهب البصريون إلى أن فتح ما ورد من ذلك 
مقصور على السماع» وهو مع ذلك ما وضع على لغتين» لا أن أحدهما أصل للآخر. وذهب الكوفيون إلى أن بعضه ذو لغتين» وبعضه 
أصله التسكين ثم فتح. وقد اختار أبو امتح مذهب الكوفيين» والاستدلال مذكور في كتب النحو. |حيث] : ظرف مكان ميهم 
لازم الظرفية» وجاء جره بمن كثيراً وبفي» وإضافة لدى إليه قليلاء ولإضافتها لا ينعقد منها مع ما بعدها كلام ولا يكون ظرف 
زمان خلافاً الأخفشء ولا ترفع اسمين نائبة عن ظرفين» نحو: زيد حيث عيمرء وخلافاً للكوفيين» ولا يجزم بها دون ما خلافاً للفراء» 
ولا تضاف إلى المفرد خلافا للكسائي» وما جاء من ذلك حكنا إشذوذه» وهي مبنية وتعتقب على آتحرها الحركات الثلاث» ويجوز: 
حوثء بالواو وبالحركات الثلاث. وحكى الكسائ أن إعرابها لغة بني فقعس. 

و إأنت] : توكيد للضمير المستكن في أسكن؛ وهذا أحد المواضع التي يستكن فيا الفيدي جر راد | روتوك ١‏ يشارف فل .ذلك 
الضمير المستكن» وحسن العطف عليه تأكيده بأنت» ولا يجوز عند البصريين العطف عليه دون تأكيد أو فصل يقوم مقام التأكيدء 
أو فصل بلا بين حرف العطف والمعطوف» وما سوى ذلك ضرورة وشاذ. وقد روي: قم وزيدء وأجاز الكوفيون العطف على ذلك 
الضمير من غير توكيد ولا فصل. وتظافرت نصوص النحويين والمعربين على ما ذكرناه من أن وزوجك معطوف على الضمير المستكن 
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في اسكن» ويكون إذ ذاك من عطف المفردات. وزعم بعض الناس أنه لا يجوز إلا أن يكون من عطض ابمل» التقدير: ولتسكن 
زوجك» وحذف: ولتسكنء إدلالة اسكن عليه» وأ بنظائر من هذا الباب نحو: لا تخلفه نحن ولا أنت» ونحو: تقوم أنت وزيد» 
ونحو: ادخلوا أولكم وأخرعء وقوله: 

نطوف ما نطوف ثم يأوي 

وول مواك نا اليم 

إذا أعى بناه 07 لا توكيداً» هو على إضمار فعل» فتقديره عنده» ولا تخلفه أنت» ويقوم زيد» وليدخل أولكم وأخركء ويأوي ذوو 
الأموال. وزعم أنه استخرج ذلك من نص كلام سيبويه» وليس كا زعم بل نص سيبويه على مسألة العطف في كابه» كا ذهب 
إليه النحويون. قال سيبويه» رحمه الله: وأما ما يقبح أن يشركه المظهر فهو الضمير المرفوع» وذلك فعلت وعبد الله وأفعل وعبد اللهء 
ثم ذك تعليل الخليل لقبحهء ثم قال: فإن نعته حسن أن يشركه المظهر» وذلك قولك: ذهبت أنت وزيد. وقال الله عنى وجل: |اذهب 
أنت وربك فقاتلا! (المائدة: + ؟) واسكن أنت وزوجك الجنة! (البقرة: ه#) (الأعراف: )١9‏ » انتهى. 

فهذا نص من سيبويه على أنه من عطف المظهر على المضمرء وقد أجمع النحويون على جواز: تقوم عائشة وزيد» ولا يمكن لزيد أن 
يباشر العامل» ولا نعلم خلافاً أن هذا من عطف المفردات. ولتككيل الكلام على هذه المسألة مكان غير هذا. 

والأصل في: كل أؤكل. الحمزة الأولى هي المجتلبة للوصل» والثانية هي فاء الكلمة» -فذفت الثانية لاجتماع المثلين حذف شذوذ» فوليت 
همزة الوصل الكاف» وهي متحركة» وإنما اجتلبت للساكن» فلما زال موجب اجتلابها زالت هي. قال ابن عطية وغيره: وحذفت النون 
من كلا للأمرء انتبى كلامه. وهذا الذي ذكر ليس على طريمة ابصريين» فإن فعل الأس عندهم مبني على السكون» فإذا اتصل ب+ 
قير يارو كانت اسركة أخره مناسبة للضمير» فتقول: كلي» وكلاء وكلواء وني الإناث يبقى 00 نحو: كلن. وللمعتل حك غير هذاء 
فإذا كان هكذا فقوله: وكلاء لم تكن فيه نون فتحذف للأمر» وإنما يكون ما ذكره على مذهب الكوفيين» حيث زعموا أن فعل الأ 
معرب» وأن أصل: كل لتأكل» ثم عرض فيه من الحذف بالتدرج إلى أن صار: كل. فأصل كلا: لتأكلاء وكان قبل دخول لام 
الأم عليه فيه نون» إذ كان أصله: تأكلان» فعلى قوهم يتم قول ابن عطية: إن النون من كلا حذفت للأمر. 

وانتتصاب إرغداً » قالوا: على أنه نعث لمصدر محذوف تقديره أكاذ رغدا. وقال ابن كيسان: هو مصدر في موضع الحال» وف كلا 
الإعرابين نظر. أما الأول: فإن مذهب سيبويه يخالفهء لأنه لا يرى ذلك» وما جاء من هذا النوع جعله منصوباً على الخال من الضمير 
العائد على المصدر الدال عليه الفعل. وأما الثاني: فإنه مقصور على السماع. وشاء في وزنه خلاف» فتقل عن سيبويه: أن وزنه فعل 
بكسر العين فنقلت حركتها إلى الشين فسكنتء واللام ساكنة للضميرء فالتقى ساكئان» -فذفت لالتقاء الساكنين» وكسرت الشين لتدل 
على أن المحذوف هوياء» كا صنعت في بعت. 

|الشجرة| : نعت لإسم الإشارة» فتكونا منصوب جواب الني» ونصبه عند سيبويه والبصريين بأن مضمرة بعد الفاء» وعند الجرمي 
بالفاء نفسه» وعند الكوفيين باللحلاف. وتحرير القول في هذه المذاهب يذكر في كتب النحو. وأجازوا أن يكون فتكونا مجزوماً عطفاً 
على تقرباء قاله الزجاج وغيره» نحو قوله: 

فقلت له صوب ولا تجهدنه 

فيذرك من اعلى القطاة فتزلق 

الاوك أظهر ليون السسية»«والفظك” تدك علي 

فَأَرَّهُمَا اَن عنهَا فََْرجهُما ما كنا فيه وقلنا اهبطوأ بعضك لبعض عدو وَلْكرْ فى الأْضٍ مُستَفر وَمَُ إل حين * مادم 
و ا لسر بر تراب التي 15لذا ايمرا اليد واكم ووهاي قوع خاي الا عونتتو رلا 
هم هم يرون * وَالينَ رو درا بايسنا وك حص تار هم فيها 50 

إبعض | : أصله مصدر بعض يبعض بعضاء أي قطع» ويطلق على الجزء» ويقابله كل» وهما معرفتان لصدور الحال منهما في فصيح 
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الكلام» قالوا: مررت ببعض قائه وبكل جالساء وينوي فيهما الإضافة» فلذلك لا تدخل عليهما الألف واللام» ولذلك خطوًا أبا 
القاسم الزجاجي في قوله: ويبدل البعض من الكل» ويعود الضمير على بعض»ء إذا أريد به جمع مفرداً ومجموعاً. وكذلك احبر والحال 
والوصف يجوز إفراده إذ ذاك وجمعه٠‏ 

المستقر: مستفعل من القرار» وهو اللبث والإقامة» ويكون مصدراً وزمانا ومكانا لأنه من فعل زائد على ثلاثة أحرف» فيكون لما ذكر 
بصورة المفعول. 5 _ 


توهمت آيات لها فعرقتها 

لستة أعوام وذا العام سابع 

ووزنها عند الخليل وسيبويه: فعلة» فأعلت العين وسلمت اللام شذوذا والقياس العكس. وعند الكسائي: فاعلت» حذفت العين لثلا 
يلزم فيه من الإدغام ما لزم في دابة» فتشقل» وعند الفراء: فعلة» فأبدلت العين ألفاً استثقالاً للتضعيف» كا أبدلت في قيراط وديوان» 
وعند بعض الكوفيين: فعلة: استثمل التضعيف فقلبت الفاء الأولى ألفاً لاتكسارها وتحرك ما قبلهاء وهذه مسألة ينبى الكلام عليها في 
عم التصريف. 

فَأَرْهُمَا الشيطَن عَنًا| : الهمزة: كا تقدم في أزل للتعدية» والمعنى: جعلهما زلا بإغوائه وحملهما على أن زلاً وحصلا في الزلته هذا 
أصل همزة التعدية. وقد تأتي بمعنى جعل أسباب الفعل؛ فلا يقع إذ ذاك الفعل. تقول: أضحكت زيداً فا ضعك وأبكيته فا بكى» أي 
جعات له أسباب الضحك وأسباب البقاء فا ترتب على ذلك ضككه ولا بكاوهء والأضل هو الأول. 

نا اهبطوأ منَْا| وهذه اجملة في موضع الحال» أي اهبطوا متعادين» والعامل فيها اهبطوا. فصاحب الحال الضمير في اهبطواء ولم 
يحتج إلى الواو لإغناء الرابط عنباء واجتماع الواو والضمير في اجخملة الإسمية الواقعة حالاً أكثر من انفراد الضمير. وفي كاب الله تعالى: 
إويوم القيامة ترى الذين كذبوا على الله وجوههم مسودة| (الزمي: )١‏ » وليس مجيئها بالضمير دون الواو شاذاًء خلافاً للفراء ومن 
وافقه كالزمخشري. وقد روى سيبويه عن العرب كمته: فوه إلى في ورجع عوده على بدئه» وخرجه على وجهين: أحدهما: أن عوده 
مبتدأ وعلى بدئه خيرء وابماة حال» وهو كثير في لسان العرب» نظمها ونثرهاء فلا يكون ذلك شاذاً. وأجاز مكي بن أبي طالب أن 
تكون اجاملة مستأئفة إخباراً من الله تعالى بأن بعضهم لبعض عدوء فلا يكون في موضع الحال» وكأنه فر من الحال» لأنه تخيل أنه يلزم 
من القيد في الأمس أن يكون مأموراً به» أو كالمأمور. ألا ترى أنك إذا قلت قم ضاحكاً كان المعنى الأعى بإيقاع القيام مصحوباً بالحال 
فيكون مأموراً بها أو كالمأمورء لأنك ل تسوغ له القيام إلا في حال الضحك وما يتوصل إلى فعل المأمور إلا به مأمور به؟ والله تعالى 
لا يأمى بالعداوة ولا يلزم ما بتخيل من ذلك. 

وقوله: لبعض متعاق بقوله عدو» واللام مقوية لوصول عدو إليه» وأفرد عدو على لفظ بعض أو لأنه يصلح لمجمع» ا سبق ذكر ذلك 
عند الكلام على بعض وعلى عدو حالة الإفراد. 

ولك فى الأرض مستمّر| : مبتدأ وخبر. لك هو الخبر» وفي الأرض متعلق بالخبر» وحقيقته أنه معمول للعامل في الخبر» والخبر 
هنا مصحح لجواز الابتداء بالنكرة» ولا يجوز إفي الأرض| أن يتعاق بمستقر» سواء كان يراد به مكان استقرار كا قاله أبو العالية وابن 
زيد» أو المصدرء أي استقرار» > قاله السدي» لأن اسم المكان لا يعمل» ولأن المصدر الموصول لا يجوز بعضهم تقديم معموله عليه» 
ولا يجوز في الأرض أن يكون خبرا ولك متعلق بمستقر لما ذكرناه» أو في موضع الحال من مستقرء لأن العامل إذ ذاك فيها يكون 
الحبر» وهو عامل معنوي» والحال متقدمة على جزأي الإسناد» فلا يجوز ذلك» وصار نظير: قائماً زيد في الدار» أو قائاً في الدار زيدء 
وهو لا يجوز بإجماع. 


0 


|ومتع إلى حينٍ| ويتعلق إلى بحذوفء أي ومتاع كائن إلى حينء أو بمتاع» أي واسقتاع إلى حين» وهو من باب الإعمال» أعمل 
فيه الثاني ولم يحتج إلى إضمار في الأول» لأن متعلقه فضلة» فالأولى حذفه» ولا جائز أن يكون من أعمال الأول؛ لأن الأولى أن لا 
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يحذف من الثاني والأحسن حمل القرآن على الأولى. والأفصح لا يقال إنه لا يجوز أن يكون من باب الإعمال» وإن كان كل من 
مستقر ومتاع يقتضيه من جهة المعنى بسبب أن الأول لا يجوز أن يتعلق به إلى حين» لأنه يلزم من ذلك الفصل بين المصدر ومعموله 
امعط رقتو للعودل نارهول قاذ تمل بن ودف ميو ره :]نقد هنا زاك وسرت ترذلك: أن امعد نما املظ قنه 
الحدوث فيتقدر بحرف مصدري مع الفعل» وهذا هو الموصول» واثما كان موصولاً باعتبار تقديره بذلك الحرف الذي هو موصول 
بالفعل» والا فالمصدر من حيث هو مصدر لا يكون موصولاء ومنه ما لا يلحظ فيه الحدوث» نحو وله: لزيد معرفة بالنحو» وبصر 
بالطب» وله ذكاء ذكاء الحكاء. فثل هذا لا يتقدر بحرف مصدري والفعل» حتى ذكر النحويون أن هذا المصدر إذا أضيف لم يحم على 
الاسم بعدهء لا برفع ولا بنصبء قالوا: فإذا قلت: يعجبني قيام زيد» فزيد فاعل القيام تأويله يعجبني أن يقوم زيد» وممكن أن زيداً 
يعرا منه القيام» ولا يقصد فيه إلى إفادة المخاطب أنه فعل القيام فيما مضى» أو يفعله فيما إستقبل» بل تكون النية في الإخبار كالنية 
1 يعجبني خاتم زيد الحدود المعروف بصاحبه والمخفوض بالمصدر. على هذه الطريقة لا يقضى عليه برفع» ولا يكل ولا ينعت» ولا 
يعطف عليه إلا بمثل ما يستعمل مع المخفوضات الصحاح» 5 

فأنت ترى تجويزهم أن لا يكون موصولاً مع المصدر الذي يمكن أن يكون موصولاء وهو قولهم: يعجبني قيام زيد» فكيف مع ما لا 
كرد ادكو موسر نحو: ما مثلنا به من قوله: له ذكاء ذكاء الحكماء» وبصر بالطب» ونحو ذلك» فكذلك يكون مستقر ومتاع من 
قبيل ما لا يكون موصولاً. ولا يمتنع أن يعمل في الجار وامجرورء وإن لم يكن موصولاء كا مثلنا في قوله: له معرفة بالنحوء لأن الظرف 
والجار وامجرور يعمل فيبما رواتٌ الأفعال» حت الأسماء الأعلام» نحو قوهم: أنا أبو المنبال بعض الأحيان» وأنا ابن ماوية إذ جد النقر. 
وأما أن تعمل في الفاعل» أو المفعول به فلا. وأما إذا قلنا مذهب الكوفيين» وهو أن المصدر إذا نون» أو دخلت عليه الألف واللام؛ 
تحقَقَت له الاسمية وزال عنه تقدير الفعل؛ فانقطع عن أن يحدث إعرابأه وكانت قصته قصة زيد وعمرو والرجل والثوب» فيمكن أيضاً 
أن يخرج عليه قوله تعالى: |مستقر ومتاع إلى حين| » ولا يبعد على هذا التقدير تعلق الجار والمجرور بكل منهماء لأنه يتسع فيهما ما لا 
يتسع في غيرهماء ولأن المصدر إذ ذاك لا يكون بأبعد في العمل في الظرف أو المجرور من الاسم العلم. 

|جميعاً] : حال من الضمير في (اهبطوا| » وأبعد ابن عطية في قوله: كأنه قال هبوطاً جميعاء أو هابطين جميعاء لفعله نعتاً لمصدر 
محذوفء أو لاسم فاعل محذوف» كل منهما يدل عليه الفعل. قال: لأن جميعاً ليس بمصدر ولا اسم فاعل» مع منافاة ما قدره للحم 
الذي صدرهء لأنه قال: أولاً وجميعاً حال من الضمير في اهبطوا. فإذا كان حالاً من الضمير في اهبطوا على ما قرر أولأ» فكيف 
يقار نانيك أنه قال :عوط جيعاء أو هايظين يفا فكلامه أخيراً يعارض حكه أولاء ولا ينافي كونه ليس بمصدر ولا اسم فاعل 
وقوعه حالاً حتى يضطر إلى هذا التقدير الذي قدره. وأبعد غيره أيضاً في زعمه أن التقدير: وقلنا اهبطوا مجتمعين» فهبطوا جميعا لعل 
ثم حالاً محذوفة إدلالة جميعاً عليهاء وعاملا محذوفاً لدلالة اهبطوا عليه. ولا يلتثم هذا التقدير مع ما بعده إلا على إضمار قول: أي فقلنا: 
م يأتيكم. 

ما امه : 5 هذى | | وان شرطية وما رَائْدة بعدها للتوكيد» والنون في يتينم نون التوكيد» وكثر مجيء هذا النحو في القرآن: إفإما 
ترين] (مري»: )5١‏ » وإما ينزغنك] (الأعراف: )٠٠١‏ » فإما نذهين| (الزخرف: 0 ٠‏ قال أبو العباس المهدوي: إن: هي» 
التي للشرط زيدت عليها ما للتأكيد ليصح دخول النون للتوكيد في الفعل» ولو سقطت»ء يعني ما لم تدخل النون» فا تؤكد أول الكلام؛ 
والنون تؤكد آخره. وتبعه ابن عطية في هذا فقّال: فإن هي للشرط» دخلت ما عليها 0 بصي دخول النون المشددة» فهي بمثابة لام 
القسم التي تجبيء مجيء النون» انتبى كلامه. وهذا الذي ذهبا إليه من أن النون لازمة لفعل الشرط إذا وصلت إن بماء هو مذهب 
المبرد والزجاج» زعما أنها تلزم تشببياً بما زيدت“ للتأ كيد في لام ابهين نحو: والله لأخرجن. وزعموا أن حذف النون إذا زيدت ما بعد 
إن ضرورة. وذهب سيبويه والفاربي وجماعة من المتقدمين إلى أن ذلك لا يختص بالضرورة» وأنه يجوز في الكلام إثباتها وحذفهاء 
وإن كان الإثبات أحسن. وكذلك يجوز حذف ما وإثبات النون» قال سيبويه في هذه المسألة: وان شئت ل تقحم النون» كا أنك إن 
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شت " بجي ء بماء انمهي كلامه. وقد كثر السماع بعدم النون بعد إماء» قال الشنفري: 

فإما تريني كابنة الرمل ضاحياً 

على رقة أحفى ولا أتتعل | 

وقال اخ: _ 

يا صاح إما تجدني غير ذي جدة 

فا التخل عن الإخوان من شيعى 

وقا اد 1 1 ْ 

زعمت تماضر الى إما امت 

تسددا بينوها الأصاغى خلقي 

والقياس يقبله» كما زيدت حيث لا يمكن دخول النون» نحو قول الشاعى: 

إما أقت وما كنت مرتحلا 

قال شفط مأ تبتقى وما تذر 

فكا جاءت هنا زائدة بعد أن» فكذلك في نحو: إما تقم يأتين.» مبني مفتوح الآخر. واختلف في هذه الفتحة أهي للبناء» أم بني على 
السكون وحرك بالفتحة لالتقاء الساكنين: وقد أوضحنا ذلك في كابنا المسمى «بالتكميل لشرح التسبيل» . 

إفَن بَبِعَ هدَاي| فن تبع: الفاء مع ما دخلت عليه جواب لقوله: إفإما يأتيئك| . وقال السجاوندي: الجواب محذوف تقديره فاتبعوه» 
انتبى. فكأنه 9 رأيه حذف إدلالة قوله بعده: إفن تبع هداي| . وتظافرت نصوص المفسرين والمعربين على أن: من في قوله: فن 
تبع » فرظية وان جواب هذا الشرط هو قوله: إفلا خوف| » فتكون الآية فيها شرطان. وحكي عن الكسافقي أن قوله: إفلا خوف| 
جواب للشرطين غيعاء وقد أتقنا مسألة اجتماع الشرطين في «ماب التكميل» » ولا يتعين عندي أن تكون من شرطية» بل يجوز أن 
تكون موصولة» بل بج ذلك لقوله في قسيمه: |والذين اكفروا وكذبوا! (البقرة: وم) ؛ فأتى به رع ويكون قوله: فلا خوف| 
جملة في موضع الخبر. وأما دخول الفاء في ابملة الواقعة خبراًء فإن الشروط المسوغة إذلك موجودة هناء 

إقلا وف علييم | قرأ اجمهور بالرفع والتنوين» وقرأً الزهري وعيسى الثقفي ويعقوب بالفتح في جميع القرآن» وقرأ ابن يصن 
0 عنه بالرفع من غير تنوين وجه قراءة اججمهور مراعاة الرفع في أولا هم يحزنون| » فرفعوا للتعادل. قال ابن عطية: والرفع 
على إعمالها إعمال ليس» ولا يتعين ما قاله» بل الأولى أن يكون مرفوعاً بالابتداء لوجهين: أحدهما: أن إعمال لا عمل ليس قليل جداً 
وبمكن النزاع في صحته» وان م فيمكن النزاع في اقتياسه. والثاني: حصول التعادل بينهماء إذ تكون لا قد دخلت في كلتا اجملتين 
على مبتداً ول تعمل فييما. ووجه قراءة الزهري ومن وافقه 0 ذلك نص 2 العموم» فينفي كل فرد فرد من مدلول اللحوف» اما 
الغ فيجوزه وليس نصأ فراعوا ما دل على العموم بالنص دون ما يدل عليه بالظاهر. وأما قراءة ابن محيصن نفرجها ابن عطية على 
أنه من إعمال لا عمل ليس» وأله “دف الفترين تخنيتا كير الالقعبانه وقد لا فالدوق أن يكون 
مبتدأء يا ذكإناه» إذا كان فوا منونا وحلاق ويه كانقال لكر الامعيال» ووز أن يكون عري من التنوين لأنه عل نية 
الألف واللامء فيكون التقدير: فلا اللحوف علييم» ويكون مثل ما حكى الأخفش عن العرب: سلام عليك» بغير تتوين. قالوا: يريدون 
السلام عليك5» ويكون هذا التخريج أولى» إذ يحصل التعادل في كون لا دخلت على المعرفة في كلتا اجملتين» وإذا دخلت على المعارف 
م تجز مجرى ليس» وقد سمع من ذلك بيت للنابغة الجعدي» وتأوله النحاة وهو: 

وعلك سوا القلب: لا أناياغياً 

سواها ولا في حبها متراخياً 

وفك ليوا آنا الطيب في قوله: 

فلا الجد مكسوباً ولا المال باقياً 
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ما سَ سه 


|والذين رن وكوي وك أَحصٌٍ الثار هم فيها خَلِدونَ وباياتنا متعلق بقوله: م ؛ وهو من إعمال الثاني إن قلنا: إن 


كفرواء يطلبه من حيث المعنى» وان قلنا: لا يطلبه» فلا يكون من الإعمال» ويحتمل الوجهين و إأوائك] مبتدأ» | وأصعاب | 00 
عنه» واجملة ير عن قولهة "| والذين كقروا! + وجوزوا أن يكوت أوتك بذلا وعطق: بيان» 4 أصحاب النار» إذ ذاك» خبراً عن 
الذين كفرواء 


إهم فيها خالدون! ٠.‏ ويحتمل أن تكون هذه ابملة حالية» كا جاء في مكان آخخر: |أولئك أصحاب الجنة خالدين فيها| (الأحقاف: )١6‏ 
؛ فيكون» إذ ذاك» لما موضع من الإعراب نصب. ويحتمل أن تكون جملة مفسرة لما انهم في قوله: أولئك أصعاب النار] » ففسر 
وبين أن هذه الصحبة لا يراد بها مطلق الاقتران» بل اللحلودء فلا يكون لما إذ ذاك موضع من الإعراب. ويحتمل أن يكون خبراً 
ثانياً للمبتدأ الذي هو: أولئك» فيكون قد أخبر عنه بخبرين: أحدهما مفرد» والآخر جملة» وذلك على مذهب من يرى ذلك» فيكون في 
لح رفع ٠‏ 

5 إسرعيل ا اي جما هلي برأوفرا بعهدى أوف بعهد أ آَ ) قارهبون * وََامنوأ آرت مَصَدَقًا انا 0 
1 وَل 2 ارا بابق نا قليلا َك فَاتُون * ولا لبوأ الحق بالبطلٍ وتكتموأ الحق وأنتم تعلمونَ * وأقيموأ الصلوة واتوأ 
الزكوة واركعوأ م مَعْ الراكعين] . 
ابن: غارك الحترويل الياء خلاف» وني وزنه على 2 التقديرين خلاف» فقيل: فعل» وقيل: فعل. د 
مشتقاً من البناءء وهو وضع الشيء على الشيء. والابن فرع عن الأب» فهو موضوع عليه» وجعل قرهم: البنوة شاذ كالفتوة» ومن 
زعم أن امنا واو» وإليه ذهب الأخفش» جعل البنوّة دليلاً على ذلك» ولكون اللام احدوقة واوا أكتن عنما ياء: وجمع ابن جمع 
تكسيرء فقالوا: أبناء» وجمع سلامة» فقالوا: ببون» وهو جمع شاذء إذ لم يسلم فيه بناء الواحد» فلم يقولوا: ابتون» ولذلك عاملت العرب 
هذا اجمع في بعض كلاءها معاملة جمع التكسير» فألحقت التاء في فعله» كا ألحقت في فعل جمع التكسير» قال التابغة: 
قالت بنو عاى خالو بني أسد 
يا ؤس لمجهل ضراراً لأقوام 7 
وقد مع ابجمع بالواو والنون فيه مصغراء قال إسدد: 
ابينوها الاصاغي خلقى 
وو اذ ا 
إإسرائيل] : اسم عم بمنوع الصرف للعلمية والعجمة» وقد ذكروا أنه مركب من إسرا: وهو العبدء وإيل: اسم من أسماء الله تعالى) 
فكأنه عبد اللهء وذلك باللسان العبرانى. 
(أول] : عند سيبويه: أفغل) 5200 واوان» ول إستعمل منه فعل لاستثقال اجتماع الواوين» فهو ثما فاؤه وعينه من جذنس 
واحدء ل يحفظ منه إلا: ددن» وققسء وببن» وبابوس. وقيل: إن بابو سأ أيمِي؛ وعند الكوفيين أفعل من وأل إذا لجأء فأصله أوأل» 
ثم خفف بإبدال الهمزة واوأء ثم بالإدغام» وهذا تخفيف غير قيابي» إذ تخفيف مثل هذا إِما هو بحذف الحمزة ونقل حركتها إلى 
الساكن قبلها. وقال بعض الناس: هو أفعل من آل يِوٌل» فأصله أأول» ثم قلب فصار أوأل أعفل» ثم خفف بإبدال الهمزة واوا ثم 
بالإدغام. وهذان القولان ضعيفان» واستعمل أول استعمالين: أحدهما: أن يحري مجرى الأسماءء فيكون مصروفاء وتليه العوامل نحو 
أفكل؛ وإن كان معناه معنى قديم» وعلى هذا قول العرب: ما تركت له أولاً ولا آخراء أي ما تركت له قدا ولا حديئاً. والاستعمال 
الثاني: أن يجري مجرى أفعل التفضيل» فيستعمل على ثلاثة أنحائه من كونه بمن ملفوظاً بهاء أو مقدرة» وبالألف واللام» وبالإضافة. 
وقالك العرنية ابذا ذا أول» فهذا مبني على الضم باتفاق» واتحلاف في علة بنائه ذلك لقطعه عن الإضافة» والتقدير: أول الأشياءء 
أم لشبه القطع عن الإضافة» والتقدير: أول من كذا. والأولى أن تكون العلة القطع عن الإضافة» واللحلاف إذا بني» أهو ظرف أو 
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اسم غير ظرف؟ وهو خلاف مبني على أن الذي .يبن للقطع شرطه أن يكون ظرفاء أو لا يشترط ذلك فيه» وكل هذا مستوفى في عم 
06 

وأذفا تدع أوف ينهد 13 قرام لطاع يمد الآمز غتو. اروب زيداً بعلي يدل عل مذى اعرسل شاركية نوالا فين الم 
وهو طلب إيجاد الفعل لا يقتضي شيئاً آخرء ولذلك يجوز الاقتصار عليه فتقول: أضرب زيداًء فلا يترتب على الطلب بما هو طلب 
شيء أصلاء لكن إذا لوحظ معنى شرط سابق ترتب عليه مقتضاه. وقد اختلف النحويون في ذلك» فذهب بعضهم إلى أن جملة 
الأمى ضمنت معنى الشرطء فإذا قلت: اضرب زيداً يغضب» ضمن اضرب معنى: أن تضرب»ء وإلى هذا ذهب الأستاذ أبو الحسن بن 
خروف. وذهب بعضهم إلى أن جملة الأمى نابت قاني الشوط )روصق القيابد أرق اق اندر الدونة يداك تصنت يدا كفب 
ثم حذفت جملة الشرط وأنيبت جملة الأمى منابها. وعلى القول الأول ليس ثم جملة محذوفة» بل عملت اجملة الأولى الجزم لتضمن 
الشرط» يا عملت من الشرطية الجزم لتضمنها معنى إن. وعلى القول الثاني عملت الجزم لنيابتها مناب اججملة الشرطية» وفي الحقيقة» 
العمل إنما هو للشرط المقدر» وهو اختيار الفارسي والسيرافي» وهو الذي نص عليه سيبويه عن الخليل. والترجيح بين القولين يذكر في 
علم التحو. 

إياي: منصوب بفعل محذوف مقدرا بعده لانفصال الضمير» وإياي ارهبواء وحذف إدلالة ما بعده عليه وتقديره قبله» وهم من 
السجاوندي» إذ قدره وارهبوا إياي» وفي مجيئه ضمير نصب مناسبة لما قبله» لأن قبله أمرء ولأن فيه تأكيداًء إذ الكلام مفروغ في 
قالب جملتين. ولو كان ضمير رفع لجاز» لكن يفوت هذان المعنيان. وحذفت الياء ضمير النصب من فارهبون لأنها فاصلة. 

والفاء في قوله: فارهبون» دخلت في جواب أمى مقدرء والتقدير: تنبهوا فارهبون. وقد ذكر سيبويه في كابه ما نصه: تقول: كل رجل 
يأتيك فاضربء لأن يأتيك صفة ههناء كأنك قلت: كل رجل صالح فاضربء انتبى. قال ابن خروف: قوله كل رجل يأتيك 
فاضرب» بمتزلة 55 فاضرب» إلا أن هنا معنى الشرط أجل النة الموصوفة بالفعل فانتصب كل وهو أحسن من: فيد فاضرب» 
انتبى. ولا يظهر لي وجه إلا حسنية التي أشار إليها ابن خروفء والذي يدل على أن هذا التركيب» أعني: زيداً فاضرب» تركيب 
عربي صعيح» قوله تعالى: |بل الله فاعبد| (الزمر: 57) » وقال الشاعر: 

ولا تعبد الشيطان والله فاعبدا 

اماف فارهبون| 

قال بعض أصحابنا: الذي ظهر فيها بعد البحث أن الأصل في: زيداً فاضرب» تنبه: فاضرب زيداًء ثم حذف تنبه فصار: فاضرب زيداً. 
فليا وقعت الفاء صدراً قدموا الاسم إصلاحاً للفظ» وإنما دخلت الفاء هنا لتربط هاتين اجخلتين» انتبى ما محص من كلامه. وإذا تقرر 
هذا فتحتمل الآية وجهين: أحدهما: أن يكون التقدير وإياي ارهبواء تنبهوا فارهبون» فتكون الفاء دخلت في جواب الأمر» وليست 
مؤخرة من تقديم. والوجه الثاني: أن يكون التقدير وتنببوا فارهبون» ثم قدم المفعول فانفصل» وأخرت الفاء حين قدم المفعول وفعل 
الأمى الذي هو تنيبوا محذوفء فالتقى بعد حذفه حرفان: الواو العاطفة والفاء» التي هي جواب أمر» فتصدرت الفاء» فقدم المفعول 
وأخرت الفاء إصلاحاً للفظء ثم أعيد المفعول على سبيل التأكيد ولتككيل الفاصلة» وعلى هذا التقدير الأخير لا يكون إياي معمولة 
لفعل محذوفء بل معمولا لهذا الفعل الملفوظ به» ولا يبعد تأكيد الضمير المنفصل بالضمير المتصل» كا أكد المتصل بالمنفصل في 
نحو: ضربتك إياك» وما في قوله: إبما أنزلت! موصولة» أي بالذي أنزلت» والعائد محذوف تقديره: أنزلته»؛ وشروط جواز الحذف فيه 
موجودة. 

وأبعد من جعل ما مصدرية» وأن التقدير: وآمنوا بإنزالي لما معكر من التوراة» فتكون اللام في لما من تمام المصدر لا من تمام. 2-7 
5 وعلى القول الأول يكون ! إلما معكم| من تمام | |مصدقاً] » واللام على كل التقديرين في لما مقوية للتعدية» كهي في قوله تعالى: إفعال 

ما يريد] (هود: )٠١17‏ (البروج: ٠ )١1١‏ وإعراب مصدقاً على قول من جعل ما مصدرية حال من ما في قوله: لما مع5| . ولا 
نقول: يبعد ذلك لدخول حرف الجر على ذي الحال» لأن حرف الجر كا ذكرناه هو مقو للتعدية» فهو كالحرف الزائْد» وصار نظير: زيد 
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ضارب» مجردة لمند» التقدير: ضارب هنداً مجردة» ثم تقدفت هذه الشال» .وهذ! ها عنداناء ,واييفد أن يكوك عيالة ن المصدر المقدر 
لوجهين: أحدهما: 0 بين المصدر ومعموله الحال المصدر. والوجه الثاني: أنه يبعد وصف الإنزال بالتصديق إلا أن يتجوز به» ويراد 
به المنزل» وعلى هذا التقدير لا يكون لما معكم من امم اكه إذا أ ريه اللازل ايكون قدا التمرل»: والظاهر أن دف مان 
من الضمير العائد على الموصول المحذوف» وهي حال موّكدة» والعامل فيها أنزلت. وقيل: حال من ما في قوله: بما أنزلت» وهي حال 
مؤكدة أيضا _ 1 

ولا تكونواً أول كافر به| : أفعل 0 إذا أضيف إلى تكزة غير صفة» فإنه يبتّى مفرداً مذكرأ» والنكرة تطابق ما قبلهاء فإن كان 
قروا كان 007 وان كان ثثنية كان ثثنية لثنية» وان نا الما فتقول: زيد أفضل رجل» وهند أفضل اعرأة» والزيدان 
أفضل رجلين» والزيدون أفضل ان ول تخاو تلك النكرة المضاف إلها أفعل التفضيل من أن تكون صفة أو غير صفة» فإن كانت 
غير صفة فالمطابقة أ ذَكنا. وأجاز أبو العباس: إخوتك أفضل رجل» بالإفراد» ومنع ذلك اججمهور. وإن كانت صفة» وقد تقدم أفعل 
التفضيل جمع جازت المطابقة وجاز الإفراد» قال الشاعى: أنشده الفراء: 

وإذا هم طعموا فألأم طاعم 

وإذا هم جاعوا فشر جباع فأفرد بقوله: طاعمء وجمع بقوله: جياع. وإذا أفردت التكرة الصفة» وقبل أفعل التفضيل جمع» فهو عند 
النحويين متأول» قال الفراء: تقديره من 0 وقال غيره: 00000 لمفرد يؤدي معنى جمع» كأنه قال: فألأم ع وحذف 
الموصوف» وقامت الصفة مقامه» فيكون ما أضيف إليه في التقدير وفق ما تقدمه. وقال بعض الناس: يكون التجوز في ابمع» فإذا 
قيل ما الزيدون أفضل عالمء فالمعنى: كل واحد من الزيدين أفضل وهذه النكرة الها عند سيبويه التعريف واجمع» فاختصروا 
الألف واللام وبناء الع ٠‏ وعند الكوفيين أن أفعل التفضيل هو الذكرة في المعنى» فإذا قلت: أبوك أفضل عالم» فتقديره عندهم: أبوك 
الأفضل العالم» 65 أفضل إلى ما هو هو في المعنى. وجميع أحكام أفل التفضيل مستوفاة 42 كتنت النخوه 

ادف َاتَقُون| : الكلام عليه إعرابا كالكلام على قوله: اعاياي فارهبون. إولا تلبسوأ الحق بِالبَطل] . وظاهر هذا التركيب أن الباء 
في قوله بالباطل للإلصاق» كقولك: خلطت الاء باللن» فكا أنهم نبوا عن أن #خلطوا الحق بالباطل» فلا يتيمز الحق من الباطل» وجوز 
الزمخشري أن تكون الباء للاستعانة» كهي في كتبت بالقلم» » قال: كان المعنى: ول مانا الى ملئيسا مقتياً بباطلك» وهذا فيه بعد 
عن هذا التركيب» وصرف عن لامر و تدعو إلى ذلك. 

|وتكتموأ الحق] : مجزوم عطفاً على تلبسواء والمعنى: ابي عن كل واعدين المغان» كا الوا لا تأكل السمك وتشرب اللبن» بالجزم 
8 عن كل واحد من لمان «وجوزوا أن بكرن خصو على إضار أن» وهو عند البصريين عطف على مصدر متوهم» وإسمى عند 
الكوفيين النصب على الصرف. والجرمي يرى أن النصب بنفس الواوه وهذا مذكور في عل الوق بوه تحور وها لبس ابظاهن الآأنة إذ 
ذاك يكون النبي منسحباً على ابجمع بين الفعلين» أ إذا قلت: لا تأكل السمك وتشرب اللبن» معناه: النبي عن ابمع بينهماء ويكون 
بالمقهوم يدل على جواز الالتباس بواحد منهماء وذلك مني عنه» فلذلك رح الجزم. 

وقرأ عبد الله: |إوتكتمون الحق| » وخرج على أنهبا جملة في موضع ا حال» وقدره الزخشري: كاتمين» وهو تقدير معنى لا تقدير إعراب» 
لأن اجملة المثبتة المصدرة بمضارع» إذا وقعت حالا لا تدخل عليها الواو» والتقدير الإعرابي هو أن تضمر قبل المضارع هنا مبتداً تقديره: 
وأنتم تكتمون الحق» ولا يظهر تخريح هذه القراءة على الحال» لأن ال حال قيد في اجملة السابقة» وهم قد نبوا عن لبس الحق بالباطل» 
على كل حال فلا يناسب ذلك التقييد بالحال إلا أن تكون الحال لازمة» وذلك أن يقال: لا يقع لبس الحق بالباطل إلا ويكون الحق 
مكتوما ويمكن تخريج هذه القراءة على وجه آخرء وهو أن يكون الله قد نعى عليهم كتمهم الحق مع علمهم أنه حق» فتكون اجماة 
الحبرية عطفت على جملة النبى» على من يرى جواز ذلك» وهو سيبويه وجماعة» ولا إشترط التناسب في عطف اججمل» وكل١‏ التخريجين 
تخريجح شذوذ. ١‏ 
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وتم لون جملة حالية» ومفعول تعلمون محذوف اقتصاراًء وقال ابن عطية: وأنتم تعلمون» جملة في موضع الحال ولم يشبد تعالى لهم 
بعلم» وإنما نباهم عن كتمان ما علمواء انتهى. 
ويحتمل أن تكون شهادة عليهم بعلم حق مخصوص في أمى مد صل الله عليه وسلّ ولم يشبد لهم بعلم على الإطلاق» قال: ولا تكون 
اجملة على هذا في موضع ال حال» انتبى. يعني أن اجملة تكون معطوفة» وإن كانت ثبوتية على ما قبلها من جملة النبي» وإن لم تكن مناسبة 
في الإخبار على ما قررناه من الكلام في تخريجنا لقراءة عبد الله: وتكتمون. 
والأظهر من هذه الأقاويل ما قدمناه أولا من كون العلى حذف مفعوله حذف اقتصار. 
اتأمروت نايا واسرن أشكر م عُونَ اكب أَقَلا َعْقُونَ * واستَعِينوأ الصَيْرٍ والصَلوة وإ 0 
الي طون 3 ملهو رجهم امم م إليه رَجِعونَ] . 
والفعل منه: ص مه على: فعل يفعل» وتحذف فاؤه في الاى منه بغير لام» فتقول: ع زيدا واتمامه قليل» أو مى زيداء فإن تقدم 
الأعن :واو أو قاء» قإثبات الميزة جود وهر عا هد إلى لعزا : أسعلاها يقسيةة والأخز صرق روصو عدف ذلك مره 
وهو من أفعال محصورة تحذف من ثاني مفعولييا حرف الجر جوازاً تحفظ ولا يقاس عليباء |بالصبر| صبر يصبر على فعل يفعل» وأصله 
أن يتعدى لواحد. قال الشاعر: 
كه 
وقد كثر حذف مفعوله حت صار كأنه غير متعد. وفي كلا الاستعمالين يدخل على ما أصله المبتدا والحبر بالشروط التى ذكرت في 
النحوء خلافاً لأبي زيد السبيل» إذ زعم أنها ليست من نواسخ الابتداء. والظنّ أيضاً إستعمل بمعنى: التهمة» فيتعدى إذ ذاك لوالكده 
قال الفراء: الظن يمع بمعنى الكذب» والبصريون لا يعرفون ذلك. 
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|وتنسون| : معطوف على تأمرون. 


أن تَعلمونَ | اجلملة حالية. 


00-0 
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أخر واس #ودذ هيا يوية والكر ين أن فل الكلام كان تقديم حرف العطف على الحمزة في مثل هذا ومثل إأو لم يسيروا! 
(الروم: 9) (فاطر: 54) (غافر: )*”١‏ أثم إذا ما وقع) لكن لما كانت الحمزة لما صدر الكلام» قدمت على حرف العطف» وذلك 
بخلاف هل. وزعم الزمخشري أن الواو والفاء وثم بعد الحمزة واقعة موقعهاء ولا تقديم ولا تأخير» ويجعل بين الهمزة وحرف العطف 
جملة مقدرة يصح العطف عليهاء وكأنه رأى أن الحذف أولى من التقديم والتأخير. وقد رجع عن هذا القول في بعض تصانيفه إلى قول 
اجماعة» وقد تكامنا على هذه المسألة في شرحنا لكاب التسبيل] . فعلى قول ابماعة يكون التقدير: فألا تعقلون» وعلى قول الزعخشري 
يكون التقدير: أتعقلون فلا تعقلون» أمكثوا فلم يسيروا في الأرضء أو ما كان شبه هذا الفعل ما يصح أن يعطف عليه اجملة التي بعد 
حرف العطف. 

إلا على الحشعين] : استثناء مفرغ. 

ويجوز في |الذين| الاتباع والقطع إلى الرفع ا النصب» وذلك صفة مدحء فالقطع وما 

والظن في كلا استعماليه من اليقين» أو الشك يتعدى إلى اثنين» وتأتي بعد الظن أن الناصبة للفعل وإِنَ الناصبة للاسم الرافعة للخبر 
فتقول: ظننت أن تقوم» وظننت أنك تقوم. وفي توجيه ذلك خلاف. مذهب سيبويه: أن أن وإن كل واحدة منبما مع ما دخلت 
عليه تسد مسد المفعولين» وذلك بجريان المسند والمسند إليه في هذا التركيب. ومذهب أبي امسن وأبي العباس: أن أن وما عملت فيه 
في موضع مفعول واحد أولء والثاني مقدّرء فإذا قلت: ظننت أن زيداً قائم» فتقديره: ظننت قيام زيد كاثماً أو واقعأء والترجيح بين 
المذهبين يذكر في عل النحو. 


3 17 رَبم] » الملاقاة: مفاعلة تكون من اثنين» لأن من لاقاك فقّد لاقيته. وقال المهدوي والماوردي وغيرهما: الملاقاة هناء 


٠١‏ _سورة البقرة 


وان كانت صيغتبا تقتضي التشريك» فهي من من الواحد مر طارقت النعل» وعاقبت اللص» وعافاك الله قال ابن عطية: وهذا 
ضعيفء لأن لتى يتضمن معنى لاقى» وليست كذلك الأفعال كلهاء بل فعل خلاف في المعنى لفاعل» انتبى كلامه. ويحتاج إلى 
شرح وكات أ له من حيث أن مادة لتقي نتضمن معن الملاقاة» بمعنى أن وضع هذا الفعل» سواء كان مجرداً أو على فاعل» 
معناه واحد من حيث أن من لقيك فقد لقيته» فهو ملحصوص مادة يقتضي المشاركة» ويستحيل فيه أن يكون لواحد. وهذا يدل عل 
أن فاعل يكون لموافقة الفعل المجرد» وهذا أحد معاني فاعل» وهو أن يوافق الفعل المجرد. وقول ابن عطية: وليست كذلك الأفعال 
كلها كلام صعيح» أي ليست الأفعال مجردها بمعنى فاعل» بل فاعل فبها يدل على الاشتراك. وقوله: بل فعل خلاف فاعل يعني بل 
المجرد فيها يدل على الانفراد» وهو خلاف فاعل» لأنه يدل على الاشتراك» فضعف بأن يكون فاعل من اللقاء من باب: عاقبت اللص» 
حيث أن مادة اللقاء تقتضي الاشتراك» سواء كان بصيغة الجرد أو بصيغة فاعل. وهذه الإضافة غير محضة» لأنها إضافة اسم الفاعل 
معني الاستقبال. وقد شنا كدري اسم الفاعل إذا كان بمعنى الحال» أو الاستقبال بالنسبة إلى أعماله في المفعول» واضافته إليه. 
|ينى إسرويل اذكوأ نعمتى التى مث ع يأ ع اله وما لأ تجزى تس عن تس وليل من 
َ تلع ولا رحد منها ّ مم : رون 0 وَإذ ُ منْعَال فرعونٌ و سوءَ العذّاب يدون أ 7 ورور 5 1 


سده 


5 لك بلا 7 ريع عَظ| . 

َلك وفعله فعل بعل وأصله أن يتعدى بحرف الجرء وهو على ثم بحذف علىء على حد قول الشاعرء وقد جمع ؛ بين الوجهين: 
وجدنا نبشلاً فضلت فقيما 

كفضل ابن المخاض على الفصيل 

وأما في الفضلة من الثيء» وهي البقية» فيقال: فضل يفضل» كالذي قدمناه» وفضل يفضل» نحو: ممع إسمع » وفضل يفضل» بكسرها 
من الماضي» وضمها من المضارع» وقد أولع قوم من النحويين بإجازة فتح ضاد فضلت في البيت وكسرهاء والصواب الفتح. 

الآل: قيل بمعنى الأهل» وزعم أن ألفه بدل عن هاء» وَأتِ تصغيره أهيل» وبعضهم ذهب إلى أن ألفه بدل من همزة ساكنة» وتلك 
امو يدل مق هاو برقن لسن ع اهن أن الأهل القرابة» والآل من يؤول من قرابة أو ولي أو مذهبء فألفه بدل من واو. 
ولذلك قال يونس: في تصغيره أويل» ونقله الكسائي نصاً عن العرب» وهذا اختيار أبي الحسن بن الباذش» ول يذكر سيبويه في باب 
البدل أن الحاء تبدل همزة» كا ذر أن الحمزة تبدل هاء ف هرقت» وهياء وهرحتء وهياك. وقد خصوا آلا بالإضافة إلى العلم ذي 
الحطر ممن يعلم غالبا فلا يقال: آل الإسكاف والخيام» قال الشاعر: 

نحن آل الله في بلدتنا 

لم نزل آلا على عهد إرم 

قال الأخفش: لا يضاف آل إلا إلى الرئيس الأعظمء » نحو: آل محمد صل الله عليه وسل وآل فرعون لأنه رئيسيم في الضلالت» قيل: 
فقهه نظن لخن قد سمع عن عن أهل اللغة في البلدان فقالوا: آل المديئة» وال البصرة. وقال الكساتي: لكو أن يقَال: فلان من آل 
البصرة» ولا من آل الكوفة» بل يقال: من أهل البصرة» ومن أهل الكوفة» انتّرى قوله. وقد مع إضافته إلى اسم الجنس والى 
الضمير» قال الشاعى: 

وانصر على آل الصليب وعابديه اليوم آلك 

وقال هدبة: 

أنا الفارس الحامي حقيقة والدي 

وآلي 5 تمي حقيقة قيقة 

وقد اختلف في -- 500 إلى المضمر» فنع من ذلك الكسائي» وأبو جعفر النحاس» وأبو بكر الزبيدي» وأجاز ذلك غيرهم. 
وجمع بالواو والتوت رفعاً والياء والنون جر وتصبأء كما جمع أهل فقالوا: الون. 
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وأ فَصَاتكر | ثم عطف التفضيل على النعمة» وهو من عطئ اللخاص على العام لأن النعمة اندرج تحتها التفضيل المذكورء وهو ما 
افرحفانية الرازرجوة ساء كروت المطلفه وكاك: أسفاةةا العلامة أرى سعمر رك بن إبراههم بن الزبير الثقفي يذكر انا هذا النحو من 
العطف» 5 بالتجريد» كأنه جرد من اجملة وأفرد بالذكر على سبيل التفضيل» وقال الشاعى: 
أكر علهم دعلجا ولبانه 
إذا ما اشتكى وقع القناة تمحما دعلج: هنا اسم فرسء» ولبانه: صدره. 
وائقُوأ وما لا يجزى نفس عن نَفْس ْنَا وانتصاب روما إما على الظرف والمتقى محذوف تقديره: اتقوا العذاب يوم وإما على 
المفعول به اتساعاً أو على 525 أي عذاب يوم أو هول يوم. وقيل معناه: جيئوا متقين» وكأنه على هذا التقدير لم يلحظ 
متعلق الاتقاء» فإذ ذاك ينتصب يوم على الظرف. 
قرأ ابن السماك العدوي لا تجزي من أجزأء أي أغنى» وقيل جزاء وأجزاء بمعنى واحد» وهذه اجملة صفة لليوم» والرابط محذوف» 
فيجوز أن يكون التقدير: لا تجزي فيه» فذف حرف الجر فاتصل الضمير بالفعل» ثم حذف الضمير» فيكون الحذف بتدريج أو عداه 
إلى الضمير أولاً اتساعاً. وهذا اختيار أبي علل» وإياه نختار. قال المهدوي: والوجهانء يعني تقديره: لا تجزي فيه ولا تجزيه جائزان 
عند سبيوية والأحفكن والرجاج< وقال الكساق: لا يكون الحذوف إلا هاءة قال: لذ يجوز أن عقول: :هذا وجل 'قضدت» .ولا رايت 
رجلا ارغب» وانت تريد قصدت إليه وارغب فيه» انتبى. وحذف الضمير من اجملة الواقعة صفة جائز» ومنه قوله: 
فا أدري اغيرهم تناء 
وطول العهد أم مال أصابوا 
ركه اهارو ونا نهو يهامو صق" الزرط انه :فده أو الصهير :هن الظاهرء وقد يجوز على رأي الكوفيين أن يكون ثم رابط» ولا 
تكون اجملة صفة» بل مضاف إليها ويوم محذوف إدلالة ما قبله عليه» التقدير: واتقوا 6 يوم لا تجزي» خذف يوم لدلالة 7 عليه » 
فيصير امحذوف في الإضافة ال به في نحو قوله تعالى: إهذا يوم لا ينطقون| (المرسلات: هم) » ونظير يوم لا تملك» لا 
تحتاج احملة إلى ضمير» ويكون إعراب ذلك المحذدوف بدلة وهو بدل كل من كل» ومنه قول الشاعى: 
رحم الله أعظماً دفنوها 
بسجستان طلحة الطلحات!| 


في رواية من خفض التقدير أعظم طلحة. وقد قالت العرب: يعجبنى الإكرام عندك سعد» بنية: يعجبني الإ كرام | كرام سعد. وحكى 
الكسائ عن العرب: أطعمونا لجا سميناً شاة ذبحوهاء أي لحم شاة. وحكى الفراء عن العرب: أما والله لو تعلمون العلم الكبيرة سنه» 
الدقيق عظمه؛ على تقلديره: لو تعلمون عل الكبيرة سنه» ذف الثاني اعتماداً على الأول» ولم يجز البصريون ما أجازه الكوفيون من 
حذف المضاف وترك المضاف إليه على خفضه في: يعجبني القيام زيد» ولا يبعد ترجيح حذف يوم إدلالة ما قبله عليه بهذا المسموع 
الذي حكاه الكسائي والفراء عن العرب. 

ويحسن هذا التخريج كون المضاف إليه جملت» فلا يظهر فيها إعراب» فيتنافر مع إعراب ما قبله» فإذا جاز ذلك في نثرهم مع التنافر 
فلأن يجوز مع عدم التنافر أولى. ول أر أحداً من المعربين والمفسرين خرجوا هذه اجملة هذا التخريجء بل هم ججمعون على أن اجملة صفة 
ليو ويلزم من ذلك حذف الرابط أيضاً من ابثمل المعطوفة على إلا تجزي| » أي ولا يقبل منها شفاعة فيه ولا يؤخذ منها عدل فيه؛ 
ولا 3 ينصرون فيه» وعلى ذلك التخريج لا يحتاج إلى إخمار هذه الروايظة وانتتصاب شيعاً عل أنه مفعول به» أي لا يقَضي شيعا 
أي حماً من الحقوق» ويجوز أن يكون انتصابه على المصدرء أي: ولا تجزي شيئاً من الجزاء» قاله الأخفش» وفيه إشارة إلى القلت 
كقواك: ضربت شيئاً من الضرب. 

إولا يبل منا سَفَعةَ ولا يوْحَدُ مثا عَدْلَ ولا هم ينصَرُونَ| ويحتمل رفع هذا الضمير وجهين من الإعراب. أحدهما: وهو المتبادر 
إلى أذهان المعربين أنه مبتدأء واجنملة بعده في موضع رفع على اللحبر. والوجه الثاني: وهو أغمض الوجهين وأغ ببما أنه مفعول لم يسم 


هد 51121120 


٠١‏ _سورة البقرة 


فاعله» يفسر فعله الفعل الذي بعده» وتكون المسألة من باب الاشتغال» وذلك أن لا هي من الأدوات التى هي أولى بالفعل» كهمزة 
الاستفهام. فكا يجوز في: أزيد قائم» وأزيد يضربء الرفع على الاشتغال» فكذلك هذاء ويقوي هذا الوجه أنه تقدم جملة فعلية. 
والحكم في باب الاشتغال أنه إذا تقدمت جملة فعلية وعطف عليها بشرط العطف المذكور في ذلك الباب» فالأفصح الل على الفعل»؛ 
تَكر ل الأهناء )ا دكن أرلاء ويقوي عود الضمير إلى نفس الثانية بناء الفعل لامفعول» إذا لو كان عائداً على نفس الأولى لكان مبنياً 
للفاعل» كقوله: لا تجزي. ومن المفسرين من جعل الضمير في ولا هم عائداً على النفسين معأ قال: ار 

وذ يكم مال فرعَوتَ| : تقدم الكلام على إذ في قوله: إوإذ قال ربك للملاتكة إني جاعل] (البقرة: )٠0‏ . ومن أجاز نصب إذ 
هناك مفعولا به بإضار اذ أو اذى زيادتباء فقياس قوله هناك إجازته هناء إذ لم يتقدم شيء تعطفه عليه إلا أن ادعى مدع أن إذ 
معطوفة على معمول اذكرواء كأنه قال: اذكروا : نعمت وتفضيلي إيا 4» ووقت تجيتم. ويكون قد فصل بين المعطوف ارم عليه 
يملة الاعتراض التي هي: واتقوا يوماً وقد ذقنا انالا يار أن ركرة مفمولة 51لا لامر :ول ستدرف لأن 1ك تمد 

فيهاء وهي عندنا من الظروف التي لا يتصرف فيها إلا بإضافة اسم زمان إليها على ما قرر في النحو. وإذا كان كذلك» فالذي 00 
أن ينتصب على الظرف» ويكون العامل فيه فعلا محذوفاً يدل عليه ما قبله» تقديره: وأنعمنا عليك إذ نجينا م من آل فرعون» وتقدير 
هذا الفعل أولى من كل ما قدمناه. 

ا : يحتمل أن تكون هذه ابخملة مستأنفة» وهي حكاية حال ماضية» ويحتمل أن تكون في موضع الحال: أي سائيك» وهي 
حال من آل فرعون. إوسوء العذاب] : أشقه وأصعبه وانتصابه» مبني على المراد بيسوموتك» وفيه للمفسرين أقوال: السوم: بمعنى 
التكليف أو الإبلاء» فيكون سوء العذاب على هذا القول مفعولا ثانياً السام» أي يكلفوتك. 

وعلى هذه الأقوال غير القولين الأولين يكون إسوء الْمَدَابٍ | مفعولاً على إسقاط حرف الجر. وقال بعض الناس: ينتصب سوء العذاب 
عب حدة ا و سوم شديداً. 


عو > 2 سم 


إيذيحون 1 5 واسحرن 5 1 ويذبحون بدل من يسومونكم» بدل الفعل من الفعل» نحو قوله تعالى: إيلق أثاها بقاعت ”له 

العذاب | (الفرقان: /5) » وقول الشاعى: 

متى تأتنا تلمم بنا في ديارنا 

تجد حطباً جزلا وناراً تأججا| 

وفل أن تكون ما حذف منه حرف العطف لثبوته في إبراهيم. وقولهة فقن إل" أن الزاى :زائزة دنه كنا اهيف يوقا 

الفراء: الموضع الذي حذفت فيه الواو تفسير لصفات العذابء والموضع الذي فيه الواو يبين أنه قد مسبم العذاب» غير الذبخ» ويجوز 

أن يكون يذبحون: في موضع الحال» من ضمير الرفع في: إسوموتك.؛ ان يكون قبتاها: 

وذ فرقنَا كر البحر فأَنجيتكر وأَخرَقناءَالَ فرعَونَ َم َظرونَ * وَإِذْ وعدا موسى أربعين ليل ثم حدم العجل من بعده َنم لون 
لوا م * وَإذْءَاَينَا مونى الْكنَبَ والفرقَانَ لعلكر عَتَدون] . 

| موسى| : سم أَعمِي هوت نيه و المقيد رق اد عر كني و مقو ور ماوكا و وهر للشو قا ويه لاوا اللي 

سينا واذا كان أَعمياً فلا يدخله اشتقاق عربي. وقد اختلفوا في اشتقاقه» فقال ميى: موسى مفعل من أوسيت» وقال غيره: هو 

قت عمو اولان تين ووو فل >« فارنالت .الام ناوا الشحة ا قروا ا تقار موروة .رهن دن تررك اليا للأنرا لذن يلات 

يطيب. وكون ورله قعل لعل لظي امعريين :وقد تعن موه عل أن وزن موسى مفعل» وذلك فيما لا ينصرف. واحتج سيبويه في 

الأبنية على ذلك بأن زيادة المي أولاً أكثر من زيادة الألف آخرأء واحتج الفارسي على كونه مفعلا لا فعل» بالإجماع على صرفه تكرة» 

ولو كان فعلى لم ينصرف تكرة لأن الألف كانت تكون للتأنيث» وألف التأنيث وحدها تمنع الصرف في المعرفة والتكرة. الأربعون: 

ليس يمع سلامة» بل هو من قبيل المفرد الذي هو اسم جمع» ومدلوله معروف» وقد أعرب إعراب ابمع المذكر السالم. 
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الاتخاذ: افتعال من الأخذ» وكان القياس أن لا تبدل الحمزة إلا ياء» فتقول: ابتخذ كهمزة إيمان إذ أصله: إإمان» وكقوهم: اثتزر: 
افتعل من الإزار» فى كانت فاء الكامة واواً أوياء» وبنيت افتعل منهاء فاللغة الفصحى إبدالها تاء وادغامها في تاء الافتعال» فتقول: 
اتصل واتسر من الوصل واليسر» فإن كانت فاء الكلمة همزة» وبنيت افتعل» أبدلت تلك الهمزة ياء وأقررتها. هذ هو القياس» وقد 
تبدل هذه الياء تاء فتدغمء قالوا: إتمن» وأصله: إققن. وعلى هذا جاء: اتخذ. ومما علق بذهني من فوائّد الشيخ الإمام بباء الدين أبِي 
عبد الله مد بن إبراهيم بن مد بن أي نصر الحلبي» عرف بان النحاس» رحمه الله وهو كان المشتهر بعلم النحو في ديار مصر: أن اتخذ 
ما أبدل فيه الواو تاء على اللغة الفصحىء لأن فيه لغة أنه يقال: وخذ بالواو» لخاء هذا على الأصل في البدل» وان كان مبنيا على اللغة 
القليلته وهذا أحسنء لأنهم نصوا على أن اتن لغة رديئة» وكان رحمه الله يغرب بتقل هذه اللغة. وقد تحرج الفارسي مسألة اتخذ على 
أن التاء الأولى أصلية» إذ قلت: قالت العرب تخذ بكسر الحاء» بمعنى: أخذء قال: تعالى: |لتخذت عليه أجراً (الكهف: 7/) » في 
قرا هو قرا كذلكء و انق الفارس ترجه الله 

وقد تخذت رجلى إلى جنب غرزها 

نسيفاً كأسفوص القطاة المطوق] فعلى قوله: التاء أصلء وبنيت منه افتعل» فقلت: اتخذء > تقول: اتبع» مبنياً من تبع» وقد نازع 
ل القاسم الزجاجي في تخذ» فزعم أن أصله: اتخذ» وحذف كا حذف اتقى» فقالوا: تقى» واستدل على ذلك بقولهم: تخذ بفتتح التاء 
مخففة» كا قالوا: يتقى ويدسع بحذف التاء التى هي بدل من فاء الكلمة. ورد السيراني هذا القول وقال: لو كان محذوفا منه ما كسرت 
اتلخاء» بل كانت تكون مفتوحة» كقّاف تفي ) وأما بتخذ فحذوف مثل: بسع حذف من المضارع دون الماضي» وتخل بناء أصلي » 
انتبى. وما ذهب إليه الفارسي والسيرافي من أنه بناء أصلي على حده هو الصحيح» بدليل ما حكاه أبو زيد وهو: تخذ يتخذ تخذاء قال 
الشاعر: 

ولا تكثرن اتخذ العشار فإنها 

تريد مباآت فسيحاً بناؤها 01 ٍ 00 
وذكر المهدوي في «شرح الهداية» : أن الأصل واو مبدلة من همزة» ثم قلبت الواو تاء وأدغمت في التاء» فصار في اتخذ أقوال: أحدها: 
التاء الأولى أصل. الثاني: أنها بدل من واو أصلية. الثالث: أنها بدل من تاء أبدلت من همزة. الرابع: أن يدل سودوان داسك 
هزة: وأتفذ ثازة يتعداى: لواخدء :ذلك حو قولد تعالى: !لتفذات بيتاً! (الستكيوت: 41) ٠‏ .وتازة لامين نو قوله تعالى: أفرأيت من 
اتخذ إلمه هواه] (الفرقان: 4) : بمعنى صير. العجل! : معروف» وهو وإد البقرة الصغير الذكر. بعد: ظرف زمان» وأصله الوصف» 
كقبل» وحكمه حكمه في كونه ,ببنى على الضم إذا قطع عن الإضافة إلى معرفة» ويعرب بحركتين» فإذا قلت: جئت بعد زيد» فالتقدير: 
جئت زمانا بعد زمان مجيء زيد» ولا يحفظ جره إلا يمن وحدها. 

شك يشكر شكراً وشكورًء ويتعدى اواحد تارة بنفسه وتارة حرف جرء وهو من ألفاظ مسموعة تحفظ ولا يقاس عليها» وهو قسم برأسه» 
تارة يتعدى بنفسه وتارة حرف جر على حد سواء»ء خلافاً من زعم استحالة ذلك. وكان شيخنا أبو الحسين بن أبي الربيع يذهب إلى 
أن شكر أصله أن يتعدى بحرف جرء ثم أسقط اتساعا. 

إواذ رقنا يكر البحرا : معطوف على: وإذ نجينا ؟ فالعامل فيه ما ذكر أنه العامل في إذ تلك بواسطة الحرف. بك؟: متعلق بفرقناء والباء 
ان السبب» أي إسبب دخولم: أو المفاسية: أي مهنا كا قال: 

تدوس بنا اجخماجم والتريبا 

اي ملتبسة بناء 

وأَعغْرَقْنَاءَالَ فرَعونٌ] والهمزة في أغرقنا للتعدية» ويعدى أيضاً بالتضعيف. 

|وأنتم تظرون! : جملة حالية. 

[وَاذ وعدنًا موسى أَربعِينَ لله ونصب أربعين على المفعول الثاني لواعدناء على أنها هي الموعودة» أو على حذف مضاف التقدير تمام» 
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او القفاة ازع عدف وأقيم المضاف إليه مقامه فأعرب إعرابه» قاله الأخفش» فيكون مثل قوله: 
فواعديه سر حتى مالك 
أو النقا بينهما أسبلا أي إتيان سر حت مالك» ولا يجوز نصب أربعين على الظرف لأنه ظرف معدود» فيلزم وقوع العامل في كل فرد 
من أجزائه» والمواعدة لم تقع كذلك. وليلة: منصوب على القييز الجائي بعد تمام الاسم» والعامل في هذا النوع من القييز اسم العدد قبله 
شبه أربعين كيد ولا يجوز تقديم هذا النوع من القييز على اسم العدد بإجماع» ولا الفصل بينهما بالمجرور إلا ضرورة» نحو: 

لاون للهجر حول كيلا وعشرين هنبا أصبعاً من ورائا 
ولا تعريف للتمييز» خلافاً لبعض الكوفيين وأبي الحسين 0 الطراوة. وول أصصابنا ما حكاه لور اي الأنصاري من قول العرب: ما 
فعلت العشرون الدرهم» وما جاء نحو: هذا ثما يدل على التعريف» وذلك مذكور قٍ عم النحوه 
| ادم العجل | ويحتمل اتخذ هنا أن تكون متعدية اواحد» أي صنعمَ علد كا قال: إواتخذ قوم موسى من بعده من حليهم 
يلا جسداً له خوار| (الأعراف: )١48‏ » على أحد التأويلين» وعلى هذا التقدير: يكون ثم جملة محذوفة يدل علها المعنى» وتقديرها: 
وعبدتموه إلا ويحتمل أن تكون مما تعدت إلى اثنين فيكون المفعول الثاني محذوفاً إدلالة المعنى» التقدير: ثم اتخذتم الفَجل إهاء والأرخ 
القول الأول» إذ لو كان ثما عد 42 هذه القصة لاثنين لصرح بالثان» ولو في موضع زاحدة آلا ترم أنه لم يعد إلى اثنين بل إلى 
واحد في هذا لموضع» وفي: اتخذ قوم موسى (الأعراف: )١48‏ » وفي: اتخذوه وكانوا ظالمين| (الأعراف: )١5/8‏ » وفي: إن الذين 
اتخذوا العجل] (الأعراف: )١58‏ » وفي قوله في هذه السورة أيضاً إن د ظليتم أتفسك باتخاذ م العجل| (البقرة: 54) » لكنه برح 
القول الثاني لاستلزام القول الأول حذف جملة من هذه الآيات» ولا يلزم في الثاني إلا حذف المفعول» وحذف المفرد أسبل من 
|وأنة م ظالون] تجاه سال 
وإذْءَاتينا 0 الْكتب وَالْمرقَانَ| وان والمعئى أن الله الى موسى ذىْ نزول القران على غّل صل الله عليه وف امن به 
حكاه ابن الأنباري»؛ ف القرات على حذف مفعول» التقدير: وعدا الفرقان» وحكى هذا عن الفراء وقطرب وثعلب» وقالوا: هو كقول 
الشاعر : 1 
وزجحجن الحواجب والعيونا 0 
التقدير: وكلن العيون. ورد هذا القول مى والتحاس وجماعة» لانه له دليل عل هذا الحذوف» ويبصير نظير: اطعمت زيدا خيزا 
ا ويكون: الحم أطعمته غير زيدء ولأن الأصل في العطف أنه إشارك المعطوف والمعطوف عليه في الحم السابق» إذا كان العطف 
بالحروف المشتركة في ذلك» وليس مثل ما مثلوا به من: وزجحجن الحواجب والعيون» لما هو مذكور في النحو. 
إواذ قال مومى لقومه يقوم إذكر ظَلِمَ اتفسكر اتاد كر العجل فتوبواً إلى باريك فاقتلوا انفسكر ذلك خير ل عند باريكر نآب 
عليكر إنه الاب الرجيم * وذ ّم وى أن قن َك حَق رَى الله جره ديك الصعقّة وَأ َظرونَ “م بعناة مر بعد 
رحا تدر * وَظَللنًا عليكر الْعَمَام داعي المن والسلوين كوأ من طيدت ما ررك وَمَا ظَامُوبًا ولكن نوا أنفسهم 
إخير| : هي أفعل التفضيل» حذفت همزتها شذوذاً في الكلام فنقص بناؤها فانصرفت» كا حذفوها شذوذاً في الشعر من أحب للتي 
للتفضيل» وقال الأحوص: 
وزادني كلفا بالحب أن منعت 
وحب شىء إلى الإنسان ما منعا 
وقد نطقوا بالحمزة في الشعر» قال الشاعى: 


لآل ين الناس' وان الأحين 


511216120 51/1 


*' سورة البقرة 


واسم المفعول» تقول: يرى وترى ونرى وأرى زيدأء وأريت زيدأء ورزيدأء وم زيدأء ومرى. ولثبت في الرؤية والرأي والرؤيا 
والمرأى والمرئ والمرأة واسترأى وأرأى من كذاء وفى ما أرأاه وأرئه فى التعجب. وهذا الحذف الذي ذكرناه هو إذا كان مدلول رأى 
ما ذكناه من الإبصار في يقظة أو نوم أو الاعتقاد» فإن كانت رأى بمعنى أصاب ريمهء فلا تحذف الهمزة» بل تقول: رآه يرآه: أي 
أضاني امف خاو داعي كانيه الا ولغة تميم إثبات الحمزة فيما حذف منه غيرهم» فيقولون: يرأى وأرثي؟ وقال بعض العرب: 
لمع بين حذف الممزة والإثبات: 

ألم تر ما لاقيت والدهر أعصر 

ومن يقل العيش يرأى واسمع 

واللام في قوله: |لقومه] » للتبليغ» و إيا قوم| : منادى مضاف إلى ياء المتكلر» وقد لفك واجتوعع د بالكدز # عنباء«وهد 4 اللغة | كز 
ما في القران. وقد جاء إثياتها كقراءة من قراً: يا عبادي فاتقون» بإثبات الياء ساكنة» ويجوز فتحهاء فتقول: يا غلامي» وفتح ما قبلها 
وقلب الياء ألفأء فتقول: يا غلاماً. وأجاز الأخفش حذف الألف والاجتزاء بالفتحة عنهاء فتقول: يا غلام» وأجازوا ضمه وهو على 
نية الإضافة فتقول: يا غلام» تريد: يا غلامي. وعلى ذلك قراءة من قراً: قل | لت ور (الأنبياء: )١١‏ » قال تت السجن 
الح إلي | (يوسف: م) » هكذا أطلقواء وفصل بعضهم بن أن كرة فيد أر امهل إن كاذ فل فلا يحوز بناؤه على الضم» ومثل 
الفعل بمثل: يا ضاربي» فلا يجيز في هذا يا ضارب. 

زناه وي باكخادم المعل | سمية. 

وقراً انيور بظهور حراكة الإعراب في بارتك» وروي عن أبي عمرو: الاختلاس» روى ذلك عنه سيبويه» وروى عنه: الإسكان» 
وذلك إجراء للمنفصل من كامتين مجرى المتصل من كلمة» فإنه يجوز تسكين مثل إبل» فأجرى المكسوران في باركم مجرى إبل» ومنع 
المبرد التتسكين في حركة الإعراب» وزعم أن قراءة أبي عمرو لحن» وما ذهب إليه ليس بشيء؛ لأن أبا عمرو ل يقرأ إلا بأثر عن رسول 
الله صلى الله عليه وس ولغة العرب توافقه على ذلك» فإنكار المبرد لذلك متكرء وقال الشاعي: 

فاليوم أشرب غير مستحقب 

نا من الله ولا واغل 

وقال اعد 

رحت وني رجليك ما فيهما 

وقد بداهنك من المتئزر 

وقال اخر: 

أو نبر تيرى فا تعرفكم العرب 

وقد خلط المفسرون هنا في الرد على أبي العباس» فأنشدوا ما يدل على التسكين ما ليست حركته حركة إعراب. قال الفارسى: أما 
حركة البناء فلم يختلف النحاة في جواز تسكينهاء وما يدل على صعة قراءة أبي عمرو ما حكاه أبو زيد من قوله تعالى: إورسلنا لدههم 
يكتبون] (الزخرف: ١‏ ) . وقراءة مسلمة ابن محارب: وبعولتن أحق بردهن في ذلك] (البقرة: 984) ٠‏ وذكر أبو عمرو: أن لغة تيم 
تسكين المرفوع من يعلمه ونحوه» ومثل تسكين بارتكم» قراءة حمزة» ومكر السبىء] (فاطر: 4) . وقرأ الزهري: باريكم» بككسر الياء من 
غير همز» وروي ذلك عن نافع. ولهذه القراءة تخريجان أحدهما:] أن الأصل الهمزء وأنه من برأء عفففت الحمزة بالإبدال اللحض على 
غير قياس» إذ قياس هذا التخفيف جعلها بين بين. والثاني: أن يكو الأصل باريكمء بالياء من غير همز» ويكون مأخوذاً من قوهم: 
بريت القلم» إذا أصلحته» أو من البري: وهو التراب» ثم حرك حرف العلة» وان كان قياسه تقديراً لحركة في مثل هذا رفعاً وجرا وقال 
الشاعصر: 00 

يك اقرع كن لويد 

وهذا كله تغليل شدذوة. 
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والفاء في قوله: إفاقتلوا أنفس؟ | » إن قلنا: إن التوبة هي نفس القتل» وأن الله تعالى جعل توبتهم قتل أنفسهمء فتكون هذه اجلملة بدلا 
من قوله» فتوبواء والفاء كهي في فتوبوا معها السببية. وإن قلنا: إن القتل هو تمام توبتبم» فتكون الفاء للتعقيب. إل5! : متعلق بخير 
إن كان للتفضيل؛ وإن كانت على أنها خير من المبيور فيتعلق يحذوفء أي خير كائن لك. والتخريجان يجريان في نصب قوله: إعند 
بارت | . 

[هَاب عليكز | : ظاهره أنه إخبار من الله تعالى بالتوبة عليهم» ولا بد من تقدير محذوف عطفت عليه هذه اجملةه أي فامتثتم ذلك 
فتاب عليك. وتكون هاتان اجملتان مندرجتين تحت الإضافة إلى الظرف الذي هو: إذ في قوله: إواذ قال مومى لقومه| (البقرة: /510) 
٠‏ وأجاز الزمخشري أن يكون مندرجاً تحت قول مومى على تقدير شرط محذوف» كأنه قال: فإن فعلتم فقد تاب عليك» فتكون الفاء إذ 
ذاك رابطة جملة الجزاء يملة الشرط الحذوفة» هي وحرف الشرطء وما ذهب إليه الزمخشري لا يجوز» وذلك أن الجواب يجوز حذفه 
كثيراً الدليل عليه. وأما فعل الشرط وحده دون الأداة فيجوز حذفه إذا كان منفياً بلا في الكلام الفصيحء نحو قوله: 


فطلقها فلست لا بكفوٌ 
وإن لا يعل مفرقك الحسام] 


التقدير: وأن لا تطلقها يعل» فإن كان غير منفي بلاء فلا يجوز ذلك إلا في ضرورة» نحو قوله: 

سقته الرواعد من صيف وإن 

من خريف فلن يعدما 

التقدير: وان سقته من خريف فلن يعدم الري» وذلك على أحد التخريجين في البيت» وكذلك حذف فعل الشرط وفعل الجواب دون 
أن يجوز في الضرورة» نحو قوله: 

قالت بئات العم يا سلمى وإن 

كان عيياً معدماً قالت وإن 

التقدير: وان كان عيباً معدماً أتزوجه. وأما حذف فعل الشرط وأداة الشرط معأ وإبقاء الجواب» فلا يجوز إذا لم يثبت ذلك من 
كلام العرب. وأما جزم الفعل بعد الأمى والنمي وأخواتهما فله ولتعليل ما ذكرنا من الأحكام مكان آخر يذكر في عم التحو. وظاهر 
قوله: إفتاب علي | أنه ا قلنا: إخبار عن المأمورين بالقتل الممتثلين ذلك. وقال ابن عطية: معناه على الباقين» وجعل الله القتل لمن 
قتل شهادة» وتاب على الباقين وعفا عنهم, انتبى كلامه. إإنه هو التواب الرحيم| : تقدم الكلام على هذه اجخملة عند قوله تعالى في 
قصة آدم: إفتاب عليه إنه هو التواب الرحيم| (البقرة: /ا") » فأغنى ذلك عن إعادته هنا. 

اذ َم يموسى | : هذه محاورة بن إسرائيل لموبى» وذلك بعد محاورته لهم في الآية قبل هذا. والضمير في قاتم قيل للسبعين المختارين» 
قاله ابن مسعود وقتادة» وذكر في اختيار السبعين كيفية ستأتي» إن شاء الله تعللى» في مكانها في الأعراف. وقيل: الضمير لسائر بني 
إترائل لمن عضمة انهه قاله ابن زيد. وقيل: الذين انفردوا مع هارون ولم يعبدوا العجل. 

اح ترق الله جهرنة ص + إهنا حرق عالةه وانضاب جهرة عل أنه مصدر مو دريل لاتعممال الروية أن #كوق ناما أويطيا 
القلب» والممقسحى نرى الله عياناء وهو مصدر من قولك: جهر بالقراءة وبالدعاء» أي أعان بها فأريد بها نوع من الرؤية» فاتتصابها 
على حدٌ قولهم: قعد القرفصاء» وفي نصب هذا النوع خلاف مذكور في النحو. والأحم أن يكون منصوباً بالفعل السابق يعدى إلى 
التوع» كا تعدى إلى لفظ المصدر الملاقي مع الفعل في الاشتقاق» وقيل انتصابه على أنه مصدر في موضع ال حال على تقدير الحذف» 
أي ذوي جهرة» أو على معنى جاهرين بالرؤية لا على طريق المبالغة نحو: رجل صومء لأن المبالغة لا تراد هناء 

| وأنتم تعظرون] : جملة حالية. 

إوَظَلنا عكر الْعَمَامٌ| : مفعول على إسقّاط حرف الجر أي بالغمام» كا تقول: ظللت على فلان بالرداء» أو مفعول به لا على إستقاط 
الحرفء ويكون المعنى جعناه عليكر ظللاً. فعلى هذا الوجه الثاني يكون فعل فيه» بجعل الشيء بمعنى ما صيخ منه كقوهم: عدذلت 
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زيدا» أي جعلته عدلأء فكذلك هذا معناه: جعلنا الغمام عليكم ظلة» وعلى الوجه الأول تكون فعل فيه بمعنى أفعل» فيكون التضعيف 
أضله للتعدية» ثم ضن معنى فعل يعدى بعلى» فكان الأصل: وظللنا 5» أي أظللنا 5 بالغمام» نحو ما ورد في الحديث: «سبعة يظلهم 
لله في ظله» » ثم ضمن ظلل معنى كلل أو شبهه ما يمكن تعديته بعلى» فعداه بعلى. وقد تقدم ذكر معاني فعل. 

إمن طيبات| : من: للتبعيض لان المن والسلوى بعض الطيبات» وأبعد من ذهب إلى أنها زائدة» ولا بتخرج ذلك إلا على قول 
الأخفش» وأبعد من هذا قول من زعم أنها يجنس» لأن التي لجنس في إثباتها خلاف» ولا بد أن يكون قبلها ما يصلح أن يقدر بعده 
موصول يكون صفة له. وقول من زعم أنبا للبدلء إذ هو معنى مختلف في إثباته» ولم يدع إليه هنا ما يربخ ذلك. 

وما في قوله: إما رزقنا 8] موصولة» والعائد محذوف» أي ما رزقنا كوه؛ وقروط ادف فيه موحودة» ولا بيعل أن وز رن فيا :أن 
تكون مصدرية» فلا يحتاج إلى تقدير ضمير» ويكون يطلق المصدر على المفعول» والأول أسبق إلى الذهن. 

|ولكن كانوأ أَنفْسهم يظِونَ| : لكن هنا وقعت أحسن موقعء لأنه تقدم قبلها ننفى وجاء بعدها إيجاب» نحو قوله تعالى: إوما ظلمناهم 
ولكن ظلموا أنفسهم] (هود: )٠١١‏ » وكذلك العكس» نحو قوله تعالى: ألا إنهم هم السفهاء ولكن لا يعلمون] (البقرة: )١«‏ » 
أعني أن يتقدم إيجاب ثم يجيء بعدها نفي» لأن الاستدراك الحاصل بها نما يكون يدل عليه ما قبلها بوجه ما. 

وأحسن مواقعها أن تكون بين المتضادين» ويليه أن تقع ؛ بين التقيضين» ويليه أن تقع بين اللحلافين» وفي هذا الأخير خلاف بين التحويين. 
أذلك تركيب عرب أم لا؟ وذلك نحو قولك: ما زيد قائم» ولكن هو ضاحكء وقد تكلم على ذلك في عل النحو. واتفقوا على أنها لا 
تقع بين المتماثلين نحو: ما خرج زيد ولكن ل يخرج عمرو. وطباق الكلام أن يثبت ما بعد لكن على سبيل ما نفي قبلهاء نحو قوله: إوما 
ظلمناهم ولكن ظلموا أنفسهم| (هود: )٠١١‏ | ويظلمون: صورته صورة المضارع» وهو ماض من حيث المعنى» وهذا من المواضع 
التي يكون فيا المضارع بمعنى الماضي٠‏ 

ولم يذكره ابن مالك في «التسبيل» ولا فيما وقفنا عليه من كتبه» وذكر ذلك غيره وقدم معمول الحبر عليه هنا وهو قوله: |أنفسهم] » 
ليحصل بذلك توافق رؤّوس الآي والفواصل» وليدل على الاعتناء بالإخبار عمن حل به الفعل» ولأنه من حيث المعنى صار العام 
في المفعول توكيداً لما يدل عليه ما قبله. ليس 5ه 00 وبأن التوكيد أن يتأخر عن المؤكد» وذلك أنك تقول: ما ضربت زيداً 
ولك خريت عا فذكر ضربت الثانية أفادت التأكيد» لأن لكن موضوعها أن يكون ما بعدها منافياً ما قبلهاء وإذلك يجوز أن تقول: 
ا شيك ويد اولك عر السك بتطظرا 201 العام "فلي كان معن قزلة: |ولكن كانوا أنفسهم يظلمون| في معنى: |إولكن ظلهوا 
أنفسهم | (هود: )٠١١‏ » كان ذكر العامل في المفعول ليس مضطراً إليه» إذ لو قيل: وما ظلمونا ولكن أنفسهم» لكان كلاماً عربيا 
ويكتفى بدلالة لكن أن ما بعدها مناف لما قبلهاء فلما اجتمعت هذه المحسنات لتقديم المفعول كان تقديمه هنا الأفصح. 


ار تمن بار مه 


وذ نا ادخاوأ هله القرية كوأ منها حيث حير شع تم عدا وادخلوأ لباب مهدا وقولوأ حطة تغْفِرْ لك خطيك وسازيد المحيين * فبَدَلَ 
لين ا الي نَم أرقا عل لين أ نا بن الآ بها نوأ يفسفُونَ * وذ اسمَستَى مومى لقَومه فقن ارب 
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عا مع خطية مشددة عند الفراء» كهدية وهداياء وجمع خطيئة المهموز عند سيبويه وانخايل. فعند سيبويه: أصله خطائي» مثل: 
صحائف» وزنه» فعائل» ارد خسري مسا د د كه خطأي» فتحركت 


الياء وانفتح ما قبلهاء فصار: خطاء» فوقعت همزة بين يك لفون والهمزة ثُ كيوية بالالت فصار: كأنه اجتمع ثلاثة أمثال» قأجاوا متا نا 
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فصار خطاياء كهدايا ومطايا. وعند اللخليل أصله: خطابيء» ثم قلب فصار خطائ على وزن فعالي» المقلوب من فعائل» ثم عمل فيه 
العمل السابق في قول سيبويه. 

وفلخص ذلك أن الياء ىق خظاا متقبة عق المدة المذلة مخ الياء يقد أل ابجمع التي كانت مدة زائْدة في خطيئة» على رأي سيبويه؛ 
والألف بعدها منقلبة عن الياء المبدلة من الحمزة التى هي لام الكلمة» ومنقلبة عن الحمزة التى هي لام الكلمة في المع والمفرد» والألف 
ده كن الباء الى كافك باه يعد ألفك ابجمع لبتي كانت مدة في المفردء على رأي الخليل. وقد أمعنا الكلام في هذه المسألة في كاب 
«التكقيل لشرح التسبيل» من تأليفنا. 

التبديل: تغيير الشىء بآخحر. تقول: هذا بدل هذا: أي عوضه» ويتعدى لاثمين» الثاني أصله حرف جر: بدلت ديناراً بدرهم: أي 
جعلت ديناراً عوض الدرهم» وقد د لثلاثة فتقول: بدات فيدا قطان بدرهم: أي حصلت له 0 3 درهم» وقد يجوز 
حذف حرف الجر لفهم المعنى» قال تعالى: |فأولئك يبدل الله سيئاتهم] (الفرقان: )٠١‏ » أي يجعل لحم حسنات عوض السيئات؛ 
وقد وهم كثير من الناس لفعلوا ما دخلت عليه الباء هو الحاصل» والمنصوب هو الذاهب» حتى قالوا: ولو أبدل ضاداً بظاء لم تصح 
صلاته) وصوايه: لو اباك ظاء بضاد. 

العصا: مؤنث» والآلت منقلبة عن واو» قالوا: عصوان» وعصوته: أي ضربته بالعصاء» ومع على أفعل 00 قالوا: أعص » عل 
اعضو على فعول قياس قالوا: عصى» أصلة عصوو» ويتبع حركة العين عركة الصاد» قال الشاعى: 

ألا إن لا تكن إبل فعزى 

كائن قرون جلها العصى 

اثنتا: تأنيث اثنين» وكلاهما له إعراب المثنى» وليس بثنى حقيقة لآنه لا يفرد» فيقال: اثن» ولا اثنة» ولامبما محذوفة» وهى ياء» لانه 
من ثليتاه 

أناس: اسم جمع لا واحد له من لفظه» وإذا سمي به مذكر صرف»ء وقول الشاعر: 

وإلى ابن أم أناس أر حل ناقتي 

منع صرفه» إما لاله عم على مؤنث» واما ضرورة على مذهب الكوفيين. مشرب: مفعل من الشراب يكون للمصدر والزمان والمكان» 
ويطرد من كل ثلاثي متصرف جرد لم تكسر عين مضارعه سواء صحت لامه: شرت ودخل» اواعلات: كى وغزا. وشذ من 
ذلك ألفاظ ذكها التحويون. 

إما سألتم] سأل يسأل: على وزن خاف يخاف» ويجوز تعليق فعله وإن لم يكن من أفعال القلوب. إسلهم أمبم بذلك زعمم] » قالوا: 
لأن السؤال سبب إلى العلم فأجري مجرى العل. 

النبىء: مبموز من أنيأ» فعيل: معى مفعل » كسميع من أسمعء ومع على العا ومصدره النبوءة» وتنباً مسيلمة» 13 ذلك دليل على 
أن اللام همزة. وحكى الزهراوي أنه يقال: نبؤء» إذا ظهر فهو نبىء» وبذلك سمى الطريق الظاهر: نبيثاًء فعلى هذا هو فعيل اسم فاعل 
من فعل» كشريف من شرف» ومن ل يبمز فقيل أصله الهمز» ثم سبل. وقيل: مشتق من نبا ينبو» إذا ظهر وارتفع. 

واتتصاب هذه على ظرف المكان» لانه إشارة إلى ظرف المكان» 3 تنتصب امعاء الإشارة عل المصدر» وعل ظرف الزمان إذا كن 
إشارة إلهما تقول: ضربت هذا الضرب» وصمت هذا اليوم. هذا مذهب سيبويه في دخلء إنها نتعدى إلى الختص من ظرف المكان 
بغير وساطة في» فإن كان الظرف مجازياً تعدت بفي» نحو: دخلت في غمار الناس» ودخلت في الأعى المشكل. ومذهب الأخفش 
والجري أن مثل: دخلت البيت» مفعول به لا ظرف مكان» وهي مسألة تذكر في عل النحو. والألف واللام في القرية لحضورء وانتصاب 
القرية على النعت» أو على عطف البيان» ا منّ في إعراب الشجرة من قوله: إولا تقربا هذه الشجرة| (البقرة: ه") (الأعراف: 
9) » وان اختلفت جهتا الإعراب 2 هذه» فهى في: ولا تقربا هذه! مفعول به» وهي هنا على االحلاف الذي ذكناه. 

إوَادْخَلُوا البَابٌ! : اللحلاف في نصب الباب كاليلاف في نصب القرية. 

إنجدًا! : نصب على الحال من الضمير في اد خلوا. 
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والحال المقدرة موجودة 2 لسان العرب. من ذلك ما 42 كاب سيبوبه: صرت برجل معه فقن صائك ا به 0 واذا أمكن حمل 
السجود على المتعارف فيه كثيرا وهو وضع الجببة بالأرض يكون ال حال مقارنة أو مقدرة» كان أولى. 
إوقولوأ حطة] قال الزمخشري: والأصل النصب بمعنى: حط عنا ذنوينا حطة» وإنما رفعت لتعطى معنى الثبات كقوله: 


والاطل ضار : انتبى كلامه» وهو حسن. ويؤكد هذا التخريج قراءة إبراهيم بن أبي عبلة: حطة بالتصب» 5 روي: 
صبراً ميلا فكلانا مبتلي 


بالنصب. والأظهر من التقادير السابقة في إضار المبتدأ القول الأول» لأن المناسب في تعليق الغفران عليه هو سؤال حط الذنوب لا 
ثىء من تلك التقادير الأر ونظير هذا الإضمار قول الشاعر: 

إذا ذقت فاهاً قلت طعم مدامة 

معتقة مما تجىء به التجر 

روي برفع طعم على تقدير: هذا طعم مدامة) وبالتصب عل تقدير: ذقت طعم مدامة. قال الزمخشري: فإن قلت: هن جوز أن ينصب 
حطة في قراءة من نصبها بقولوا على معنى قولوا هذه الكلمة؟ قلت: لا يبعده انتبى. وما جوزه ليس بجا از لأن القول لا يعمل في 
المفردات» إِثما يدخل على امل للحكاية» فيكون في موضع للفعوك .هه إلة إن كان المقرد معدراً لخر قلت قولاء أواضفة عار قر 
قلت كقاء أو معرا ساعن ماي قلت شعراً وقلت خطبة؛ على أن هذا القسم يحتمل أن يعود إلى المصدرء لأن الشعر والخطبة 
نوعان من القول» فصار كالقَهمرى من الرجوع» وحطة ليس واحداً من هذه. ولأنك إذا جعلت حطة منصوبة بلفظ قولواء كان 
ذلك من الإسناد اللفففي وعري من الإسناد المعنوي» والاصل هو الإسناد المعنوي. 

أما ما ذهب إليه أبو عبيدة من أن قوله حطة مفرد» وأنه مرفوع على الحكاية وليس مقتطعاً من جملة» بل أمروا بقوها هكذا م فوعة» 
فبعيد عن الصواب لأنه بيقى حطة 5 بغر راقع» ولأن القول إغا وضع قٍ باب الحكاية ليحي به احمل لا المفردات» ولذلك 
احتاج النحويون في قوله تعالى: إيقال له إبراهيم | (الأنبياء: )٠١‏ إلى تأويل» وأما تشبيبه إياه بقوله: 

ممعت الناس بنتجعون غيثا 

وجدنا في كاب بن تيم 

أحق اميل بالركض ال معار| ٍ ٍ 

فليس إسديدء لآن سمع ووجد كل منهما يتعاق بالمفردات واجخمل» لآن المسموع والموجود في الَكّاب قد يكون مفردا وقد يكون جملة. 
وأما القول فلا يقع إلا على اجمل» ولا يقع على المفردات إلا فيما تقدم ذكرهء وليس حطة منها. 

|وقولوأ| وجزم هذا الفعل لأنه جواب الأمر. وقد تقدم الكلام في نظيره في قوله تعالى: | وأوفوا بعهدي أوف بعهد؟] (البقرة: )4٠‏ 
؛ وذّكنا الحلاف ني ذلك. 

وَستزِيد المْحسنينَ| وهذه اجملة معطوفة على: إوقولوا حطة نغفر لك5 خطايا؟] » وليست معطوفة على نغفر فتكون جوابا ألا تراها 
جاءت منقطعة عن العطف في الأعراف في قوله إسنزيد] ؟ وان كانت من حيث المعنى لا من حيث الصناعة الإعرابية ترتيب 
على دخول الباب جداً. والقول حطة» لكنها أجريت مجرى الإخبار الحض الذي لم يرتب على شيء قبله. إقولاً غير الذي قيل لهم| 
(الأعراف: )١51‏ :! ولما كان محذوفاً ناسب إضافة غير إلى الاسم الظاهر بعدها. والذي قيل لهم هو أن يقولوا حطة» فلو لم يحذدف 
لكان وجه الكلام فبدل الذين ظلموا بقولهم حطة قولاً غيره؛ لكنه لما حذف أظهر مضافاً إليه غير ليدل على أن المحذوف هو هذا 
المظهر» وهو الذي قيل لهم . وهذا التقدير الذي قدرناه هو على وضع بدل إذ المجرور هو الزائل» والمنصوب هو الحاصل. إبما كانوا! » 
ما: مصدرية التقدير بكونهم مضى إيفسقون| . وأجاز بعضهم أن تكون بمعنى الذي» وهو بعيد. فيفسقون يحتمل الحال» وان كان قد 
وقع على ما مى من الخالفات التي فسقوا بهاء فهو مضارع وقع موضع الماضي» وهو كثير في القرآن وفصيح الكلام. 
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أذ ساس ا لقومه | وقيل: مفعول استسقى محذوف» أي استسقى موسى ربه» فيكون المستسقى منه هو المحذوف» وقد تعدى 
ليه الفعل أ تعدى إليه 2 قوله: إإذ استسقاه قومه| (الأعراف: »)١‏ أي طلبوا منه السقيا. وقال بعض الناس: وحذدف 
0 تقديره استسقى ماء» فعلى هذا القول يكون المحذوف هو المستسقى» ويكون الفعل قد تعدى إليه ما تعدى إليه في قوله: 
وأبيض يستستى الغمام بوجهه 

ويحتاج إثبات تعديه إلى اثنين إلى شاهد من كلام العرب» كان يسمع من كلامهم: استسقى زيد ربه الماء» وقد ثبت تعديه مرة إلى 
0 إلى المستسقي» فيحتاج تعديه إلههما إلى ثبت من لسان العرب. 

|فانفجرت| : | لفاء للعطن على جملة محذوفة» التقدير: فضرب فأنفجرت» كقوله تعالى: إأن اضرب بعصاك البحر فانفلق] (الشعراء: 
«5) أى فضرب فتقاق. | 

وما ذهب إليه بعض الناس من أن الفاء في مثل: فانفلق» هي الفاء التي في ضربء وأن المحذوف هو المعطوف عليه» وحرف العطف 
من المعطرك عق كوق: ايدرف قد بق عليه وليل» [ة قد أبقيك فاوه وحذفك :قاء فانقلي + :وانبات بانقلق. فاء قضرتك تكلت 
وتخرص على العرب بغير دليل. وقد ثبت في لسان العرب حذف المعطوف عليه» وفيه الفاء حيث لا معطوف بالفاء موجود» قال 
تعالى: |فأرسلون يوسف أيها الصديق] (يوسف: ه4) » التقدير: فأرسلوه فقال: ذف المعطوف عليه والمعطوف» وإذا جاز حذفهما 
عا فلن لوز بتاك 4 نيما ونحدة أو وزعم الزمخشري أن الفاء ليست للعطفء بل هي جواب شرط محذوفء قال: فإن 
ضربت فقد انفجرت» م ذكرنا في قوله: فتاب عليك| (البقرة ررقو ص بولا نيجه لجع اللي كلام رب بأو لا 
وقد تقدم لنا الرد على الزمخشري في هذا التقدير في قوله: إفتاب عليك» » بأن إضار مثل هذا الشرط لا يجوز» وبينا ذلك هناك» وفي 
قوله أيضاً إضمار قد إذ يقدرء فقد تاب عليكم» وقد انفجرت» ولا يكاد يحفظ من لسانهم ذلكء إنما تكون بغير فاء» أو إن دخلت الفاء 
فلا بد من إظهاره قدء وما دخلت عليه قد يلزم أن يكون ماضياً لفظاً ومعنى» نحو قوله: وإن يكذبوك فقد كذبت رسل من قبلك» 
وإذا كان ماضياً لفظاً ومعنى» استحال أن يكون بنفسه جواب الشرط» فاحتيج إلى تأويل وإضمار جواب شرط. ومعلوم أن الاشهان 
على ما قدّر يكون مترتباً على أن يضرب» وإذا كان مترتباً على مستقبل» » وجب أن يكون مستقبلاء وإذا كان مستقبلا امتنع أن تدخل 
ل ل ل ل ل إن تحسن إلي 
فق دأحسنت إليك» ويحتاج إلى تأويل» كا ذكرناء وليس هذا الفعل بدعاء فتدخله الفاء فقط ويكون معناه الاستقبال» وان كان 
بلفظ الماضي نحو: إن زرتني فغفر الله لك. وأيضاً فالذي يفهم من الآية أن الانفجار قد وقع وتحقّق» وإذلك قال: قد علم كل أناس 
مشربهم كلوا واشربواء وجعله جواب شرط محذوف على ما ذهب إليه هذا الرجل يجعله غير واقع» إذ يصير مستقبلاً لأنه معاق على 
تقدير وجود مستقبل» والمعلق على تقدير وجود مستقبل لا يقتضى إمكانه فضلا عن وجوده.ء فا ذهب إليه فاسد 2 التركيب العربي 
وفاسد من حيث المعنى» فوجب طرحه» وأْن هذا من قوله: وهي على هذا فاء فصيحة لا تقع إلا في كلام بليغ؟ 

|منه]| متعاق بقوله: فانفجرت» ومن هنا لابتداء الغاية والضمير عائد على الجر المضروب. 

إاثنتا عشرة] : التاء في اثنتا للتأنيث» وف ثنتا للإلحاق» وهذه نظير ابئة وبنت. ولاريي شعن لاقل تفرم لوقوعه 
موقع النون» فهو مما أعرب فيه الصدر وبني العجز. ألا ترى أن اثنتي معرب إغر اسه المثق لتويك ألفه رفعا وانقلانها نصياً ورأء 
وأن عشرة مبني؟ ولما تنزلت منزلة نون اثنتين لم يصح إضافتباء فلا يقال: اثنتا عشرتك. وفي محفوظي أن ابن درستويه ذهب إلى أن 
اثنا والننا وثنتا” مع عشر مبني») و بجعل 5 دليل الإعراب. 

إ ينا ميوت عل اين وإزاه قهز التصويت في باب النده لازم غند اخهور» وا جا ارا أن يكرلا جما" 

5 كل أَنَاسٍ ا 0 | وعلم هنا متعدية لواحد أجريت مجرى عرفء واستعمالها كذلك كثير في القرآن ولسان العرب. 

أمن ب زْقِ الله » من: لابتداء الغاية» ويحتمل أن تكون للتبعيض. 


-ه 


0 


0 


يحرج نا : جزمه على جواب الأعى الذي هو ادع؛ وقد مى نظيره في |أوفوا بعهدي أوف بعهد] (البقرة: )4١‏ . وقيل: ثم 
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محذوف تقديره: وقل له اخريج فيخرج» جزوم على جواب هذا امن الذي هو اخرج. ٠‏ وقبل: جزم يخرج 3 مضمرة» وهي ( 
الطلب» أي ليخرجء وهذا عند البصريين لا يجوز. مما تنبت نبت الأرض| ا يد عاد أى مأكرلا تنيت 

هذا على مذهب مر وقال الأخفش: من زائدة» التقدين ما تنبت» وما موصولة» والعائد محذوف ليو تلبته» وفيه 7 
جواز الحذف» وأجاز بعضهم أن تكون ما مصدرية تقديره: من إنبات الأرض. قال أبو البقاء: لا يجوز ذلك لأن المفعول المقدر لا 
يوصف بالإنبات» لأن الإنبات مصدرء والمحذوف جوهرء وإضافة الإنبات إلى الأرض مجان إذ المنبت هو الله تعالى» لكنه لما جعل 
فيها قابلية الإنبات نسب الإنبات إليها. 

إمن بقلها| : هذا بدل من قوله: إمما تنبت الأرض! » على إعادة حرف الجرء وهو فصيح ف الكلام أعني أن يعاد حرف الجر في 
البدل. فن على هذا اله لتقدير تبعيضية» كهي في مما تذ تنبت» ويتعلق يخرج » إما الول وإما أخرى مقدرة على الحلاف الذي في العامل 
2 البدل» هل هو العامل الأوكة 4 ذلك على تكوار العامل؟ والمشبور هذا الثاني» وألغاة المهدوي نضا وابن عطية» ا البقاء أن 
تكون من في قوله: من بقلها| لبيان الجنس» وعبر عنها المهدوي بأنها للتخصيصء ثم اختلفواء فقال أبو البقاء: موضعها نصب على 
الحال من الضمير المحذوف تقديره: مما تنبته الأرض كائماً من بقلهاء وقدّم ذكر هذا الوجه قال: ويجوز أن تكون بدلا من ما الأولى 
بإعادة حرف ارا وما المهدوي» وابن عطية فزعما مع قولهما: إن من 2 إمن بقلها!| بدل من قوله: إثما تنبت! » وذلك لأن من 
في قوله إمما تنبت| للتبعيضء ومن ني قوله إمن بقلها| على زعمهما لبيان الجنس. فقد اختلف مداول الحرفين» واختلاف ذلك 
كاختلاف الحرفين» فلا يجوز البدل إلا إن ذهب ذاهب إلى أن من في قوله: إمما تنبت الأرض! لبيان الجنس» فيمكن ان يفرع 
القول بالبدل على كونها لبيان الجنس. والختار ما قدمناه من كون من في الموضعين للتبعيض» وأما أن تكون لبيان الجنس» فقد أباه 
أححابنا وتأولوا ما استدلٌ به مثبت ذلك. 

الى هر ادل بالّذى و » والذي: مفعول اللتدارةة وهو الحاصل» والذي دخلت عليه الباء هو الزائل» م قررناه في غير 
مكان. اهو أدنى! : صلة للذي» وهو هنا واجب الإثبات على مذهب البصريين» إذ لا طول 2 الصلة» وأدنى: خبر عن هو» وهو: 
أفعل التفضيل» ومن وما دخلت عليه حذفاً للعم» وحسن حذفهما كون أفعل التفضيل خبرأ فإن وقع غير خبر مثل كونه حالا 
أو صفة قل الحذف وتقديره: أدنى من ذلك الطعام الواحدء وحسن حذفهما أيضاً كون المفضل عليه مذكوراً بعد ذلك» وهو قوله: 
الى هو حَور] . 

|اهبطوأ مصرًا| وأجاز من وقفنا على كلامه من المعربين والمفسرين أن تكون مصر هذه المنونة هي الإسم العلم. والمراد بقوله: !أن 
تبوآ لقومي بمصر بيوتاً) (يوفس: )8٠‏ » قالوا: وصرفء وإن كان فيه العلمية والتأنيث» ا صرف هند ودعد لمعادلة أحد السببين» 
نحفة الإسم لسكون وسطه» قاله الأخفش» أوضرف لأنه ذهب باللفظ مذهب المكان» فذكره فبقي فيه سبب واحد فانصرف. وشبهبه 
الزتخشري في منع الصرف» وهو عل بنوح ولوط حيث صرفاء وإن كان فيهما العلمية والعجمة نخفة الإسم بكونه ثلائياً ساكن الوسطء 
وهذا ليس كا ذهبوا إليه من أنه مشبه لهند» أو مشبه لنوح» لأن مصر اجتمع فيه ثلاثة أسباب وهي: التأنيث والعلمية والعجمة. فهو 
يتحتم منع صرفه بخلاف هند» فإنه ليس فيه سوى العلمية والتأنيث» على أن من النحويين من خالف في هند» وزعم أنه لا يجوز فيه 
إلا منع الصرف»ء وزعم أنه لا دليل على ما ادعى النحويون من الصرف في قوله: 

لم تتلفع بفضل ميزرها دعد 

ول نسق دعد في العلب| 

وبخلاف نوح» فإن العجمة لم تعتبر إلا في غير الثلاثئي الساكن الوسط» وأما إذا كان ثلائياً ساكن الوسط فالصرف. وقد أجاز عيبى 
بن عمر منع صرفه قياساً على هند» ولم يسمع ذلك من العرب إلا مصروفاء فهو قياس على مختلف فيه مخالف لنطق العرب» فوجب 
اطراحه. 

إن لم ما سَأَمَ] : هذه اجملة جواب للأمرء كا يجاب بالفعل الجزوم» ويجربي فيه لحلاف الجاري فيه: هل ضمن اهبطوا مصراً 
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تعن أنه خبطو أ قر لقره شه يدن قعل الام قال أن يلوا عضرا إن لك ما سأاتم» وفي ذلك محذوفان: أحدهما: ما 

يربط هذه اجملة بما قبلهاء وتقديره: فإن لك فيها ما سألتم. والثاني: الضمير العائد على ماء تقديره: ما سألقوه؛ وشروط جواز الحذدف 

ره 

إويآءُوا بعص م الله | : تقدم تفسير بأء» فعلى من قال: باء: رجع» تكون الباء حال» أي مصحو بين بعضب » ومن قال: استحق 

فالباء صلة نحو: له يقرأن بالسور: أي استحقوا قفي ومن قال: نزل وتمكن أ أساوواء» والباء ظرفية» فعلى القول الأول نتعلق 

محذوف» وعلى الثاني لا نتعلق» وعلى الثااثك بنفس باء. وزعم الأخفش أن الباء في قوله بغضب للسببء فعلى هذا تعلق بباء» ويكون 

مفعول باء محذوفاء أي استحقوا العذاب إسبب غضب الله علييم. 

من الله يحتمل أن يكون متعلقاً بباوًا إذا كان باء بمعنى رجع» وكأنهم كانوا مقبلين على الله تعالى» فبعصيائهم رجعوا منه» أي من 

عنده بغضب. ويحتمل أن يكون متعلقاً تحذوف ويكون في موضع الصفة أي بغضب كائن من الله وهذا الوجه ظاهر إذا كان باء 

عو ستحقء أو بمعنى نزل وتمكن» وبيعد الوجه الأول. 

إذلك 0 والإشارة إلى المباءة وهو مبتدأ» والحار والمجرور بعده خير» والباء للسبب» أي ذلك كائن بكفرهم وقتلهم. 

|بغير الحق] : متعاق بقوله: وتقتاون» وهو في موضع نصب عل الحال من الضمير في تقتلون» أي تقتلونهم الح قل: وخور أن 

ا وي وعلى كلا الوجهين هو توكيد. 

إذلك ‏ يما عصوا! وما: 2 قوله يما عصوا! مصدرية» اي ذلك ا 

إن الدَيحامنوا اليب هادا والعرق والصيكي امن الله واليوم لخر وعمل صلحاً هم أجرهم عند رهم و ا علييم ول 

هم يرون * وإذ ذ أَحَذَنًا ميتفكر ورفعنا فوفك ار ا اينم يقوة اموأ ما فيه للك مون * ثم توليتم من بعد ذلك فلولا 

قل الل عكر ورحمته لَكم من لسري * ولقَد علمتم الذِينَ اعتدوأ منكر فى السبت فنا هم كونوأ قردَةَ حَسيِينَ * عل كلد 

لا بن يديا وما حَلمَهَا وموعظة للمتقين| ٠‏ 

هاد: ألفه منقلبة عن واو» والمضارع يبود» ومعناه: ثاب» أو عن ياء والمضارع يبيد إذا تحرك. والأولى الأول لقوله تعالى: إإنا هدنا 

إليك! (الأعراف: 165) . 

لولا: للتحضيض منزلة هلاء فيليها الفعل ظاهراً أو مضمراء وحرف امتناع لوجود فيكون لها جواب» ويجيء بعدها اسم مرفوع بم 

عند الفراء» وبفعل محذوف عند الكسائي» وبالا بتداء عند البصريين» واتخير محذوف عند -تمهورهم » وعند بعضهم فيه تفصيل دناه 

في «منبج السالك» من تأليفناء وليست جملة الجواب الحبر» خلافاً لأبي الحسين بن الطراوة» وإن وقع بعدها مضمر فيكون ضمير رفع 

مبتدأ عند البصريين» ويجوز أن بيقع بعدها ضمير الجر فتقول: اولاني ولولاك ولولاه؛ إلى آخرهاء وهو في موضع جر باولا عند سيبويه» 

وفي موضع رمس استعير ضمير الجر للرفع» كا استعاروا مير الرفع لجر في قولحم: ما أنا كانت» ولا أنت كانا. والترجيح 

بين المذهبين مذكور في النحو. ومن ذهب إلى أن لولا نافية» وجعل من ذلك ا كانت قرية آمنت| (يوس: 98) » فبعيد قوله 
عن الصواب. ا 6 مكان ميم وهو متوسط التصرف» ويكون ها وهنا يقال رجل خلف: عمعى رديء.٠‏ 

|إمنشامن ب بالله واليوم الأخر) 4 من: مبتدأة» وحتمل أن تكون شرطية» فاتلخبر الفعل بعد ها» واذا كان موصوأة» فاتخير قوله: | فلهم 

أجرهم | 2( ودخلت الفاء 2 فى الخبر» لأن المبتداً الموصول قل استوق شروط جواز دخول الفاء يي فى الخبر» وقد تقدم ذكهاء واتفق 

المعربيون والمفسرون على أن اخملة من قوله: إمن من آمن | 42 موضع خبر إن إذا كان من مبتدأ» وان الرابط محذوف تقديره: من امن 

منهم» ولا يتم تم ما قالوه إلا على تغاير الإ يمانين» أعني: الذي هو صلة النين» والذي هو صلة من. 


ومن - من مبتدأء فإنها جعلها شرطية. وقد ذكرنا جواز كونها موصولة» وأعرربوا أيضاً من بدلا فتكون منصوية موصولة. قالوا: 
وهي بدل من اسم إن وما بعده» ولا يتم ذلك أيضا إلا على تقدير تغاير الإيمانين» ا ذكرناء إذا كانت مبتدأة. والذي نختاره أنها بدل 
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من المعاطيف التي بعد اسم إنء فيصح إذ ذاك المعنى» وكأنه قيل: إن الذين آمنوا من غير الأصناف الثلاثة» ومن آمن من الأصناف 
الثلاثة» فلهم أجرهم. ودخلت الفاء في اللحبر» دن ا موصول صمن معنى الشرط» ولم .يعتد بدخول إن على الموصول» وذلك جائز في 
0 د ولا مبالاة بمن خالف في ذلك. ومن زعم أن من آمن معطوف على ما قبله» وحذف منه حرف العطفء التقدير: 
0 : ا فيه 1 ا 2 0 عر أ بنتصب ا 3 عاق فيه يحذوف تقديره: كاعم عنك 
رم 

إورفعنا فوفّكر الطور| والواو في قوله: ورفعناء واو العطف: على تفسير ابن عباس» لأن أخذ الميئاق كان متقدماء فلما نقضوه بالامتناع 
من قبول الككّاب رفع عليهم الطور. وأما على تفسير أبي مسل: فإنها واو الحال» أي إن أخذ الميثاق كان في حال رفع الطور فوقهم» 
نحو قوله تعالى: إونادى نوح ابنه وكان في معزل| (هود: 47) » أي وقد كان في معزل. 

اخدوا مَأءايت | وما مرضوك» والعائن علية دوق أى: ما انيتا كوه: 

وقرا أرق مسغويف :ل واء ع أنه مضارع انجزم على جواب الأعى الذي هو خذوا. 

فلولا فصل الله 0 ا | وفضل الله على مذهب البصريين ع فوع على الابتداء» واتخير يحذوف بره موجود» وما مشيبه ثم 
يليق با موضع ٠‏ وعليك: متعلق بفضل » 1 لهء» فلا يكون 2 موضع اتخير. والتقدير: فلولا فضل الله علي ورحمته | موجودان» 
إلكنتم| : جواب لولا. والأكثر أنه إذا كان مثبتاً تدخله اللام» ولم يجىء في القرآن مثبتا إلا باللام» إلا فيما زعم بعضهم أن قوله 
لولا الحياء ولولا الدين عبتكما 

سوا 

يدح ع وقد عن لي 

اع ل م وقد صنف بعض النحويين كابا في اللامات ذكرها 
فيه وأعكاننا: وحتمل أن تكون جواباً لقسم محذوف» ولكنه سي على سبيل التوكيد. 

منك: 2 موضع الحال» فيتعلق محذوف تقديره: كأثنين منكم ومن للتبعيض ٠‏ 

في السبت: متعاق باعتدواء إما على إضمار يوم» أو حك5. 

إقردة حَسِئِنَ| : كلاهما خبر كان. 


لس ساس سه 


أوإذ َال موبى لقَومه إِذَ الله متك أن تذبحوأ بعرهَ قَالوأ ذا هزوا قَالَ أعوذ بالل أَنْ أكون من الجهلين * قالوأ ادع لنَا ربك بين 
اماه لَه يون ينها ةلاض ولايد وان بن ذلك مفو ما مروت * قو ا ناَك يبن اما يا قا 0 
لوسك وي تك ال ورا اللّهُ للهمَدونَ * قَالَ 


سَ لير 4ه 


نه يعُول إِنها بعر لذ دلول ثبير الأرضٌ ولا تسق ارت مس لا شية فيا َالو ان مت باسني فدحَوها بومَا كادوأ يمعلُونَ * واد 
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َمْسا ادام فيا وَل خوج ما كنتم مون * علا اضربوه عضا كدَلِك يحي الل الوق وبريكد اه لمك عقون * م 0 
ان ل عي 946 لأف ولي ا ملاب اذب ابن نيه 


مَسَ سمه 7 


017 2( ودخولا إذا كاتنت ظرفاً بين ما 0 0 فيه » وناك بين زيد وبين كمرو» مسموع من ل ل من المكانية إلى 
الزمانية إذا لحقتها ماء أو الألف» فيزول عنها الاختصاص بالأسماء» فيليها إذ ذاك ابملة الإسمية والفعلية» وربما أضيفت بينا إلى المصدر. 
ولبين في عم الكوفيين باب معقود كبير اللون: معروفء وجمعه على القياس الوان. واللون: النوع» ومنه الوان. 
الآن: ظرف زمان» حضر جميعه أو فق والألن واللام فيه للحضور. وقيل: زائدة» وهو مبى لتضمنه معنن الإشارة. وزعم الفراء 
أنه منقول من الفعل» يقال: دان بثين يا أي حان. 

و إأن تذبحوا| في موضع المفعول الثاني ليأمر» وهو على إسقاط الحرف»ء أي بأن تذبحوا. ولحذف الحرف هنا مسوغان: أحدهما: أنه 
حرو فيه ١3]‏ كان المفعول نتار ا عزف ان أنيضنات ادرف 6 قال: 
أمرتك احير فافعل ما أمرت به 
والثانى: كونه مع إنء وهو جوز معه حذف حرف الجر إذا لم يابس 
ْنَا هزوًا| وانتصابه على أنه مفعول ثان لقوله: |أتتخذنا هزواً] » فإما أن يريد به اسم المفعول» أي مبزوأ» كقوله: درهم ضرب 
الأمين وهذا خاق الله أو يكرق أخروا بهل سييل المبالعةه أن القذها تفن المزئ .وذ لك لكثرة الاسع زا من يكون. جاهلا» أو 
على حذف مضاف») أي مكان هزء» أو ذوي هزء. 
م ل ل 0 مبتدا وخير. مو 
0 1 5 ا 5 7 : صفة لبقرة» 550 1 منفية ب وجب 3 3 7 
وفتيان صدق لا ضعاف ولا عزل 
فإن جاءت غير مكزرة» فبابها الشعرء ومن جعل ذلك من الوصف بالمجمل» فقدر مبتداً محذوفاء أي (لا هي فارض ولا بكر) » 
أبعد» لأن الأصل الوص بالمفرد» والأصل أن لا حذف. 
إبين ذلك| : يقتضي وان كرة تدع على ما يمكن التثنية فيه» ول يأت بعدها إلا اسم إشازة مقردة شيل » اخ يذلك إلى فمردة 
فكأنه قيل: عوان بين ما 2 فصورته صوره المفرد» وهو في المعنى مثنى »2 لأن ننه 3 م الإشارة وجمعه ليس ثثنية تثنية ولا ين حفيقة» 
بل كان القياس يقتضى 0 اسم الإشارة له ييلنى ولا جمع ولا يؤنث» قالرا. وقد أجري الضمير مجرى اسم الإشارة» قال روية: 
فيبا خطوط من سواد وبلق 
كأنه في الجاد توليع الببق 
قبل له: كيف تقول كأنه؟ وهلا قلت: كأنهاء فيعود على اللحطوط» أو كأ:بماء فيعود على السواد والبلق؟ فقال: أردت كان ذاك» 
وقال لبيك: 
إن لخير وللشر مدى 
وكلا ذلك وجه وقبل 
قيل: أرادوا كلا ذينك» 'فأطاق المفرد وأراد به المثنى» فيحتمل أن تكون الآية من ذلك» فيكون أطلق ذلك ويريد به ذينك» وهذا 
مل غير الأول. والذي أذهب إليه لزيا 6 ا يكون ذلك ما حذف منه المعطوف»ء إدلالة المعنى عليه» التقدير: عوان بين 
ا 00 
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أبو جر إلا ليال قلائل أي: فا كان بين اللحير وباغيه» ذف لفهم المعنى. إسرابيل تقيك الحر| (النحل: )8١‏ أي والبرد. 

وأجاز بعضهم أن تكون ما مصدرية» أي: فافعلوا أمركء ويكون المصدر بمعنى المفعول» أي مأمور؟ء وفيه بعده 

وفي جزم: إيبين] » وفي اجملة المستفهم بها والمحذوف بعده سبق نظيره في الآية قبله» فأغنى عن ذكره. 

ونا : ذكروا في إعرابه وجوهاً أحدها: أنا فاعل مرفوع بفاقع» وفاقع صفة للبقرة. الثاني: أنه مبتدأ وخبره فاقع. والثالث: أنه 
مبتدأء و إتسر الناظرين| بن رابك عل أحك:نعين؟ ادها لكر فييك اليفك ك1 قالراة دهت يحون أضاهة: والثاني: 
أنه يراد به المؤنث» إذ هو الصفرة» فكأنه قال: صفرتها تسر الناظرين» خمل على المعى كقوهم: جاءته كابي فاحتقرها» على معنى 
الصحيفة والوجه الإعراب الأول» لأن إعراب لونها مبتدأء وفاقع خبر مقدم لا يجيزه الكوفيون» أو تسر الناظرين خبره» فيه تأنيث 
الخبر» ويحتاج إلى تأويل» > قررناه. وكون لونها فاعلاً بفاقع جار على نظم الكلام؛ ولا يحتاج إلى تقديم» ولا تأخي ولا تأويل» 
و يؤنث فاقعاً وان كان صفة لمؤنثء لأنه رفع السبي» وهو مذكر فصار نحو: جاءتني امرأة حسن أبوهاء ولا يصح هنا أن يكون تابعاً 
لصفراء على سبيل التوكيد» لأنه يلزم المطابقة» إذ ذاك للمتبوع. ألا ترى أنك تقول أسود حالك» وسوداء حالكة؛ ولا يجوز سوداء 
الك لاما قوله: 1 

واني لأسقى الشرب صفراء فاقعأ 

كأن ذي انلك يا لفق 

فبابه الشعر» إذا كان وجه الكلام صفراء فاقعة وهذه ابخملة صفة للبقرة» وقد تدم قول من جعلها خبرأًء كقوله: لونباء وفيه تكلف قد 
ذكرناه. وجاء هذا الوصف بالفعل» ول يجيء باسم الفاعل» لأن الفعل يشعر بالحدوث والتجدد. ولما كان لونها من الأشياء الثابتة التي 
لا تتجددء جاء الوصف به بالاسم لا بالفعل» وتأخر هذا الوصف عن الوصف قبله» لأنه ناثىء عن الوصف قبله» أو كالناثىء» لأن 
الوق ]ذا كاقانبعا عمياك :دعست فيه الأيضان وعبت من حسنه البصائر» وجاء بوصف امع في الناظرين» ليوضم أن أعين الناس 
طامحة إليياء متلذذة فيه بالنظر. فليست مما تعجب شفصاً دون شخص» وإذلك أدخل الألف واللام التي تدل على الاستغراق» أي هي 
بصدد من نظر إليها سرّ بهاء وإن كان النظر هنا من نظر القلب» وهو الفكرء فيكون السرور قد حصل من التفكر في بدائع صنع اللهء 
من تحسين لونها وتككيل خلقها. والضمير في تسر عائد على البقرة» على تقدير أن تسر صفة» وان كان خبرأ» فهو عائد على اللون الذي 
تسر خبر عنه. وقد تقدّم توجيه التأنيث» ولذلك من قرأ يسر بالياء» فهو عائد على اللون» فيحتمل أن يكون لونها مبتدأ» ويسر خبرا 
ويكون فاقعاً صفة تابعة لصفراء» على حد هذا البيت الذي أنشدناه وهو: 

واني لأسقى الشرب صفراء فاقعاً 

على قلة ذلك» ويحتمل أن يكون اونها فاعلا بفاقع» ويسر إخبار مستأنف. 

إن البقَر تَبَه ليا وقرأ ابن أبي إححاق: تشاببت» بتشديد الشين مع كونه فعلاً ماضياء وبتاء التأنيث آخره. فهذه اثنتا عشرة 
قراءة :وتوجته هذه القراات:ظاهن إلا قراءة أن أن إحاق تقابيت» قال عضن الناس؟ لأ نويقه لاء بوعرييق ما قالده إن دين 
الشين إِنما يكون بإدغام التاء فيه» والماضي رن هه تآآن» فتبقى إحداهما وتدغم الأخرى. ويمكن أن توجه هذه القراءة على أن 
أصله: اشاببت» والتاء هي تاء البقرة» وأصله أن البقرة اشاببت عليناء ويقوي ذلك لحاق تاء التأنيث في آتحر الفعل» أو اشاببت أصله: 
تشاببت» فأدغمت التاء في الشين واجتابت همزة الوصل. فين أدرج ابن أب إسحاق القراءة» صار اللفظ: أن البقرة اشاببت» فظن 
السامع أن تاء البقرة هي تاء في الفعل» إذ النطق واحد» فتوهم أنه قراً: تشاببت» وهذا لا يظن بابن أبي إسحاق» فإنه رأس في عل 
النحوء وممن أخذ النحو عن أصعاب أبي الأسود الدؤلي مستنبط عم النحو. وقد كان ابن أبي إسحاق يزري على العرب وعلى من إستشهد 
بكلاءبم» كالفرزدق» إذا جاء في شعرهم ما ليس بالمشبور في كلام العرب» فكيف يقرأ قراءة لا وجه لهاء وأن البقر تعليل للسؤال» 
كا تقول: أكرم زيداً إنه عالم» فالحامل لهم على السؤال هو حصول تشابه البقر عليهم. 
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إوانآ إن شَاء الَهُ لْيَدُونَ| : وجواب هذا الشرط محذوف يدل عليه مضمون اجملته أي إن شاء الله اهتديناء وإذ حذف الجواب 
كان فعل الشرط ماضياً في اللفظ ومنفياً بلم» وقياس الشرط الذي حذف جوابه أن 1 الدايل على الجواب» فكان الترتيب أن 
يقال في الكلام: إن زيداً لقائم إن شاء اللهء أي: إن شاء الله فهو قائم» لكنه توسط هنا بين اسم إن وخبرهاء ليحصل توافق رؤوس 
الاي. 
إل دلول * ير وض ولا َستَى الرتٌ! لا ذلول؛ صفة للبقرة» على أنه من الوصف بالمفرد» ومن قال هو من الوصف باجملة» وأن 
التقدير: لا هي ذلول» فبعيد عن الصواب. وثثير الأرض: صفة لذلول» وهي صلة داخلة في حيز النفى» والمقصود نفى إثارتها الأرض» 
أي لا ثغير فتذل» فهو من باب: ْ ْ 
على لاحب لا يبتدي بمناره 
إولا تَسقى الحرث| : نفى معادل لقوله: لا ذلول. واجملة صفة» والصفتان منفيتان من حيث المعنى» كا أن لا آسقى منفى من حيث 
المع أيضاً. ْ 000 
قال الزمخشري: لا ذلول» صفة لبقرة بمعنى: بقرة غير ذلول» يعني: ل تذلل لحرث وإثارة الأرض» ولا هي من النواضم التي يسنى عليها 
ستى الحروث. ولا: الأولى للنفى» والثانية مزيدة لتوكيد الأولى» لأن المعنى: لا ذلول نير وتسقى؛ على أن الفعلين صفتان لذلول» 
6ق دول شه وباقة. فى #الاتسدوؤافظه عل ادل لؤبالنا بيه مركياة عانعن ورا اشحي ةده ذا نهنا ليه لبس ل 
لأن قوله: لا ذلول» صفة منفية بلا» وإذا كان الوصف قد نفي بلاء لم تكرار لا النافية» لما دخلت عليه» تقول: مررت برجل لا كيم 
ولا تجاع» وقال تعالى: إذي ثلاث شعي؟ لااطيل ولا ين من اللهبب| (المرسلات: )"١ "٠١‏ وظل من عمومء لا بارد ولا عريم| 
(الواقعة: 47 44) لا فارض ولا بكرا » ولا ون ان تأتي بغير تكؤار» لأن المستفاد منها الننفي» إلا إن ورد 2 ضرورة الشعر» واذا 
آل تقديرهما إلى لا ذلول مثيرة وساقية» كان غير جائر لما ذكرناه من وجوب تكرار لا النافية» وعلى ما قدراه كان نظير: جاءني رجل 
لا كيم وذلك لا يجوز إلا إن ورد في شعرء ا نبهنا عليه. قال ابن عطية: ولا يجوز أن تكون هذه اجثملة في موضع الحال لأنها من 
نكرة. انتهى كلامه. 
واجخملة التي اونا 0 قوله: ثثير الأأرض» والنكرة هي قوله: لا ذلول» أو قوله: بقرة» فإن عن باللكرة بقرة» فقد وصفت» والحال 
من التكرة الموصوفة جائزة جوازاً حسناء وإن عنى بالئكرة لا ذلول» فهو قول اجمهور تمن لم يحصل مذهب سيبويه» ولا أمعن النظر في 
كيده بل قن حا سيبويه في كابه» في مواضع مجيء الحال من النكرة» وان لم توصفء وإن كان الإتباع هو الوجه والأحسنء» قال 
مبويه وباك ها ايكرت الام ,فيه 0 :015ا ؤقا يهو تصمد عل لصي هذا رجل منطلقاء يريد على الحال من الكرة» ثم قال: 
وهو قول عيسى» ثم قال: وزعم الخليل أن هذا جائز» ونصبه كنصبه في المعرفة يدان تالا ء ولم يجعله صفة» ومثل ذلك: مررت 
برجل قاماء إذا 0 المرور به في حال قيام» وقد يجوز على هذا: فيها رجل قاعّاء ومثل ذلك: عليه مائة بيضاء» والرفع الوجه» وعليه 
مائة ديناء الرفع الوجه» وزعم يونس أن ناساً من العرب يقولون: مررت بماء قعدة رجلء والوجه الجرء وكذلك قال سيبويه في باب 
ما ينتصبء لأنه قبيح أن يكون صفة فقال: راقود خلا وعليك نحى مناه وقال في باب نعم فإذا قلت لي عسل ملء جرة وعليه 
دين شعر كلبين» فالوجه الرفع» لأنه صفة» والنصب يجوز كنصبه عليه مائة بيضاء» فهذه نصوص سيبويه» ولو كان ذلك غير جائز 
كا قال ابن عطية» لما قاسه سيبويه» لأن غير الجائز لا يقال به فضلاً عن أن يقاس» وإن كان الإتباع للتكرة أحسن» وإئما امتنعت في 
هذه المسألت لأن ما ذهب إليه أبو يمد هو قول الضعفاء في صناعة الإعراب» الذين ل يطلعوا على كلام الإمام. 
وأجاز بعض المعربين أن يكون: ثثير الأرض» في موضع الحال من الضمير المستكن في ذلول تقديره: لا تذل في حال إثارتهاء والوجه 
بدا اولك وقرأ أبو عبد الرحمن السلمي: لا ذلول» بالفتح. قال الزعخشري بمعنى لا ذلول هناك» أي حيث هي» وهو نفي اذهاء 
ولأن توصف به فيقال: هي ذلول» ونحوه قولك: مررت بقوم لا بخيل ولا جبان» أي فييم» أو حيث هم. انتبى كلامه. فعلى ما 
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فدره كرون كر عسلوفاء ويكون قوله: ثثير الأرضء صفة لاسم لاء وهي منفية من حيث المعنى» ولذلك عطف عليها جملة منفية» 
وهو قوله: ولا تستى الحرث» وإذا تقرر هذاء فلا يجوز أن يكون إنثير الأرض ولا تسقي الحرث| خبراً» لأنه كان يتنافر هذا التركيب 
مع ما قبلهء لأن قوله: إقال إنها بقرة] يبقى كلاماً منفلتاً ما بعدهء إذ لا تحصل به الإفادة إلا على تقدير أن تكون هذه اجملة معترضة 
بين الصفة والموصوف» ويكون محط احبر هو قوله: |مسلمة لا شية فيها| » لأنبا صفة في اللفظء وهي اللحبر في المعنى» ويكون ذلك 
الاغتراض :من حك المع نافيا ذلة هذه البقر» إذ هي فرد من أفراد الجنس المنفي بلا الذي بتي معهاء ولا يجوز أن تقع هذه اجماة 
أعني لا ذاول» على قراءة السلبي» في موضع الصفة على شدي أنكير"زها بعنها اتفيي لأنة ليس فيها عائد على الموصوف الذي هو 
بقرة» إذ العائد الذي في ثثير وفي تسقى ضمير اسم لاء ولا بتخيل أن قوله: إلا ذلول نثير الأرض ولا تسقي الحرث] على تقدير أن 
ثير» وما بعده خبر يكون دالا على نفي ذلول مع اللحبر عن الوجودء لأن ذلك كان يكون غير مطابق لما عليه الوجود» وإما المعنى نفي 
ذلك بالنسبة إلى أرضهم وإلى حرثهاء والألف واللام للعهد. فكا يتعمّل انتفاء ذلول مع اعتقاد كون ثثير وما بعده صفة» لأنك قيدت 
احبر بتقديرك حيث هي» فصلح هذا النفي» كذلك يتعقل انتفاء ذلول مع احبر عنه» حيث اعتقّد أن متعاق الحبرين مخصوصء وهو 
الأرض والحرث» وكا تقدر ما من ذلول مثيرة ولا 

قية حيث تلك البقرة» كذلك تقدر ما من ذلول ثير أرضهم ولا تسقي حرثهم. فكلاهما نفي قد تخصصء إما باللحبر امحذوف» وإما 
بتعاق اللحبر المثبت٠‏ 
وقد انتنفى وصف البقرة بذلول وما بعدهاء إما بكون ابخملة صفة والرابط اللحبر امحذوف» وإما بكون ابملة اعتراضية بين الصفة 


0 إذ لم تشتمل على رابط يربطها بما قبلهاء إذا جعلت ثثير خبرأ لا يقال أن الرابط هنا هو العموم» إذ البقرة فرد من أفراد 
سم الجنسء لأن الرابط بالعموم إنما قيل به في نحو: زيد نعم الرجل» على خلاف في ذلك؛ ولعل الأصم خلافه. وباب نعم باب 
0 عليه» لو قلت زيد لا رجل في الدار» ومررت د الدارك وأنت تعني اللخبر والصفة وتجعل الرابط العموم) 
لأنك إذا نفيت لا رجل في الدار انتنفى زيد فيهاء واذا قلت: لا عاقل في الدار» انتفى العقل عن المرور به» لم يجز ذلك» فلذلك اخترنا 
في هذه القراءة على تقدير كون ثثير وتَسّى خبراً للا ذلول» أن تكون اججملة اعتراضية بين الصفة والموصوف» وتدل على نفى الإثارة 
ونفي السقى» من حيث المعنى» لا من حيث كون اجملتين صفة للبقرة. وأما تمثيل الزعنشري بذلك» ووكيتوم لاعن ول جان 
فيهم» أو حيث همء فتمثيل صعيح» لأن اجملة الواقعة صفة لقوم ليس الرابط فيبا العموم» اغا الرازطل بهذا العم و كلك ما وقد 
الرارط فيه القنيين إذ قدو ل دلول عتاك: أي حيث هيء فهذا الضمير عائد على البقرة» وحصل به الربط ما حصل في تمثيله بقوله: 
فهم» أو: حيث همء فتحصل من هذا الذي قررناه أن قوله تعالى: إلا ذلول] في قراءة السلي بتخرج غل وبجهين: أحدهيا: أن تكون 
معترضة» وذلك على تقدير حذف خبرء والثاني: أن تكون معترضة» وذلك على تقدير أن تكون خبر لا نير الأرض ولا تسقى الحرث. 
وكانت قراءة ابمهور أولى» لأن الوصف بالمفرد أولى من الوصف باجملت» ولأن في قراءة أبي عبد الرحمن» على أحد تخريجيباء كرون 
قد بدات ١‏ 
بالوصف باجملة وقدمته عل الوصف بالمفرد» وذلك مخصوص بالضرورة عند بعض أتابناء لأن لا ذلول المنفى معها جملة ومسلمة 
ترد ققد هلامك الرمنق :رانقلةاغل الومتف «المفزك والمضول التاق لفق تعدوفه لأس د إل أنن. 
مسَلةَ لذ شية فيها| : قال أبو مد بن عطية: ومسلمة» بناء مبالغة من السلامة» وقاله غيره» فقال: هي من صيغ المبالغة» لأن وزنها 
مفعلة من السلامة» ولينس © ذي 'لأن التضعيف الذي في شمللة ليزن لأجل المبالغة» بل هو تضعيق النقل والتعدية» يقال: سم 
كذاء ثم إذا عديته بالتضعيف» فالتضعيف هنا كهو في قوله: فرحت زيداء إذ أصله: فرح زيدء وكذلك هذا أصله: سلم زيد» ثم يضعف 
فيصير يتعدّى. فليس إذن هنا مبالغة بل هو المرادف للبناء المتعدّي بالهمزة. 
إقالوأ لبن جنْتَ بالحق| : واتعصاب الآن على الظرفية» وهو ظرف يدل على الوقت الحاضر» وهو قوله لهم: إإنها بقرة لا ذلول] إلى 
إلا شية فيها! » والعامل فيه جئت. 
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وما كدو يَفْعلُونَ| : وكاد في الثبوت تدل على المقاربة. فإذا قلت: كاد زيد يقوم» فعناه مقاربة القيام» ولم يتلبس به. فإذا قلت: ما 
كاد زيد يقوم» فعناه نفي المقاربة» فهي كغيرها من الأفعال وجوباً ونفياً. وقد ذهب بعض الناس إلى أنها إذا أثبتت» دلت على نفي 
احبر وإذا نفيت؛ دلت على إثبات الحبر» مستدلاً بهذه الآية» لأن قوله تعالى: إفذبحوها] يدل على ذلك» والصحيح القول الأول. 
اذ تم تَفسّا| : معطوف على قوله تعالى: إواذ قال موسى لقومه] . 

وله رج ما 05 نَ » ما: منصوب باسم الفاعل» وهو موصول معهود. 

فقلنَا اضربوه بيعضبًاا : جملة معطوفة على قوله: | قتلتم نفساً فادارأتم فيها! . 

واجخملة من قوله تعالى: |واللّه مخرج ما كنتم تكتمون| اعتراضية بين المعطوف والمعطوف عليه. 

|ويرب؟ آياته| : ظاهر هذا الكلام الاستئناف» ويجوز أن يكون معطوفاً على يحبي. 

ههىَ كامخارة| والكاف المفيدة معنى التشبيه: حرف وفاقاً لسيبويه وجمهور النحويين» خلافاً لمن ادعى أنها تكون اسماً في الكلام» وهو 
عن الأخفش. فتعلقه هنا تحذوفء التقدير: فهي كائنة كالجارة» خلافاً لابن عصفورء إذ زعم أن كاف التشبيه لا نتعاق بشيء» 
ودلائل ذلك مذكورة في كتب النحو. والألف واللام في اخارة لتعريف الجنس. 

|أو أَشَد قَسْوَة] » أو: بمعى الواو» أو بمعى أو للابهام» أو للشك» أو للتخييره أو للتتويع» أقوال» وذى المفسرون' مثلا له المعاني» 
والأحسن القول الأخير. 

وانتصاب قسوة على القيين وهو من حيث المعنى تقتضيه الكاف ويقتضيه أفعل التفضيل» لأن كلذ معنا ,بنتصب عنه القِييز» تقول: 
زيد كعمرو حلرأ وهذا ابيز منتصب بعد أفعل التفضيل» منقول من امبتدأء وهو نقل خر يبء فتؤخر هذا القييز وتقيم ما كان مضافا 
إليه مقامه. تقول: زيد أحسن وجهاً من حمروء وتقديره: وجه زيد أحسن من وجه عمروء فأخرت وجهاً وأقت ما كان مضافاً مقامه» 
فارتفع بالابتداء» ما كان وجه مبتداء ولما تأخر أدى إلى حذف وجه من قولك: من وجه عمروء واقامة عمرو مقامه» فقلت: من عمروء 
وانما كان الأصل ذلكء لأن المتصف بزيادة الحسن حقيقة ليس الرجل إنما هو الوجه» ونظير هذا: مررت بالرجل الحسن الوجه؛ أو 
الوجه أصل هذا الرفع» لأن المتصف بالحسن حقيقة ليس هو الرجل إنما هو الوجه وإئما أوضهنا هذاء لأن ذكر عجيء القييز منقولاً من 
المبتداً غ يب » وأفرد أشد» وان كانتت را قن جمعء أن استعمالما عنا هو بمن» لكنبا حذفت» وهو مكان حسن حذفهاء إذ وقع 
أفعل التفضيل خبراً عن المبتدأ وعطضء أو أشد» على قوله: كاجارة» فهو عطف خبر على خبر من قبيل عطف المفرد» كا تقول: زيد 
على سفر) أو مقم» فالضمير الذي في أشد عائد على القاوب» ولا حاجة إلى ما أجازه الإمخشري من أن ارتفاعه يحتمل وجهين آخرين: 
أحدهما: أن يكون التقدير: أو هي أشد قسوة» فيصير من عطىئ اججمل. والثاني: أن يكون» التقدير: أو مكل أشد» غخذف مثل وأقيم 
أشد مقامه» ويكون الضمير في أشد إذ ذاك غير عائد على القلوب» إذ كان الأصل أو مثل شىء أشد قسوة من الخارة» فالضمير في 
أشد عائد على ذلك الموصوف بأشد المحذوف. ويعضد هذا الاحتمال الثاني قراءة الأعمش» 5 الدال عطفاً عل كاجارة» قاله 
الزمخشري. وينبغي أن لا يصار إلى هذا إلا في هذه القراءة خاصة. وأما على قراءة الرفع» فلها التوجيه السابق الذي ذكرناه» ولا إضمار 
فيه» فكان أرح. 

وقد رد أبو عبد اللّه بن أبي الفضل في منتخبه على الزمخشري قوله: إنه معطوف على الكاف» فقّال: هو على مذهب الأخفشء لا على 
مذهب سيبويه» لأنه لا يجيز أن يكون إساً إلا في الشعر» ولا يجيز ذلك في الكلام؛ فكيف في القرآن؟ فأولى أن يكون: أشد» خبر 
مبتدأ مضمرء أي وهيٍ أشد. انتبى كلامه. وما ذهب إليه الزمخشري صحيح» ولا يريد بقوله: معطوف على الكاف» أن الكاف اسمء 
إنما يريد معطوفا على الجار والمجرور» لأنه ل موضع غرفم فاكتن بذكر الكاف عن الجار وامجرور. وقوله: فالأولى أن يكون أَسدَ خبر 
مبتداً مضمر» أي هي أشد» قد بينا أن الأولى غير هذاء لأنه تقد برلا حاجة إليه. 

قال الزعخشري: فإن قلت: لم قال أشد قسوة؟ وفعل القسوة مما يخرج منه أفعل التفضيل وفعل التعجبء قلت: لكونه أبين وأدل على 
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فرط الّسوة. وه ان وهو أن لا يقصد معنى الأقبى» ولكن قصد وصف القسوة بالشدة» كأنه قبل: اشتدت قسوة اجارة» 
وقلوجهم شد قسوة. انتبى كلامه. ومعنى قوله: وفعل القسوة مما يخرج منه أفعل لقعي وغل التححث أن :فسا حون أن من عند 
أفعل التفضيل» وفعل التعجب بجواز اجتماع الشرائط الجوزة لبناء ذلك» وهي كونه من فعل ثلائي مجرد متصرف تام قابل للزيادة» 
والنقص مثبت. وفي كونه من أفعل» أو من كونء أو من مبني للمفعول خلاف. وقرأ أبو حيوة: أو أشد قساوة» وهو مصدر لفسا 
ا 

ون من اعجار لا يتفجر منه الأبر] وقرأ اجهور: وإنّ مشدّدة» وقرأ قتادة: وإن عخففة» وكذا في الموضعين بعد ذلك» وهي امخففة 
من الثقيلة» ويحتمل وجهين: أحدهما: أن تكون معملة» ويكون ما حذف منه المبتداأ لدلالة المعنى عليهء التقدير: وما من الجارة خجر 
إلا يتفجر منه الأنبار» وكذلك ما فيهاء كقوله تعالى: وما منا إلا له مقام معلوم| (الصافات: )١154‏ » أي وما منا أحد إلا له مقام 
معلوم؛ وإن من أهل الاب إلا ليؤمنن به قبل موته] (النساء: )١69‏ » أي وما من أهل الاب أحدء وحذف هذا المبتدأً أحسن» 
دلالة المعيى عليه» إلا أنه إشكل معى. الحصرء' إذ يظهن بهذا التفضيل أن الأخار متعددة» فنا ها يتشجر منه الأعبار» ومتها ما تشقق 
فيخرج منه الماء» ومنها ما مببط من خشية الله. وإذا حصرت» أفهم المفهوم قبله أن كل فرد فرد من الأحجار فيه هذه الأوصاف 
كلهاء أي نتفجر منه الأتهار» ويتشقق منه الماء» ويببط من خشية اللّه. ولا بيعد ذلك إذا حمل اللفظ على القابلية» إذ كل جر يقبل 
ذلك» ولا يمتنع فيه» إذا أرد الله ذلك. فإذا تلخص هذا كله كانت القراءة متوجهة على تقدير: أن يقرأ طلحة» وإن بالتخفيف. وأما 
إن م عنه انه يقراون بالتشديد» فيعسر توجيه ذلك. 

وأما من زعم أن إن المشددة هٍ بمعنى ما النافية» فلا يصح قوله» ولا ,ثبت ذلك في اسان العرب. ويمكن أن توجه قراءة طلحة لما 
بالتشديد» مع قراءة إن بالتشديد» بأن يكون اسم إن محذوفا لفهم المعنى» كا حذف في قوله: 

ولكن زنجي عظي المشافر 

وف قوله: 

فليت دفعت الهم عني ساعة 

وتكون لما بمعنى حين» على مذهب الفارمي» أو حرف وجوب اوجوبء على مذهب سيبويه. والتقدير: وان منها منقاداء أو لين وما 
أشبه هذا. فإذا كانوا قد حذفوا الاسم بوعل ما تأوله بعضهم في: لعن الله ناقة حملتني إليك» فقال: إن وصاحبهاء كذف الاسم 
وحده اسبل. 

وما اللُّ بعل عما تعمَلونَ| وبغافل: في موضع نصبء على أن تكون ما حجازية. ويجوز أن تكون في موضع رفعء على أن تكون ما 
تبي دكات الباء في خبر المبتدأء وسوغ ذلك النفى. ألا ترى أنها لا تدخل في الموجب؟ لا تقول: زيد بقائم» ولا: ما زيد إلا 
بقائم. قال ابن عطية: ويغاقل في موضع نصب خبر ماء لأنها المجازية» يقوي ذلك دخول الباء في اللحبر» وإن كانت الباء قد تجيء 
شاذة مع القيمية. انتبى كلامه. وهذا الذي ذهب إليه أبو مد بن عطية» من أن الباء مع القيمية قد تجيء شاذة» لم يذهب إليه نحوي 
فيما علمناه» بل القائلون قائلان» قائل: بأن القيمية لا تدخل الباء في خبر المبتدأً بعدهاء وهو مذهب أبي علي الفارسي في أحد قوليه» 
وتبعه الزمخشري. وقائل: بأنه يجوز أن يجر بالباء» وهو الصحيح. وقال الفرزدق: 

لعمر لك حا جع جنا لكيه 

وأشعار بي ممم فحني ب اين بالباء أكقدرا: 

أفَطْمَعونَ أن يِوْمنوأ لكر وقد كان قريق منهم يسمَعونَ كل الل ثم يحرفوته من بعد ما عَمَوهِ وهم يعلمُونَ * وإذا ُو الديسَامنوا 
لرااه رارع سم ل طول رم اح ال كا يسآم به ند ربك لاون * أولا يود أذ لي 


واس ل سمه ات هشه نواه ع + اميه علا اما ...تقار ع - . السال واف .هه ف به لزه . اعاعدمة م ال دمو امه د اميه لو دااع وه هللو نل ع2 


ما سروت وما يعلُونَ * ومنهم يه الك د ماف إن هم إل 28 * قويل لين تبون الكب يأبدهيم ثم كرون 


7م 511216120 


٠١‏ _سورة البقرة 


هذا من عند ال توأ د كنا قلا ويل لمم تا كيت يدوم وويل هم ها يبون * وقالوأ أن تسا الثار إلا أياما معدودةً قل 
ثم عند الها فلن يخ اله هده أ ون عل لم لا امون ”يل من كسب وح يه َه وك أب 
نهم فيا حَلدُوَ * الامو وحمو الات أَوكَ صب اله هُمْ فا دون . 
التحديث: الإخبار عن حادث»ء ويقال منه يحدثء» واصله من الحدوث» واصل فعله أن يتعدى إلى واحد بنفسه» وإلى اخر بعن» 
والى ثالث بالباءء فيقال: حدثت زيداً عن بكر بكذاء ثم إنه قد يضمن معن معنى أعلم المنقولة من المتعدية إلى اثنين» فيتعدى إلى ثلاثة» 
وهي من إحاق غير سيبويه بأعللء و يذ سيبويه ما يتعدى إلى ثلاثة غير: أعللء وأرق وتيأء وأفأ عدف ققد أأشدوا بيت الحارث بن 
حازة: 

أو منعتم ما تسألون فن 
حدثقوه له علينا العلاء 1 
وجعلوا حدث فيه متعدية إلى ثلاثة» ويحتمل أن يكون التقدير: حدثقوا عنه. واجملة بعده حال. م خرج سيبويه قوله: ونبئت عبد 
الله» أي عن عبد الله» مع احتمال أن يكون ضمن نبت معنى: أعلمت» لكن رخ عنده حذف حرف الجر على التضمين. وإذا احتمل 
أن يخرج بيت الحارث على أن يكون مما حذف منه الحرفء لم يكن فيه دليل على إثبات تعدى حدث إلى ثلاثة بنفسه» فينبغي أن لا 
بت 1 لقملا أن تدر نان العرلة 
ويل: الوبل مصدر لا فعل له من لفظه» وما ذكر من قولهم: وَأ مصنوع» ول يجىء من هذه المادة التي فاوها واو وعينها ياء إلا: 
ويل» وويخ» ووسء وويبء ولا يثنى ولا صمع. ويقال: ويله» ومع على ويلات. قال: 
فقالت لك الويلات إنك مرجلي 
وإذا أضيف ويل» فالأحسن فيه النصبء قال تعالى: |ويلك لا تفتروا على الله كذباً (طه: ٠ )1١‏ وزعم بعض أنه إذا أضيف لا 
يجوز فيه إلا النصبء وإذا أفردته اختير الرفع» قال: فويل للذين! » ويجوز النصبء قال: 
فويلا لتبم من سرابيلها الحضر 
الكسب: أصله اجتلاب النفع» وقد جاء في اجتلاب الضرء ومنه: إيل من كسب سيئة] | (البقرة: )8١‏ » والفعل منه يجيء 
تعدا ىواعد مرك كنبرك: خالاء وإلى اتن تقول كسك ريد مالأحنتوقاك: ان الأعرزالىودقال:. كني هو ننسة وا كس 
غيره» وأنشد:, ْ 
فأكسينى مالا وأكسبته حمدا 
بل: د جواب لا يقع إلا بعد نفي في اللتفل أو الله وها رد و سيواء. كاك امقرونا نه أداة الإستفهام» أو لم يكن» وقد 
وقع جواباً للاستفهام في مثل: هل يستطيع زيد مقاومتي؟ إذا كان متكراً لمقاومة زيد له لما كان معناه النفي» وا لوقي قيد زايا 
للاستفهام قول الخاف بن حكم: 
بل سوف نبكيهم بكل مبند 
ونبكي ثميراً بالرماح اللخواطر 
وقعت جواباً للذي قال لهء وهو اللأخطل: 
ألا فاسأل الجاف هل هو ثائر 
بقتلي أصيبت من مير بن عاص 
وبل عندنا ثلائي الوضع» وليس أصله بل فزيدت عليها الألف خلافاً للكوفيين. 
أفعَطْمعونَ أن يوْمنوأ لك | : والفاء بعد الحمزة أصلها التقديم عليهاء والتقدير: أفتطعمون» فالفاء للعطف» لكنه اعتنى بهمزة الاستفهام» 
فقدمت عليها. والإمخشري يزعم أن بين الهمزة والفاء فعل محذوفء ويقر الفاء على حالهاء حت تعطف اجملة بعدها على اججملة المحذوفة 


- 
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قبلها» وهو خالاف مذهب سيبويه» وضترج بمواضع لا يمكن تقدير فعل فيهاء نحو قوله: إأو من ينشأ في الحلية] (الزحرف: )١8‏ » 

أفن يعلم أنما أنزل إليك| (الرعد: )١5‏ » أفن هرقا (الرعد: 8#") . أن يؤمنوا! معمول لتطمعون على إسقّاط حرف الجرء التقدير: 

في أن يؤمنواء فهو في موضع نصبء على مذهب سيبويه» وفي موضع جرء على مذهب الخليل والكسائي. ولك: متعلق بيؤمنواء على 

أن اللام بمعنى الباء» وهو ضعيف» ولام السبب أي أن يوْمنوا لأجل دعوت لهم. 

والواو في قوله: وقد كان فريق! » وفي قوله: إوهم يعلمون! » واو الحال. ويحتمل أن يكون العامل في الخال قوله: |أفتطمعون| ؟ 

تشفمل" أن :يكون:: | أن يؤمقوا | + 

وذهب بعضهم إلى أن العامل في قوله: إوهم يعلمون| » قوله: إعقلوه] » والظاهر القول الأول» وهو قوله: إيحرفونه] . 

ٍ َأ فح اليك . وقد جوزوا في ما أن تكون لكرة موصوفةء وأن تكون مصدرية» أي به بفتح الله عليك. وار ا نه 
0 : هذه لام كي» والنصب بأن مضمرة بعدهاء وه جائزة الإضمارء إلا إن جاء بعدها لاء فيجب إظهارها. وهي متعلقة 

0 |أتحدثونهم| » فهي لام جرء وتسمى لام كي» بمعنى أنها للسبب» م أن كي للسبب. ولا يعنون أَنْ النصب بعدها بإضار كي» 

وإن كان يصح التصريح بعدها ب>كي» فتقول: لكي أرمك؛ لأن الذي يضمر إنما هو: أن لا: كي» وقد أجاز ابن كيسان والسيراني 

أن يكون المضمر بعد هذه اللام ى أو أن. وذهب الكوفيون إلى أن النصب بعد هذه اللام إنما هو بها نفسهاء وأن ما يظهر بعدها 

من كي وأنء إنما ذلك على سبيل التأكيد. وتحرير الكلام في ذلك مذكور في مبسوطات النحو. وذهب بعض المعربين إلى أن اللام 

ا و فتح» وليس بظاهر إلا ار الم الصيرورة عند من ,ثبت لما هذا المعنى» فيمكن أن يصير المعنى: أن الذي 
فتح الله علييم به حدثوا به» قآل أمره إلى أن حاجوهم به» فصار نظير: إفالتقطه ال فرعون ليكون لهم عدوا وحزناًا (القصص: 8) 

٠‏ لم يلتقطوه لهذا الأمرء إنما آل أمره إلى ذلك. ومن لم يثبت لام الصيرورة» جعلها لام كي» على تجوز عند ربك| معمول لقوله: 

الساجرع] . 

أولاً عدون أن اله يعم م سرون وما يعلنون| : وقد تقدم لنا أن مثل |أفلا تعقلون| (البقرة: 44) ٠‏ أو لا يعلمون| (البقرة: 9/0) 

» أن الفاء والواو فيهما للعطنء وأن أصلهما أن يكونا أول الكلام» لكنه اعتنى ببمزة الاستفهام» فقدمت. وذكرنا طريقة الزمخشري 

في ذلك» فأغنى عن إعادته. وأن الله يعل| : يحتمل أن يكون ما سدت فيه أن مسد المفرد» إذا قلنا: أن يعليون متعد إلى واحد 

كعرف» ويحتمل أن يكون ما سدت فيه أن مسد المفعولين» إذا قلنا: أن يعلون متعد إلى اثنين» كظننت» وهذا على رأي سيبويه. 

وأما الأخفش» فإنها تسد عنده مسد مفعول واحدء ويجعل الثاني محذوفاء وقد تقدم لنا ذكر هذا اللحلاف» والعائد على ما محذوف 

ك3 تقديره: إسرونه و ويعلنونه. 

لا يعلمون 0 : جملة في وت الصفة» والكّاب هو التوراة. 

إل أَماق] : سثثنا ستثناء منقطع» » لأن الأماني ليست من جنس الكّاب» ولا مندرجة تحت مدلوله» وشو ايل قسمي الاستثناء المنتقطع» 

وهو الذي يتوجه عليه العامل. ألا ترى أنه لو قيل لا يعلمون إلا أماني لكان مستقيماً؟ وهذا النوع من الاستثناء يجوز فيه وجهان؛ 

أحدهما: النصب على الاستثناء» وه لغة أهل الجاز. والوجه الثاني: الاتباع على البدل بشرط التأخرء وهي لغة تيم . قنصب أماني من 

الوجهين. 

وان هم إلا يظنون] إن هنا: هي النافية» بمعنى ماء وهم: مرفوع بالابتداء» وإلا يظنون: في موضع اللحبر» وهو من الاستثناء المفرغ. 

واذا كانت إن نافية» فدخلت على المبتداً والحبر» لم يعمل عمل ما اجازية» وقد أجاز ذلك بعضهم» ومن أجاز شرط نفي اونا ير 

والصحيح أنهلا جوز لأنه لم يحفظ من ذلك إلا بيت نادر وهو: 

إن هو مستوليا على أحد 

إلا على اضعف الجانين 

وقد أسب السهيل وغيره إلى سيبويه جواز إعمالها إعمال ماء وليس في كابه نص على ذلك. 


هم 511216120 


3 _سورة البقرة 
07 لَذِينَ يكتبونَ الكتبَ بِأَيدييم| وهو تكرة فيها معنى الدعاءء فلذلك جاز الابتداء بهاء إذ الدعاء أحد المسوغات لجواز الابتداء 
بالنكرة» وهي تقارب ثلائين مسوغا وذكرناها في كاب «منيج المسالك» من تأليفنا. 
0 ومعمول القول هذه الملة التي هي: إهذا من عند الله ليشتروا| » علة في القول» وهي لام كي» وقد تقدم الكلام عليبا 
قبل. وه مكسورة لأنها حرف جرء فيتعلق بيقولون. وقد أبعد من ذهب إلى أنها متعلقة بالاستقرار» وبنو العنبر يفتحون لام كي» 
قال مكي في إعراب القرآن له. إبه ثناً قليلً] » به: متعلق بقوله: ليشترواء والضمير عائد على الذي أشاروا إليه بقوهم: |هذا من عند 
اله | : 
قل أََتم عند الل عَهدًَاٍ وهمزة الوصل من اتخذ» انحذفت لأجل همزة الاستفهام» ومن سبل بنقل حركتها على اللام وحذفها قال: 
قل اتخذتم» بفتح اللام» لأن الحمزة كانت مفتوحة. وعند الله: ظرف منصوب باتخذتم» وهي هنا نتعدى اواحد» ويحتمل أن ثتعدى 
إلى اثنين» فيكون الثاني الظرف» فيتعلق بحعذوف. 
إفن يلف اله عهده أَم تمُولُونَ عل الله ما لا تَعلمُونَ] : هذه املد جواب الاستفهام الذي ضمن معنى الشرطء كقوله: أيقصدنا 
زيد؟ فلن نجيب من برنا. وقد تقدم الحلاف في جواب هذه الأشياء» هل ذلك بطريق التضمين أي يضمن الاستفهام والقني ولأ 
والنبي إلى سائر باقهها معنى الشرط؟ أم يكون الشرط محذوفاً بعدها؟ ولذلك قال الزعخشري: إفان يخلف| متعلق بحذوف تقديره: إن 
اتخذتم عنده عهداً فلن يخلف الله عهدهء كأنه اختار القول الثاني من أن الشريط مقدر بعد هذه الأشياء. وقال ابن عطية: إفان 
يخلق الله عهده| » اعتراض في أثناء الكلامء كأنه يريد أن قوله: إأم تقولون] معادل لقوله: إقل أتخذتم عند الله عهداً] » فصارت 
هذه اجملة» بين هاتين اللتين وقع بينهما التعادل» جملة اعتراضية» فلا يكون لما موضع من الإعراب. 
إبلى| : حرف جواب يثبت به ما بعد النفي» فإذا قلت: ما قام زيدء فقلت: نعمء كان تصديقاً في نفي قيام زيد. وإذا قلت: بلى» 
كان نقضاً لذلك النفي. 
١‏ ار يحتمل أن تكون شرطية» ويحتمل أن تكون موصولة» والمسوغات لجواز دخول الفاء في اللحبر» إذا كان المبتداً 
موصولا موجودة هناء ويحسنه المجيء في قسيمه بالذين» وهو موصول. 
واذ َحَذنَا ميق بنى إسرويل لا تعبدون إلا الله وبالولدينٍ إحسانًا وذى الْقَربى واليسَمى والمسكينٍ وقولوأ الئاس حسنا وأقيموأ لصاوة 
وََاتوأ 0 م تولبتم إلا قليلا منكر وأنتم 0 * وذ أحَذْنا يتك لا سفكوت دماء ف ولا رون ألفسك من رك : 
رت آَم دون م نتم هوُلاء تفتلونَ أنفسكز ل ريما م 6 من ديرهم م تفلهرونٌ عليهم الام والْعدون وان اتوك درق 
دوه وعد رم طب راج م أَفتؤْمنُونَ بض الكببٍ وتكفرونَ يبعض قا جراء من يفْعَلُ ذلك متك إلا عزى في الحيوة الدثيا 


2# - لك 


ويوم القَيمَة ع ل كر الْعذَابِ وما اله بعل عا َعمَُونَ * وليك لين اسْتَرَوأ الحيوة الدنيا ب الأَعرّ ة قلا يحتف عنهم الْمَذَابُ 


إوذى القَرى! ذو: بمعنى صاحبء وهو من الأسماء الستة التي ترفع» وفيها الواوه وتنصب وفيها الألف» وتجر وفيها الياء. وأصلها 
عند سيبويه» ذوي» ووزنها عنده: فعل» وعند الخليل: ذوة» من باب خوة» وقوة» ووزنها عنده فعل» وهو لازم الإضافة» وتتقاس 
إضافته إلى اسم جذس » وفي إضافته إلى مضمر خللاف» وقد يضاف إلى العم وجوباء إذا اقترنا وضعاء» كقوهم: ذو جدن» وذويزن» 
وذو رعين» وذو الكلاع؛ وإن بقترنا وضعا فقد يجوز» كقوهم: في عمرو» وقطرى: ذو عمرو» وذو قطرى» ويعنون به صاحب هذا 
الإسم. وإضافته إلى العلم في وجهته مسموعء وكذلك: أنا ذوبكة» واللهم صل على ممد وعلى ذويه. ومما أضيف إلى العلم» وأريد به 
معى: ذيى مال» وتما أضيف إلى ضمير العلم » وأضيف أيضا إلى ضير الخاطب» قال الشاعر: 
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وإنا لنرجو عاجلاً منك مثل ما 

6 0000 ذويك الأفاضل وقد أتت ذو في لغة طي موصولة» ولا أحكام في النحو. 

اواليل | : فعالى» وهو جمع لا ينصرف» لأن الألف فيه للتأنيث» ومفرده: يتم كنديم» وهو جمع عل غير قياس» وكذا جمعه على 
أيتام. 

الدم: معروفء وهو محذوف اللامء وهي ياءء» لقوله: 

جرى الدميان بالحبر اليقين 

أو: واو ترم دموان» ووزنه فعل. وقيل: فعل» وقد سعع مقصوراً» قال: 

غفلت ثم أتت تطلبه 

فإذا هي بعظام ودما 

١ وقال:‎ 

ولكن على أعقابنا يقطر الدما 

2 رواية من رواه كذلك» وقد سمع مشدد الميمء قال الشاعى: 

أهان دمك فرغاً بعل عزته 

يا عمرو نعيك إصراراً على الحسد 

الديار: جمع دارء وهو قياس في فعل الاسمء إذا ل يكن مضاعفا ولا معتل لام نحو: طلل؛ وفنى. والياء في هذا ابمع منقلبة عن واو 
إذ أضله دوار» وهو قياس» أعني هذا الإبدال إذا كان 6 واحد معتل العين» كثوب وحوض ودارء بشرط أن يكون فعاليةً صحيح 
امه ٠‏ فإن كان معتله» لم ببدل” نحو: رواوء وقالوا: في جمع طويل: طوال وطيال. 

لديا : تأنيث الأدنى» ويرجع إلى الدنوء بمعنى القَرب. والألف فيه للتأنيث» ولا تحذف منها الألف واللام إلا في شعرء نحو قوله: 
2 سعى دنيا طالما قد مدت 

والدنيا تارة تستعمل صفة» وتارة تستعمل استعمال الأسماء» فإذا كانت صفة» فالياء مبدلة من واوء إذ هي مشتقة من الدنو» وذلك 
نحو: العليا. ولذلك جرت صفة على الحياة في قوله: [إِنما مثل الحياة الدنيا كاء أنزلناه من السماء] (يونس: )١4‏ » فأما القصوى 
والحلوى فشاذ. وإذا استعملت استعمال الأسماء» فكذلك. وقال أبو بكر بن السراج: في المقصور والممدود| له الدنيا مؤنئة مقصورة» 
تكتب بالألف هذه لغة نجد وتم خاصة» إلا أن أهل الجاز وبني أسد يلحقونها ونظائرها بالمصادر ذوات الواو» فيقولون: دنوى» مثل: 
شروى» وكذلك يفعلون بكل فعلى موضع لامها واو» ويفتحون أوها ويقلبون الواوياء» لأنهم يستثقلون الضمة والواو. 

واذ: معطوف على الظروف السابقة قبل هذا. 

وقرأ ابن كثير وحمزة والكسائ: لا يعبدونء بالياء. وقراً الباقون: بالتاء من فوق. وقرأ أبي وابن مسعود: لا يعبدواء على النبي. فأما 
لا يعبدون فذكروا في إعرابه وجوها. 

أحدها: أنه جملة منفية في موضع نصب على الحال من بتي إسرائيل» أي غير عابدين إلا الله أي موحدين الله ومفرديه بالعبادة» وهو 
حال من المضاف إليهء وهو لا يجوز على على الصحيح. ٠‏ لا يقال إن المضاف إليه يمكن أن يكون معمولاً في المعنى ميثاق» إذ يحتمل أن 
كن سار أن كه حكم المصدر. وإذا كن كلكه مان أن كو اشرو بد اماه 5 المعو أو لأن الذي يقدر فيه 
العمل هو ما انحل إلى حرف مصدري والفعل» وهنا ليس المعنى على أن يشخل» لذلك فلا يجوز الحك على موضعه برفع ولا نصب؛ 
لأنك او قدرت أخذنا أن نوائق بني إسرائيل» أو أن يوائقنا ؛ بنو إسرائيل» لم يصحء بل لو فرضنا كونه مصدراً حقيقة: لم يجز فيه ذلك. 
ألا ترى أنك لو قلت: أخذت عل زيدء لم خل لحرف مصدري والفعل: لا يقال: أخذت أن يعلم زيد. فإذا لم يتقدر المصدر بحرف 
مصدري والفعل» ولا كان من ضربا زيد» لم يعمل على خلاف في هذا الأخيره وإذلك منع ابن الطراوة في ترجمة سيبويه هذا. باب 
عل ما الكلم من العربية: أن يتقدر المصدّر بحرف مصدري والفعل» ورد ذلك على من أجازه. وممن أجازه أن تكون اجملة حالا 
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المبرد وقطربء قالوا: ويجوز أن يكون حالا مقارنة» وحالاً مقدرة. الوجه الثاني: أن تكون اجملة جواباً لقسم محذوف دل عليه قوله: 
إأخذنا ميثاق بن إسرائيل | »أي استحلفناهم والله لا يعبدون» ونسب هذا الوجه إلى سيبويه» وأجازه الكسائي والفراء والمبرد. الوجه 
الثالث: أن تكون أن محذوفة» وتكون أن وما بعدها ممولاً على إضمار حرف جرء التقدير: بأن لا تعبدوا إلا الله ذف حرف الجر إذ 
حذفه مع أن» وأن جائز مطردء إذ لم يلبس» ثم حذف بعد ذلكء أن» فارتفع الفعل» فصار لا تعبدونء قاله الأخفش» ونظيره من 
ثر العرب: مره يحفرهاء ومن نظمها قوله: 

ألا أيهذا الراجري احضر الوغى 

أصله: مره بأن يحفرها. وعن: أن أحضر الوغى» لخرى فيه من العمل ما ذكرناه. وهذا النوع من إضار أن في مثل هذا مختلف فيه؛ 
فن النحويين من منعه» وعلى ذلك متأخرو أصتابنا. وذهب جماعة من النوحيين إلى أنه يجوز حذفها في مثل هذا الموضع. ثم اختلفوا 
فقيل: يجب رفع الفعل إذ ذاك» وهذا مذهب أبي الحسن. ومنهم من قال بنفي العمل» وهو مذهب المبرد والكوفيين. والصحيح: 
قصر ما ورد من ذلك على السماع. 

وفي انتصاب إحساناً] على وجوه: أحدها: أن يكون معطوفاً على لا تعبدون؛ أعني على المصدر المنسبك من احرف المصدري والفعل» 
إذ التقدير عند هذا القائل بإفراد الله بالعبادة وبالوالدين» أي وببر الوالدين» أو بإحسان إلى الوالدين» ويكون اتتصاب إحساناً على 
المصدر من ذلك المضاف الحذوفء فالعامل فيه الميثاق» لأنه به يتعلق الجار والمجرور» ورواتٌ الأفعال تعمل في الظروف والمجرورات. 
الوجه الثاني: أن يكون متعلقاً بإحساناء ويكون إحساناً مصدراً موضوعاً موضع فعل الأمرء كأنه قال: وأحسنوا بالوالدين. قالوا: والباء 
ترادف إلى في هذا الفعل» تقول: أحسنت به وإليه بمعنى واحد» وقد تكون على هذا التقدير على حذف مضافء أي وأحسنوا بير 
الوالدين» المعنى: وأحسنوا إلى الوالدين ببرهماء وعلى هذين الوجهين يكون العامل في الجار وا مجرور ملفوظاً به. قال ابن عطية: ويعترض 
هذا القول بأن المصدر قد تقدم عليه ما هو معمول له. انتبى كلامه. وهذا الاعتراضء إثما يتم على مذهب أب الحسن في منعه تقديم 
مفعول: نحو: ضربا زيدأ» وليس بشيء» لأنه لا يصح المنع إلا إذا كان المصدر موصولاً بأن يحل لحرف مصدري والفعل» أما إذا كان 
غير موصول» فلا يمتنع شوك بعليس جا ا تقول: ضربا زيداء وزيدا ضرباء سواء كان العمل للفعل المحذوف العامل في المصدرء 
أو للمصدر النائب عن الفعل» لأن ذلك الفعل هو أمرء والمصدر النائب عنه أيضاً معناه الأمر. فعلى اختلاف المذهبين في العامل 
يجوز التقديم. الوجه الثالث: أن يكون العامل محذوفاء ويقدر: وأحسنواء أو ويحسنون بالوالدين» وينتصب إحساناً على أنه مصدر مؤكر 
لذلك الفعل الحذوف» فتقديره: وسكا مراعاة للمعنى» لذن معنى لا تعبدون: لا تعبدوا» أو تقديره: ويحسنونء مراعاة للفظ لا 
تعبدون» وإن كان معناه الأمر. وببذين قدر الزمخشري هذا المحذوف. الوجه الرابع: أن يكون العامل محذوفاء وتقديره: واستوصوا 
بالوالدين» و.ينتصب إحسانا 

على أنه مفعول» قاله المهدوي: الوجه اللحامس: أن يكون العامل محذوفاء وتقديره: ووصيناهم بالزالوين تين إخفانا عل اند 
مفعول من أجله» أي ووصيناهم بالوالدين إحساناً منا كان هكذا فلا ينبغي أن تخرج الآية عليهء لأن فيه حذف حرف مصدريء 
وابقاء صلته في غير المواضع المنقاس ذلك فيها. الوجه السادس: أن يكون التقدير: أن لا تعبدواء خذف أن وارتفع الفعل» ويكون 
ذلك في موضع نصب عل البدل من قوله: إميثاق بني إسرائيل] . وفي هذا الوجه ما في الذي قبله من أن الصحيح عدم اقتياس 
ذلك؛ أعني حذف أن ورفع الفعل ونصبه. الوجه السابع: أن تكون محكية بحال محذوفة» أي قائلين لا تعبدون إلا الله ويكون إذ 
ذاك لفظه لفظ الحبر» ومعناه النبي» أي قائلين لهم لا تعبدوا إلا الله قاله الفراء» ويؤيده قراءة أبي وابن مسعود» والعطف عليه قوله: 
إوقولوا للناس حسناً] . الوجه الثامن: أن يكون الحذوف القول» أي وقلنا لحم: إلا تعبدون إلا الله| » وهو نففي في معنى النهي 
أيضاً. قال الزمخشري: كا يقول تذهب إلى فلان» تقول له كذاء تريد الأمر» وهو أبلغ من صريح الأعس والنبي» لأنه كان سورع 
إلى الامتثال والانتباء» فهو يخبر عنه. انتبى كلامه» وهو حسن. الوجه التاسع: أن يكون التقدير أن لا تعبدون» وتكون أن مفسرة 
لمضمون ابملة» لأن في قوله: |أخذنا ميثاق بني إسرائيل| معنى القول» خذف أن المفسرة وأبقى المفسر. وني جواز حذف أن المفسرة 
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نظر. الوجه العاشر: أن تكون اجملة تفسيرية» فلا موضع لما من الإعراب» وذلك أنه لما ذكر أنه أخذ ميثاق بني إسرائيل» كان في 
ذلك إيبام للميثاق ما هو فأنى ببذه اجملة مفسرة للميثاق» فن قرا بالياءء فلأن بني إسرائيل لفظ غيبة» ومن قرأ بالتاء» فهو التفات» 
وحكمته الإقبال عليهم باللحطاب» ليكون أدعى للقبول» وأقرب للامتثال؛ إذ فيه الإقبال من الله على الخاطب باللخطاب» ومع جعل 
اجملة مفسرة» لا تخرج عن أن يكون نفي أريد به نمي» إذ تبعد حقيقة 

5-5 

إلا اله : استثناء مفرّع» لأن لا تعبدون ل يأخذ مفعوله. 

والمختار» الوجه الثاني: لعدم الإضمار فيه» ولاطراد يجيء المصدر في معنى فعل الأمر. 

[وذى الْقَرق وَاليتمَى وَالمَسَكِينٍ| : معطوف على قوله: إوبالوالدين] ٠‏ 

وقرأ 0 والكسائي وشترف: نهنا - الحاء والسين. وقرأ عطاء بن أبي رباح وعيسى عر نينا بضمهما. وقرأ أبي وطلحة 
بن مصرف: حسنى» على وزن فعل. وقراً الحدري: سانا فأما قراءة اجمهور يتا فظاهره أنه يضدوه وأنه كان 2 الأصل قرلا 
حا آنا على حذف مضاف» أي ذا حسن» وهأ على الوصف بالمصدر لإفراط حسنه» وقيل: يكون 0 فقة لا أن أضلد مصدر» 
بل يكون كالحاو والمرء فيكون اشن واشيين لغتين» كالحزن واخرد كو لوزي والعريو ويل ايك الصد رين لمق لأن 
المعنى: وليحسن قولم ا وما من قراً: 02 بفتحتين» فهو صفة لمصدر محذوف» أي وقولوا للناس قوللا 000ص وأننا من قر 
بضمتين» فضمة السين إتباع لضمة الحاء. وها من قراً: حسنى» فقال ابن عطية: رده سيبويه» لأن أفعل وفعل لا يجيء إلا معرفة» 
إلا أن يزال عنها معنى التفضيل ويبقى مصدراء كالعقى» فذلك جائزء وهو وجه القراءة بها. انتبى كلامه. وفي كلامه ارتباك» لأنه 
قال: لأن أفعل وفعلى لا يجيء إلا معرفة» وليس على ما ذكر. أما أفعل فله استعمالات: أحدها: أن يكون بمن ظاهرة» أو مقدرة» 
أو مضافاً إلى كرة» فهذا لا يتعرف بحال» بل يبقى تكرة. والاستعمال الثاني: أن يكون بالألف واللام؛ فإذ ذاك يكون معرفة بهماء 
الثالث: أن يضاف إلى معرفة» وفي التعريف بتلك الإضافة خلافء وذلك نحو: أفضل القوم. وأما فعلى فلها استعمالان: أحدهما: 
بالألف واللام» ويكون معرفة ببما. والثاني: بالإضافة إلى معرفة نحو: فضلى النساء. وفي التعريف ببذه الإضافة اللحلاف الذي في 
أفعل» فقول ابن عطية: لأن أفعل وفعلى لا يجيء إلا 

معرفة» ليس بصحيح. وقوله: إلا أن يزال عنها معنى التفضيل» ويبقى مصدرأء فيكون فعلى الذي هو مؤنث أفعل» إذا أزلت منه معنى 
الفطيل ين 0 وليس كذلك» بل لا ينقاس مجيء فعل مصدراً إنها جاءت منه ألفاظ يسيرة. فلا يجوز أن يعتقد في فعلى» التي 
مذكها أ آنا قضير مرا إذا ذال هنا عق التفخيل». الذترى أن كرف ومقرى وجل أوفض وما أشيه ذللقه لذ يقاس 
جعل شيء منها مصدراً بعد إزالة معنى التفضيل؟ بل الذي ينقاس على رأي أنك إذا أزلت منها معنى التفضيل» صارت بمعنى: كبيرة 
وفغيرة لز ونا سرس 2 اللفا 1ت رلك من مها ملو العف بور كن اكر نع افد يق 10 انرا درل ادق 
طويل. ويحتمل أن يكون الضمير في عنها عائداً إلى حسنى» لا إلى فعل» ويكون استثناء منقطعاء كأنه قال: إلا أن يزال عن حسنى» 
وه اللفظة التي قرأها أبي وطلحة معنى التفضيل» ويبقى مصدراًء ويكون معن الكلام إلا إن كانت مصدراء كالعقبى. ومعنى قوله: 
وهو وجه القراءة بهاء أي والمصدر وجه القراءة بها. وتخريج هذه القراءة على وجهين: أحدهما: المصدرء كالبشرى» ويحتاج ذلك إلى 
نقل أن العرب تقول: حسن حسنى» كا تقول: رجع رجعى» وبشر بشرىء إذ جيء فعل كا ذكرنا مصدراً لا ينقاس. والوجه الثاني: 
أن يكون صفة لموصوف محذوفء أي وقولوا للناس كامة حسئىء أو مقالة حسنى. وفي الوصف بها وجهان: أحدهما: أن تكون باقية 
على أنها للتفضيل» واستعمالها بغير ألف ولام ولا إضافة لمعرفة نادر» وقد جاء ذلك في الشعر» قال الشاعر: 

وان دعوت إلى جل ومكرمة 

يوماً كرام سراة الناس فادعينا 
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فيمكن أن تكون هذه القراءة من هذا لأنها قراءة شاذة. والوجه الثاني: أن تكون ليست للتفضيل» فيكون معنى حسنى: ان 
وقولوا للناس ممالة حسنة» كا خرجوا يوسف أحنيق إخوته في معنى: حسن إخوته. وأما من قراً: إحساناً فيكون نعتاً مصدر محذوف» 


أي قولةً انان وإحساناً مصدر من احيينق الذي همزته للصيرورة» أي قولا ذا حسن» م تقول: أعشبت لذ رضم إعشاباً أي 
7 ذات عشب 


١‏ 7 ارقم : وق يذلك 0 قوم) قال 5 عطية: وهذا على بدل قليل 0000 ا ا ذلك» يعني ا مع أن 
الكلام ل يتقدم فيه نفي» لأن توليتم معناه اللنفي» كأنه قال: ل يفوا بالميثاق إلا قليل» انتبى كلامه. والذي ذكر النحويون أن البدل 
من الموجب لا يجوز لو قلت: قام القوم إلا زيد» بالرفع على البدل» لم يج قالوا: لأن البدل يحل محل المبدل منه» فلو قلت: قام إلا 
زيدء لم يجز لآن إلا لا تدخل في الموجب. وأما ما اعتل به من اسويغ ذلك» لان معنى توليتم الننفي» كانه قيل: لم يفوا إلا قليل» 
فليس بشيء» لأن كل موجبء إذا أخذت في نفي نقيضه أو ضدهء كان كذلككء فليجز: قام القوم إلا زيد» لأنه يؤول بقولك: لم 
تجلسوا إلا زيد. ومع ذلك ل تعتبر العرب هذا التأويل» فتبني عليه كلامباء وإنما أجاز النحويون: قام القوم إلا زيد بالرفع» على الصفة. 
وقد عمد سيبويه في ذلك باباً في كابهِ فقال: هذا باب ما يكون فيه إلا وما بعده عقا 1ه ع تله وذ من أمثلة هذا الباب: 
لو كان معنا رجل إلا زيد لغلبناء ولو كان فيهما المة إلا الله لفسدتا! (الأنبياء: ؟©) . 

وقايل بها الاصوات إلا بغامها 

وسوى بين هذاء وبين قراءة من قراً: إلا يستوي القاعدون من المؤمنين غير أولي الضرر] (النساء: 8) » برفع غير؛ وجوز في نحو: ما 
قام القوم إلا زيدء بالرفع البدل والصفة» وخرج على ذلك قول عمرو بن معدي كرب: 

وكل أخ مفارقه أخوه 

لعمر أبيك إلا الفرقدان! 

قال: كأنه قال: وكل أخ غير الفرقدين مفارقه او 3 قال الشماخ: 

وكل خليل غيرها م نفسه 

اوصل :خليل :صارم أو معارز 

ومما انشده النحويون: 

لدم ضائع نات اقربوه 

عنه إلا الصبا وإلا الجنوب 

وأنشدوا أيضاً 

وبالصريمة منهم منزل خاق 

عاف تغير إلا النؤى والوتد 

قال الأستاذ أبو اسن بن عضفورةوخالت الرصت بالا الرضك بغيرة . سيف اننا يوصف بها التكرة والمعرفة والظاهر والمضمر. 
وقال أيضاً وما يعنى النحويون بالوصف بإلا: عطف البيان. وقال غيره: لا يوصف بإلا إلا إذا كان الموصوف تكرة أو معرفة بلام 
الجنس. رفاك الود لا يوصف بالا إلا إذا كان الوصف في موضع يصلح فيه البدل» وتحرير ذلك نتكلم عليه في علم النحو» وانما نبهنا 
على أن ما ذهب إليه ابن عطية في تخريج هذه القراءة» لم يذهب إليه نحوي. ومن تخليط بعض المعربين أنه لين 
كأنه قال: امتنع قليل أن يكون توكيداً للمضمر المرفوع المستثنى منه. ولولا أن هذين القولين مسطران في الكتب ما ذكرتهما. وأجاز 
بعضهم أن يكون رفعه على الابتداء واللحبر محذوف» كأنه قال: إلا قليل منكم لم يتول» كا قالوا: ما مررت بأحد إلا رجل من بف ميم 
خير منه. اريك سول يان و المع 


وقوه 30 


|وأنم معرضوت| : جملة حالية» قالوا: مؤكدة. وهذا قول من جعل التولي هو الإعراض بعينه» ومن خالف بينهما تكون الحال مبينة» 


51102112 4٠. 
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وكذلك تكون مبينة إذا اختلف متعلق التولي والإعراض. 

وذ أَحَذْنَا مَك لا تََْكُونَ دماء 5أ] : الكلام على: إتسفكون| » كالكلام على: إلا تعبدون| إلا الله من حيث الإعراب. 
مم أ أن هؤلاء تعْتَلُونَ ١‏ أفسكز| واختلف المعربون في إعراب هذه اججملة» فامختار أن تم مبتدأ» وهؤلاء خبر» وتقتلون حال. وقد قالت 
العرب: ها أنت ذا قاع وهاأنا ذا قاعًاً. وقالت أيضاً هذا أنا قاعَاه وها هو ذا قاع وإنما أخبر عن الضمير باسم الإشارة في اللفظء 
وكأنه قال: أنت الحاضر» وأنا الحاضر» وهو الحاضر. والمقصود من حيث المعنى الإخبار بالحال. ويدل على أن الله حال مجيئهم 
بالاسم المقرد منصويا عل الحال» فيما قلناه من قوهم: ها أنث ذا قائَاً ونحوه. 

قال ابن عطية: وقال الأستاذ الأخل ابو ديق بن حم شيخناء هؤلاء: رفع بالابتداء» وأنتم خبر مقدم؛ وتقتلون حال» مما 5 المعنى» 
وهي كانت ا عنهاء وائما جاءت بعد أن تم الكلام في المسند والمسند إليه ا تقول: هذا زيد منطلقا وأتنث 
قد قصدت الإخبار بانطلاقه» لا الإخبار بان هذا هو زيد. انتّى ما نقله ابن عطية عن شيخه» وهو ابو الحسن على بن احمد بن 
خلف الأنصاري» من أهل بلدنا غرناظة» يعرف بابن الباذش» وهو والد الإمام أبي جعفر أحمد» مؤلف تاب «الإقناع في القراآت» 
» وله اختيارات في النحو» حدث بكّاب سيبويه عن الوزير أبي بكر خمد بن هشام المصحفي» وعلق عنه في النحو على كاب «اججمل 
والإيضاح» ومسائل من كاب سيبويه. توفي سنة تان وعشرين وخمسمائة. ولا أدري ما العلة في العدول عن جعل أنتم المبتدأء 
وهؤلاء اللحبر» إلى عكس هذا. والعامل في هذه الحال اسم الإشارة بما فيه من معنى الفعل. قالوا: وهو حال منه» فيكون إذ ذاك قد 
اتحد ذو الحال والعامل فيها. وقد تكامنا على هذه المسألة في كاب «منبج السالك» من تأليفناء فيطالع هناك» وذهب بعض المعربين 
إلى أن هؤلاء منادى محذوف منه حرف النداء» وهذا لا يجوز عند البصريين» لأن امم الإشارة عندهم لا يجوز أن يحذف منه حرف 
النداء» ونقل جوازه عن الفراء» وخرج عليه الآية الزجاج وغيره» جنوحاً إلى مذهب الفراء» فيكون على هذا القول يقتلون خبراً عن 
أن . وفضل بين المبتدأ والحبر بالنداء. والفصل بينهما بالنداء جائن وإنما ذهب من ذهب إلى هذا في هذه الآية» لأنه صعب عنده أن 
ينعقد من ضمير المخاطب واسم الإشارة جملة من مبتدأ وخبر. وقد بينا كيفية انعقاد هذه اجملة» وقد أنشدوا أبياتا حذف منها حرف 
النداء مع اسم الإشارة» من ذلك قول رجل من طبىء: 
إن الأولى وصفوا قومي لهم فييم 

هذا اعتصم تلق من عاداك عخذولاً وذهب ابن كيسان وغيره إلى أن أنتم مبتدأء ويقتلون اللحبرء وهؤلاء تخصيص للمخاطبين» لما 

على الحال التي هم عليها مقيمون» فيكون إذ ذاك منصوباً بأعني. وقد نص النحويون على أن التخصيص لا يكون بالتكرات» ولا بأسماء 
الأقنار ةم «اللمشتر ين" لبان الفرهه أنه يكو ا نحو: اللهم اغفر لناء أيتها العصابة» أو معرفاً بالألف واللام نحو: نحن العرب أقرى 
النامن الطليت» أو بالاضافة رهن معاشر الأبياء لا نورك» وقد يكرن طلباء. 6 القدوا: 

بنا تميما يكشف الضباب. اه. 

وأكثر ما يأتي بعد ضير متكلم» كا مثلناه. وقد جاء بعد ضمير مخاطب» كقولهم: بك الله نرجو الفضل. وذهب بعضهم إلى أن هؤلاء 
موصول بمعنى الذي» وهو خبر عن أنتم» ويكون تقتلون صلة لهؤلاء» وهذا لا يجوز على مذهب البصريين. وأجاز ذلك الكوفيون» 
وهي مسألة خلافية ل 

وهر عم 0 إخراجهم| وارتفاع هو على الابتداء» وهو إما ضمير الشأن» واجثملة بعده خبر عنه» واعرابها أن يكون إخراجهم 0 
ومحرم خبرأ» وفيه ضمير عائّد على الإخراجء إذ النية به التأخير. ولا يجيز الكوفيون تقديم احبر إذا كان متحملا ضيراً مرفوعاً. فلا 
يجيزون: قائم زيد» على أن يكون قائم خبراً مقدمء فإذلك عدلوا إلى أن يكون خبر هو قوله محرم» وإخراجهم مرفوع به مفعولا لم يسم 
فاعله» وتبعهم على هذا المهدوي. ولا يجيز هذا الوجه البصريون» لأن عندهم أن ضير الشأن لا يخبر عنه إلا يملة مصرح بجزأيباء 


51121120 05١ 
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وإذا جعلت قوله حرم خبراً عن هوء وإخراجهم مرفوعاً به» لزم أن يكون قد فسر ضمير الشأن بغير جملة. وهو لا يجوز عند البصريين 
كا ذكرنا. وأجازوا أيضاً أن يكون هو مبتدأ» ليس ضمير الشأنء بل هو عائد على الإخراجء وبحرم خبر عنهء وإخراجهم بدل. وهذا فيه 
ف. منهم من أجاز أن يفسر المضمر الذي لم إسبق له ما يعود عليه بالبدل» ومنهم من منع. وأجازه الكسائي» وفي بعض النقول. 
وأجاز الكوفيون أن يكون هو عماداً» وهو الذي يعبر عنه البصريون بالفصل» وقد تقدم مع الحبر. والتقدير: وإخراجهم هو حرم عليكم» 
فليا قدم خبر المبتدأ على المبتدأ» أقدم معه الفصل. قال الفراء: لأن الواو ها هنا تطلب الاسم» وكل موضع تطلب فيه الاسم» فالعماد 
فيه جائز. ولا يجوز هذا التخريج عند البصريين» لأن فيه أمرين لا يجوزان عندهم: أحدهما: وقوع الفصل بين معرفة وتكرة لا تقارب 
المعرفة» إذ التقدير: وإخراجهم هو محرم» فحرم تكرة لا تقارب المعرفة. الثاني: أن فيه تقديم الفصل» وشرطه عند البصريين أن يكون 
متوسطأً بين المبتدأ واتلحير» أو بين ما هما أصله» وهذه كلها مسائل تحقق في علم النحو. 
ووقع في كاب ابن عطية في هذا المكان أقوال تنتقدء وهو أنه قال: قيل في هو إنه ضمير الأمر تقديره: والأعى حرم عليك؟» وإخراجهم 
في هذا القول بدل من هو. انتبى ما نقله في هذا القول» وهذا خطأً من وجهين. أحدهنا" أنه أحير قن ضين لأس عفرد» ولا ير 
ذلك بصري ولا كوني. أما البصريء فلأن مفسر ضمير الأمى لا بد أن يكون جملة» وأما الكوفيء فلأنه يجيز اللملة ويجيز المفرد» إذا 
6 حلم متدرا بعد ابد ومسا اليا حون انر وات ظننته قائاً الزيدان. والثاني: أنه جعل إخراجهم بدلا من ضير 
الدهنة وت عي لاعن لا يعطف عليه ولا يبدل منه» ولا يؤكد. قال ابن عطية: وقيل هو فاصلة» وهذا مذهب الكوفى» وليست هنا 
بالتي هي عمادء ورم على هذا ابتداء» وإخراجهم خبر. انترى ما نقله في هذا القول. والمنقول عن الكوفيين عكس هذا الإعراب» 
وهو أن بكو الفصل قد قدم مع احبر على المبتدأ» فإعراب حرم عندهم خبر متقدم» وإخراجهم مبتدأ» وهو المناسب للقواعد» إذ لا 
يبتدأ بالاسم إذا كان تكرة» ولا مسوغ لحاء ويكون احبر معرفة» بل المستقر في لسائهم عكس هذاء إلا إن كان يرد في شعر» فيسمع 
ولا يقاس عليه. قال ابن عطية: وقيل هو الضمير المقدر في حرم قدم وأظهر. انتبى ما نقله في هذا القول. وهذا القول ضعيف جد 
إذ لا موجب لتقدم الضميره ولا لبروزه بعد استتاره» ولأنه يودي إلى خاو امم المفعول من ضمير» إذ على هذا القول يكون بحرم خبرا 
دا واخراجهم مبتدأ» ولا يوجد | سم فاعل ولا مفعول عارياً من ن الضميرء إلا إذا رفع الظاهر. ولا يمكن هنا أن يرفع الظاهص» لأن 
الضمير المنفصل الخدم هود كان ل تحرم» ثم يبقى هذا الضمير لا يدري ما إعرابه» إذ لا جائز أن يكون مبتدأ» ولا جائز 
أن يكون فاعلا مقدما. قال ابن عطية: وقيل هو ضمير الإخراج» تقديره: وإخراجهم محرم عليك. انتبى ما نقله في هذا القول» ولم يبين 
وجه ارتفاع إخراجهم» 
ولا يتأتى على أن يكون هو ضميره» ويكون إخراجهم تفسيراً إذلك المضمرء إلا على أن يكون إخراجهم بدلا من الضمير. وقد تقدم 
أن في ذلك خلافا منهم من أجاز ومنهم من منع. 
| ةن ينعن ذلك 0 عر في الحيوة لديا إل خزي: استثناء مفرغ» وهو خبر المبتدأً. ونقض النفي هنا نقض لعمل 
ما على خلاف في المسألت» وتفصيل ذلك: أن الحبر إذا تأخر وأدخلت عليه إلأء فإما أن يكون هو الأول» أو منزلاً منزلته» أو وصفأء 
إن كان الأول في المعقو أواجدلة متدلئفة لم يجز فيه إلا الرفع عند ابجمهور. وأجاز الكوفيون النصب فيما كان الثاني فيه منزلا منزة 
الأول» وان كان وصفاً أجاز الفراء فيه النصبء ومنعه البصريون. ونقل عن يونس: إجازة النصب في احبر بعد إلا كائماً ما كان» 
وهذا مخالف لما نقله أبو جعفر النحاس» قال: لا خلاف بين النحويين في قولك: ما زيد إلا أخوك» إنه لا يجوز إلا بالرفعم. قال: فإن 
قلت ما أنت إلا لحيتك» فالبصريون يرفعون» والمعنى عندهم: ما فيك إلا لحيتك» وكذا: ما أنت إلا عيناك. وأجاز في هذا الكوفيون 
النصبء ولا يجوز النصب عند البصريين في غير المصادره إلا أذ غوف التق + تير ناميا تفر ها أنف إلذ ليدك عر و توعيتك 
أخرى» 0 عمامتك تحسيناً وردا كينا 


ا وك الي اسْبَرَوا الحيوة ادا بالأعرة قل َف 8 اذاف و هم تصرون] والنين: خبر عن أواتك» فلا خنئفنف معطوف 


٠١‏ _سورة البقرة 


على الصلة» ويجوز أن يوصل الموصول بصلتين مختلفتين زمانأ تقول: جاءني الذي قتل زيداً بالأمس» وسيقتل غداً أخاهء إذ الصلاة 
هي جمل» فن يشترط اتحاد زمان أفعالها بخلاف ما ينزل من الأفعال منزلة المفردات»؛ فإنهم نصوا على اشتراط اتحاد الزمان مضياً أو 
غيره» وعلى اختيار التوافق في الصيغة» وجوز أن يكون أولئك مبتدأ» والذين بصلته خبراً. وفلا يخفف: خبر بعد خبر» وعلل دخول 
الفاء لأن الذين؛ إذا كانت صلته فعلا» كان فيها معنى الشروط» وهذا خطأء لأن الموصول هنا أعربه خبراً عن أولئك» فليس قوله 
فلا يبخفف خبراً عن الموصولء إثما هو خبر عن أولئك» ولا يسري للمبتداً الشرطية من الموصول الواقع خبراً عنه. وجوز أيضاً أن يكون 
أوائك مبتدأ» والذين مبتدأ ثان» وفلا يخفف خبر عن الذين» والذين وخبره خبر عن أولئك. قيل: ول يحتج إلى عائدء لأن الذين هم 
أولئك كا تقول*هذا ريد متطلقء:وهذا خط لأن كل جما وفغت خبراً لبتدا فلا بذ'فيها من رابظ» إلا إن كانت تفن المبتذا فى 
لعل قلااضتاح ]ذلك الرابعط. :وقد اليرت عن أولتك بالميدا المؤصول وتخيرة» :فلا يد من الرابط 'ولبين تظين يها عل به :من 
قوله: هذا زيد متظلق لذن زيد منطلق خبران عن هذاء وهما مفردان» دك زيد بدلا من هذا» ومنطلق فور وأا أن يكون 
هذا مبتدأء وزيد مبتدأ ثانيك ومنطلق خبراً عن زيدء ويكون زيد منطاق جملة في موضع احبر عن هذاء فلا يجوز لعدم الرابط. وأيضاً 
فلو كان هنا رابط» لما جاز هذا الإعراب» لأن الذين مخصوص بالإشارة إليه» فلا يشبه اسم الشرط» إذ يزول العموم باختصاصهء 
أن ملة للق مافية لقظا ومس : ومع هذين الأمرين لا يجوز دخول الفاء في ابجملة الواقعة خبراً. 

إولا هم ينصَروتَ]| : جملة إسمية معطوفة على جملة فعلية» ويجوز أن تكون فعلية وتكون المسألة من باب الاشتغال» فيكون هم مرفوعاً 
بفعل محذوف يفسره ما بعده» على حد قوله: 

وان هو لم مل على النفس ضعها 

ويقوي هذا الوجه ويحسنه كونه تقدم قوله: إفلا يخفف| » وهو جملة فعلية» إذ لولا تقدم اجمملة الفعلية لكان الأرخ الرفع على الابتداء» 
وذلك أن لا ليست مما تطلب الفعل» لا اختصاصاً ولا أولوية» فتكون كان والحمزة خلافاً لأبي مد بن السيدء إذ زعم أن الجل 
على الفعل فيما دخلت عليه لاء أولى من الابتداء» وبناء الفعل للمفعول أولى من بنائه للفاعل» لأنه أعمء إلا إن جعل الفاعل عام 
فيكون وحمو رمرم أحد» فكان يفوت بذلك اختتام الفواصل بما اختتمت به قبل وبعد» ويفوت الإيجان مع أن قوله: إولا هم 
بنصرون! يفيد ذلك» أعني الجخرم» 

إولَقَدءَاتيِنَا موسى الْكتب وَقَفَينًا من بعده ا انا عيسى أبن 7 السك وادة وك الندس أفكا هاه 1 رن اا 


وى أنه متكي قي يوقاو * واوا ونا لف بل لمهم اله يرهم فقليلامَ ينود 00007 


من عند الل مُصَدَق لا مهم وكانوأ من قبل يستَفيحوَ عل اين فوأ ها جاء هم ما عرفأ كفروأ به نه الل عل الْكفرينَ * 
اس ار ار ا الي ري 


0 * وذ ل امأ جا نَل لَّوأ ا أل ينا ووخقرودا أ وو وهو الح مص ا مهم ل لفو 
أنيياء الله من قبل إن كنم مؤمنين وديا ةم مومى بِالْيتِ ثم ادم اممجل من بعده ونم لون * وإذْ أَحَذْنَا ميتفكر ورفعنًا 
3 رحدو يامب اموأ اَن وَأ فى لويم ال فم ل سنا ممم ب تخ إن تم 
ين :* قل إن كنت لكر دار عند الو لَه من دُونٍ الس فلت إن عم سدق * ون وه 

أبدَا با قدَمْتْ أ أ اف مالي * دنم 0 لاس عل حيوة ومن النِينَ ة أحَدهم لو يعمر أَلْفَ سن وما 


00 01 


0 ل 0 لدم فل فعل» 0 7 0 معقود 15 النحو. 
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إولقَدءَانِينَا مُوسَى الْكتّبَ| : تقدّم الكلام في هذه اللام» ويحتمل أن تكون للتأكيد» وأن تكون جواب قسم. 

والكّاب هنا: التوراة» في قول امهور» والألف واللام فيه للعهد» إذ قرن بموبى وانتصابه على أنه مفعول ثان لآتينا. وقد تقدم أنه 
مفعول أول عند السهيل» وموسى هو الثاني عنده. 

|وققيتا|:+ هذه الياء أسلها الواق إلا أنها مق وقمك: رابعة أبداك ياءة كا تقول خزيت كن الغؤ, والتضعيت الذي .قينا لسن 
للتعدية» إذ لو كان للتعدية لكان يتعدى إلى اثنين» لأن قفوت يتعدى إلى واحد. تقول: قفوت زيداً أي تبعتهء فلو جاء على التعدية 
لكان: وقفيناه من بعده الرسل» وكونه لم يجىء كذلك في القرآن» يبعد أن تكون الباء زائدة في المفعول الأول» ويكون المفعول الثاني 
جاء محذوفاً. ألا ترى إلى قوله: إثم قفينا على آثارهم برسلنا وقفينا بعيسى ابن عريم| (الحديد: /1؟) » ولكنه ضمن معنى جثناء كأنه 
قال: وجثنا من بعده بالرسل» يقفو بعضهم بعضأء ومن في: من بعده| : لابتداء الغاية» والباء في بالرسل متعلقة بقفيناء والألف واللام 
يحتمل أن تكون لجنس الخاص» ومشمل أن تكو للعهلة: 

فكلا جاء ف رسول بها لا وى أَنفْسك استَكْيَرت] : الممزة أصلها للاستفهام» وهي هنا للتوبيخ والتقريع. والفاء لعطف اجلبلة على 
ما قبلهاء واعتنى بحرف الاستفهام فقدم» والأصل فا كما. ويحتمل أن لا يقدر قبلها محذوفء بل يكون العطف على اجمل التي قبلها 
كأنه قال: ولقد اتينا.يا بني إسرائيل» اتينا 5 ما آتينا 5. فكلما جاء كم رسول. ويحتمل أن يقدر قبلها محذوف» أي فعلتم ما فعلتم من 
تكاذيب فريق وقتل فريق. وقد تقدم الكلام على كما في قوله تعالى: | كلما رزقوا منها] (البقرة: 5؟) » فأغنى عن إعادته. والناصب 
ها قوله: استكبرتم] . 

قمَرِيمًا 53 : ظاهره أنه معطوف على قوله: استكبرتم» فنشأ عن الاستككار مبادرة فريق من الرسل بالتكاذيب فقطء حيث لا 
يقدرون على قتله» وفريق بالقتل إذا قدروا على قتله. وتبياً هم ذلك» ويضمن أن من قتلوه فقد كذبوه. واستغنى عن التصريح بتكذيبه 
لعل بذلك» فلك أقبح أفعالهم معهء وهو قتله. وأجاز أبو القاسم الراغب أن يكون |ففريقاً كنم معطوفاً على قوله: إوأيدناه] » 
كر قوله: أفكما مع ا ردم انغلا يما اعل سيل 0 والأظهر في ترتيب الكلام الأول وهذا أنضا عصيزه :راخف العمل 
وم المفعول ليتواخى رؤؤوس الآي» وثم محذوف تقديره: ففريقاً منيم كذيتم. 

إبل عم الل َه يكف هم | : بل: للإضراب» وليس 6 عن اللفظ المقول» لأنه وماحكات فلا يضرب عنه. 

إققَايلا ما يؤْمنُونَ] : اتتصاب قليلاً على أنه نعت لمصدر محذوفء أي فإياناً قليلاً يؤمنون» قاله قتادة. وعلى مذهب سيبويه: انتصابه 
على الحال» التقدير: فيؤمنونه» أي الإيمان في حال قلته. وجوزوا انتصابه على العك امات لوت أي فزماناً قليادً يؤمنون» لقوله 
تعالى: !آمنوا بالذي أنزل على الذين آمنوا وجه النهار واكفروا آخره| (آل عمران: 07) جروا اننا اعمابه وكمترة عل أن أصيلة 
فقليل يؤمنون» ثم ا الباء تعدى إليه الفعل» وهو قول معمر. وجوزوا أيضاً أن يكون حالاً من الفاعل الذي هو الضمير في 
ينونه المفى: أى فيا قليلا يومتون» أى المؤمن قتع فلبلا 

وما في قوله: إما يؤمنون] » زائدة مؤكدة» دخلت بين المعمول والعامل» نظير قوهم: رويد ما الشعر» وخرج ما أنف خاطب بدم. ولا 
يجوز في ما أن تكون مصدرية» لأنه كانتبازم وفع فلل حو يتعقلا مما منتداً وخيره والأحسن من هذه المعاني كلها هو الأول» 
وهو أن يكون المعنى: فإباناً قليلاً يؤمنون» لأن دلالة الفعلٍ على مصدره أقوى من دلالته على الزمان» وعلى الميئة» وعلى المفعول» وعل 
الفاعل» ولموافقته ظاهر قوله تعالى: إفلا يؤمنون الأقيلا ا( النساءة كن )+ دوآما قر العرت: مررنا بأركن: فللا مااطيفة وأنهم 
يريدون لا تنبت ث يع فإنا ذلك لأن قليلاً اتتصب على الحال من رضن وان كان نكرة» وما مصدرية» والتقدير: قليااً إنباعياء أي 
لإا تنبت بت شي وايست ما زئدة» ويلا نمت الصدر عذوفء تير الكلام تنبت قليلاء إذ لو كان التركيب المقدر هذا لما صلح أن 
يراد بالقليل النفي المحضء» لأن قولك: ” تنبت قليلاء لا يدل على نفي الإنبات رأسأء وكذلك لو قلنا: ضربت ضرباً قليلاء لم يكن معناه 
والطويت اناد 
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|أمصدق| : صفة ثانية» لا يقال: إنه يحتمل أن يكون إمن عند الله ] متعلقاً جاءهم» فلا يكون صفة للفصل بين الصفة والموصوف 
بما هو معمول لغير أحدهما. وفي مصحف أ مصدقا وبه قرأ ابن أبي عبلة ونصبه على الحال من كاب» وإن كان تكرة. وقد أجاز 
ذلك سيبويه بلا شرط» فقد تخصصت بالصفة» فقربت من المعرفة. 

واختلفوا في جواب ولما الأولى» فذهب الأخفش والزجاج إلى أنه محذوف لدلالة المعنى عليه» واختاره الزمخشري وقدره نحو: كذبوا 
به واستهانوا حجيئه. 

اوكانواً| © يوز أن يكون معطوفاً على جاءهم؛ فيكون جواب لا مرتباً على المجيء والكون. ويحتمل أن يكون جملة حالية» أي وقد 
كانواء فيكون الجواب مرتباً على اججيء بقيد في مفعوله» وهم 8 يستفتحون. وظاهر كلام الزعخشري أن قوله: وكانوا أليست 
معطوفة على الفعل بعد لماء ولا حالاً لأنه قدر جواب لما حذوفاً قبل تفسيره يستفتحون» فدل على أن قوله: وكانوا» جملة معطوفة على 
جموع اخملة من قوله: ولاه من قبِلَ] : : أي من قبل اجي ء وبي لقطعه عن الإضافة إلى معرفة. وقدره غيره: كفرواء» خذف إدلالة 
كفروا به عليه» والمعنى قريب في ذلك. وذهب الفراء إلى أن الفاء في قوله: |فلما جاءهم | » جواب لما الأولى» وكفرواء جواب لقوله: 
٠ 0‏ وهو عنده نظير قوله: |فإما يأتينكم مني هدى فن تبع هداي فلا خوف| (البقرة: 4") . قال: ويدل على أن الفاء هنا 
ليست بناسقة أن الواو لا تصلح في موضعها. وذهب المبرد إلى أن جواب لما الأولى هو: كفروا به» وكرر لما لطول الكلام» ويقيد ذلك 
ريا لذي ونا كندا لتددوهذا القول كان يكوك أحدن لول" أن الفاء تمنع من التأكيد. وأما قول راقم يثبت من لسانهمء لما 
جاء زيد» فلما جاء خالد أقبل جعفر» ذ فهو تركيب مفقود في لسانهم فلا نثبتهء ولا حمة في هذا امختلف فيه» فالأولى أن يكون الجواب 
محذوفاً لدلالة المعنى عليه» وأن يكون التقدير: لما جاءهم كاب من عد الله فيد فق لا معهم | كدذيون. 

ينما اسْتروأ به أنفسبم| : تقدّم الكلام على بئسء وأما ما فاختلف فيهاء أها موضع من الإعراب أم لا. فذهب الفراء إلى أنه 
يملته ثيء واحد ركب» كبذاء هذا نقل ابن عطية عنه. وقال المهدوي: قال الفراء يجوز أن تكون ما مع بس بمنزلة كلماء فظاهر 
هنين التقلين أن ما لا موضع لها من الإعراب» وذهب ابجمهور إلى أن لما موضعاً من الإعراب. واختلف» أموضعها نصب أم رفم؟ 
فذهب الأخفش إلى أن موضعها نصب على القييزه واجملة بعدها في موضع نصب على الصفة» وفاعل ,نس مضمر مفسر بماء التقددير: 
بس هو شيئاً ا* شتروا به أنفسهم » وأث يكفروا هو ا لخصوص بالذم» وبه قال الفارسي 2 ا قوليه» واختاره الزخشري. ويحتمل على 
هذا الوح أن كرون الخصوص بالدم محذوفا» واشتروا صفة له» والتقدير: بس شيعاً شيء اشتروا به أنفسهم» وأن كفروا دمن 
ذلك المحذوف» فهو في موضع رفع» وروا عذوف تقديره: هو أن يكفروا. وذهب الكسائ 2 اح قوليه إلى ما ذهب إليه 
هؤلاء؛ من أن ما موضعها نصب على القيين وثم ما أخرى محذوفة موصولة هي المخصوص بالذمء التقدير: بكس شيئاً الذي اشتروا به 
أنفسبم. فاجملة بعدما الحذوفة صلة لماء فلا موضع لما من الإعراب. وأن يكفروا على هذا القول بدل» ويجوز على هذا القول أن 
يكون خبر مبتدأ محذوفء أي هو كفرهم. فتلخص في قول النصب في اجملة بعدما أقوال ثلاثة: أن يكون صفة لما هذه التي هي تمييز 
فوضعها نصبء أو صلة لما الحذوفة الموصولة فلا موضع لهاء أو صفة لشيء المحذوف اللخصوص بالذم فوضعها رفع» وذهب سيبويه 
إلى أن موضعها رفع على أنها فاعل بدُّس» فال سيبويه: هي معرفة تامة» التقدير: بنّس الشيء» والمخصوص بالذم على هذا محذوف» 
أي شيء اشتروا به أنفسهم. وعزي هذا القول» أعني أن ما معرفة تامة لا موصولة» إلى الكسائي. وقال الفراء والكسائي» فيما نقل 
عنهما: أن ما موصولة بمعنى الذي» واشتروا: صلة» وبذلك قال الفارسى» في 

أحد قوليه» وعزى ابن عطية هذا القول إلى سيبويه قال: فالتقدير على هذا القول: نس الذي اشتروا به أنفسهم أن يكفرواء كقولك: 
سس الرجل زيدء وما قٍ هذا القول موصولة. انتّى كلامه» وهو وهم على سيبويه. وذهب الكسائي فيما نقل عنه المهدوي وابن 
عطية إلى أن ما وبعدها في موضع رفع» على أن تكون مصدرية» التقدير: بكس اشتراؤهم. قال ابن عطية: وهذا معترضء لأن بس 


هه 511216120 


*:' سورة البقرة 


لا تدخل على اسم معين يتعرف بالإضافة إلى الضمير. انتبى كلامه. وما قاله لا يلزم إلا إذا نص على أمى مرفوع ببدُس» أما إذا جعله 
الخصوص بالذم» وجعل فاعل بس مضمراً والقييز محذ وف لفهم المعنى. التقدير: بنّس اشتراء اشتراؤهم» فلا يلزم الاعتراض» لكن 
بيبطل هذا القول الثاني عود الضمير في به على ماء وما المصدرية لا يعود عليها ضير لأنها حرف على مذهب ابمهور» إذ الأخفش 
يزعم أنها اسم. والكلام على هذه المذاهب تصحيحاً وإبطالاً يذكر في علم النحو. 

أن يكفروأ| : تقدم أن موضعه رفعء إماء على أن يكون عخصوصاً بالذم عند من جعل ما قبله من قوله: | بنٌسما اشتروا به] غير تام 
وفيه الأعاريب التي في الخصوص بالذمء إذا تأخر» أهو مبتدأ» واجخملة التي قبله خبر مبتداً محذوف على ما تقرر قبل؟ وأجاز الفراء على 
هذا التقدير أن يكون بذلا من الضمير في به» فيكون في موضع خبر. 

إبا أنرَلَ اللَُّ بغيَا| وانتصابه على أنه مفعول من أجله وظاهره أن العامل فيه يكفرواء أي كفرهم لأجل البغي. وقال الزعخشري: هو 
قلا اتترواة ف قزات كوك ادامل “فيه لكاروا :توق هر تعنين فل المطيد و ا امول انق أجلن وقد رو سكرا بعاء وحداة التعل 
إدلالة الكلام عليه 

أن يرل ال : أن: مع الفعل بتأويل المصدرء وذلك المصدر المقدر منصوب على أنه مفعول من أجلهء أي بغوا لتنزيل الله وقيل: 
التقدير بغياً على أن ينزّل الله لأن معناه حسداً على أن يرل اللهء أي على ما خص الله به نبيه من الوحي» فذفت على» ويجىء اللملاف 
الذي في أن وأن» إذا حذف حرف الجر منهماء أهما في موضع نصب أم في موضع خفض؟ وقيل: أذ يدق موس ريض عل أنه دك 
اشقال من ما في قوله: إبما أنزل الله] » أي بتنزيل الله فيكون مثل قول الشاعر: 

أمن ذكر سللى أن نأتك تتوص 

|من فضله| : : من لابتداء الغاية» والفضل هنا الوعي بواللبرة. وقد جوز بعضهم أ تكون من زائدة على مذهب الأخفش» فيكون في 
موضع المفعول» أي أن ينزل الله فضله. إِعلَ من إشَاُ] . على متعلقة بينزل» و إمن] هنا موصولة» وقيل تكرة موصوفة. و إيشاء| 
على القول الأول: صلة» فلا موضع لها من الإعراب» وصفة على القول الثاني» فههي في موضع خفضء والضمير العائد على الموصول 
أو الموصوف محذوف تقديره يِشاؤُه. إمن عباده! : جار ومجرور في موضع كانه قيره كاه مزه تعيادادة 

ولْكفرينَ عذَابُ مين | : الألف واللام في الكافرين للعهد. 

| ويكفروت] : جملة استؤنف بها الإخبار عنبمء أو جملة حالية؛ العامل فيها قالوا: أي وهم يكفرون. 

|فم] : الفاء: جواب شرط مقدرء التقدير: إن كتتم آمنتم بما أنزل عليكم فلم | إتقتلون أنبياء الله وما استفهامية حذفت ألفها لأجل 
لام الجر 

إن كنم مَؤْطِنَ] قبل إناثافية أي نما كنم مؤسين: 

قيل: والأظهر أن إن شرطية» والجواب محذوفء التقدير: فلم فعلتم ذلك؟ ويكون الشرط وجوابه قد كور مرتين على سبيل ا 
لكن حذف الشرط من الأوك وأبقى جوابه وهو: فلم تقتلون! ؟ وحذف الجواب من الثاني وأبقى شرطه. وقال ابن عطية: و إإن 
كنت | : شرطء والجواب متقدم. ولا يقثى قوله هذا إلا على مذهب من يجيز تقدم جواب الشرط» وليس مذهب ع إلا أبا 
زيد الانصاري والمبرد منهم. 

وأَمْريوأ] : عطف على قالوا سمعنا وعصينا. فيكون معطوفاً على قالواء أي خذوا ما آتينا 5 بقوة» قلتم كذا وكذا وأشريت » أو عطف 
مستأنف لا داخل في باب الالتفات؛ بل إخبار من الله عنهم بما صدر مهم من عبادة العجل» أو الواو لحال» أي وقد أشريوا والعامل 
قالوا» ولا يحتاج الكوفيون إلى تقدير قد في الماضي الواقع خالا :ولوك“ الأزل قو الظاهره 

يكمرهم | : الظاهر أن الباء للسبب» أي الحامل لحم على عباده العجل هو كفرهم السابق» قيل: ويجوز أن يكون الباء بمعنى مع» 
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يعنون أن يكون لحال» أي مصحوباً بكفرهم. 

إقل بِشَْمَا يمرك به إِمَْكد] المخصوص بالذم محذوف بعدماء فإن كانت منصوية» فالتقدير: نس شيئاً يأمرم به إيماتكم قتل الأنبياء 
والعصيان وعبادة العجل» فيكون يأمرم صفة للتمييز أو يكون التقدير: بس شيئاً شيء يأمر به إبماتك» فيكون يأمرم صفة المخصوص 
بالذم امحذوفء أو يكون التقدير: بنس شيئاً ما يأمرك» أي الذي يأمركء فيكون يأمر؟ به إيمانك. والمخصوص مقدر بعد ذلك» أي 
قتل الأنبياء» وكذا وكذا. فيكون ما موصولة» أو يكون التقدير: بكس الشيء شيء يأمركم به إيمانك؟» فيكون ما تامة. وهذا كله تفريع 
على قو من ختل ذا وها عرضنا من الاعراب: 

إن كنم ميد » قيل: إن نافية» وقيل: شرطية. 

حالص واختلفوا في إعراب خالصة» فقيل: نصب على الحال» ولم يحك الزمخشري غيره» فيكون لكم إذ ذاك خبر كانت» ويكون 
العامل في الحال هو العامل في امجرور» ولا يجوز أن يكون الظرف إذ ذاك اللحبر» لأنه لا يستقل معنى الكلام به وحده. وقد وهم في 
ذلك المهدوي وابن عطية» إذ قالا: ووز أن يكون نصب خالصة على الحال» وعند الله خبر كان. وقيل: انقتصاب خالصة على أنه 
خبر كان» فيجوز في لك أن يتعلق بكانت» لأن كان يتعلق بها حرف الجرء ويجوز أن يتعاق بخالصة. وييجوز أن تكون للتببين» فيتعاق 
بحذوف تقديره: لك5: أعني نحو قوهم: سقياً لك إذ تقديره: لك أدعو. 

وذكوا في ما من قوله: إبما ا 3 أنه تكون مصدرية» والظاهر أنها موصول» والعائد غدوهء 

وعدم ا لنّاسٍ ع حيوة| : الخطاب هنا للبي صل الله عليه ول ووجد هنا متعدية إلى مفعولين: أحدهما الضمير» والثاني 
أحرص الناس. وإذا تعدت إلى مفعولين كانت بمعنى عل المتعدية إلى اثنين» كقوله تعالى: إوإن وجدنا أكثرهم لفاسقين| (الأعراف: 
٠‏ . وكونها هنا تعدت إلى مفعولين» هو قول من وقفنا على كلامه من المفسرين. ويحتمل أن يكون وجد هنا بمعنى لقّى وأصاب» 
ويكون انتصاب أحرص على الحال» لكن لا يتم هذا الاعل ملاسن موايرق أن إضافة أمن السفيل لانت عضة وهر قر 
الفارسى. وقد ذهب إلى ذلك من أصحابنا الأستاذ أبو الحسن بن عصفور. أما من قال بأنها محضة» ولا يجحيز في الحال أن تأتي معرفة» 
فلا يجوز غنده في أحرص] النصب عل الحال: وأحرض هنا هي أفعل التفضيل» وهي مؤولة.. بمعى من» :وقد أضيف إلى معرفةه 
فيجوز فيها الوجهان: أحدهما: أن يفرد مذكره» وإن كانت جارية على مفرد ومثنى وججموع» ومذكر ومؤنث. والثاني: أن يطابق ما قبلها. 
فن الوجه الأول أحرص الناس ولو جاء على المطابقة» لكان أحارص الناس» أو أحرصي الناس. ومن الوجه الثاني قوله: أكابر مجرميهاء 
كلا الوجهين فصيح ٠ ٠‏ وذكر أبو منصور الجواليقي أن المطابقة بقة أفصح من الإفراد. وذهب ابن السراج إلى تعين الإفراد» وليس بصحيح ٠‏ 
واذا أصيفت إلى ععرفة : كهنية وضعك “فرط ذلك أن يكون بعض ما يضاف إليه» ولذلك منع الروك وكت أخدة ريه 
على أن يكون أحسن أفعل االفطييل 4 وتأولوا ما"ورة ا إشيهة وشك حر قراد: 
يا رب موسى اظلبى واظامه 
بريد: أظلمنا حيث لم يضف أظل إلى ما هو بعضه. 

وم اين أَشْركوً| يجوز أن يكون متصلاً داخلاً تحت أفعل التفضيل» » فيكون ذلك من امل على المعنى» لأن معنى |أحرص الناس| 
أحيض-من النائن» وقمل أن كرون ذلك همق بانيا اكدق»؛ أي واحرص :من النيك أثر كاه يقدف ارصن اذاه ارصن 
الأول عليه. وإنما كان حرصهم أبلغ لعلمهم بأنهم صائرون إلى العتقاب» فكانوا أحب الناس في البعد منه» لأن من توقع شرا كان أنفر 
الناس عنه» فلما كانت الحياة سبباً في تباعد العقاب» كانوا أحرص الناس عليها. وعلى هذا الذي تقَرّر من اتصال» ومن الذين أشركوا 
بأفعل التفضيل» فلا بد من ذكر من» لأن أحرص الناس جرى على اليهود» فلو عطفت بغير من لكان معطوفاً على الناس» فيكون في 
المعنى: ولتجدنهم أحرص الذين أشركواء فكان أفعل يضاف إلى غير ما اندرج تحته» لأن اليهود ليسوا من المشركين» أعني المشركين 
الذين فسر بهم الذين أشركوا هناء لا إذا قلنا: إن الثواني في العطف يجوز فيها ما لا يجوز في الأوائل» فإنه يصح ذلك. وأما قول من 
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زعم أن قوله: إومن الذين أشركوا| معطوفاً على الضمير في قوله: ولتجد:بم» أي ولتجد:بم وطائفة من الذين أشركوا أحرص الناس 
على حياة» فيكون في الكلام تقديم وتأخير. فهو معنى يصحء لكن اللفظ والتركيب ينبو عنه ويخرجه عن الفصاحة» ولا ضرورة تدعو 
إل انكرة ذلك من باب التقديم والتأخير» لا سيها على قول من يخص التقديم والتأخير بالضرورة. 

وهذا البحث كله على تقدير أن تكون الواو في: إومن الذين أشركوا! لعطف مفرد على مفردء وأما إذا كانت لعطف اجمل» فيكون 
إذ ذاك منقطعاً من الدخول تحت أفعل التفضيل» ويكون ابتداء؛ إخبار عن قوم من المشركين يودون طول الحياة أيضاً. 

و إيود أحدهم] صفة لمبتدأ محذوف»ء أي ومن الذين أشركوا قوم يود أحدهم» وهذا من المواضع التي يجوز حذف الموصوف فيهاء 
كقوله تعالى: إوما منا إلا له مقام معلوم] (الصافات: )١154‏ » وإن من أهل الكاب إلا ليؤمنن به قبل موته] (النساء: )١59‏ ع 
وكقول العرب: منا ظعن ومنا ا وعلى إن تكون الواو في ومن الذين أشركوا! لعطف المفرد على المفرد» قالوا: ويكون قوله: إيود 
احديتم| جملة 2 موضع الحال» أي واد حدم قالوا: ويكون حال من الذين» فيكون العامل 0 الحذوف» أو من الضمير في 
أشركواء فيكون العامل أخر كاه يرن أن بكرن الا من الضمير المنصوب في | ولتجدنهم | ؛ أي ولتجد نهم الأخرصين عل ابلياة 
347 أحدهم؛ وخوز أن يكن استئناف إخبار عنهم ييبن حال أمرهم في ازدياد حرصهم على الحياة. 

لو يعم أَلْفَ سَنَة] : مفعول الودادة محذوف تقديره: يود أحدهم طول العمر. وجواب لو محذوف تقديره: لو يعمر ألف سنة لسر 
بذلك» خذف دول يود لدلالة لو يعمر عليه» وحذف بعرائن لو لدلالة يود عليه. هذا هو الجاري على قواعد البصريين في مثل هذا 
المكان. وذهب بعض الكوفيين وغيرهم في مثل هذا إلى أن زه قدو معن أن فلا يكون لما جواب» وينسبك منهبا مصدر هو 
مفعول يود» كأنه قال: يود أحدهم تعمير ألف سنة. فعلى هذا القول لا يكون في الكلام حذفء وعلى القول الأول لا يكون لقوله: 
|لويعمر ألف سنة| محل إعراب. وعلى القول الثاني محله نصب على المفعول» كا ذكرناء والترجيح بين القولين هو مذكور في عل النحو. 
ولا تحتاج لو» إذا كانت للتمني» إلى جملة جوابية» لأن معناها معنى: يا ليتني أعمر» وتكون إذ ذاك اججملة في موضع مفعول على طريق 
الحكاية. فتلخص بما قررناه في لو ثلاثة أقوال: أن تكون حرفا لم| كان سيمع لوقوع غيره» وأن تكون مصدرية» وأن تكون للتمني محكية. 
وما هو بَرَحْرجه من لعَذَابٍ أن يمرا : الضمير من قوله: وما هو عائد على أحدهم» وعراس خاء بوي جرعة بعر ما فهر يا مضع 
نصب» وذلك على لغة أهل امجاز. وعلى ذلك بغي أن عمل ما ورد 42 القران من ذلك» وأن يعمر فاعل بز حزحه » أي وما أحدهم 
وز حزحه من العذاب تعميره. رونا أيضا في هذا الوجه» أعني: 3 يكون الضمير عائداً على أحدهم» أن يكون هو مبتدأ» وعمزحزحه 
وان يعمر فاعل بمزحزحه» فتكون ما تميمية. وهذا الوجهء أعنى أن تكون ما تميمية هو الذي ابتدأ به ابن عطية. وأجازوا أن 
يكون هو ضيراً عا عل اللغيدر نموم هن قر |إلويعمر] » وأن يعمر بدل منه» وارتفاع هو على وجهيه من كونه اسم ما أو مبتداً. 
وقيل: هو ذاية عن التعمير» وان يعمر بدل منه» ولا يعود هو على شيء قبله. والفرق بين هذا القول والذي قبله» ان مفسر الضمير 
فنا هوا الذكة وقسيرة فى القرل الأول بعر المصيد رن الذالء عليه الفعن ىلو يعد ركه ابذك شمر العمير فيد بعلؤذق :دولا لاقت 
في تفسير الضمير بالمصدر المفهوم من الفعل السابق. فهذا يفسره ما قبله» وذاك يفسره ما بعده. وهذا الذي عنى الزمخشري بقوله: 
ويجوز أن يكون هو مبهماء وأن يعمر موضحه. يعني: أن يكون هو لا يعود على شيء قبله» وأن يعمر بدل منه وهو مفسر. وأجاز أبو 
علي الفارسي في الملبيات أن يكون هو ضير الشأنء وهذا ميل منه إلى مذهب الكوفيين» وهو أن مفسر ضمير الشأن» وهو المسعى 
عندهم بالمجهول» يجوز أن يكون غير جملة إذا انعظم إسناداً معنوياً نحو: ظننته قائاً زيد» وما هو بقائم زيد» فهو مبتدأ ضير مجهول 
عندهم» وبقائم في موضع الحبر» وزيد فاعل بقَائم. وكان المعنى عندهم: ما هو يقوم زيد» ولذلك أعربوا في: ظننته قائماً زيد» الحاء 
ضمير المجهول» وهي مفعول ظننت» وقائٌاً المفعول الثاني» وزيد فاعل بقائم. ولا يجوز في مذهب البصريين أن يفسر إلا ماه مصرح 
خراييا سالمة هن جرت هن فال 

ابن عطية؛ وحكى الطبري عن فرقة أنها قالت: هو عماد. انتبى كلامه» ويحتاج إلى تفسير» وذلك أن العماد في مذهب بعض الكوفيين 
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يجوز أن يتقدم مع اللحبر على اللمبتدأ» فإذا قلت: ما زيد هو القَائم» جوزوا أن تقول: ما هو القائم زيد. فتقدير الكلام عندهمء وما 
تعميره هو بمزحزحه. ثم قدم احبر مع العماد» خاء: وما هو بمزحزحه من العذاب أن يعمر» أي تعميره» ولا يجوز ذلك عند البصريين» 
لأن شرط الفصل عندهم أن يكون متوسطاً. وتلخص في هذا الضمير: أهو عائد على أحدهم؟ أو على المصدر المفهوم من يعمر؟ أ 
على ما بعده من قوله أن يعمر؟ أو هو ضمير الشأن؟ أو عماد؟ أقوال خمسة» أظهرها الأول. 

اله بصب يونا وما: في بماء موصولة» والعائد محذوف»ء أي يعملونه. وجوزوا فيها أن تكون مصدرية أي بعملهم. 

إقل من كن عدوا ريل فَإنَه ؛ نزله عل قَليِكَ بإذن الله مصدقًا لما بين يديه وهدى وبشرى للمؤمنين * من كان عدوا لله وملْكته 


ره وعرين رمك ونان عدو الكترن * ولد م كيت يِينَتَ وما يعفر يبا إلا المَسقُونَ * أوكما عهدوأ عهدا بده ريق 


مهم بل أكثرهم لا يؤْمنونَ * ولا جآ ع وول بن عند ال مُصَدقُ امهم يفي بن لين ووأ اكب كب ال وو 
ظهورهم م كأنهم لا يمون * واتعوأ ما وأ الشيطين عل ملك سليمن وما كفر سليمن ولكن الشياطين كفروأ يعلمونَ النّاس السحخر 


جل ١ ١‏ الها تع ٠.‏ الوص بهات. 00 ان بتو عن 


ل ا ور رو و ا و و 


: ال ل وَاتمدا 1 ٌ 
جبريل: اسم ملك علم له» وهو الذي نزل بالقرآن على رسول الله صلى الله عليه وسلم وهو اسم أَعمي ممنوع الصرفء للعلمية والعجمة» 
مثل: عبد وإيل» اسم من أسماء الله جعله بمنزلة حضرموت. اتتبى كلامه. يعني أنه يجعله مركا تركيب المزجء فيمنعه الصرف العلمية 
والتركيب. وليس ما ذكر بصحيح» لأنه إما أن يلحظ فيه معنى الإضافة» فيلزم الصرف في الثاني» وإجراء الأول بوجوه الإعراب» أو 
لا يلحظء فيركبه تركيب المزج. فا يركب تركيب المزج يجوز فيه البناء والإضافة ومنع الصرفء فكونه لم يسمع فيه الإضافة» ولا 
البناء دليل على أنه ليس من تركيب المزج. وقد تصرفت فيه العرب على عادتها في تغيير الأسماء الأعجمية» حتى بلغت فيه إلى ثلاث 
عشرة لغة. قالوا: جبريل: كقنديل» وي لغة أهل الجاز» وي قراءة ابن عاص وال مرو ونافع وحفص ٠‏ 
إسليمان] : اسم أعس) وامتنع من الصرف للعلمية» والعجمة» ونظيره من الأعمية» في أن في آخره ألفا ونونا: هامان» وماهان» 
وسامان» وليس امتناعه من الصرف للعلمية» وزيادة الألف والنون: كعثمان» لأن زيادة الألف والنون موقوفة على الاشتقاق 
ومعمول ‏ القول: اخملة بعد ومن هنا شرطية. 
|فَإنَه تزه : ليس هذا جواب الشرط لما تقرر في علم العربية أن اسم الشرط لا بد أن يكون في الجواب ضمير يعود عليه» فلو قلت: من 
يكرمني ؟ فزيد قائم» لم يجز. وقوله: إفإنه نزله على قلبك] » ليس فيه ضمير يعود على من. وقد صرح بأنه جزاء للشرط الزذخشري» وهو 
خطأء لما ذكرناه من عدم عود الضمير» ولمضي فعل التنزيل» فلا يصح أن تكون اجملة جزاءء وانما الجزاء محذوف إدلالة ما بعده عليه» 
التقدير: فعداوته لا وجه لماء أو ما أشبهٍ هذا التقدير. 
|مصدقًا لا بين يديه | : اتتصاب مصدقاً على الحال من الضمير المنصوب ني إنزله] » إن كان ب على القران» وان عاد على جبريل 
مت ور أحدهما: أن 0 ليم لأن المعى؛ فإن الله نزل جبريل بالثران معيدقا: والثاني: 


2 


امن 00 عدوا ومن: قر 7 . كان 0 شرطية. واختلف في الجواب فقيل: هو محذوف» تة تمديره: فهو كافر» وحذف إدلاأة 
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المعنى عليه. وقيل الجواب: |فإن الله عدو للكافرين] . 

وهذه اعخلة الواقعة .فير للشرط» تحتاج إلى رابط جملة الجزاء باسم الشرط. والرابط هنا الاسم الظاهر وهو: 

إوما يكفر با إلا المَسقُونَ| والألف واللام في الفاسقون» إما 0 وإما للعهدء و إإلا الفاسقون| : استثناء مفرغء إذ تقديره: وما 
يكفر بها أحد» فنفى أن يكفر بالآيات الواضحات أحد. ثم استثنى الفساق من أحدء وأنهم يكفرون بها. ويجوز في مذهب الفراء أن 
ينصب في نحو من هذا الاستثناء فأجاز: ما قام إلا زيداء على مراعاة ذلك المحذوف»ء إذ لو كان لم يحذف» لجاز النصبء ولا يجيز 
ذلك البصريون. 

أوصما عهدوأ عَهَدَاا وقرأ المجهور: أو كلماء بفتح الواو. واختلف في هذه الواو فقيل: هي زائدة» قاله الأخفش. وقيل: هي أو 
الساكنة الواو» وحركت ال وه بمعنى بل» قاله الكسائي. وكلا القولين ضعيف. وقيل: واو العطف» وخر الصحع” ٠‏ وقد تقدم 
أن لاهنت شييوية و قفري أن الأصل تقديم' هذه الواو» والفاء» وثم» على همزة الاستفهام» واما فدق اطيزة أن لها صدر الكلام. 
وأن الزخخشري يذهب إلى أن ثم محذوفاً معطوفاً عليه» مقدّراً بين الهمزة وحرف العطنء واذلك قدّره هنا أكفروا بالآيات البينات؟ 
إوكاما عاهدوا| . وقد رجع الزمخشري عن اختياره إلى قول الماعة. وقد أمعنا الكلام على ذلك في كابنا المسمى «بالتكميل لشرح 
السول»” 5-5 ٍِ 
واتتصاب إعهداً! على أنه مصدر عل غير الصدرء أي معاهدة» أو على أنه مفعول على تضمين عاهد معنى: أعطى» أي أعطوا عهدا. 
وقرعاء: عهدواء افيكون عهداً مصدراً. 

بل أكارهم لا يؤمنود| : يحتمل أن يكون من باب عطف اججمل» وهو الظاهر» فيكون اكثرهم مبتداء ولا يؤمنون خبر عنه» وقيل: 
يحتمل أن يكون من باب عطف المفردات» ويكون أكثرهم معطوفاً على فريق» أي نبذه فريق منهمء بل أكثرهمء ويكون قوله: إلا 
يؤمنون| » جملة حالية» العامل فيها نبذه؛ وصاحب الحال هو أكثرهم. 

ونا جاءهم رَسولَ مَنْ عند الله مُصَدّقَ| وقرأ ابن أبي عبلة: مصدّقاًبالنصب على الحال» وحسن مجيئها من النكرة كونها قد وصفت 
ل 

بذ ريق م هَنْ لين أوأ الكتب| : الكّاب الذي أوتوه هو التوراة» وهو مفعول ثان لأوتواء على مذهب ابمهور» ومفعول أول على 
مذهب السهيل. وقد تقدم القول في ذلك. | كتب الله : هو مفعول بلبك. ٠‏ 

| كأنهم لا يعلمونَ]| : جملة حالية» وصاحب الحال فريق» والعامل في الحال نبذ. 

إواتبعواً ما تلوأ الشيطين عل ملك سَليمَنَ| : وابجملة من قوله: واتبعواء 0 ونا جاءهم إلى آتعرها. 
وما موصولة» صلتها إنتلوأ اوعوضان ريع الام أي ما تلت. زقالالكوفرن :الف وها كانت اوه لذ دون أن شاد ما 
محذوفة» وهي كانت وثتلو» في موضع الحبر» وائما يريدون أن المضارع وقع موقع الماضي» ما أنك إذا قلت: كان زيد يقوم» هو إخبار 
بقيام زيد» وهو ماض إدلالة كأن عليه. 

|ولَكن الشياطين كفَرواًا واستعمال لكن هنا حسن» لأنها بين نفي وإثبات. وقرىء: ولكن بالتشديد» فيجب إتمالماء وهي قراءة 
نافم وعاصم وابن كثير وأبي عمرو. وقرىء: بتخفيف النون ورفع ما بعدها بالابتداء واللحبر» وهي قراءة ابن عامى وحمزة والكسالي. 
واذا خففت» فهل يجوز إعمالها؟ مسألة خلاف ابجمهور: على المنع ونقل: أبو القاسم بن الرماك عن يونس جواز إعمالماء ونقل ذلك 
غيره عن الأخفش» والصحيح المنع. وقال الكسائي والفراء: الاختيار» التشديد إذا كان قبلها واوء والتخفيف إذا لم يكن معها واو 
وذلك لأنها مخففة تكون عاطفة ولا تحتاج إلى واو معها. ل: فإذا كانت قبلها واو ل آشبه بل» لأن بل لا تدخل عليها الواو» فإذا 
كانت لكن مشددة عملت عمل إنء ولم تكن عاطفة. انتبى الكلام. وهذا كله على تسليم أن لكن تكون عاطفة» وهي مساألة خلاف 
الجمهور على أن لكن تكون عاطفة. وذهب يونس إلى أعا لست من تروف العطك» اوهو الصحيح لأنه لا يحفظ ذلك من لسان 
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العرب» بل إذا جاء بعدها ما يوهم العطفء كانت مقرونة بالواو كقوله تعالى: إما كان مد أبا أحد من رجالكم ولكن رسول الله 
(الأحزاب: )4٠‏ . وأما إذا جاءت بعدها اجملة» فتارة تكون بالواو» وتارة لا يكون معها الواو» م قال زهير: 

إن ابن ورقاء لا تخثى بوادره 

لكن وقائعه في الحرب تنتظر 

وأما ما يوجد في كتب النحويين من قوهم: ما قام زيد لكن عمروء وما ضربت زيداً لكن عبرأ» وما مررت بزيد لكن عبرو فهو 
من تمثيلهم؛ لا أنه مسموع من العرب. ومن غريب ما قيل في لكن: إنها مركبة من كل ثلاث: لا للنفي» والكاف للخطاب» وأن 
التي للإثبات والتحقيق» وأن الحمزة حذفت للاستثقال» وهذا قول فاسد» والصحيح أنها إسيطة. 

يلون النّاسَ السّحْرَ] : الضمير في يعلمون اختلف في من يعود عليه» فالظاهر أنه يعود على الشياطين» يقصدون به إغواءهم وإضلالهم» 
وهو اختيار الزمخشري. وعلى هذا تكون اجملة في موضع الخال من الضمير في كفروا. قالوا: أو خبراً ثانياً. وقيل: حال من الشياطين. 
ورد بأن لكن لا تعمل في الحال» وقيل: بدل من كفرواء بدل الفعل من الفعل» لأن تعليم الشياطين السحر كفر في المعنى. والظاهر 
انه استئناف إخبار عنهم. 

وما أَِلَا : ظاهره أن ما موصول اسمي منصوب» وأنه معطوف على قوله: |السحر| » وظاهر العطف التغاير» فلا يكون ما أنزل على 
الملكين سراً. وقيل: هو معطوف على إما نتلو الشياطين| » أي |واتبعوا ما نعلو الشياطين| . 

وقيل: ما في موضع جر عطفاً على ملك سليمان 

وقيل: ما حرف ننفي» واجملة معطوفة على إوما كفر سليمان] ٠‏ 

إهروت وَمَرُوتَ| : قرأ الجهور: بفتح التاء» وهما بدل من الملكين» وتكون الفتحة علامة لجر لأنهما لا ينصرفان» وذلك إذا قلنا إنهما 
إسمان لمما. وقيل: بدل من الناس» إفتكون الفتحة علامة للنصبء ولا يكون هاروت وماروت اسمين للملكين. وقيل: هما قبياتان 
من الشياطين؛ فعلى هذا يكونان بدلاً من الشياطين؛ وتكون الفتحة علامة للنصبء على قراءة من نصب الشياطين. وأما من رفم 
الشياطين؛ فانتصابهما على الذم» كأنه قال: أذم هاروت وماروت» أي هاتين القبياتين» كا قال الشاعر: 

أقارع عوف لا أحاول غيرها 

وجوه قرود تبتغي من تخادع 

وهذا على قراءة الملكين» فتح اللام. 3 وما ذف قرا رادها وكزان جل من اللكتو اذ نا قدا بايد تساك عليها السلام» 
فلا يكون هازونت وها روي جزل منبما» ولكن يتعلقان بالشياطين على الوجهين اللذين ذكرنا في د الشاطيق بوقصية: زكرا لكين 
والزهري: هاروت وماروت بالرفع» فيجوز أن يكونا خبر مبتدأ محذوفء أي هما هاروت وماروت» أن كانا ملكين. وجاز أن يكونا 
بدلا هد لقاطي الأول أو الثاني» على قراءة من رفعه» إن كانا شيطانين. وتقدّم لنا القول في هاروت وماروت» وأنهما أعميان. 
ورّعم بعضهم أنهما مشتقان من اهرت والمرت» وهو الكسرء وقوله خطأء بدليل منعهم الصرف للماء ولو كاناء ما زعمء لانصرقاء 
كا انصرف جاموس إذا سعيت به. واختصت بابل بالإنزال لأنها كانت أكثر البلاد معراء 

وما لان مِنْ أَحَد| : قرأ امجهور: بالتشديد» من عل على بابها من التعليم. وقالت طائفة: هو هنا بمعنى يعلمان التضعيف» والهمزة 
بمعنى واحد» فهو من باب الإعلام» ويؤيده قراءة طلحة بن مصرف. وما يعلمان: من أعلم قال "لذن الملكيم إغا ولا ليان الجر 
وينبيان عنه. والضمير في يعلمان عائد على الملكين» أي وما يعلم الملكان. وكذلك قراءة أبي» أي بإظهار الفاعل لا إضاره. وقيل: 
عائد على هاروت وماروت» ففى القول الأول يكون عائداً على المبدل منه» وفي الثاني على البدل» ومن زائدة لتأكيد استغراق الجنس» 
لإ عدا عل الألفاظ المستعملة الاستغراق في النفى العام؛ فزيدت هنا لتأكيد ذلك» بخلاف قولك: ما قام من رجلء فإنها زيدت 
لاستغراق الجذنس» وشرط زيادتها هنا موجود عند ازن اضر لأنهم شرطوا أن يكون بعدها تكرة» وأن يكون قبلها غير واجب. 
وقد أمعنا الكلام على زيادة من في كاب «منبج السالك» من تأليفناء وأجاز أبو البقاء أن يكون أحد هنا بمعنى واحد» والأول أظهر. 
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اق يقُولاً) : حتى هنا: حرف غاية» والمعنى انتفاء تعليمهماء أو إعلاءبما على اختلاف القولين في يعلمان إلى أن يقولا: !إن تحن 
٠ 5‏ وقال أبو البقاء: حتى هنا بمعنى إلا أن» وهذا معنى لحتى لا أعلم أحداً من المتقدمين ذكره. وقد ذكره ابن مالك في «التسبيل» 
وأنشد عليه في غيره: 
ليس العطاء من الفضول سماحة 
حنى تج وما ميلك قبل ١‏ ْ 
قال: يريد إلا أن تجودء وما في إإما| كافة» لأن عن العمل» فيصير من حروف الابتداء. وقد أجاز بعض النحويين عمل إن مع 
وجود ماء نحو: ما زيداً قائم. 
إيتَعّمُونَ : قال الفراء» واختاره الزجاج» وهو معطوف على شبيء دل عليه أول الكلام» كأنه قال: فيأبون فيتعلمون. وقال الفراء 
أيضاً: هو عطف على إيعلمون الناس السحر| » فيتعلمون منهما. وأنكره الزجاج بسبب لفظ ابجمع في يعلمون» وقد قال منبماء وأجازه أبو 
علي وغيره» إذ لا بمتنع عطف فيتعلدون على يعلمون» وإن كان التعلم من الملكين خاصة» والضمير في منهما راجع إلههماء لأن قوله: 
فيتعلمون منبماء نما جاء بعد ذكر الملكين. وقال سيبويه: هو معطوف على كفرواء قال: وارتفعت فيتعلمون» لأنه لم يخبر عن الملكين 
أنهما قالا: لا تكفر» فيتعلبوا ليجعلا كفره سبي عم غيره» ولكته على كفروا فيتعلمون. يريد سيبويه: أَنَّ فيتعلمون ليس يجواب لقوله: 
فلا تكفر» فينصب كا نصب إلا : تفتروا على الله كذباً فيسحتكم بعذاب] ( طه: )1١‏ » لأن كفر من نبي أن يكفر في الآية» ليس 
35 لتعلم من يتعلم. وكفروا: في موضع فعل مرفوع» فعطف عليه مرفوع» 1 وجه لاعتراض من اعترض في العطف على كفرواء أو 
على يعلمون» بأن فيه إضار الملكين. قيل: ذكرههما من أجل أن التقدير: ولكن الشياطين كفروا يعلمون الناس السحر فيتعلمون منهما] » 
لأن قوله: | فيتعلمون منبما| نما جاء بعد ذكر الملكين» كا تقدم. وقد نقل عن سيبويه أن قوله: فيتعلمون» هو على إضمارهم» أي نهم 
يتعلمون» فتكون جملة ابتدائية معطوفة على ما قبلها عطف اجمل» والضمير على هذه الأقوال في فيتعلمون عائّد على الناس» ويجوز أن 
يكون فيتعلمون معطوفاً على يعلمان» والضمير الذي في فيتعليون لأحدء وجمع حملا على المعنى» كا قال تعالى: إفها منكم من أحد عنه 
حاجزين| (الحاقة: /1غ) . وهذا العطفء وإن كان على منفي» فذلك المننفي هو موجب في المعنى» لأن معناه: إنهما يعلمان كل واحد» 
إذا قالا له: نما نحن فتنة فلا تكفر] . وذكر الزجاج هذا الوجه. وقال الزجاج أيضاً: الأجود أن يكون عطفاً على يعلمان فيتعلمون» 
واستغنى عن ذكر يعلمان» بما 
في الكلام من الدليل عليه. وقال أبو علي: لا وجه لقول الزجاج استخنى عن ذكر يعلمان» لأنه موجود في النص. انتبى كلام أبي علي » 
وهو كلام فيه مغالطة» لأن الزجاج ليرد أن فيتعلبون معطوف على يعلمان» الداخل عليها ما النافية في قوله: ولا ما يعلمان» فيكون 
عنان ترا في النص» وإنما يريد أن يعلمان مضمرة مثبتة لا منفية. وهذا الذي قدّره الزجاج ليس موجوداً في النص. وحمل أبا 
عل على هذه المغالطة حب رده على الزجاج وتخطئته» لأنه كان مولعاً بذلك. وللشتآن الجاري بينهما سبب ذكره الناس. انتبى ما 
وقفنا عليه للناس في هذا العطن» وأكثره كلام المهدويء لأنه هو الذي أشبع الكلام في ذلك. وتلخص في هذا العطف أنه عطف 
على محذوف تقديره: فيابون فيتعلمون» أو يعلمان فيتعلمون» اي على مثبت» او يتعلمون خبر مبتدا محذوف» اي فهم يتعلمدون عطف جملة 
امعية على فعلية» أو معطوفاً على يعلمون الناس» أو معطوفاً على كفرواء أو على يعلمان المنفية لكونها موجبة في المعنى. فتلك أقوال ستة» 
أقر بها إلى اللفظ هذا القول الأخير. 
إما فقون به| : ما موصولة» وجوز أن تكون تكرة موصوفة» ولا يجوز أن تكون مصدرية» لأجل عود الضمير عليها. والمصدرية لا 
يعود عليها ضمير» لأنها حرف في قول ابجمهور. 
ماهم بصَارِينَ | وبضارين: في موضع نصب عل أن ما حجازية أو في موضع رفع على أن ما تميمية. والعطراق بعال عل ماق 
قوله: إما يفرقون| 000 الجمهور: بإثيات النون في بقارن وا الأحمش: بحذفهاء وخرج ذلك على محينة: ادها انا مدنت 
تخفيفا» وان كان اسم الفاعل في صلة الألف واللام. والثاني: أن :حدفها ل الإضافة إلى أعلة وفصل بين المضاف والمضاف إليه 
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بالجار وا مجرور الذي هو به» م قال: 

هما أخوا فى الحرب من لا أخا له 

و قال: 7 

وهذا اختيار الزخشريء ثم استشكل ذلكء لأن أحداً مجرور بمن» فكيف يمكن أن يعتقد فيه أنه مجرور بالإضافة؟ فقال: فإن قلت: 
المضاف والمضاف إليه بالظرفء والجار والمجرور من ضرائر الشعر» وأقبح من ذلك أن لا يكون ثم مضاف إليه» لأنه مشغول بعامل 
جر فهو المؤثر فيه له الإضافة. واما جعل حرف الجر جزءا من المجرور» فهذا ليبس اك لانه مؤثر فيه. وجزء الشيء لا يؤثر في 


الثيء» والأجود التخريج الأول لأن له نظيراً في نظم العرب ونثرها. ٠‏ فن النثر قول العرب: قطا قطا بيضك ثنتا وبيضي ماثناء يريدون: 
ثنتان ومائتان. 


إمن أحد] » من زائدة» وأحمك: مفعول بضارين. ومن تزاد 2 المفعول» إلا أن المعهود زيادتما 2 المفعول الذي يكون مقمولا قاف 
الذي يباشره حرف النفي نحو: ما ضربت من رجل» وما ضرب زيد من رجل. وهنا حملت اجملة من غير الفعل والفاعل على اجملة 
من الفعل والفاعل» لأن المعنى: وما يضرون من أحد. إإلا بإذن الله : مستئنى مفرغ من الأحوال» فيحتمل أن يكون حالاً من 
الضمير الفاعل في قوله: إبضارين] » ويحتمل أن يكون حالا من المفعول الذي هو: إمن أحد] » ويحتمل أن يكون حالا من به» أي 
السحر المفرق به» ويحتمل أن يكون حالا من عرو انعبر المي امحذوف. 

|ويَُونَ ما ْرَهُمْ ولا يَفَعْهُم| والظاهر أن إولا .: ينفعهم | معطوف على إيضرهم| » وكلا الفعلين صلة لماء فلا يكون لها موضع 
من الإعراب. وجوز بعضهم أن يكون إلا يفعهم| على إضمار هوء أي وهو لا ينفعهم» فيكون في موضع رفع» وتكون الواو لنحال» 
فتكون جملة حالية» وهذا ضعيف. 

|إولقد علمواً وعل: هنا يحتمل أن تكون المتعدية لمفعولين» وغلقت عن املة» وتحتمل أن يكون المتعدية لمفعول واحد» وعلقت أنضا 
كا علقت عرفت. والفرق بين هذين التقديرين يظهر في العطف على موضعها. واللام في: إِلَنٍ اشتراه| هي لام الابتداء» وه المائعة 
من عمل عل» وهي أحد الأسباب الموجبة للتعليق» وأجازوا حذفهاء وه باقية على منع العمل» وخرجوا على ذلك: 

إفى وجدت ملاك الشيمة الأدب 

يريد لملاك الشيمة. ومن هنا موصولة» وهي مرفوعة بالابتداء. واجملة من قوله: إما له فى الأخرة من حاق| في موضع اللحبر. واللام 
في لقد للقسم. هذا مدهي سيزوية وا كان السو وجملة إولقد علموا| مقسم علبها التقدير: والله لقد علموا. واجملة الثانية عنده غير 
مقسم فليا وأجاز القراء أن كوق' مدان مقديما بويا وتكون من للشرط» وتبعه في ذلك الحوني وأبو البقاء. قال أبو البقاء: اللام 
في إلمن اشتراه| هٍ التي يوطأ بها القسم مثل: إلئن لم تنته| (مريم: 55) (الشعراء: 17 151) » ومن في موضع رفع بالابتداء» 
وي شرط وجواب القسم ما له في الاخرة من خلاق| 5 انتّى كلامة. فاشتراه في القول الاول صلة» وف هذا القول خبر عن من»2 
وهو القسم» ولذلك كان فعل الشرط ماضياً في اللفظ. هذا هو تقرير هذا القول وتوضيحه. وفي كلا القولين يكون: إلمن اشتراه| » في 
موضع نصب: بيعلموا. ربكل عن الإطاح نود رمن فال من خرط» ولالامقاا دس يفرع دري ولم ينقل عنه توجيه» و 
ليبس موضع شرط. وأققة ل أن الفعل الذي يلي من هو ماض لفظاً ومعنى» لأن الاشتراء قد وقع» وجعله ل 
يصحء لأن فعل الشرط إذا كان ماضياً لفظأء فلا بد أن يكون مستقبلاً في المعنى. فلما كان كذلك» كان ليس موضع شرط. 
ل اسم | : تقدّم القول في بنّس» وفي ما الواقعة بعدهاء ومعناه: ذم ما باعوا به أنفسهم. والضمير في به عائد 
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على السحره أو الكفر. والخصوص بالذم محذوف تقديره: على أحسن الوجوه التي تقدمت في بنُسما السحرء أو الكفر. وجواب لو 
محذوف تقديره: |أو كانوا يعلمون| . ذم ذلك لما باعوا أنفسبم. 

|وأو أَنممتَامنوأ واتقّوا| : وأنهم آمنواء يتقدّر بمصدر كأنه قيل: ولو إبمانهم» وهو مرفوع. فقال سيبويه: هو مرفوع بالابتداء» أي ولو 
إيمانهم ثابت. وقال المبرد: هو مرفوع على الفاعلية» أي ولو ثبت إيمانهم. ففي كل من المذهبين حذف للمسند» وإبقاء المسند إليه. 
والترجيح بين المذهبين مذكور في علم النحو. 

| : اللام لام الابتداء» لا الواقعة في جواب لوء وجواب لو محذوف لفهم المعنى» أي لا ثيبواء ثم ابتدأ على طريق الإخبار 
الاستثنافي» لا على طريق تعليقه بإيمائهم وتقواهم» وترتبه عليهماء هذا قول الأخفشء أعني أن الجواب محذوف. وقيل: اللام هي 
الواقعة في جواب لوء والجواب: هو قوله: إلمثوبة! » أي اجملة الإسمية. والأول اختيار الراغبء والثاني اختيار الزخشري. قال: 
أوثرت اجملة الإسمية على الفعلية في جواب لو لما في ذلك من الدلالة على ثبوت المثوبة واستقرارهاء ما عدل عن النصب إلى الرفع 
في: سلام عليكم لذلك» انتبى كلامه. ومختاره غير مختار» لأنه لم يعهد في لسان العرب وقوع ابملة الابتدائية جوابا للو» إنما جاء هذا 
الختلف في تخريجه. ولا ثثبت القواعد الكلية بامحتمل» وليس مثل سلام عليكم؛ لثبوت رفع سلام عليكم من لسان العرب. ووجه من 
أجاز ذلك قوله: بأن مثوبة مصدر يع للماضي والاستقبال» فصلح إذلك من حيث وقوعه للمضي. وقد تكامنا على هذه المسألة في 
كاب «التكميل» من تأليفناء بأشبع من هذاء 

إمن عند اللَّو| : هذا الجار والمجرور في موضع الصفة» أي كائنة من عند الله. وهذا الوصف هو المسوغ لجواز الابعداء بالنكرة. 

|خير| خبر لقوله: إلمثوبة| » وليس خير هنا أفعل تفضيل؛ بل هي للتفضيل؛ لا للأفضلية. فهي كقوله: |أفن يلقى في النار خير] 
(فصلت: )4١٠‏ » وخير مستقرا! (الفرقان: +؟) ٠‏ ْ 

ا اا 1 

الو كانوا يعلمون] : .جواب لو محذوف: التقديرة لو كانوا يعلمون لكان تحضيل المثوبة خيراً. 

يها الام لا ولوأ ونا وفُولُوأ انرا وَاسمعوأ وَللكَفرينَ عَدَابُ ألم * ما يود ان كفروأ مِْ َه اكب ولا الُْرِكينَ أن 
َل نحي وك اص ويه من ءالطل الي * ما سخ مقي أ يم تأت بق زمه أل 
َل أنَّ الله عل كل شَيْءٍ قدير * أل تَعلر أنَّ الله له ملك السموت والأرض وما ل من دون الل من ولي ولا تصير * أَمْ رِيدونَ أن 


ره لوي عر 


لويردونم 38 


3 


١ 


ره مير ىا سه 


9 نمف و و و - رد ل ا ا 0 "بات او 1لا ذه - رن 4 2 3 
تسلو رسولكر كا سل موسى من قبل ومن يبدل الكفر بال يمن فقد ضل سواء السبيل * ود كثير من أهل | 


13 


ام 


مه 0 مغ # ع #6 امه 6 3 2 هاس 02 يهل يربو ه دن 0 000 00 همات أ 5 00 َ 2200 وس ماه سه 4 
بعد إيمتكر كفارا حسدا من عند أنفسيم من بعد ما تين نهم الحق فاعفوأ واصفحوأ حتى يأل اللَّهُ بأمره إن الله على كل شَىءٍ قدير 
ا 1 سَ م م سم ادبىى 2 2 00 7 عور 1 سه اده يرا و > رس 0 #42 هبد وو 0 رخ الع 2 02 
* واقيموا الصلوة وءاتوا الركوة وما تقدموا لأنفسحم من خير مجدوه عنك الله إن الله بما تعملون بصير * وقالوا أن يدخل الجنة إلا من 


كان هودا أو نصرى تلك أمانييم قل هاتوأ برهتكر إن كنتم صدقين * بل من أسار وجهه لِلَّهِ وهو بحسن فله أجره عند ريه ولا خوف 
رن ا "سا للع شوق نر لق القع لان ترا قر رذ رن لف كت قل 
لين لا يعلمون مثل قوم الله يحكر بيهم يوم القيمة فيما كانوأ فيه يختلفون] . 

إذوأ 53 يكون معى صاحب» ولثنى» ومع » وتوّنث» وتلزم الإضافة لاسم جنس ظاهر. وفي إضافتها إلى ضير الجنس خلااف») المشبور: 
المنع» ولا خلاف أنه مسموع» لكن من منع ذلك خصه بالضرورة. وإضافته إلى العلم المقرون به في الوضع» أو الذي لا يقرن به في 
أول الوضع مسموع. فن الأول قولهم: ذويزن» وذو جدنء وذو رعين» وذو الكلاع. فتجب الإضافة إذ ذاك. ومن الثاني قولهم: في 
تنوك وحمرو» وقطرى: ذو تبوك» وذو كمرو» وذو قطرى. والاكثر ان لا يعتد بلفظ ذو» بل ينطق بالاسم عاريا من ذوه وما جاء 
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وإنا لنرجو عاجلاً منك مثل ما 

وكبوناة قداما من كوك إلا فال 

ومذهب سيبويه: أن وزنه فعل» بفتح العين» ومذهب الخليل: أن وزنه فعل» بسكونها. واتفقوا على أنه جمع في التكسير على أفعال. 

قالوا: أذواء وذو من الأسماء الستة التي تكون في الرفع بالواو» وفي النصب بالألف» وفي الجر بالياء. وإعراب ذو كذا لازم بخلاف 

غيرها من تلك الأسماء» فذلك على جهة الجوار. وفيما أعربت به هذه الأسماء عشرة مذاهب ذكرت في النحوء وقد جاءت ذو أيضاً 

موصولة» وذلك 2 لغة ط: ولا أحكام؛ ول تقع 2 القران. 

إتلك] : من أسماء الإشارة» يطلق على المنثة في حالة البعد» ويقال: تلك وتيلك وتالك» بفتح التاء وسكون اللام» وبكسرها وياء 

بعدها» وكسر اللام وبفتحهاء والقن بعدها وكسر اللام» قال: 

إلى الجودي حت صار حرا 

وحان لتالك الغمر انحسارا ٍ ٍ 

إهاتوا| : معناه أحضرواء والماء أصلية لا بدل من همزة أتي» لتعديها إلى واحد لا يحفظ هاتي الجواب» وللزوم الألفء إذ لو كانت 

همزة لظهرت» إذ أزال موجب إبدالاء وهو الحمزة قبلهاء فليس وزنها أفعل» خلافاً لمن زعم ذلك» بل وزنها فاعل عرام. وه فعل» 

خلافاً لمن زعم أنبا اسم فعل» والدليل على فعليتها اتصال الضمائر بهاء ولمن زعم أنبا صوت بمنزلة هاء في معنى أحضرء وهو الزمخشري» 

وهو أمس وفعله متصرف. تقول: هاتي يهاتي مباتاة» وليس من الأفعال التي أميت تصريف لفظه إلا الأمى منهء خلافاً لمن زعم ذلك. 

وليسَت ها للتنبيه دخات عل أق فالزمت همزة أقى الدذف» لأن الأصضل أن لا حذافق» ولأن مق هات وعنن انك عختلفان. فعق 

هات أحضلٍ ومعنى ائت أحضر. وتقول: هات هاي هاتيا هاتوا هاتين» تصرفها كرامي. 

قال الأستاذ أبو علي الشلوبين» وهو الإمام الذي انترى إليه عم اللسان 2 زمانه: يبود فيها وجهان» أحدهما: أن تكون جمع .بودي » 

فتكون نكرة مصروفة. والثاني: أن تكون علماً هذه القبيلة» فتكون ممنوعة الصرف. انتّى كلامه. وعلى الوجه الأول دخلته الألف 

واللام فقالوا: اليهود» إذ لو كان علا لما دخلته» وعلى الثاني قال الشاعر: 

أواتك أولى من يبوة جديقة 

إذا أنت يوماً قلتها 

ليس: فعل ماض» 0 ا بكر بن شقير» وللفارسي في أحد قوليه» إذ زعما أنها حرف نفى مثل ماء ووزنها فعل بكسر العين. ومن 

قال: لست بضم اللام» فوزنها عنده فعل بم العين» وهو بناء نادر في الثلاثي الياقي العين» لم لسمع منه إلا قولهم: هِيؤٌ الرجل» فهو 

هبىء» إذا حسنت هيئته. وأحكام ليس كثيرة مشروحة في كتب النحو. 

إلا وأو رعنا 0 انظرًا وقراً الحسن» وابن أبي ليل» وا حيوة» وابن محيصن: إراعنا! بالتنوين» جعله صفة لمصدر محذوف» 

أي قولاً راعناء وهو على طرق النسب كلابن وتاى. 

ما ود الينَ كفروأ ٠‏ منْ أَهْلٍ الكتبٍ ولا المشركين | ومن» في قوله: إمن أهل الّاب] » تبعيضية» فتتعاق بمحذوف» أي كائمين 
من أهل الاب. ومن أنبت أن من تكون لبيان الجنس قال ذلك هناء وبه قال الزعخشري» وأصحابنا لا يثبتون كونبها للبيان. إولا 

المشركين! » معطوف على: إمن أهل الكّاب] . ورأيت في كاب لأبي إسحاق الشيرازي» صاحب «التنبيه» » كلاماً يرد فيه على 

الشيعة» ومن قال بمقالتهم: ف أن مشروعية الرجلين في الوضوء هي 0 للعطف في قوله: | اوأرجدم] ( (المائدة: 5) » على قوله: 

برؤوسى] (المائدة: )١‏ » خرج فيه أبو إحاق قوله: وأرجلكم بالجرء على أنه من اللحفض عل الجوار» وأن أصله النصب تففض عطفاً 

على الجوار. وأشار في ذلك الاب إلى أن القرآن ولسان العرب يشبدان بجواز ذلك؛ وجعل منه قوله: ولا المشركين! » في هذه الآية» 

منسوخة» بالإعلام بنسخهاء وهذا تثبيج في العبارة عن معنى كون الهمزة للتعدية. وإيضاحه أن نسخ يتعدى لواحد» فلما دخلت همزة 

النقل تعدى لاثبين. تقول: نسخ زيد الشيء» أ أزالقةواشهه ]إلى عرو أى بجع راردا ينسخ الشيء» أي يزيله. وقال ابن 
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عطية: التقدير ما تنسخك من آيةء أي ما نبيح لك نسخه» كأنه لما نسخه الله أباح (: 5 لنبيه تركها بذلك النسخ» فسمى تلك الإباحة إنساخا. 
وهذا الذي ذكر ابن عطية أنضاً هو جعل الهمزة للتعدية» لكنه والزمخشري اختلفا في المفعول الأول المحذوف» أهو جبريل أم النبي 
صلى الله عليه وسلم وجعل الزعخشريي الإنساخ هو الأعى بالنسخ. وجعل ابن عطية الإنساخ إباحة الترك بالنسخ. وخرج ابن عطية هذه 
القراءة على تخري آخر وهو: أن تكون الهمزة فيه للتعدية أيضأء وهو من ذسخ الكّاب» وهو نقله من غير إزالة له» قال: ويكون المعنى ما 
نكتب وننزل من اللوح المحفوظء أو ما نؤخر فيه ونترك فلا ننزله» أي ذلك فعلناء فإنا نأتي بخير من المؤخر المتروك» أو بمثله» فتجي ء 
الصغيراف يمنا وهلها , 

عائدين على الضمير في ننسأها. انتبى كلامه. وذهل عن القاعدة النحوية» وهي أن اسم الشرط لا بد في جوابه من عائد عليه. وما 
في قوله: إما تنسخ| شرطية» وقوله: أو إننسها| » عائد على الآية» وإن ل ا والمعنى» إنما 
يعود عليها لفظاً لا معنى» فهو نظير قوهم: عندي درهم ونصفه» فهو في الحقيقة على إمار ما الشرطية. التقدير: أو ها تنبا مع انث 
ضرورة أن المنسوخ هو غير المذسوء» لكن يبقى قوله: إما ننسخ من آية| مفلتاً من الجواب» إذ لا رابط فيه منه له» وذلك لا يجوز 
فبطل هذا المعنى. 

إمن آية| » من: هنا للتبعيض» واية مفرد وقع موقع ابجمع» ونظيره فارس في قولك: هذا أول فارسء التقدير: أول الفوارس. 
ويتضح بهذا الجرور ما كان معمولاً لفعل الشرط» لأنه مخصص له؛ إذ في اسم الشرط عمومء إذ لولم يأت بالجرور حمل على العموم. لو 
قلت: من يضرب أضربء كن عاماً في مدلول من. فإذا قلت: من رجل» اختص جنس الرجال بذلك» ول يدخل فيه النساءء وإن 
كان مدلول من اما للنوعين جائز» تقول: ما تضرب هذا أطنر مثله» التقدير: أي ضرب تضرب ذا اضرف مثله» وقال الشاعى: 
نعب الغراب فقّلت بين عاجل 

ما شت إذ ظعنوا لبين فانعب ا 
وهذا فاسد» لأن ما إذا جعلتها للنسخ» عري الجواب من ضمير يعود عليباء ولا بد من مير يعود على اسم الشرط. ألا ترى أنك لو 
قلت: أي ضرب يضرب هنداً أضرب أحسن منهاء لم يجز لعرو جملة الجزاء من ضمير يعود على اسم الشرط» لأن الضمير في منبا عائد 
على المفعول الذي هو هند» لا على أي ضرب الذي هو اسم الشرطء ولأن المفعول به لا تدخل عليه من الزائّدة إلا بشرط أن يتقدمه 
فو فيكيية أن يكون ما دخلت عليه نكرة» وهذا على الجادة من مشهور مذهب البصريين. والشرط ليس من قبيل غير الموجب» 
فلا يحوز: إن قام من رجل أقم معه؛ وني هذا خلاف ضعيف لبعض البصريين. 

وقوله: إل يكن الذين كفروا من أهل الكمّاب والمشركين منفكين] (البينة: )١‏ » وأن الأصل هو الرفع» أي ولا المشركون» عطفاً 
على الذين كفرواء وهذا حديث من قصر في العربية» وتطاول إلى الكلام فيها بغير معرفة» وعدل عن حمل اللفظ على معناه الصحيح 
وتركيبه الفصيح. ودخلت لا في قوله: ولا المشركين] » للتأكيد» ولو كان في غير القرآن لجاز حذفها. ولم تأت في قوله: إلم يكن 
الذين كفروا من أهل اكاب والمشركين منفكين! لمعنى يذكر هناك» إن شاء الله تعالى. 

إأن يرن عي | : في موضع 7 بيود» وبناؤه للفعول» وحذف الفاعل للعلم به وللتصريح به في قوله: |من ربعم] . واو بتي للفاعل 
0 قوله: إمن ربعم| . إمن خير] » من: زائْدة» والتقدير: خير من ربك» وحسن زيادتبها هناء وإن كان ينزل ل يباشره حرف 
النفي» فليس 0 ما يكرم من رجل» لانسحاب النفي عليه من حيث المعنى» لأنه إذا نفيت الودادة» كان كأنه نفى متعلقهاء وهو 
الإنزال» وله نظائر في لسان العرب» من ذلك قوله تعالى: |أو لم يروا أن الله الذي خلق السموات والأرض ول يعي بحلمَهن بقادر| 
(الأحقاف: «م) . فلا تقدم الننفي حسن دخول الباء» وكذلك قول العرب: ما ظننت أحداً يقول ذلك إلا زيد» بالرفع على البدل 
من الضمير المستكن في يقول» وإن لم يباشره حرف النفى» لأن المعنى: ما يقول ذلك أحد إلا زيد» فيما أظن. وهذا التخريج هو على 
قول سيبويه واتخليل. وأما على مذهب الأخفش والكوفيين في هذا المكان» فيجوز زيادتهاء لأهم لا يشترطون انتفاء م 
عليه» بل يجيزون زيادتها في الواجب وغيره. ويزيد الأخفش: أنه يجيز زيادتها في المعرفة. وذهب قوم إلى أن من للتبعيض» ويكون 
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على هذا المفعول الذي لم يسم فاعله هو عليكى» ويكون المعنى: أن ينزل عليكم بخير من احير من ربك. 

من رَيكد) : من: لابتداء الغلية» كا تقول: هذا احير من زيد. ويجوز أن تكون للتبعيضء المعنى من خير كائن من خيور ربكمء 
فإذا كانت لابتداء الغاية تعلقت بقوله: إينزل! » وإذا كانت للتبعيض تعلقت تحذوف» وكان ذلك على حذف مضاف» كا قدرناه. 
الله يخخص يرحننه من شآ ويحتمل أن يكون يختص هنا لازما أي ينفرد» أو متعديا أي يفرد» إذ الفعل يأتي كذلك. يقال: 
اختص زيد بكداء واختصصته به» ولا يتعين هنا تعديه» كا ذكر بعضهم» إذ يصح» والله يفرد برحمته من إشاء»ء فيكون من فاعلة» وهو 
افتعل من: خصصت زيداً بكذا. فإذا كان لازماء كان لفعل الفاعل بنفسه نحو: اضطررت»ء وإذا كان متعدياء كان موافمًا لفعل 
جرد نحو: كنت رومالاه واكتسب ريد مالا 

| ما تنسخ منكاية| وما من قوله: ما ننسخ» شرطية» وهي مفعول مقدم. 

وقرأت طائفة وابن عامى من السبعة: ما ننسخ من الإنساخ» وقد استشكل هذه القراءة أبو علي الفارسي ققأل: الست له أيه لذيقال 
نسخ وأنسخ بمعنى» ولا هي للتعدية» لأن المعنى يجيء: ما يكتب من آية» أي ما ينزل من آية» فيجيء القرآن كله على هذا منسوخاً. 
لسن ال كذلك؛ فلم ببق إلا أن يكون المعنى: ما نجده منسوخاً كا يقال: أحمدت الرجل إذا وجدته مموداً» وأخلته إذا وجدته 
بخيلاً. قال أبو على: وليس نجده منسوخاً إلا بأن ,نسخهء فتتفق القراءات في المعنى» وإن اختلفا في اللفظ. انتبى كلامه. عل 
الممزة في النسخ ليست للتعدية» وانما أفعل اوجود الشيء بمعنى ما صيغ منهء وهذا أحد معاني أفعل المذكورة فيه فاتحة الككاب. 
إنَأت] : هو جواب الشرط» واسم الشرط هنا جاء بعده الشرط والجزاء مضارعين» وهذا أحسن التراكيب في فعلي الشرط والجزاء» 
وهر أن بكرن عار | حير منها| : الظاهر أن خيراً هنا أفعل التفضيل. 

وذهب قوم إلى أن خيراً هنا ليس بأفعل التفضيل» وإنها هو خير من الحيور» كير في قوله: |أن ينزل عليكم من خير من ربك| (البقرة: 
ه6.6) ؛ فهو عندهم مصدرء ومن لابتداء الغاية. 

ومن: في من دون اللو متعلقة بما يتعلق به الجرور الذي هو ل5» وهو يتعلق تحذوف»ء إذ هو في موضع احبر ويجوز في ما هذه أن 
كوك قيمية: وخوز أن #كرن جازية على مذهب من يبجيز تقدم خيرهاء [ذ] كان ظرفا أ حورا أها من منع ذلك فلا يجوز في ما 
أن تكون جازية؛ ومعنى من الأول ابتداء الغاية. 

إأم يدون أن كارا رسرلك © سثل ل من قبل وأم : هنا منقطعة» ولتقدر المنقطعة ببل والهمزة» فالمعنى: بل أتريدون» فبل 
تفيد الإضراب عما قبله» ومعنى الإضراب هنا: ل جملة» لا على سبيل إبطال الأولى. وقد تقدم قول من جعل 
أم هنا معادلة للاستفهام الأول. وقد بينا ضعف ذلك. وقالت فرقة: أم استفهام مقطوع من الأول» كأنه قال: أتريدون. وهذان 
القولان ضعيفان. والذي تقرر أن أم تكون متصلة ومنفصلة. فلمتصاة: شرطها أن يتقدمبا لفظ همزة الاستفهام» وأن يكون بعدها 
مفرد» أو في تقدير المفرد. والمنفصلة: ما انخرم الشرطان فيها أو أحدهماء ويتقدر إذ ذاك ببل والهمزة معأ وأما مجيئها مرادفة للهمزة 
فقط» أو مرادفة لبل فقطء أو زائدة» فأقوالٍ شعيفة: 

3 سثل | اكد يتويج نصب» فعلى رأي سيبويه: على الحال» وعلى المشبور من مذاهب المعربين: نعت لمصدر محذوفء فيقدر 
عل قولهم: سؤالاً يا سئل» ويقدر على رأي سيبويه: أن تسألوه» أي السؤال يا سئل» وما مصدرية التقدير كسؤال. وأجاز ال حوفي 
أن تكون ما رعو بمعنى الذيء التقدير: الذي سئله موسى. 

0 من قبلا : يتعلق هذا الجار بقوله: سئل» وقبل مقطوعة عن الإضافة لفظا وذلك أن المضاف إليه معرفة محذوف. فاذلك 
بيت قبل على الضمء والتقدير: من قبل سؤالك. 

|فقد ضل سوآء السبيل] : هذا جواب الشرط. 


دو 


|أويردوكم من بعد يتك كُمَارًا| : الكلام في لو هناء كالكلام عليها في قوله: إيود أحدهم لويعمر ألف سنة| (البقرة: 5) . فن 
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قال: إنها مصدرية» قال: لو» والفعل في تأويل المصدرء وهو مفعول. ود: أي ود رد 5 رق ينانا كان سيقع لوقوع غيره» 
جعل الجواب محذوفاء وجعل مفعول ود محذوفاً التقدير: ود رد 5 كفاراء لويردوتك كفاراً لسروا بذلك. وقال بعض الناس تقديره 
لويردوتكم كفاراً لودوا ذلك. فود دالة على الجواب» ولا يجوز لود الأولى أن تكون هي الجواب» لأن شرط أو أن تكون متقدمة على 
الجواب. انتبى. وهذا الذي قدره ليس بشيءء لأنك إذا جعلت جواب أو قوله: لودوا ذلك» كان ذلك دالا على أن الودادة لم تقع» 
لأنه جواب للوء وهو لما كان سيقع لوقوع غيره» فامتنع وقوع الودادة» لامتناع وقوع الرد. والغرض أن الودادة قد وقعت. 

ويرد هنا بمعنى يصير» فيتعدى إلى مفعولين: الأول هو ضمير اللخطاب» والثاني كفاراًء وقد أعربه بعضهم حالآء وهو ضعيفء لأن 
الحال مستغنى عنها في أكثر مواردهاء وهذا لا بد منه في هذا المكان. ومن متعلقة بيرد» وهي لابتداء الغاية» وظاهر الواو في يرد وتم 
أنها لججمع» ومن فسر كثيرا بواحد أو باثنين» فعل الواو له أو لحماء ليس على الأصل. 

مدا من عند د أتفبيه! : لقانت تحيزداً على أنه مفعول من أجله؛ والعامل فيه وذء أي الحامل لهم على ودادة رد كفاراً هو 
الحسد» وجوزوا فيه أن يكوة 0 00 على الحال» أئ حاسدين» ول جمع لأدعصةان :رهد حسف لان جعل رسال 
لا ينقاس. وجوزوا أيضاً أن يكون نصبه على المصدرء والعامل فيه فعل محذوف يدل عليه المعنى» التقدير: حسدوم حسداً. والأظهر 
القول الأول» لأنه اجتمعت فيه شرائط المفعول من أجله. ويتعلق المجرور الذي هو: |من عند أنفسهم| » إما بملفوظ به وهو ودء 
أي ودوا ذلك من قبل شهوتهم» لا ان ودادتهم ذلك هي من جهة التدين واتباع الحق. الا ترى إلى قوله تعالى: إمن بعد ما تببن 
لهم الحق| (البقرة: )٠١9‏ ؟ وإما بمقدر» فيكون في موضع الصفة» التقدير: حسداً كاتماً من عند أنفسهم. وعلى كلا التقديرين يكون 
توكيداً. 

إوما تدوأ لأنفسم من حير تَجَدوه عند اللو والقول في إعراب ما ومن خيرء كالقول في إعراب: إما تنسخ من آية] » من أنهم 
قالوا: عر أن تكون ما مفعولة» ومن خير: حال ا ومن خير: مفعول» أو مفعولة ومن خير: اوفع ل ومن خير» 
تبعيضية متعلقة محذوف وهو الذي اخترناه. لانفسك: متعلق بتقدمواء» وهو على حذف مضاف. 

تجدوه| جواب الشرطء والهاء عائدة على ماء واليور المتقدمة هي أفعال منقضية. ونفس ذلك المنقضي لا يوجدء فإئما ذلك 9 
حذف مضافء أي تجدوا ثوابه. لعل وجوب ما ترتب على وجوداً له» وتجدوه متعد إلى واحد» لأنه بمعنى الإصابة. والعامل في 
قوله: إعند الله | إماتتفس القغل» أو مدوف» فيكون في معنى الحال من الضمير» أي د د عند اده والظرفية 
هنا المكانية ممتنعة» وإثما هي مجاز بمعنى القبل» م تقول لك: عندي يد» أي في قبلي» أو بمعنى في عل الله نحو: ون يوماً عند ربك 
كألف سنة] (الحج: 41) » أي في علمه وقضائه» أو بمعنى الاختصاص بالإضافة إلى الله تعالى تعظيماً كقوله: إن الذين عند ربك 
عورد سن عام (الأعراف: 5ه اك 

|وقالوا أن يدخل' الحنة د من كان تهودا أو تصرَى | ومن فاعلة بيدخل» وهو من الاستثناء المفرغ» والمعنى: لن يدخل الجنة أحد إلا 
فق وكون أن تكون على مذهب القراء لت أو يكوك عي عل الاسقنات د مخيز أن براعى ذلك المحذوف» ويجعله هو الفاعل» 
ويحذفه» وهو لو كان مفو به لجاز البدل والنصب على الاستثناء» فكذلك إذا و وحمل أولةً قل لفظ من» فأفرد الضمير 
في كان» ثم حمل على المعنى» جمع في خبر كان فقّال: إهوداً أو نصارى| ٠.‏ وهود: جمع هائد» كعائد وعود. وتقدم مفرد النصارى 
ما هو أنصران أم نصري. وف جواز مثل هذين الملين خلااف» أعني أن يكون احبر غير فعل» بل صفة يفصل بين مذكرها ومؤنثها 
بالتاء نحو: من كان قاين الزيدون» ومن كان قائمين الزيدان. ذهب الكوفيين وكثير من البصريين جواز ذلك. وذهب قوم إلى 
المنع» وإليه ذهب أبو العباس» وهم محجوجون ببوت ذلك في كلام العرب كهذه الآية» فإن هوداً في الأظهر جمع هائد» وهو من 
الصفات التي يفصل بينها وبين مؤنثها بالتاء» وكقول الشاعى: 

وأبقظ من كان متك نياماً 
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فنيام: جمع نائم» وهو من الصفات التي يفصل ببن مذكرها ومؤنثها بالتاءء وقدم هوداً على نصارى لتقدمها في الزمان. وقرأ أبي: إلا من 
كان يبودياً أو نصرانيء مل الإسم والحبر معاً على اللفظ» وهو الإفراد والتذكير. 

تلك أمانييم | : جملة من مبتدأ وخبر معترضة بين قولهم ذلك وطلب الدليل على صعة دعواهم. وتلك يشار بها إلى الواحدة المفردة» 
وإلى المع غير المسلم من المذكر والمؤنث» فمله الزمخشري على ابمع قال: أشير بها إلى الأماني المذكورة» وهي أمنيتهم أن لا ينزل 
على المؤمنين خير من ربهم» وأمنيتهم أن يردوهم كتاراء وأمنيتهم أن لا يدخل الجنة غيرهم» أي تلك الأماني الباطلة أمانهم. انتبى 
كلامه. وما ذهب إليه في الوجه الأول ليس بظاهرء لأن كل جملة ذكر فيها ودهم لشي لثىء» فقد انفصلت ولت واستقلت في التزول» 
فيبعد أن شار إليهاء وأما ما ذهب إليه في الوجه الثاني ففيه مجاز الحذف» وفيه قلب الوضعء إذ الأصل أن يكون تلك مبتدأء وأمانههم 
خبر. فقلب هو الوضعء إذ قال: إن أمانيهم في البطلان مثل أمنيتهم هذه. وفيه أنه مق كان اللخبر مشيهاً به المبتدأء فلا يجوز تقديمد» 
مثل: ل ال فإن تقدم ما هو أصل في أن يشبه به» له إذ 
جعل الفرع أصلاً والأصل فرعاً كقولك: الأسد زيد تجاعة» والأظهر أن تلك إشارة إلى مقالتهم: إلن يدخل الجنة| » أي تلك المقالة 
أما: ههم؛ أي ليس ذلك عن تحقيق ولا دليل على من كاب الله ولا من أخبار من رسولء وما ذلك على سب سبيل القني. ٠‏ وإن كانوا هم 
حازمين بمقالتهم» ؛ لكنها لما لم تكن عن برهان» كانت أماني» والقني يع بالجائز والممتنع. فهذا من الممتنع» ذلا 0 الأماني» 
ولم يأت بلفظ مرجواتهم؛ لأن الرجاء يتعاق بالجائزه تقول: ليتني طائر» ولا يجوز لعلني طائر» وإنما أفرد المبتدأ لفظاء لأنه كاية عن 
المقالةه والمقاله مصدر يصلح للقليل والكثير» 

فأريد بها هنا الكثير باعتبار القائلين» ولذلك جمع اللحير» فطابق من حيث المعنى في الجمعية. وقد تقدّم شرح الأماني في قوله: إلا يعلمون 
الاب إلا أماني| (البقرة: 7) » فيحتمل أن يكون المعنى: تلك أكاذييهم وأباطيلهم» أو تلك غفتاراتهم وشبواتهم» أو تلك تلاواتهم. 
ان سار جيه لَه : الكلام في: من» كالكلام في: منء من قوله: إمن كسب سيئة| (البقرة: )8١‏ » والأظهر أنها مبتدأة» 
وجوزوا أن تكون فاعلة» أي يدخلها من أسلء وإذا كانت مبتدأة» فلا يتعين أن تكون شرطية. فاجملة بعدها هي الخبر» وجواب 
الشرط فله أجره| . وإذا كانت موصولة» فاجملة بعدها صلة لا موضع لما من الإعراب» واللخبر هو ما دخلت عليه الفاء من اجملة 
الابتدائية» وإذا كانت من فاعلة فقوله: إفله أجره| جملة اسعية معطوفة على ذلك الفعل الرافع لمن. 


ل بعرم بره 


رار كن مجويا ره در عو سف الي : 

له جه عند رَيْه| : العامل في عند هو العامل في له. 

اوقالتة ابوه لسك التمرئ عل كىن وقالكق التصري. لسك الود عل شو | وعلى شيء: في موضع خبر ليس» ويتمل أن يكون 
المعنى: على شيء يعتد به في الدين» فيكون من باب حذف الصفة» نظير قوله: 

لقد راض م 

أي لحم منيع» وأنه ليس من أهلك؛ أي من أهلك الناجين» لأنه معلوم أن كلا منهم على شيء. 

وهم تون الكتب] : جملة حالية. 

| كدَلكَ قَالَ الِينَ لا يعلمونَ مل قوهم] والظاهر أن الكاف من كذلك في محل نصبء إما على أنها نعت لمصدر محذوف تقديره: قولةً 
مثل ذلك القول» إقال الذين لا يعلمون] » أو على أنه منصوب على الحال من المصدر المعرفة المضمر الدال عليه قال» التقدير: مثل 
ذلك القول قاله» أي قال القول الذين لا يعلمون» وهذا على رأي سيبويه. وعلى الوجهين تنتصب الكاف بقال» واتتصب على هذين 
التتقديرين مثل قولهم على البدل من موضع الكاف. وقيل: .نتصب مثل قوهم على أنه مفعول بيعلمون. 

وجوزوا أن تكون الكاف في موضع رفع بالابتداء» واجملة بعده خبر» والعائد محذوف تقديره: مثل ذلك قاله الذين. ولا يجوز لقال 
أن ينصب مثل قولهم نصب المفعول» لأن قال قد أخذ مفعوله» وهو الضمير امحذوف العائّد على المبتدأ» فينتصب إذ ذاك مثل قولهم 
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على أنه صفة لمصدر محذوفء أو على أنه مفعول ليعلمون» أي مثل قوهم يعني البهود والنصارى. قال الذين لا يعلمون اعتقاد اليهود 
والنصارى. انتّى ما قالوه قِ هذا الوجه» وهو ضصعيف لاستعمال الكاف اع وذلك عندنا لا يجوز إلا قٍ ضرورة الشعر» ف أنه قل 
تؤول ما ورد من ذلك وأجاز ذلك» أعني أن تكون اسما في الكلام» ويحذف الضمير العائد على المبتدأ المنصوب بالفعل» الذي أو قدر 
خلوه من ذلك الضمير لتسلط على الظاهر قبله فنصبه» وذلك نحو: زيد ضربته. نص أححابنا على أن هذا الضمير لا يجوز حذفه إلا في 
الشعر» وأنشدوا: 

وخالد عمد ساداتنا 

بالحق لا مد بالباطل 

أي: .2 يده ساداتنا. ون بعض الكوفين 3 ماه 2 هذا ال مكور في ال 


كسس وي ه للك م 


ا ١‏ الى اليك قل ين اله . 00 الاين ميب با 


اذ أر تأي كلك كن ليت من قله تفل قي تين موي ة يلت لقم مقو * إن يسك بلي يهنا 


لطر قرس أسي اخ 5 ون رشي وعنك اليد ولا الصبري لحن ل بع ينهم قل إن هدى الل هو الى وأ المت 


أهواءهم بعل الذي جا 7 0 ما لك سن الله 4 من 8 و نصير * اللَينَ ام الْكتَب يلوه حق تلاوته وك بوَمنوْنَ به 5 
كم به فَأُولئكَ هم ارون * إسرؤيل اد دوأ نعه عد ا أنعمت عَم وأ فضلتكر عل الْعلمينَ * واتموا سن 
اال ل” 

|المشرق والمغرب] : مكان الشروق والغروب» وهما من الألفاظ التي جاءت على مفعل» بكسر العين شذوذاء والقياس الفتعم» لأن 
كل فعل ثلائي لم تكسر عين مضارعه» فقياس صوغ المصدر منه» والزمان والمكان مفعل» بفتح العيق.. أين :عد روف المكان» وز 
مبني لتضمنه في الاستفهام معنى حرفه» وفي الشرط معنى حرفه» وإذا كان للشرط جاز أن اخيةا ها هاة تقرط ونا 
قوله: 

أن تضرب بنا العداة تجدنا 

وزعم بعضهم أن عل أبن: السؤال عن الأمكنة. ثم: ظرف مكان إشار به للبعيد» وهو مبني لتضمنه معنى الإشارة» 0 الظرفية» 
لم يتصرف فيه بغير من يقول: له وقد وهم من أعر بها مفعولاً به في قوله: [وإذا رأيت ثم رأيت دونه كن 
(الإنسان: ٠ )١‏ بل: مفعول رأيت محذوف. لولا! : حرف تحضيض» وجاء ذلك في القرآن كثيرا وحكها حك هلاء وتأتي 6 
حرف امتناع لوجود» وأحكامبا بمعنييها مذكورة في كتب النحو» ومنها أن التحضيضية لا يليها إلا الفعل ظاهراً أو مضمراًء وتلك لا 
يلها إلا الاسم» على خلاف في إعرابه. 

الرضا: معروف» ويقابله الغضبء وفعله رضى يرضى رضاً بالقصرء ورضاء بالمدء ورضوانا فياؤه منقلبة عن واو يدل على ذلك الرضوان» 
وال كثر تعديته بعن وقد جاء تعديته بعلى» ال 

إذا رضيت علي بنو قشير 

وخرج على أن يكون على بمعنى عنء أو على تضمين رضي معنى عطفء فعدي بعلى كا تعدى عطف. 

ومن: استفهام؛ وهو مرفوع بالابتداء. و |أظلٍ] : أفعل تفضيل» وهو خبر عن من. 

ومن في قوله: إممن منع| » موصولة بمعنى الذي. وجوز أبو البقاء أن تكون تكرة موصوفة. (أن يذكر| : يحتمل أن يكون مفعولا ثانياً 
منع» أو مفعولاً من أجلهء فيتعين حذف مضافء أي دخول مساجد الله أو ما أشبه ذلك أو بدلا من مساجد بدل اشقال» أي 
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ذكر اسم الله فيبا» أ مفلا عل اتبقاط حرف الجر» أي من أن يذك. فلا حذفت من انتصب على رأي» أو بتقي جروراً على رأي. 
7 كن كم أن يدخلوهآ إلا حَائفِينَ] : إلا خائفين: نصب على الحال» وهو استثناء مفرّغ من الأحوال. 


5 ل الله » هذا جواب الشرط» وهي جملة ابتدائية. 

إوقالوا لد الل 0 واجمهور على قراءة: وقالوا بالواو» وهو ا كد في الربط» فيكون عطف جملة خبرية على جملة مثلها. وقيل: هو 
عطف على قوله: إوسعى في خرابها| » فيكون معطوفاً على معطوف على الصلة» وفصل بيتهما بابضمل الكثيرة» وهذا بعيد جدأ» ينزه 
القرآن عن مثله. وقرأ ابن عباس وابن عامس وغيرهما: قالوا بغير واو» ويكون على استثناف الكلام؛ أو ملحوظاً فيه معنى العطنف» 
واكتفى بالضمير والربط به عن الربط بالواو. وقال الفارسي: وبغير واو هي في مصاحف أهل الشام. تقدم أن اتخذ: افتعل من 
الأخذ» وأنها تارة نتعدى إلى واحد نحو قوله: |اتخذت بيتاً] (العنكبوت: )4١‏ » قالوا: معناه صنعت وعملت» وإلى اثنين فتكون 
بمعنى: صير. وكلا الوجهين يحتمل هناء / 

واذا جعلت اتخذ بمعنى صير» كان أحد المفعولين محذ وفاء التقدير: وقالوا اتخذ بعض الموجودات وإداً. والذي جاء في القرآن إِنما ظاهره 
التعدي إلى واحدء قال تعالى: إوقالوا اتخذ الرحمن ولداً] (مري: 88) » ما اتخذ الله من ولد] (المؤمنون: )9١‏ » وما ينبغي للرحمن 
أن بتذذ ولداًا (م>: ؟9) ٠.‏ 

إبل لَه ما في السموت والأَرْض| قال سيبويه: وأما ماء فإنها مبهمة تقع على كل شيء. 

وما عندنا لا يقع إلا لما لا يعقل؛ إلا إذا اختلط بمن يعقل» فيقع عليهماء كا ذكرناه» أو كان واقعاً على صفات من يعقل» فيعبر عنها 
بما. وأما أن يقع لمن يعقل» خاصة حالة إفراده أو غير إفراده» فلا. وقد أجاز ذلك بعض النحويين» وهو مذهب لا يقوم عليه دليل» 
إذ جميع ما احتج به لهذا المذهب محتمل» وقد يؤول» فيؤول قوله: سبحان ما عركن» على أن سبحان غير مضافء وأنه على لمعنى 
التسبيح» فهو كقوله: 

اي 0 

وما: ظرفية مصدرية اي مدة اسخيركن لنا. والفاعل سخر مضمر يفسره المعنى وسياق الكلام» إذ معلوم ان مسخرهن هو الله تعالى. 
وك 214 عرفوع بالاطانه لضاف المعد رف 

و إقَتُونَ] : خبر عن كل» وجمع حملاً على المعنى. وكلٌ» إذا حذف ما تضاف إليه» جاز فيها مراعاة المعنى فتتجمع» ومراعاة اللفظ 
فتفرد. وإنما حسنت مراعاة انمع هناء لأنها فاصلة رأس آية» ولأن الأكثر في لسائهم أنه إذا قطعت عن الإضافة كان مراعاة المعنى 
أكثر وأحسن. قال تعالى: إوكل كانوا ظالمين| (الأنفال: 4ه) » وكلٌ أتوه داخرين! (الفل: 807) » وكلّ في فلك يسبحون] (الأنبياء: 
«م) . وقد جاء إفراد الخبر كموله: قل كلّ يعمل على شاكلته] (الإسراء: 84) » وسيأتي إن شاء الله تعالى هناك ذكر محسن إفراد 
أخي 0 

بيع السَموَت وَالأرْضي] وارتفاع بديع على أنه خبر مبتدأ محذوفء وهو من باب الصفة المشيهة باسم الفاعل. فامجرور مشبه بالمفعول» 
وأصله الأول بديع سمواته» ثم شبه الوصف فأضمر فيه» فنصب السموات» ثم جر من نصب. وفيه أيضاً ضمير يعود على الله تعالى» ويكون 
المعنى في الأصل أنه تعالى بدعت سمواته» أي جاءت في اللحاق على شكل مبتدع لم يسبق نظيره. وهذا الوجه ابتدأ به الزمخشريء إلا 
أنه قال: وبديع السموات من إضافة الصفة المشبهة إلى فاعلهاء وهذا ليس عندنا. كذلك بل من إضافة الصفة المشبهة إلى منصوبها. 
والصفة عندنا لا تكون مشبهة حتى تنصب أو تخفض» وأما إذا رفعت ما بعدها فليس عندنا صفة مشبهة» لأن عمل الرفع في الفاعل 
إستوي فيه الصفات المتعدية وغير المتعدية. فإذا قلنا: زيد قائم أبوه» فقائم رافع للأب على حدّ رفع ضارب له. إذا قلت: زيد ضارب 
أبوه عمرًء لا تقول: إن قائماً هنا من حيث عمل الرفع شبه بضاربء وإذا كان كذلك» فإضافة امم الفاعل إلى مرفوعه لا يجوز لا 
تقرر في علم العربية» إلا إن أخذنا كلام الزعخشري على التجوز فيمكن» ويكون المعنى من إضافة الصفة المشببة إلى ما كان فاعلاً بها 
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قبل أن يشبه. 

وقرأ المنصور: بديع بالنصب على المدح» وقرىء بالجر على أنه بدل من الضمير في له. 

وذ قَضَى أَمرًا فنا يعُولَ له كن فَيَكُونُ]| وقال الزعخشري: كن فيكون» من كان التامة. 

وقرأ المهور: فيكون بالرفع» ووجه على أنه على الاستئناف» أي فهو يكون» وعزي إلى سيبويه. وقال غيره: فيكون عطف على يقول» 
واختاره الطبري وقرره. 

وقراً ابن عامس: فيكون بالنصب» وفي آل عمران: كن فيكون| آل عمران: ا ونعلمه» وفي النحل» وفي مريم» وفي س»ء وفي 
المؤمن. ووافقه الكسائي في النحل ويسء ولم يختلف في كن فيكون الحق| في ال عمران| (9ه ٠ )1١8‏ إوكن فيكون قوله الحق| 
في الأنعام| (7) أنه الرقع؛ ووجه النصب أنه جواب على لفظ كنء» لأنه جاء بلفظ الأعر» فشبه بالأعس الحقيقي. ولا يصح نصبه 
على جواب الأعى الحقيقي» لأن ذلك إنما يكون على فعلين ينتظم منبما شرط وجزاء ء نحو: ائتى فأ كرمك» إذ المعنى: أن تأتني أكرومك. 
وهنا لا ينتظم ذلك» إذ سبوا : إن يكن يكن» فلا بد من اختلاف بين الشرط والجزاء» إما بالنسبة إلى الفاعل» وإما بالنسبة إلى 
الفعل في نفسه» أو في شىء من متعلقاته. وحك ابن عطية» عن أحمد بن موسبى» في قراءة ابن عامص: 00 وهذا قول خا :لذن 
هذه القراءة في السبعة» فهي قراءة متواترة» ثم هي بعد قراءة ابن عامرء وهو رجل عربيء ل يكن ليلحن. وقراءة الكسائي في بعض 
المواضع» وهو إمام الكوفيين في عل العربية» فالقول بأنها لحن» من أقبح الحا المؤثم الذي يجر قائله إلى الكفر» إذ هو طعن على ما علم 
نقله بالتواتر من كاب الله تعالى. 

|وقَالَ الَِينَ ل يعلمون لولا كسا اله أو تَأَتَِاءاية| : ومعمول القول» الملة التخضيضية وهي: |لولا يكاينا الله| . 

| كَدَلكَ قال الْذينَ من قبلهم مثل قولهم| : تقدم الكلام في إعراب كذلك» وفي تبيين وقوع من قبلهم صلة للذين في قوله: |والذين 
من قبلك لعلكم نتقون| (البقرة: ١؟)‏ . 

وائتصاب مثل قولهم على البدل من موضع الكاف. 

إنا أَرِسلَكَ باحق بشيرا وتذيرًا| وبالحق في موضع الحال» أي أرسلناك ومعك الححق لا يزايلك. وانتصاب بشيراً ونذيراً على الحال من 
الكاف» ويحتمل أن يكون حالاً من الحق. 

إولا ستل عن حب جح | : قراءة ابمهور: بضم التاء واللام. وقرأ أبي: وما تسأل. وقرأ ابن مسعود: ولن تسأل» وهذا كله خبر. 
فالقراءة الأولى: وقراءة أبي يحتمل أن تكون الملة مستأئفة» وهو الأظهر» ويحتمل أن تكون في موضع الحال. وأما قراءة ابن مسعود 
فيتعين فيها الاستئناف. ‏ 

وقرأ نافع وبعقوب: ولا اسال» بفتح التاء وجزم اللام» وذلك على الني. 

إوآن ترضى] واللام في لثن تسمى الموطئة والمؤذنة» وهي تشعر بقسم مقدر قبلهاء ولذلك ,بنى ما بعد الشرط على القسم لا على الشرط» 
إذ لو بني على الشرط لدخلت الفاء في قوله: إما لك] . 

و |الذين] : مبتدأء فإن أريد به االخصوص في من اهتدى» م أن يكون إيتلونه| خبراً عنه» وحم أن يكون حالاً مقدرة إما من ضير 
المفعول» واما من الكّاب» لأنهم وقت الإ يتاء لم يكونوا تاللين لله» ولا كان هو متاواً لهم؛ ويكون احبر إذ ذاك في اجملة من قوله: 
|أوائك يؤمنون به| ٠.‏ وجوز الحوني أن يكون يتاونه خبراً» وأولئك وما بعده خبر بعد خبر. قال مثل قولهم: هذا حلو حامض»ء وهذا 
مبني على أنه هل يقتضي البتدأ الواحد خبرين؟ ألم لا يقتضي إلا إذا كان في معنى خبر واحد كقولهم: هذا حلو حامضء أي مز 
وفي ذلك خلاف. وإن أريد بالذين اتيناهم الاب العموم» كان اللحبر أواتك يؤمنون به» قالواء ومنهم ابن عطية: ويتلونه حال لا 
الع عتاء وق الفائدةه ولا جود آن يكون خبرأء اانه كاف يكرق" كن تمن انا الكانت ليس 1 ك بأي تفسير فسرت التلاوة. 
ونقول: ما لزم في الامتناع من جعلها خبرا بازم في الحال» لأنه ليس كل مؤمن يكون على حالة التلاوة بأي تفسير فسرتها. واتقصب 
|حق تلاوته | على المصدر» > تقول: ضربت زيداً حق ضربه» وأصله تلاوة حقاًء مم قدم الوصف» وأضيف إلى المصدر» وصار نظير: 
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طَربت قاين الشرية» إذ اميل ضرا سديدا :وج زو أن كز ومين عدر دوف وان رركن تصير با غلك الحال من الفاعل» 
اي يتلونه محقين. وقال ابن عطية: وحق مصدر والعامل فيه فعل مضمرء وهو بمعنى» ولا يجوز إضافته إلى واحد معرفء واثما جازت 
عنا لأن تعرف التلاوة بإضافتها إلى الضمير ليس بتعرّف مض وإئما هو بمنزاة قوهم: رجل واحد أمه» ونسيج وحده. انتبى كلامة. 
أومن يِكمر به فَأَوْتكَ هم الحَسرونَ| وهم: محتمل أن يكون مبتدأ وأن يكون فصلاً. وعلى كلا التقديرين يكون في ذلك توكيد. 
|وإذ ابل برهم ربه كت فَأَهْنَ َل إن جَعلتَ لاس ِمَامًا قالَ ومن دري قَالَ لآيَالُ عَهَدِي الطَِينَ * وَإذْ جََلا ليت مَل 
للئاس وأمناً واتحذوأ من مُقَام رهم مُصَلّ وَعهِدنا إلى إبرهم اميل أن طهر 5 للطائفينَ وَالْمكفِينَ الك لجز * وذ قَالَ 
8 رب اجعل هذَا بلدا امنا ادق هله من القت منعامن م باللّه واليوم الأخر كال وه كر فَأْمتَعُه قليلا ثم م سار إن 
عَذَاتِ نار وبنْسَ الممصير * وذ رهم إبرهيم الْمَوَاعدَ من البيت واسمعيل ربعا تعبل مثا إن أنتَ لعزي اليم "ارجا والجملنا مسليين 
لوق درا آم مله للك وارن من ول هيا كانت واب ام واس لم ) مولا نهم يلو يم آيتكَ 
وهم الكتب والحكة كع | ِلك أت العزيز الحكيم * ع عن مله إيرَهيم | إلا من سفه نفسه وَلقَّد اصطفيئه في 3 وله 
فى الأعرة كنَ الصَلحينَ * إذ م أسم قل ست لرب العليين] . 

الذوية الفمل «ععفقة من دروك أودؤريك» زكرا الدناخلق» أالدن ويضم ذالهاء أو يكسرء أو يفتح. فأما الضم ان 
تكون ذرية» فعيلة من ذرأ الله الحاق» وأصله ذريكة» خفففت الهمزة بإبدالها ياء» كا خففوا همزة النسيء فقالوا: النسيء ثم أدغموا 
الياء التي هي لام الفعل التي هي البلم و أذ تكرت را ين "دروك الأضل ذزووة أبذلت لام الفعل ياء. اجتمع لك واو 
وياء واو المد والياء المنقلبة عن الواو التي هي لام الفعل» وسبقت إحداهما بالسكون» فقلبت واو المد ياء» وأدغمت في الياء» وكسر ما 
قبلهاء لأن الياء تطلب الكسر. ويجوز أن تكون فعيلة من ذررت» أصلها ذريوة» اجتمعت ياء المد والواو التي هي لام الكلمة وسبقت 
إحداهما بالسكونء فقلبت الواوياء؛ وأدغمت ياء المد فيها. ويجوز أن تكون فعولة أو فعيلة من ذريت لغة في ذروت» فأصلها أن تكون 
فعولة ذروية» وإن كان فعيلة ذريية» ثم أدغم. ويجوز أن تكون فعيلة من الذر منسوبة» أو فعليه من الذر غير منسوبة؛ أو فعيلة 
كريقة» أو فعول» كسبوح وقدوسء أو فعلولة» كقردودة الظهر» فضم أولها إن كان اسماء كقمرية» وان كانت منسوبة» كا قالوا في 
النسب إلى الدهر: دهريء وإلى السبل» سبل. وأصل فعيلة من الذر: ذريرة» وفعولة من الذر: ذرورة» وكذلك فعلولة» أبدلت الراء 
الآخرة في ذلك ياء كراهة التضعيف» > قالوا في تسررت؛ أسررت. وأما من كسر ذال ذرية» فيحتمل أن تكون فعيلة من ذرأ الله 
اتخلق» كبطيخة» فأبدات الهمزة ياء» وأدغمت قٍ باء المد» أرقي ة من الذر منسوبة على غير قياس» أو افطل من الذر أصله ذريرة» أو 
فعليل» كلتيت. ويحتمل أن تكون ذريوة من ذروت: أو فعيلة ذريئة من ذريت. وأما من فتح ذال ذرية» فيحتمل أن تكون فميلة 
من 0 5 سكينة» أو فعولة من هذا أيضاً تكروبة. :فالأصل ذروءة» فأبدلت الحمزة باء بدلا من وقلبت الواوياء وأدغمت. 
ويحتمل أن تكون فعيلة من الذر غير منسوبة» كبرنية» أو : 

منسوبة إلى الذرء أو فعولة» تكروبة من الذر أصلها ذرورة» ففعل بها ما تقدم» أو فعلولة» كبكولة» فالأصل ذرورة أيضاء أو فعيل 
كسكينة ذريرة» فقلبت الراء ياء في ذلك كله» وتمل' أن ركون مق .دروت فعيلة» كسكينة» فالأصل دوو رضن ذريت ذربية» 
أو فعولة من ذروت أو ذريت. وأما من بناها على فعلة» كفنة» وقال ذرية» فإنها من ذريت. 

|السَصير] : مفعل من صار يصيرء فيكون للزمان والمكان» وأما المصدر فقياسه مفعل بفتح العين» لأن ما كسرت عين مضارعه فقياسه 
ما ذكرناه» لكن النحويين اختلفوا فيما كان عينه ياء من ذلك على ثلاثة مذاهب: أحدها: أنه كالصحيح» فيفتح في المصدر ويكسر 
في الزمان والمكان. الثاني: أنه مخير فيه. الثالث: أنه يقتصر على السماعء فا فتتحت فيه العرب فتحناء وما كسرت كسرنا. وهذا هو 
الأولى. 
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الاصطفاء: الانتجاب والاختيار» وهو افتعال من الصفوء وهو اللخالص من الكدر والشوائب» أبدلك من تائه طاءء كان ثلاثيه لازم 
صفا الشيء ء يصفو» وجاء الافتعال منه متعدياً ومعنى الافتعال هنا: التخير» وق شيل المعانني التي جاءت لافتعل. 

وقرأ اجمهور: بنصب إبراهيم ورفع ربه. 

وايصال ضمير المفعول بالفاعل موجب لتقديم المفعول. انتبى كلامه» وفيه بعض تلخيص. وكونه ثما يجب فيه تقديم الفاعل هو قول 
اجمهور. وقد جاء في كلام العرت ففل خيوية كلاه رذيذاء توقال. وكاس عله يعن اللخويية وارلا بعقة اخهون أ ةفل 
الشذوذ. وقد طول الزخشري في هذه المسألة بما يوقف عليه من كلامه في «الكشاف» » وليست من المسائل التي يطول فيها لشهرتها 
ف الدريية 

إَالَ إل جَعلكَ] : تقدم أن الاختيار في قال أنها عاملة في إذ» وإذا جعلنا العامل في إذ محذوفا كانت قال استتنافل فكأنه قيل: فاذا 
قال له ربه حين أتم الكلبات؟ فقيل: إقال إني جاعلك للناس إماماً] ٠‏ وعلى اختيار أن يكون قال هو العامل في إذ» يكون قال جملة 
معطوفة على ما قبلهاء أي وقال إني جاعلك للناس إماماء إذ ابتلاه» ويجوز أن يكون بياناً لقوله: ابتلى» وتفسيراً له. إللناس| : بيجو 
أن يراد بهم أمته الذين اتبعوه» ويجوز أن يراد به جميع المؤمنين من الأمم» ويكون ذلك في عَمَائد التوحيد وفيما وافق من شرائعهم. 
وللناس: في موضع الحال» لأنه نعت تكرة تقدم عليهاء التقدير: إماماً كاثناً الناس» قالوا: ويحتمل أن يكون متعلقاً يجاءاك» ع لجل 
الناس. وجاعل هنا بمعنى مصير» فيتعدى لاثنين» الأول: الكاف الذي عي إليها اسم الفاعل» والثاني: إماما. 

إقال ومن ذريق| » قال الزمخشري: عطف على الكاف» كأنه قال: وجاعل بعض ذريق» ما يقال لك: سأكمك» فتقول: ويك 
انتبى كلامه. ولا يصح العطف على الكافء لأنما مجرورة» فالعطف علبها لا يكون إلا بإعادة الجار» ولم يعدء ولأن من لا يمكن 
تقدير الجار مضافاً إلهاء لأنها حرفء فتقديرها بأنها مرادفة لبعض حت تقدر جاعلا مضافاً إلييا لا يصحء ولا يصح أن تكون تقدير 
العطف من باب العطف على موضع الكافء لأنه نصبء فيجعل من في موضع نصبء لأن هذا ليس مما يعطف فيه على الموضع» 
على هذهب سيبويه» لفوات امحر وليس نظير: سأكرمك» فتقول: وزيداً لأن الكاف هنا في موضع نصب. والذي يقتضيه المعنى أن 
يكون إمن ذريق| 0506 تحذوف» التقدير: واجعل من ذريقٍ إعاما: 

واذ جَعلنًا الت متايه للناس وأمناً) وجعلنا هنا بمعنى صيرناء فثابة مفعول ثان. وقيل: جعل هنا بمعنى: خاقء أو وضعء ويتعاق 
للناس محذوف تقديره: مثابة كاثنة» إذ هو في موضع الصفة. وقيل: يتعلق بلفظ جعلناء أي لأجل الناس. 

والظاهر أن قوله: |وأمناً] » معطوف على قوله: إمثابة| » ويفسر الأمن بما تقدم ذكره. وذهب بعضهم إلى أن المعنى على الأمر» التقدير: 
واجعلوه آمناء أي جعلناه مثابة للناس» فاجعاوه آمناً لا يتعدى فيه أحد على أحد. فعناه أن الله أمى الناس أن يجعلوا ذلك الموضع 
آمناً من الغارة والقتل» وكان البيت حرماً حك الله وربما يؤيد هذا التأويل بقراءة من قرأً: إواتخذوا! على الأمر» فعلى هذا يكون 
العطنف فيه من عطف المل» عطفت فيه ابخملة الأمرية على جملة خبرية» وعلى القول الظاهر يكون من عطف المفردات. 

إأن طهرا| يحتمل أن تكون أن تفسيرية» أي طهراء قفسر بها العهدء ويحتمل أن تكون مصدرية؛ أي بأن طهرا. فعلى الأول لا 
موضع لما من الإعراب» وعلى الثاني يحتمل الجر والنصب على اختلاف النحويين. إذا حذف من أن حرف الجرء هل المحل نصب 
أو خفض؟ وقد تقدم لنا الكلام مرة في وصل أن بفعل الأمر» وأنه نص على ذلك سيبويه وغيره» وفي ذلك نظرء لأن جميع ما ذكر 
من ذلك محتمل» ولا أحفظ من كلامهم: عب هن احا فريك يدا ولا يعجبني أذ ضرت رزيذا فرص الامو ولان عاد 
المصدر يحيل معنى الأمس ويصيره مستنداً إليه وينافي ذلك الأم. 

واد آل برهم رب اجعل هذًا بلدا آمًا] : ذكروا أن العامل في إذ ذكر محذوفة» ورب: منادى مضاف إلى الياء» وحذف منه حرف 
النداء» والمضاف إلى الياء فيه لغات» أحسنها: أن تحذف منه ياء الإضافة» ويدل علها بالكسرة» فيجتزأ بها لأن النداء موضع تخفيف. 
ألا ترى إلى جواز الترخيم فيه؟ وتلك اللغات مذكورة في النحوء وسيأتي منها في القرآن شيء» ونتكلم عليه في مكانه» إن شاء الله تعالى. 
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وَاررْفُ أَهْلهِ مِنّ القّرت] ومن: في قوله: من القرات للتبعيض» لأنهم لم يرزقوا إلا بعض القرات. وقيل: هي لبيان الجنس»؛ ومن 
بدل من أهله» بدل بعض من كلء أو بدل اشمّال مخصص لا دل عليه المبدل منه» وفائدته أنه يصير مذكورا مرتين: إحداهما بالعموم 
السابق في لفظ المبدل منه» والثانية بالتنصيص عليهء وتبيين أن المبدل منه إنما عنى به وأريد البدل فصار مجازء إذ أريد بالعام اللخاص. 
هذه فائدة هذين البدلين» فصار في ذلك تأكيد وثثبيت للمتعلق به 0 وهو البدل» إذ ذك مرتين. 

إقَالَ ومن عفر فَأمتَعَه قليلا ثم يه إِلّ عَدَابِ الا ويس لمَصِير] : قرأ المهور من السبعة: فأمتعه» مشدّداً على الحير. وقراً 
ابن عامس: فأمتعه» عنففاً على الخبر. وقرأ هؤلاء: ثم اضطره خبراً. وقرا يحبى بن وثاب: فأمتعه مخفا ثم أضطره بكسر الحمزة» وهما 
خبران. وقرأ ابن محيصن: ثم أضطره» بإدغام الضاد في الطاء خبراً. وقرأ يزيد بن أبي حبيب: ثم اضطره بضم الطاء» خبراً. وقراً 
ل كم فنمتعه ثم نضطره بالنون فيبما. وقرأ ابن عباس ومجاهد وغيرهما: |فأمتعه قليلاً ثم أضطره] على صيغة الأعى فيهماء 
فأما على هذه القراءة فيتعين أن يكون الضمير في: قال» عائداً على إبراهيم » لما دعا للمؤمنين بالرزق» دعا على الكافرين بالإمتاع القليل 
والإلزاز إلى العذاب. ومن: على هذه القراءة يحتمل أن تكون في موضع رفع» على أن تكون موصولة أو شرطية» وفي موضع نصب 
على الاشتغال على الوصل أيضاً. وأما على قراءة الباقين فيتعين أن يكون الضمير في: قالء عائداً على الله تعالى» ومن: يحتمل أن يكون 
في موضع نصب على إضمار فعل تقديره: قال الله وارزق من كفر فأمتعه؛ ويكون فأمتعه معطوفاً على ذلك الفعل المحذوف الناصب 
من. ويحتمل أن تكون من في موضع رفع على الابتداء؛ إما موصولا» وإما شرطأء والفاء جواب الشرطء أو الداخلة في خبر الموصول 
لشببة باسم الشرط. ولا يجوز أن تكون من في موضع نصب على الاشتغال إذا كانت شرطأء لأنه لا يفسر العامل في من إلا فعل 
الشرط» لا الفعل الواقع جزاء» ولا إذا كانت موصولة» لأن احبر مضارع قد دخلته الفاء تشبيهاء للموصول باسم الشرط. فك لا يفسر 
القواءء كذ ارع لا شت تين السك ران وام 131 كان أمر اوداع الدب فق ويا افاضوية افر أن مسر ول عون أن شرك: 
زيداً فتضربه على الاشتغال» وجواز: زيداً فاضربه على الم :عزف مذكورة في كتب النحو. قال أبو البقاء: لا يجوز أن تكون 

من مبتدأء وفأمتعه احبر لأن الذي لا يدخل الفاء في خبرهاء إلا إذا كان اللحبر مستحقاً لصلتباء كقولك: الذي يأتيني فله درهم. 
والكفر لا إستحق به المتع. فإن جعلت الفاء زائدة على قول الأخفش جازء أو احبر محذوفا وفأمتعه دليل عليه جاز» تقديره: ومن 
كفر أرزقه فأمتعه. ويجوز أن تكون من شرطية والفاء جوابها. وقيل: الجواب محذوف تقديره: ومن يكفر ارزق. ومن على هذا رفع 
بالابعداء» ولا يجوز أن تكون ع لأن أداة الشرط ايفين قات اباعركن الوط الي" امد وتران 5 يجوز كنذا 
وتعليله ليس بصحيح» لأن اللحبر مستحق بالصلة» لأن القتع قبل والصيرورة إلى النار مستحقان بالكفر. ثم إنه قد ناقض أبو البقاء 
في تجويزه أن تكون من شرطية والفاء جوابا. وهل الجذاء إلا مدق بالفرظ ومترتب عليه؟ فكذلك افير لمشي به أيضاء فلو كان 
القتع قليلاً ليس مستحقاً بالصلةه وقد عطف عليه ما يستحق بالصلة» ناسب أن يقع خبراً من حيث وقع جزاء» وقد جوز هو ذلك. 
وأما تقدير زيادة الفاء» وإضمار الحبر» وإضمار جواب الشرطء إذا جعلنا من شرطية» فلا حاجة إلى ذلك» لأن الكلام منتظم في غاية 
الفصاحة دون هذا الإضار. وائما جرى أبو البقاء في إعرابه في القران على حد ما يجري في شعر الشنفري والشماخ» من تجويز الأشياء 
البعيدة والتقادير المستغنى عنها» ونحن ننزه القران عن ذلك. وقال الزخشري: إومن كفر| : عطف على إمن آمن!] » يا عطف 
إومن ذريق| على الكاف في إجاعلك| . انتبى كلامه. وتقدم لنا الرد عليه في زعمه أن ومن ذريقٍ عطف على الكاف في جاعلك. 
وأما عطف من كفر على من آمن فلا يصحء لأنه يتنافى في تركيب الكلامء لأنه يصير المعنى: قال إبراهيم: وارزق من كفرء لأنه لا 
يكون معطوفاً عليه حتى يشركه في العامل» ومن آمن العامل فيه فعل الأمرء وهو العامل في ومن كفر. وإذا قدرته أمرأ» تناف مع 
قوله: |فأمتعه| » لأن ظاهر هذا إخبار من الله بنسبة القتع 

والجائهم إليه تعالى» وأن كلا من الفعلين يضمن ضمير الله تعالى» وذلك لا يجوز إلا على بعدء بأن يكون بعد الفاء قول محذوف فيه 
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ضمير لله تعالى» أي قال إبراهي: وارزق من كفرء فال الله: أمتعه قليلاً ثم أضطره إلى عذاب النار. ثم ناقض الزعخشري قوله هذاء 
أنه عطف على من» يا عطف ومن ذريقٍ على الكاف في جاعلك. 
فظاهر قوله والمعنى: وارزق من كفر فأمتعه يدل على أن الضمير في قال» ومن كفر عائد على الله» وأن من كفر منصوب بارزق الذي 
هو فعل مضارع مسند إلى الله تعالى» وهو بناقض ما قدم. أولاً من أن من كفر معطوف على من آمن. 
وانتصاب | قليلا على أنه صفة لظرف حذوف» أي زَماناً قليلا أو عل أنه صفة لمصدر محذوف» أي تمتيعاً قليلاك على تقدير اجمهور» 
أو على الحال من ضير المصدر المحذوفء الدال عليه الفعل» وذلك على مذهب سيبويه. 
وقراءة يحبى بن وثاب: ثم إضطره بكسر الحمزة. قال ابن عطية» على لغة قريش» في قولهم: لا إخال يعني بكسر الحمزة. وظاهر هذا 
النقل في أن ذلك» أعني كسر الهمزة التي للمتكلم في نحو اضطرء وهو ما أوله همزة وصل. وفي نحو إخال؛ وهو افعل المفتوح العين من 
فعل المكسور العين مخالف لما نقله النحويون. فإنهم نقلوا عن الجازيين فتح حرف المضارعة مما أوله همزة وصل» وما كان على وزن 
فعل بكسر العين يفعل بفتحهاء ااي مزيدة في أوله» وذلك نحو: عل يعلم» وانطلق ينطلق» وتعلم يتعلم» إلا إن كان حرف المضارعة 
ياء» لخمهور العرب من غير المجازيين لا يكسر الياء» بل يفتحها. وفي مثل يوجل بالياء مضارع وجل» مذاهب تذكر في علم النحو» وإنما 
المقصود هنا: أن كلام ابن عطية مخالف لما حكاه النحاة» إلا إن كان نقل أن إخال بخصوصيته في لغة قريش مكسور الحمزة دون 
نظائره» فيكونون قد تبعوا في ذلك لغة غيرهم من العرب» فيمكن أن يكون قول ابن عطية صميحاً. 
وقراءة ابن محيصن: ثم اطره» بإدغام الضاد في الطاء. قال الإخشري: هي لغة مرذواة» لأن الضاد من الحروف الخمسة التي يدغم 
فيا هاازرفاء رلا تدغم هي فيما يجاورهاء وهي حروف ضم شفر شفر. انتبى كلامه. إذا لقَيت الضاد الطاء في كلمة نحو مضطرب» 
فالأوجه البيان» وان أدغم قلب الثاني الأول فقيل: مضرب» "أ قيل: مصبر في مصطبر. قال سيبويه: وقد قال بعضهم: مطجع» في 
مضطجع ومضجع أكثر» وجاز مطجع» وإن لم يجز في مصطبر مطبر» لأن الضاد ليست في السمع كالصاد» يعني أن الصفير الذي في 
الصاد أكثر في السمع من استطالة الضاد. فظاهر كلام سيبويه أنها ليست لغة مرذولة» ألا ترى إلى نقله عن بعض العرب مطجعء 
وإلى قوله: ومضجع أكثرء فيدل على أن مطجعا كثير؟ وألا ترى إلى تعليله» وكون الضاد قلبت إلى الطاء وأدغمت» ولم يفعل ذلك 
بالصاد» وإبداء الفرق بينهما؟ وهذا كله من كلام سيبويه» يدل على الجوار. وقد أدغمت الضاد في الذال في قوله تعالى: |الأرض 
ذلولاً] (الملك: )١١‏ » رواه اليزيدي» عن أبي عمرو» وهو ضعيف. وفي الشين في قوله تعالى: لبعض شأنهم | (النور: ؟5) » والأرض 
شيك (النحل: 7) » وهو ضعيف أيضاً. وأما الشين فأدغمت في السين. روي عن أبي عمرو ذلك في قوله تعالى: إلى ذي العرش 
00 (الإسراء: 47) » والبصريون لا يجيزون ذلك عن أبي عمروء وهو رأس من رؤوس البصريين. وأما الفاء فقد أدغمت في 
الباء في قراءة الكساتي: إن نشأ نخسف مهم | (سباً: 9) © وهو إمام الكوفيين. وآمأ الراء» فذهب اتخليل وسيبويه وأححابه إلى أنه لا 
يجوز إدغام الراء في اللام من أجل تكريرهاء ولا في النون. وأجاز ذلك في اللام: يعقوب» وأبو عمرو» والكسائي» والفراء» وأبو جعفر 
الرؤاسي» وهؤلاء الثلاثة رؤوس الكوفيين» حكوه سماعا عن العرب. وإئما تعرضت لإدغام هذه الحروف فيما يجاورهاء وذكر اللحلااف 
فيهاء اثلا يتوهم من قول الزعخشري: لا تدغم فيما يجاورهاء أنه لا يجوز ذلك بإجماع من النحويين. فأوردت هذا 
الحلاف فيباء تنبيها على أن ذلك ليس بإجماع» إذ إطلاقه يدل على المنع ألبتة. وقراءة ابن أبي حبيب: بضم الطاء» توجيهها أنه أتبع 
حركة الطاء لحركة الراء» وهو شاذ. وأما قراءة أبي بالنون فبهماء فهي مخالفة لرسم المصحف»ء فهي شاذة. وقراءة ابن عباس بصيغة 
ادس يكن تكرير قال على سبيلٍ التوكيد» أو ليكون ذلك جملتين» جملة بالدعاء لمن آمنء وجملة بالدعاء على من كفرء فلا يندرجان 
تحت معمول واحد» بل أفرد 3 بقول. واضطره على هذه القراءة» هو بفتح تم الراء المشددة» كا تقول: عضه بالفتح» وهذا الحم هر 
على لغة غير الجازيين» لأن لغة الجازيين في مثل هذا الفك. ل ثم أضطره. 
ومعنى الاضطرار هنا هو أنه يلجأ ويلز إلى العذاب» بحيث لا يجد محيصا عنه إذا حدء لا يؤثر دخول النار ولا يختاره. ومفهوم الشرط 
هنا ملغي» إذ قد يدخل النار بعض العصاة من المؤمنين. وبنّس المصير] المخصوص بالذم محذوف لفهم المعنى» أي وبنّس المصير النار» 
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إن كان المصير اسم مكان» وإن كان مصدراً على رأي من أجاز ذلك فالتقدير: وبنّست الصيرورة صيرورته إلى العذاب. 

وذ برقع برهي ]| : هذه الشملة معطوفة على ما قبلهاء فالعامل في إذ ما ذكر أنه العامل في إذ قبلها. ويرفع في معنى رفعء وإذ من 
الأدوات المخلصة للمضارع إلى الماضي» لأنها ظرف لما مضى من الزمان. والرفع حالة اللخطاب قد وقع. وقال الزعفشري: هي حكاية 
حال ماضية» وفي ذلك نظر. 

من البِيت| : يحتمل أن يكون متعلقاً بيرفع» ويحتمل أن يكون في موضع الخال من القواعد» فيتعاق يحذوف تقديره: كائنة من 
البيت. ولم تضف القواعد إلى البيت» فكان يكون الكلام قواعد البيت» لما في عدم الإضافة من الإيضاح بعد الإبهام وتفخيم شن 
المبين. |واسماعيل| : معطوف على إبراهيم. 

ومن جعل الواو في |واسماعيل| واو الحال» أعرب إسماعيل مبتدأً وأضمر الخبر» التقدير: واسماعيل يقول: إربنا تقبل منا| » فيكون 
إبراهم مختصاً بالبناء» وإسماعيل مختصاً بالدعاء. ومن ذهب إلى العطض» جعل إربنا تقبل منا| معمولاً لقول محذوف عائد على إبراهيم 
وامعاعيل معأ في موضع نصب على الحال تقديره: وإذ يرفعان القواعد قائلين: إربنا تقبل منا| ٠.‏ ويؤيد هذا التأويل أن العطف في 
|واسماعيل] أظهر من أن تكون الواو واو الحال. وقراءة أَبي وعبد الله يقولان بإظهار هذه ابخملة» ويجوز أن يكون القول امحذوف هو 
العامل في إذ» فلا يكون في موضع الحال. 

إومن ذَرِيت] وجوز الزعخشري أن يكون من في قوله: ومن ذريتناء للتبيين» قال كقوله: إوعد الله الذين آمنوا متك| (النور: هه) 
» وقد تقدم لنا أن كون من للتبيين يأباه أصحابنا ويتأولون ما فهم من ظاهره ذلك. وتقدم شرح الأمة» والمراد به هنا: الماعة» أو 
الجيل» والمعنى: على أن من ذريتنا هو في موضع المفعول الأول لقوله: واجعل؛ لأن الجعل هنا بمعنى التصيير» فالمعنى: واجعل ناساً 
من ذريتنا أمة مسلمة لك» ويمتنع أن يكون ما قذر من قوله: واجعل من ذريتنا| بمعنى: أوجد وأخلق. وإن كان من جهة المعنى 
ضييداء: فكان ركزن: الله .هنا يسلى إن" واتعدة. ومن :#رركها تعلق يكل المقيوة» لأئه إن ندمو اران عظف المترذارك :فهو 
مشترك في العامل الأول» والعامل الأول ليس معناه على الخلق والإيجاد. وان كان من باب عطف ابمل» فلا يحذف إلا ما دل 
عليه المنطوق. والمنطوق ليس بمعنى الإيجاد» فكذلك الحذوف. ألا تراهم قد منعوا في قوله تعالى: |هو الذي يصلي عليكم وملائكته | 
(الأحزاب: "4) أن يكون التقدير: وملائكته يصلون» لاختلاف مداولي الصلاتين لأنهما من الله الرحمة» ومن الملائكة الدعاء» وتأولوا 
ذلك وحملوه على القدر المشترك بين الصلاتين لا على الحذف؟ وأجاز أبو البقاء أن يكون المفعول الأول أمة] » و إمن ذريتنا! حال» 


داخلة في الأصل على أمة» وقد فصل بينهما بقوله: من ذريتناء وهو جائزء لأنه من جملة الكلام المعطوف بالظرف» وجعاوا قوله: 
نوما لاما فيه ارده لمعيه نوريا امنيا احم الفرؤوات» لقصل ادال يدي لقم الاك » فصان فاده #طريت 
الرضل #وتشهردة المراة تزيدة .وال أة :مسجرد ةويس أن تفن تحراذ هذا بالطترورة: 

وغى | أرنا! <موعيزنا». إن كنظ عن درأ ىالب يقد والتبدى ركنا إى قعل ولاغره: لأ مقرلا موده مم التمدي إل راعدة 
وان كانت من رؤّية القلب» فالمنقول اعم تتعدى إلى اثنين» نحو قوله: 

وأنا لقوم ما نرى القتل سبة 

إذا عائزانه عام دوساو 

وقال الككيت: 1 

باي كاب ام باية سنة 

ترى حبهم عاراً علي وتحسب 

فإذا دخلت علبها همزة النقل» تعدت إلى ثلاثة» وليس هنا إلا اثنان» فوجب أن يعتقد أنها من رؤّية العين. وقد جعلها الزعذفشري 
من رؤّية القلب» وشرحها بقوله: عرف» فهي عنده تأ بمعنى عرّف» أي تكون قلبية ونتعدى إلى واحد» ثم أدخلت همزة النقل 
فتعدت إلى اثنين» ويحتاج ذلك إلى سماع من كلام العرب. وحكى ابن عطية عن طائفة أنها من رؤية البصرء وعن طائفة أنبا من 
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رؤية القلب. قال ابن عطية: وهو الأحم ويازم قائله أن يتعدى الفعل منه إلى ثلاثة مفعولين» وينفصل بأنه يوجد معدى بالهمزة من 
رؤية القاب» كغير المعدى» قال حطائط ا الأسود: 

أرينيٍ جواداً مات هزلاً لأنني 

أرئ :ها تين أو بخيلاً عخلدا 1 1 000 

انتبى كلام ابن عطية وقوله. ويازم قائله أن يتعدى إلى ثلاثة مفعولين؛ إنما يلزم لما ذكرناه من أن المحفوظ أن رأى. إذا كانت قلبية» 
تعدت إلى اثنين» وبهمزة النقل تصير نتعدى إلى ثلاثة» وقوله: وينفصل بأنه يوجد معدى بالهمزة من رؤية القلب» كغير المعدى؛ يعني 
أنه قد تحمل في الأسات العرق.متعدياً إلى النين ومع همزة التقل» © استعمل متعدياً إلى انفين بغير اهمزة»:واذا كان كذللكء' بت 
أن لرأى؛ إذا كانت قلبية» استعمالين: أحدهما: أن يكون بمعنى عل المتعدية لواحد بمعنى عرفء والثاني: أن يكون بمعنى عل المتعلدية 
إلى اثنين. واستدلال ابن عطية ببيت ابن يعفر على أن ارى قلبية» لا دليل فيه؛ بل الظاهر انها بصرية» والمعنى على ابصريي جوادا. 
ألا ترى إلى قوله: مات هزلا؟ فإن هذا هو من متعلقات البصرء فيحتاج في إثبات رأى القلبية متعدية لواحد إلى سماع. وقد قال 
ابن مالك» وهو حاشد لغة» وحافظ نوادر: حين عدى ما يتعدى إلى اثنين» فقّال في «التسبيل» » ورأى لا لإبصار» ولا رأى» ولا 
ضرب» فلو كانت رأى بمعنى عرف» أنفى ذلك» م نفى عن رأى المتعدية إلى اثنين» كونها لا تكون لإ بصار» ولكراعة ولا ضرب. 
إإنك نت التوَابٌ الرحي] : يجوز في أنت: الفصل والتأكيد والابتداء. 

يلوأ عليهم آيتك | | جملة في موضع الصفة رعولا ٠‏ وقيل: في موضع ا حال منه. 

إإكاانت العريز الحكيم | وأنت: يجوز فيها ما جاز في |أنت السميع العليم] . 

ومن يرَعَب عن مله إيرَهيم إلا مْن سَفه نفْسّه] : ومن: اسم استفهام في موضع رفع على الابتداء. 

إومن سفه] : في موضع رفع بدل من الضمير المستكن في إيرغب! » ويجوز أن يكون في موضع نصب على الاستثناء» والرفع أجود 
على البدل» لأنه استثناء من غير موجب» ومن في من سفه موصولة» وقيل: تكرة موصوفة» واتعصاب نفسه على أنه تمييز على قول 
بعض الكوفيين» وهو الفراء» أو مشبه بالمفعول على قول بعضبم» أو مفعول به» إما لكون سفه يتعدى بنفسه كسفه المضعف» وإما 
لكونه ضمن معنى ما يتعدى» أي جهل» وهو قول الزجاج وابن جني» أو أهلك» وهو قول أبي عبيدة» أو على إسقاط حرف الجر» وهو 
فول سفن العو وات كد كك عزو قد تقديره سفه قوله نفسه» حكاه مك . أما التزيق قاذ مير الضر يرق أنه بمعرفة ا واشترطل 
القييز عندهم أن يكون تكرة» وأما كونه مشههاً بالمفعول» فذلك عند ابجمهور مخصوص بالصفة» ولا يجوز في الفعل» تقول: زيد حسن 
الوجه» ولا يجوز حسن الوجه» ولا يحسن الوجه. واها إسقاط حرف الجر وأصله من سفه في نفسه» فلا ينقاس» وأما كونه توكيدا 
وحذف مؤكده ففيه خلاف. وقد صحح بعضهم أن ذلك لا يجوز أعني: أن يحذف المؤكد ويبقى التوكيدء وأما التضمين فلا ينقاس» 
وأما نصبه على أن كن فقولا بده ويكون الفعل يتعدى بنفسه» فهو الذي نختاره؛ لأن ثعلباً والمبرد حكيا أن سفه بكسر الفاء يتعدى » 
كسفه بفتح الفاء وشدهاء وحكي عن أبي اتخطاب 5 لغة. قال الزخشري: سفه نفسه: امتهنبا واستخف بها» وأصلن السفه» انخفة» 
ومنه زمام سفيه. وقيل: انتصاب النفس على القييز نحو: غبن رأيه» وألم رأسه» ويجوز أن يكون في شذوذ تعريف القيين نحو قوله: 
ولا بفزارة الشعر الرقابا 

أجب الظهر ليس له سنام 

وقيل: معناه سفه في نفسه فذف جار» كقوهم: زيد ظني مقبم» أي في ظني» والوجه هو الأول» وكفى شاهداً له بما جاء في الحديث: 
«الكبر أن يسفه الحق ويغمص الناس» . انتبى كلامه. فأجاز نصبه على المفعول به» إلا أن قوله: ويجوز أن يكون في شذوذ تعريف 
القييز» نحو له: 

ولا 0 ا 

أجب الظهر ليس له سنام 

ليس بصحيحء لأن الرقاب من باب معمول الصفة المشببة. والشعر جمع أشعرء وكذلك أجب الظهر هو أيضاً من باب الصفة المشبهة» 
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فا قوم بثعلبة بن سعدى 
وناخذ بعده بذناب عيش 


فليس نحوه» لأن نفسه انتصب بعد فعل» والرقاب والظهر انتصبا بعد اسمء وهما من باب الصفة المشيهة. 

[وإله فى الأخرة كن الصلحين | وفي الآخرة متعلق بحذوف يدل عليه ما بعده؛ أي وأنه لصالح في الآخرة. وقال بعضهم: هو على إضمار» 
أعني: فهو للتبيين» كلك بعد سقياء وإنما لم يتعلق بالصالحين» لأن امم الفاعل في صلة الألف واللام» ولا يتقدم معمول الوصف 
إذ ذاك. وكان بعض شيوخنا يجوز ذلك؛ إذا كان المعمول ظرفاً أو جاراً ومجروراًء قال: لأنهما يتسع فيهما ما لا ,تسع في غيرهما. 
وجوزوا أن تكون الألف واللام غير موصولة» بل معرفة» كهي في الرجل» وأن يتعاق امجرور باسم الفاعل إذ ذاك. 

0 َال ب أل َالَ أَسْلنَتْ رب الْعَينَ| والعامل في إذ: قال أسلت. وقيل: ولقد اصطفيناه» أي اخترناه في ذلك الوقت» 
وجوز بعضهم أن يكون بدلاً من قوله: إفي الدنيا| » وأبعد من جعل إذ قال في موضع الحال من قوله: إولقد اصطفيناه| » وجعل 
د لفان فيزن دوف هليه ]45 وق تقلين أن التامل اصطفكاء أن 531 القدرة يقى قوله: إقال اطليكا 
» لا ينتظم مع ما قبله» إلا إن قدرء يقال: خذف حرف العطف» أو جعل جراباً لكلام مقدرء أي ما كان جوابه؟ قال: أسلرق: 


لس م 


0 اس لس سر ا سل 
0 ادها ا أنترى متنا يا ملم يفا ونا كل 
َو وما أَئز عن يطعا 1 ف س2 


7 ل برل سير هس 


و ادو 1د و أت يش الس "لقا ع ماس وقراتر» إن ة 


2س سر 7 ير جل ل عر عبج ار عر روم داش لدادشٌرده 
7 


0 وهو السويع اليم * بع لل ومن حمسن من الل صبَةَ وتحن له عيدو * قل ناوا في الل وهو وين 1 


وآ أَعملنَا ولك أعملكر وحن له عخلصون * آَم تمُولُونَ إن برهم وَامعِيل وإتحق وعنو نه وال ساس ارا هرا ارتصارق َم 
لوف قر مالسا لامر * يك مه قد حَلْتْ نا ما حَسَبْتْ وَلَكٌ ما 
2 ولا ستاو ا كوا مداو ان 

و إيعقوب] عربي» وهو ذكر القبجح» وهو بغراو ولو سمي بهذا لكان مصروفاً. ومن زعم أن يعقوب النبي إنما سمي يعقوب لأنه 
هو وأخوه العيص توأمان» فرج العيعى. ابلا ثم خرج هو يعقبه» أوايق بذلك لكثرة عقبه» فقوله فاسدء إذ لو كان كذلك لكان له 
اشتقّاق 0 فكان يكون 0 
إإسحاق] : اسم أعمي لا ينصرف العلبية والعجمة الشخصية» وإسحاق: مصدر أسحق؛ ولو ميت به لكان مصروفا وقالوا في ابلمع: 
ااه 0 وفي جمع يعقوب: يعاقبة ويعاقيب» وفي جمع ترا اسار وجوز الكوفيون في إبراهيم واسماعيل: براهمة 
وسماعلة» والماء بدل من الياء كا في زنادقة وزناديق. وقال أبو العباس: هذا المع خطأء لأن الحمزة ليست زائدة» وابمع: أباره 
وأسامع» ويجوز: أباوكية وأساميع» والوجه أن جمع هذه جمع السلامة فيقال: إبراهيمون» واسماعيلون» واحاقون» ويعقّوبون. وحكى 
الكرفيوة اهنا راهم؛ وسماعل» وأساحق» ويعاقبء بغير ياء ولا هاء. وقال انخليل وسيبويه: براهيمء وسماعيل. ورد أبو العباس على 
من أسقط الحمزة» لأن هذا ليس موضع زيادتها. وأجاز ثعلب: براه» كا يقال في التصغير: بريه. وقال أبو جعفر الصفار: أما إسرائيل» 
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الع اعذا عرست الحمزة من أوله» وإنما يقال: أساريل. وك الكرفيوقة اسار واضارل اف 

قر اجمهور: [ويعقوب| بالرفع» وقرأ إسماعيل بن عبد الله الي والضرير» وعمرو بن فائْد الأسواري: بالنصب. فأما قراءة الرفع 
فتحتمل وجهين: أحدهما: أن يكون معطوفاً على إبراهيم» ويكون داخلا في حكم توصية بنيه» أي ووصى يعقوب بنيه. ويحتمل أن 
كرون مرفرعاً عل الا وان بوتيو ولوك تقدير» قا يا ب ]3 الله اسطف الأول أظهره بواما قراءة التي كر فيط اقل 
بنيه» أي ووصى بها نافلته يعقوب» وهو ابن ابنه إسحاق. 3 يعقوب يأتي كر أسمائهم عند الكلام على الأسباط. إيا بني! : من 
قرأ |ويعقوب| بالنصب» كان يا بني من مقولات إبراهيم» ومن رفع على العطف فكذلك» أو على الابتداء» فن كلام يعقوب. وإذا 
جعلناه من كلام إبراهيم» فعند البصريين هو على إضمار القول» وعند الكوفيين لا يحتاج إلى ذلك» لأن الوصية في معنى القول» فكأنه 
قال: قال إبراهيم لبنيه يا ببني» ونحوه قول الراجز: 

رجلان من ضبة أخبرانا 

انا راع لذ غرانا 

كير امي فل :ضبان الثول» أ نميل" لا خبرانا عل اميه 

وقرأ أي وعبد الله والضحاك: أن يا بني» فيتعين أن تكون أن هنا تفسيرية بمعنى أي ولا يجوز أن تكون مصدرية» لأنه لا يمكن 
انسباك مصدر منبها ويما بعدها. ومن ل ثبت معنى التفسير» لأن جعلها هنا زائّدة» وهم الكوفيون. 

أ كم تدا د فر ا وقيل: أم هنا بمعنى: بل» والمعنى بل كنت . 

وأم تكون بمعنى ألف الاستفهام في صدر الكلام لغة يمانية. انتبى ما ذكره. ولم أقف لأحد من النحويين على أن أم يستفهم بها في 
صدر الكلام. وأين ذلك؟ وإذا صم النقل فلا مدفع فيه ولا مطعن. وحكى الطبري أن أم يستفهم بها في وسط كلام قد تقدم صدرهء 
وهذا منه. ومنه: |أم يقولون اقتراه] (يوفس: 8") (هود: 17) (هود: ه*) . انتبى» وهذا أيضاً قول غريب. وتلخص أن أم 
هنا فيها ثلاثة أقوال: المشهور أنها هنا منقطعة بمعنى بل والهمزة. الثاني:| أنها للإضراب فقطء بمعنى بل. الثالث بمعنى همزة الاستفهام 
0 منافية ا يكت ينال هم |أم كنتم شهداء | ؟ ولكن الوجه أن 0 أم متصلة» على أن يقدر قبلها محذوف» كأنه قيل: 
أتدعون على الأنبياء البيودية؟ ! |أم كتتم شبداء إذ حضر يعقوب الموت| ؟ يعني أن أوائلكم من بن إسرائيل كانوا مشاهدين له» إذ 
داه بنيه على التوحيد وملة الإسلام» فا لك تدعون على الأنبياء ماهم منه براء؟ انتبى كلامه. وملخصه: أنه جعل أم متصلة» وأنه 
حدق اقليا ها يعادلاء ولا نعلم أحداً أجاز حذف هذه اجملةه ولا يحفظ ذلكء لا في شعر ولا غيره» فلا يجوز: أم زيد؟ وأنت تريد: 
أقام عمرو أم زيد؟ ولا أم قام خالد؟ وأنت تريد: أخرج زيد؟ أم قام خالد؟ والسبب في أنه لا يجوز الحذف. إن الكلام في معنى: 
أي الأمرين وقع؟ فهي في الحقيقة جملة واحدة. وإما يحذف المعطوف عليه ويبتقى المعطوف مع الواو والفاء» إذا دل على ذلك دليل 
نحو قولك: بل وعمرأء جواباً لمن قال: ألم تضرب زيداً؟ ونحو قوله تعالى: إأن اضرب بعصاك الجر فانفجرت| (البقرة: )٠١‏ » أي 
فضرب فانفجرت. وندر حذف المعطوف عليه مع أو نحو قوله: 

فهل لك أو من والد لك قبلنا 

أراد: فهل لك من أخ أو من والد؟ ومع حتى على نظر فيه في قوله: 

فيا عباً حتى كليب أسبني 

أي: يسبني الناس حتى كليب» لكن الذي سمع من كلام العرب حذف أم المتصلة مع المعطوفء قال: 

دعاني إليها القاب إني لأمرها 

سميع فا أدري أرشد طلابها 

يريد: أم غير رشدء خذف إدلالة الكلام عليه» وإنما جاز ذلك لأن المستفهم عن الإثبات يتضمن نقيضه. فالمعنى: أقام زيد أم لم 
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بِقَم» واذلك صلح الجواب أن يكون بنعم وبلاء فلذلك جاز ذلك في البيت في قوله: أرشد طلابهاء أي أم غير رشد. ويجوز حذف 
الثواني المقابلات إذا دل عليها المعنى. ألا ترى إلى قوله: إتقيكم الحر| (النحل: )8١‏ » كيف حذف والبرد؟ إذ حضر العامل في إذ 
شبداء؛ وذلك على جهة الظرفء لا على جهة المفعول» كأنه قيل: حاضري كلامه في وقت حضور الموت. 

إِذْ قال لبنيه| » إذ: بدل من إذ في قوله: إإذ حضرم] » فالعامل فيه إما شبداء العاملة في إذ الأولى على قول من زعم أن العامل في 
البدل العامل في المبدل منه» وإما شبداء مكررة على قول من زعم أن البدل على تكرار العامل.٠‏ وزعم القفال أن إذ وقت للحضورء 
فالعامل فيه حضرء وهو يؤول إلى اتحاد الظرفين» وان اختلف عاملهماء 

ما تَعبدُونَ من بعٌدى]| ما: استفهام عما لا يعقل؛ وهو اسم تام منصوب بالفعل بعده. فعلى قول من زعم أن ما مبهمة في كل شيء» 
يكون هنا يقّع على من يعقل وما لا يعقل. 

|قالوأ تعبد َك وإِله اباتك إبرهيم واسمعيل واححق | : هذه قراءة اجمهور. وقرأ أبي: وإله إبراهيم» بإسقاط آبائك. وقرأ ابن عباس» 
والحسن 6«وابن: تعمرء وا جطارعة». وأبو رجاء: وإله مك قأنا على قراءة اججمهور» فإبراهيم ونا عد ةيدل بم ابائلك© أو عطط ييان: 
واذا كان بدلا فهو من البدل التفصيلي» ولو قرىء فيه بالقطع» لكان ذلك جائزاً. وأجاز المهدوي أن يكون إبراهيم وما بعده منصوباً 
على إضارء أعني: وأما قراءة أبي فظاهرة» وأما على قراءة ابن عباس» ومن ذكر معهء فالظاهر أن لفظ أبيك أريد به الإفراد ويكون 
إبراهم بذلا منه» ألا غلك بيان٠‏ وقيل: هو جمع سقطت منه النون للإضافة» فقد جمع ف عل أبين هيا با داك ا حى 
ذلك سيبويه» وقال الشاعى: 

فلا تبين اصواتنا 

بكين وفد يننا بالأيينا 

وعلى هذا الوجه يكون إعراب إبراهيم مثل إعرابه حين كان جمع تكسير. 

إِّا واحدا] : يجوز أن يكون بدلأ» وهو بدل تكرة موصوفة من معرفة» ويجوز أن يكون حالاء ويكون حالاً موطئة نحو: رأبتتك 
رجلاً صاحاً. فالمقصود نما هو الوصفء وجيء باسم الذات توطتة للوصف. وجوز الزمخشري أن ينتصب على الاختصاصء أي يريد 
بإخك إها وانمدا.. وقن تصن“ التعر رونة عل أن المتضوت عل الاأستصاض :لا يكرت كر ولا ميا وفائدة هده الخال أو البدل» هو 
التنصيص على أن معبودهم واحد فرد» إذ قد توهم إضافة الشيء إلى كثيرين تعداد ذلك المضاف» فنبض ببذه الحال أو البدل على 
نفي ذلك الإيهام. 

ونَن لَه مسلِونَ| : وأجاز بعضهم أن تكون اجملة حالية من الضمير في إنعبد| » والأول أبلغ» وهو أن تكون ابجملة معطوفة على قوله: 
إنعبد] » فيكون أحد شْتَى الجواب. وأجاز الزمخشري أن تكون جملة اعتراضية مؤّكدة» أي: ومن حالنا أنا نحن له مسليون مخلصون 
التوحيد أو مذعنون. والذي ذكره النحويون أن جملة الاعتراض هي الملة التي تفيد تقوية بين جزأي موصول وصلة» نحو قوله: 

ماذا ولا عتب في المقدور رمت 

إما تخطيك بالنجح او خسر وتضليل 

وقال: 1 / 

داك الذئ :وأيك يعرف مالا 

والحق يدفع ترهات الباطل أو بين جزأي إسناد» نحو قوله: 

وقد أدركتنى والحوادث جمة 

أسنة قوم لا ضعاف ولا تضرك: أى زوك شان اقرط وستواتة» أن بن قسم وجوابه» أو بين منعوت ونعته» أو ما أشبه ذلك مما بينهما تلازم 
ما. وهذه اججملة التي هي قوله: إونحن له مسلمون| ليست من هذا الباب» لأن قبلها كلاماً مستقلاء وبعدها كلام مستقل» وهو قوله: 
إتلك أمة قد خلت| . لا يقال: إن بين المشار إليه وبين الإخبار عنه تلازم يصح به أن تكون ابملة معترضة» لأن ما قبلها من كلام 
بف يعقوب» حكاه الله عابم وما بعدها من كلام الله تعالى» أخبر عنهم بما أخبر تعالى. واجخملة الاعتراضية الواقعة بين متلازمين لا 
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تكون إلا من الناطق بالمتلازمين» يتْكد بها ويقوي ما تضمن كلامه. فتبين بهذا كله أن قوله: |ونحن له مسامون| ليس جملة اعتراضية. 
وقال ابن عطية: ف اوعن له مسلمون] ابتداء وخبر» أي: كلك 6 رفن كرون وهل أن يكون في موضع الحال. والعامل إنعبد| 
والتأويل الأول أمدح. الكو كع وكير هته انة جعل اجملة معطوفة على جملة محذوفة» وه قوله: كذلك كاء ولا حاجة إلى 
تكلف هذا الإضارء لأنه يصح عطفها على إنعبد إلك] » ”ا ذكرناه وقررناه قبل. ومتى أمكن حمل الكلام على غير إضمار» مع صعة 
المعنىء كان أولى من حمله على الإضار. 

نلك مها حَلنْ| كتين توه قد تقلت واضلة لأمة: 

ها ما كسبث وَل ما كسبتم] | : وظاهر ما أنها موصولة وحذف العائد» أي لها ما كسبته. وجوزوا أن تكون ما مصدرية» أي لها 
كسبهاء وكذلك ما في قوله: |ولك. ما كسبتم| ٠‏ ويجوز أن تكون ابملة من قوله: الما ما كسبت| استئنافأه ويجوز أن تكون جملة خالية 

من الضمير في خلت» أي انقضت مستقراً ثابعاء لها ما كسبت. والأظهر الأول» لعطف قوله: إولك ما كسبتم] على قوله: إلها ما 
كسبت| . ولا يصح أن يكون | ول ما كسبتم | | عطفاً على جملة الحال قبلهاء لاختلاف زمان استقرار كسبها لحا. وزمان استقرار 
كسب الخاطبين» وعطف الحال على الحال» يوجب اتحاد الزمان. 

قل بل مله إبرَهم] قرأ المهور: بنصب ملة بإضمار فعل. إما على المفعول؛ أي بل نتبع ملةه لأن معنى قوله: | كونوا هوداً أو نصارى| 
: اتبعوا الهودية أو النصرانية. وإما على أنه خبر كان» أي بل تكون ملة إبراهيم» أي أهل ملة إبراهيم» كا قال عدي بن حاتم: إني من 
دين» أي من أهل دين» قاله الزجاج. وإما على أنه منصوب على الإعراء» أي الزموا ملة إبراهيم» الك ا فيك واما على أنه منصوب 
على إسقاط اللحافض» أي نقتدي ملة» اي بملة. 

وقرا ابن هرمن الأعرجء وابن أَبي عبلة: إبل ملة إبراهيم | » برفع ملة» وهو خبر مبتدأ محذوفء أي بل الهدى ملة» أو أمرنا ملته» أو 
نحن ملته» أي أهل ملتهء أو مبتدأ محذوف الحبر» أي بل ملة إبراهيم حنيفا ملتنا. 

إحَنِيقًا! : ذكروا أنه منصوب على الحال من إبراهيم» أي في حال حنيفيته» قاله المهدوي وابن عطية والزتخشري وغيرهم. قال 
الإنخشري: كقولك رأيت وجه هند قائٌة» وأنه منصوب بإضار فعل» حكاه ابن عطية. وقال: لأن الحال تعلق من المضاف إليه. 
انتبى. وتقدير الفعل نتبع حنيفاء وأنه منصوب على القطع» حكاه السجاوندي» وهو تخريج كوفيء لأن النصب على القطع إما هو 
مذهب الكوفيين. وقد تقدم لنا الكلام فيه» واختلاف الفراء والكسائي» فكان التقدير: بل ملة إبراهيم الحنيف» فلما تكره» لم يمكن 
اتباعه إياه» فنصبه على القطع. أما الحال من المضاف إليه» إذا كان المضاف غير عامل في المضاف إليه قبل الإضافة» فنحن لا نجيزه» 
سواء كان جزءاً ئما أضيف إليه» أو كالجزء» أو غير ذلك. وقد أمعنا الكلام على ذلك في كاب «منيج المسالك» من تأليفنا. وأما 
النصب على القطع» فقد رد هذا الأصل البصريون. وأما إضمار الفعل فهو قريب» ويمكن أن يكون منصوباً على الحال من المضاف» 
شيا ولم يؤنث لتأنيث إملة] » لأنه حمل على المعنى» لأن الملة هي الدين» فكأنه قيل: نتبع دين إبراهيم حنيفاً. وعلى هذا 
خرجه هبة الله بن الشجري في الجلس الثالث من أماليه. قال: قيل إن حنيفا حال من إبراهيم» وأوجه من ذلك عندي أن يجعله حالا 
من الملت» وان خالفها بالتذكير» لأن الملة في معنى الدين. ألا ترى أنها قد أبدلت من الدين في قوله جل وعن: إدينا قيما ملة إبراهي | 
(الأنعام: 151) ؟ فإذا جعلت حنيفا حالا من الملة» فالناصب له هو الناصب للملة» وتقديره: بل نتبع ملة إبراهيم حنيفاء وإنما ضعف 
الحال من المضاف إليهء لأن العامل في الحال ينبغي أن يكون هو العامل في ذي الحال. انتبى كلامه. وتكون حالاً لازمة» لأن دين 
إبراهيم لم يتفك عن الحنيفية» وكذلك يلزم من جعل حنيفاً] حالاً من إبراهيم أن يكون حالا لازمة» لأن إبراهيم لم يتفك عن الحنيفية. 
اونا أوق مُوسى| © أظامه الفطت عل ما لدف اهروزاكالققفه الاهانة وجؤررا اشركرتة ونا أرق تومن تلن في 
موضع رفع بالابتداء» وما أوتي الثانية عطف على ما أوت» فيكون في موضع رفع. واللحبر في قوله |من ربهم| » أو لا نفرق» أو يكون: 
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إوما أوتي موسى وعيسى] معطوفاً على المجرور قبله» إوما أوتي النبيون] رفع على الابتداءء و إمن ربهم| الحبر» أو لا نفرق هو الخبر. 
والظاهر أن من ربهم في موضع نصب» ومن لابتداء الغاية» فتتعلق بما أوتي الثانية» أو بما أوتي الأولى» وتكون الثانية توكيداً. ألا ترى 
إلى سقوطها في آل عمران في قوله: إوما أوتي موسى وعيسى والنبيون من ربهم | (84) ؟ ويجوز أن يكون في موضع حال من الضمير 
العائد على الموصول» فتتعلق بحذوف» أي وما أوتيه النييون كاتناً من ع 

عثْلٍ مَاءَامَنتم يه| وأما قراءة اجمهورء نفرجت الباء على الزيادة» والتقدير: إياناً مثل إيماتكر» ا زيدت في قوله: وهزي إليك بجذع 
النخلة| رس من 1 : 

وسود امحاجر لا يقران بالسور 

إولا تلقوا بأيديكم إلى التبلكة| (البقرة: )١5‏ » وتكون ما مصدرية. وقيل: ليست بزائدة» وهي بمعنى على» أي فإن آمنوا على مثل ما 
آمنتم به» وكون الباء بمعنى على» قد قيل به» وممن قال به ابن مالك» قال ذلك في قوله تعالى: من إن تأمنه بقنطار] (آل عمران: 7) 
2 أي على قنطار. وقيل: هي للاستعانة» كقولك: عملت بالقدوم» وكتبت بالقلم» أي فإن دخلوا في الإيمان بشبادة مثل شبادتكم 
ذل قن ركية تناه التسوال نه الس نل أماككن إترافة الا قاع 

وحن له] » وهو الله تعالى. وقيل: يعود على ماء وتكون إذ ذاك موصولة. وأما مثل» فقيل: زائدة» والتقدير: فإن آمنوا بما آمنتم بهء 
قالوا: كهي في قوله: |ليس كثله شيء| (الشورى: )١١‏ » أي ليس كهو شيء» وكقوله: 

سا 


يا عاذلي دعني من عذلكا 


مثلي لا يقبل من مثلكها 
وقيل: ليست بزائدة. 


إصبعة الله ومن أحسن من الله صبِعّة| وقرأ اجمهور: صبغة الله بالنصبء ومن قرأ برفع ملت» قرأ برفع صبغة» قاله الطبري. وقد تقدم 
أن تلك قراءة الأعرج وابن أب عبلة. فأما النصبء فوجه على أوجهء أظهرها أنه منصوب انتصاب المصدر الموكد عن قوله: إقولوا 
آمنا بالله] . 

وقيل: عن قوله: إونحن له مسلمون. وقيل: عن قوله: فقّد اهتدوا وقيل: هو نصب على الإغراء» أي الزموا صبغة الله. وقيل: بدل 
من قوله: ملة إبراهيم» اما الإغراء فتنافره اخحر الاية وهو قوله: ونحن له عابدون» إلا إن قدر هناك قول» وهو إضمار» لا حاجة تدعو 
إليه؛ ولا دليل من الكلام عليه. وأما البدل» فهو بعيد» وقد طال بين المبدل ومنه والبدل يمل» ومثل ذلك لا يجوز. والأحسن أن 
يكون منتصبا اتتصاب المصدر المؤكد عن قوله: قولوا آمناء 

والرانضع هذا اعون م قوله: 0-0 لله َك 0 كل ني 7 (اقل. 0 اناقل ررق الخال 0 جامدة وهي 
الأتجار: افون كا يرن فلان» يريد 000 وام قراءة 5 فذلك 0 محذوف» أي ذلك الإجات صبغة الله. 
إومن ل 97 الله صبِعَة] : واتتصاب صبغة هنا على القييز» وهو من القييز المنقول من المبتداً. وقد ذكنا أن ذلك غى يب» أعنى 
نص النحويين على أن من القبيز المنقول تمييزاً نقل من المبتدأ» والتقدير: ومن صبخته أحسن من صبغة الله. فالتفضيل إما يجري بين 
| لصبغتين» ؛ لا بين الصابغين. 

0 4 0 0 بقوله: 4 بالله | ُ 0 عليه. قال 2-7 وهذا العطنف يرد 00 1 أن صبغة الله بدل 
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صبغة الله على أنها مصدر موّكدء هو الذي ذكره سيبويه» والقول ما قالت حذام. انتبى. وتقديره: في الإغراء عليكم صبغة الله ليس 
فيد أن الإغراء» إذا كان بالظرف والمجرورء لا يجوز حذف ذلك الظرف ولا المجرور» ولذلك حين ذكرنا وجه الإغراء قدرناه 
بالزموا صبغة الله. 

ور 5 كن عاوعاة 

أ َُولونَ إن ميم واسمعيل واتحق روف وال شاط لوا هرد د تصارى] : قرأ ابن عام» وحمزة» والكسائي» وحفص: 
أم قرلرق انافك وق الباق ببالياةء فأما قراءة التاء» فيحتمل أم فيه وجهين. أحدهما: أن تكون فيه أم متصلة» فالاستفهام عن 
وقوع أحد هذين الأمرين: المحاجة في الله والادعاء على إبراهيم ومن ذكر معهء أنهم كانوا يبوداً ونصارى» وهو استفهام صحبه الإنكار 
والتقريع والتبيخ؛ لأن كلا من المستفهم عنه ليس بصحيح. الوجه الثاني: أن ص أم فيه منقطعة» فتقدّر ببل والهمزة» التقدير: بل 
أتقولون» فأضرب عن امل السابقة» وانتقل إلى الاستفهام عن هذه اخملة اللاحقة» على سبيل الإنكار أيضاً. 

وقال الزخشري: وفيمن قرأ بالياء» لا تكون إلا منقطعة. انتّهى. 

والأحسن أن تكون أم في القراءتين معا منقطعة. 

والقول في أو في قوله: إهوداً أو نصارى] » قد تقدم في قوله: إوقالوا لن يدخل الجنة إلا من كان هوداً أو نصارى] (البقرة: )١١١‏ 
٠‏ وقوله: كونوا هوداً أو نصارى| (البقرة: ٠ )١80‏ وأنها للتفضيل» أي قالت الهود: هم يبود» وقالت النصارى: هم نصارى. 
ومن أظار يمن كم َبَدَةَ عنده من الل : من الله: يحتمل أن تكون من متعلقة بلفظ كتم» ويكون على حذف مضافء أي كتم 
من عباد الله شبادة عنده. ٠١‏ 

ويحتمل أن تكون من متعلقة بالعامل في الظرفء إذ الظرف في موضع الصفة» والتقدير: شبادة كائنة عنده من الله. 

وهو قوله |وإذ أَخذ الله ميثاق الذين أوتوا الاب ليبينته للناس ولا يكتمونه| (آل عمران: 1817) الآلية. وقال ابن عطية في هذا الوجه: 
فن على هذا متعلقة بعنده» والتحرير ما ذكرناه أن العامل في الظرف هو الذي يتعلق به الجار والمجرور» وأسبة التعلق إلى الظرف مجاز. 
ومن في قوله: شبادة من الله» مثلها في قولك: هذه شهادة مني لفلان» إذا شبدت لهء ومثله: إبراءة من الله ورسوله] (التوبة: ٠ )١‏ 
انتتى. فظاهر كلامه: أن من الله قٍ موضع الصفة لشبادة» أي كائئنة من للم وهو وجه ثالث في العامل في من. والفرق بينه وبين 
ما قبله: أن العامل في الوجه قبله في الظرف والجار والمجرور واحد» وفي هذا الوجه اثنان» وكان جعل من معمولا للعامل في الظرف» 
أو في موضع الصفة لشبادة» أحسن من تعلق من بكتم. 

سقُولُ السقهآء من الس ما وَهُمْ عن بم الى كثوأ علا فل ل لمق وَالَِْبُ يدى من يآ إل صرط مسقم * وكدلِكَ 
بعك آم وَسَطًا لدَكُونوأ شبدآة عل النَاسٍ وَيَكُونَ الرسول عَيْكْ بيدا وما جنا ابل الى منت عي إلا تعر من يع الرسول 


00_ 
020 9 


م ييا سرك * وما كنَ الله لِيضيع إِيتَك إن الله بالنّاسٍ لرَمُوف ر رحيم * قد ترى 
تعر كَلبَ وَجهِك في السمآ ء وليك قبل تَرصَاها فول وجِهَكَ جك راسد الحم وحيتُ ما كنم فوأ وجوكا طَطره وإ الذي 


ل سم سه ظير سه وسو 


الكتب يعون أله الحق من ريم وما ال َل عن يمون “ون أت يت اين أونوأ الكتب يخي ما مأوت وم1 أنتَ يبع 


م 


أوتوأ 


هم وما بعضيم نع رو ع أ نع رد لماجا ون ار 51 دان القلين * الي انهم ١‏ كنب عرفوه 


ل ل ه 842 بيرم بلس م 


ا يعرفونَ أبنآء “هم وَإنَّ فَرِيًا مهم لَكتْمُونَ اق وهم يعلمُونَ * الحق من رَبك فلا دون من امير * ولكلٍ وجهة هو مولا 
ُو لحت أن ما ونأ أت يك اله يمان لَه عل كن َه قير “ون حيث حرجت فول وجهك شطر السد 


ل عا نوو ب وله 2 ل سينا 


حرام وله تق من ريك وما لعل عَم مون ال ارك شَطْر المَسْجِد الخرام وَحَيتُ ما كتتم قوأوأ 


51102112 ١” 


٠١‏ _سورة البقرة 


0 شطره ألا يكُونَ لنّاسِ لكر مه إل الينَ لبوأ منهم قلا كَْسُوَهم وَاخشونى ولأ نشم عكر ولملك تتدون 0 


سوس عر ع ارس يقة 12 000 3 ا 


أرقا يكز رُولا مشكز يوأ يكذ آنا وي ويعلكر الكتب والحكة يلم ما ل تكووا لون * فاذؤونى أذ وَاشكوأ 
لي و تكفرون * اما ايامو 0 بالصير والصاوة إَِ ا لصيرينَ * ولا واوا ل يقْسَل فى سبيل الله د أموات إن أحيا 


ولكن لأ تشعرونَ * وم بشي من لوف والجوع وص 9 لمر لضي والقرَت وإشْر الصيرينَ * الْذِينَ ذا أصبتهم 
مصيبة فَالوأ إن له :انآ لم رحو وك ا وك هم المْهَدونَ] . 

ما ا ا فهو ظرف المكان» وله أحكام مذكورة في النحو. وأضاع الرجل الشيء: أهمله ولم يحفظه؛ والهمزة فيه للنقل 
من ضاع يضيع ضياع وضاع المسك يضوع: فاح. الانقلاب: الانصراف والارتجاع» وهو للمطاوعة» قلبته فانقلب. عقب الرجل: 
معروف» والعقب: النسل» ويقال: عقب» بسكون القاف. الرأفة والرحمة: متقاربان في المعنى. وقيل: الرأفة أشد الرحمة» وامم الفاعل 
جاء للمبالغة على فعول» كضروب» وجاء على فعل» كذرء وجاء على فعل» كندسء وجاء على فعل» كصعب. التقلب: التردد» وهو 
المطاوعة» قلبته فتقلب. الشطر: النصفء والجزء من الشيء والجهة. 

ولك ف هو موليًا! قال قوم» منهم المازني والمبرد والفارسي: إن وجهة امم للمكان المتوجه إليه» فعلى هذا يكون إثبات الواو 
أصلاء إذ هو اسم غير مصدر. قال سيبويه: ولو بنيت فعلة من الوعد لقلت وعدة» ولو بنيت مصدراً لقلت عدة. وذهب قوم» منهم 
المازني» فيما نقل المهدوي إلى أنه مصدرهء وهو الذي يظهر من كلام سيبويه. قال» بعد ما ذكر حذف الواو من المصادرء وقد أثبتوا 
فقالوا: وجهة في الجهة» فعلى هذا يكون إثبات الواو شاذأ» منيبة على الأصل المتروك في المصادر. والذي سوغ عندي إقرار الواوء وإن 
كان معتداراء. أنه معيدان يمن از عل قحلي ]3 لا تحفظ ونه جه فيكون المعتدر جهة. “قالوا:.وظ يعد عدة» |3 المجب لخدت 
الواو من عدة هو امل على المضارع؛ لأن حذفها في المضارع لعلة مفقودة في المصدر. ولما فقد يجه» ولم يسمعء لم يحذف من وجهةء 
وان كان مصدراًء لأنه ليس مصدراً ليجه؛ وإنما هو مصدر على حذف الزوائد» لأن الفعل منه: توجه واتجه. فالمصدر الجاري هو 
التوجه والاتجاه» وإطلاقه على المكان المتوجه إليه هو من باب إطلاق المصدر على اسم المفعول. 

يبد مَن َه إل صرّط عَم | تقدم أن هدى يتعدى باللام وبإلى وبنفسهء وهنا عدي بإلى. 

[وكدَلكَ ريا : الكاف: للتشبيهء وذلك: اسم إشارة» والكاف في موضع نصبء إما لكونه نعتاً لمصدر محذوفء واما 
ل بدالا . والمعنى: وجعانا 5 أمة وسظا حمل مثل ذلكء» والإشارة بذلك ليس إلى ملفوظ به متقدم» إذ لم يتقدم في اجملة السابقة 
ام إشار إليه بذلك» لكن تقدم لفظ يبديء وهو دال على المصدرء وهو الحدى. 

إلتكونوا شبداء عل الناس| تكون على بمعنى اللام» كقوله: إوما ذي على النصب| (المائدة: ) » أي للنصب. وقيل: معناه ليكون 
إجماعم حجة» ويكون الرسول عليكم شيداً؛ أي محتجاً بالتبليغ. 

واللام في قوله: إلتكونوا| هيء لام كي أو لام الصيروة عند من يرى ذلك» فجيء ما بعدها سبباً لجعلهم كيار أو غنول اهز . 
وأما كون شهادة الرسول عليهم سبباً لجعلهم خيار فظاهر أَيضأ لأنه إن كانت الشهادة بمعنى التركية؛ أو بأي معنى فسرت شهادته» 
فنفي ذلك الشرف التام لهم» حيث كان أشرف الخلوقات هو الشاهد عليهم. ولما كان الشبيد كالرقيب على المشهود له جيء بكلمة 
على» وتأخر حرف الجر في قوله: إعلى الناس] » عما يتعلق به. جاء ذلك على الأصلء إذ العامل أصله أن يتقدم على المعمول. وأما 
في قوله: إعليك شهيداً] فتقدمه من باب الاتساع في الكلام للفصاحة» ولأن شبيداً أشبه بالفواصل والمقاطع من قوله: عليك» فكان 
قوله: شبيداً» تمام ابملة» ومقطعها دون عليك؟. وما ذهب إليه الزمخشري من أن تقديم على أولأء لأن الغرض فيه إثبات شهادتهم على 
الأمم؛ وتأخير على: لاختصاصهم كو امرك يدا علهم» فهو مبني على مذهبه: أن تقديم المفعول والمجرور يدل على الاختصاص. 
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وقد ذكنا بطلان ا وَأ ذلك دعوى لا يقوم علها برهان.ٍ 

وما جَعلنا الله التى كنت عَليها إلا لتَعلرَ من يبع الرسول يمن يتقَلبٍ عل عَقبيه| : جعل هنا: مع اصيره فيتعد لمقعولين: أعدهنا 
|اللقبلة] » والآخر التي كنت عليها| ٠‏ والمعنى: وما صيرنا قبلتك الآن الجهة التي كنت أَولً عليها إلا لتعلى» أي ما صيرنا متوجهك 
الآن في الصلاة المتوجه أولأ لأنه كان يصلي أولاً إلى الكعبة» ثم صلى إلى بيت المقدسء ثم صار يصلي إلى الكعبة. وتكون |القبلة| 
: هو المفعول الثاني» (التى كنت عليها! : هو المفعول الأول» إذ التصيير هو الائتقال من حال إلى حال. فالمتلبس بالحالة الأولى هو 
المفعرك الأول الاين بالحالة الثانية هو المفعول الثانى. ألا ترى أنك تقول: جعلت الطين فا وجعلت الجاهل عالماً؟ والمعنى هنا 
على هذا التقدير: وما جعلنا الكعبة التي كانت قبلة لك أُولأ ثم صرفت عنها إلى بيت المقدسء قبلتك الآن إلا لنعلم. ووهم الزمخشري 
في ذلك» فزعم أن |التتي كنت عليها| : هو المفعول الثاني لجعل» قال: التي كنت علبيها ليس بصفة للقبلة» إنما هي ثاني مفعولي جعل. 
تريد: وما جعلنا القبلة الجهة التي كنت عليهاء وهي الكعبة» لأن رسول الله صلى الله عليه وسلّمكان يصلى بمكة إلى الكعبة» ثم أ 
بالصلاة إلى غرة بيت المقدس بعد الحجرة» تألفاً لييودء ثم حول إلى الكعبة» فيقول: وما جعلنا القبلة التي يجب أن تستقبلها الجهة 
التي كنت عليها أولاً بمكة» يعنى: وما رددناك إليها إلا امتحاناً للناس وابتلائ» انتبى ما ذكره. 

وقد أوضحنا أن [التي كنت علها| : هو المفعول الأول. وقيل: هذا بيان لحككة جعل بيت المقدس قبلة. والمعنى: وما جعانا متوجهك 
بيت المقدس إلا لنعل» #فيكون: ذلك عل مع + أن اشتقبالك بيك المقدس هو أمن عارظق» ليتميق به القابث عل ذيئة تمن المرتد» .وك 
واحد من الكعبة وبيت المقدس صالح بأن يوصف بقوله: | التي كنت علبها| » لأنه قد قد كان متوهها اليماب فى وقتين٠‏ وقيل: التي 
كنت عليها صفة للقبلة» وعلى هذا التقدير اختلفوا في المفعول الثاني» فقيل: تقديره: وما جعلنا القبلة التي كنت علها قبلة إلا لنعلم. 
وقيل: التقدير: وما جعلنا القبلة التي كنت عليها منسوخة إلا لتعم. ٠‏ وقيل: ذلك على حذف مضاف» أي وما جعلنا صرف القبلة التي 
كنت عليها إلا لنعلم» ويكون المفعول الثاني على هذا قوله: لنعلم» كا تقول: ضرب زيد للتأديب» أي كائن وموجود للتأديب» أي 
بإسبب التأديب. وعلى كون الي صفة» يحتمل أن يراد بالقبلةة الكعبة» ويحتمل أن يراد بيت المقدسء إذ كل منبما متصف بأنه كان 
عليه. وقال ابن عباس: القبلة في الآية: الكعبة» وكنت بمعنى: أنثة كقوله :تعالى: |كنتم خير أمة! (آل عمران: )١١١‏ | بمعنى: أن . 
انتبى. وهذا من ابن عباس» إن م تفسير معنى» لا تفسير إعراب» لأنه يؤوك إلى زيادة كان الرافعة للاسم والناصبة للخبر» وهذا لم 
يذهب إليه أحد. وائما تفسير الإعراب على هذا التقدير» ما نقله النحويون» أن كان تكون بمعنى صارء ومن صار إلى شيء واتصف 
به» صم من حيث المعنى أسبة ذلك الشيء إليه. فإذا قلت: صرت عالمل صم أن تقول: أنت عالم» لأنك تخبر عنه بشيء هو فيه. فتفسير 
ا عطاس كنت بأبقة هو من هذا القبيل» فهو تفسير معنى» لا تفسير إعراب. وكاللكا ع شان كير امةة حم أن يقال فيه: نتم 
خير امة. 

إإلا لتعلر] : استثناء مفرغ من المفعول له» وفيه حصر السببء أي ما سبب تحويل القبلة إلا كذا. أو نعلم هنا متعد إلى وأغل» وهو 
الموصول» فهو في موضع نصبء والفعل بعده صلته. وقال بعض الناس: نعلم هنا متعلقة» > تقول: علمت أزيد في الدر أم عمرو 
حكاه العخشري. وعلى هذا القول تكرد بن استفهامية في موضع رفع على الابتداء» و بتبع في موضع 0 واجملة في موضع المفعول 
بنعلم. وقد رد هذا الوجه من الإعراب بأنه إذا علق نعل» ل يبق لقوله: إممن ينقلب] » ما يتعلق بهء لأن ما بعد الاستفهام لا يتعاق 
بما قبله» ولا يصح تعلقها بقوله: |.يتبع | » الذي هو خبر عن من الاستفهامية» لان المعنى ليس على ذلكء وائما المعنى على ان يتعلق 
بعلم » كقولك: علمت من أحسن إليك ممن أساء. وهذا يقوي أنه أريد بالعلم الفصل والقيين إذ العلم لا يتعدى بمن إلا إذا أريد به 
القييز لأن القييز هو الذي يتعدى بمن. وقرأ الزهري: ليعلو» على بناء الفعل للمفعول الذي لم يسم فاعله» وهذا لا يحتاج إلى تأويل» 
إذ الفاعل قد يكون غير الله تعالى» خذف وب الفعل للمفعول» وعم قن الله تعالى حادث» فيصح تعليل الجعل بالعلم الحادث» وكان 
التقدير: ليعلم الرسول والمؤمنون. 
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إوإن كنت لَكبيرَة إلا عل الذِينَ هَدَى اله : اسم كانت مضمر يعود على التولية عن البيت المقدس إلى الكعبة» قاله ابن عباس 
ومجاهد وقتادة» وتحربره من 0 القريية أنه عائد على المصدر المفهوم من قوله: إوما جعلنا القبلة| 4 أي وان كانت الجعلة لكبيرة» 
أو يعود على القبلة التي كان رسول الله صلى الله عليه وسلميتوجه إليهاء وهي بيت المقدس» قبل التحويل» قاله أبو العالية والأخفش. 
وقيل: ببعود على الصلاة التي صلوها إلى بيت المقدس. 


0204 5 


إقد رك برهك ف السما ء! : تقدم حديث البراء» وتقدم ذكر لحلاف في هذه الآية.٠‏ وقوله: |سيقول السفهاء| 0 
ا وقد ذكر بعض النحويين أن نما يصرف المضارع إلى الماضني قدء في بعض المواضع » ومنه: إقد 
يعلم ما أنتم عليه| (التور: 54) | » إولقد نعل أنك يضيق صدرك] (اخجر: 917) | » | إقد يعلم الله المعوقين متكم| (الأحزاب: 18) | 
٠‏ وقال الشاعى: 

لعمري لقوم قد نرى امس فههم 

مرابط للأمبار والعكر الدثر 

قال الزمخشري: قد نرى: ربما نرى» ومعناه: كثرة الرؤية» كقوله: 

فد أله القرن ضفرا أناملة 

انتبى. وشرحه هذا على التحقيق متضاد» لأنه شرح قد نرى بربما نرى. ورب» على مذهب الحققين من النحويين» إِنما تكون لتقايل 
الشيء في نفسه» أو لتقليل نظيره. ثم قال: ومعناه كثرة الرؤية» فهو مضاد لمداول رب على مذهب اجمهور. ثم هذا المعنى الذي ادعاهء 
وهو كثرة الرؤية» لا يدل عليه اللفظء لأنه لم يوضع لمعنى الكثرة. هذا التركيب» أعني تركيب قد مع المضارع المراد منه الماضي» ولا 
غير المضي» وإنما فهمت الكثرة من متعلق الرؤية» وهو التقلب» لأن من رفع بصره إلى السماء مرة واحدة» لا يقال فيه: قلب بصره 
2 السماء» واما يقال: قلب إذا ردد. فالتكثير» إِنما فهم من التقاب الذي هو مطاوع التقليب» نحو: قطعته فتقطع » وكشرئة فتكس 
وما طاوع التكثير ففيه التكثير. 

إقد َي تلب وجهاكٌ في السما. ء! وهو من الكثاية بالكل عن الجزء» ولا يحسن أن يقال: إنه على حذف مضاف»ء ويكون التقدير بصر 
وجهك» لأن هذا لا يكاد إستعمل» إنما يقال: بصرك وعينك وأنفك» لا يكاد يقال: أن وجهكء ولا خد وجهك. في السماء| : 
متعلق بالمصدر» وهو تقلب» وهو يتعدى ىقبي حل طاعرهاء 

|إفلنولينك قبلة ترضاها:] هذا يدل على أن في اجملة السابقة حالاً محذوفة» التقدير: قد نرى تقلب وجهك في السماء طالباً قبلة غير التى 
أنت مستقبلها. وجاء هذا الوعد على إشمار قسم مبالغة في وقوعه» لأن القسم يوكد مضمون اجخملة المقسم عليها. ْ 
وَحَيتُ ما كتتم] : هذا عموم في الأماكن النتي يحلها الإأسان» أي في موضع كنترء وهو شرط وجزاءء والفاء جواب الشرط» وكنتم 
في موضع جزم. . وحيث: هي ظرف مكان مضافة إلى ابجملة» فهي مقتضية» الخفض بعدهاء وما اقتضى الخفض لا يقتضي الجزم» لأن 
عوامل الأسماء لا تعمل في الأفعال» والإضافة موضة لما أضيف» كا أن الصلة موضحة فينا في اسم الشرط» لأن الشرط مبهم. فإذا 
وصلت بما زال منها معنى الإضافة» وضمنت معنى الشرط» وجوزي بباء وصارت إذ ذاك من عوامل الأفعال. وقد تقدم لنا ما شرط 
في امجازاة ض/ وخلاف الفراء في ذلك. 


سه لطر سه وسو ه دن 


وان الينَ أوثوأ الكتب ليعامون انه الحق من 5 إمن ربهم] : جار ومجرور في موضع الحال» أي ثاعاً من ربهم. 

|ولن 5 الينَ اك الكتب يكدية : 6 قبلتك | واللام في: ولئن» هي التي تؤذن بقّسم محذوف متقدم. فقد اجتمع القسم 
المتقدم وو ولق ل فالجواب للقسم وهو قوله: إما تبعوا| » ولذلك لم تدخله الفاء. وجواب الشرط محذوف إدلالة 
جواب القسم عليه» وهو منفي بما ماضي الفعل مستقبل. المعنى: ا قبلتك» لأن الشرط قيد في ابملة» والشرط مستقبل» 
فوجب أن يكون مضمون اجملة مستقبلاء ضرورة أن المستقبل لا يكون شرطاً في الماضي. ونظير هذا التركيب في المثبت قوله تعالى: 
إوائن أرسلنا ريحاً فرأوه مصفراً لظلوا من بعده يكفرون| (الروم: )0١‏ | » التقدير: ليظانَ أوقع الماضي المقرون باللام جواباً للقسم 
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المحذدوف» وإذلك دخلت عليه اللام موقع المستقبل» فهو ماضٍ من حيث اللفظء مستقبل من حيث المعنى» لأن الشرط قيد فيه» م 
ذكونا. وجواب الشرط في الآيتين محذوف» سد مسده جواب القسم؛ ولذلك أتى فعل الشرط ماضياً في اللفظ» لأنه إذا كان الجواب 
محذوفاًء وجب مضي فعل الشرط لفظأء إلا في ضرورة الشعرء ققد يأتي مضارعا. وذهب الفراء إلى أن إن هنا بمعنى لو» وإذلك كانت 
ما في اللقوات+ قعل :ينا ثتنوا جواياً لآنة لأن إن عمق لل :فا أن وتات عا كذلك أجيبت إن التي بمعنى لو وإن كان إن إذا 
لم يكن بمعنى لوء لم يكن جوابها مصدراً بماء بل لا بد من الفاء. تقول: إن ت#رني فا أزورك» ولا يجوز: ما أزؤرك» وعل هذا يكون 
جواب القسم عدوا لدلالة جواب إن عليه. وهذا الذي قاله الفراء هو بناء على مذهبه أن القسم إذا تقدم على الشرط» جاز أن يكون 
الجواب للشرط دون القسم. ٠‏ وليس هذا مذهب البصريين» بل الجواب يكون للقسم بشرطه المذكور في النحو. واستعمال إن بمعنى لو 
قليل» فلا ينبغي أن مل على ذلكء إذا ساغ إقرارها على أصل وضعها. وقال ابن عطية: وجاء جواب لثن كواب لو وهي ضدها 
في أن لو تطلب المضي 

والوقوع» وإن تطلب الاستقبال» لأنهما جميعاً يترتب قبلهما القسم. فالجواب إنما هو للقسمء لأن أحد الحرفين يقع موقع الآخرء هذا 
قول سيبويه. انتّهى كلامةه. 

وهذا الكلام فيه ثبيج وعدم نص على المراد» لأن أوله يقتضي أن الجواب لإنء وقوله بعد: فالجواب إنما هو للقسم» يدل على أن 
الجواب ليس لإنء والتعليل بعد بقوله» لأن أحد الحرفين يع موقع الآخرء لا يصلح أن يعلل به قوله: فالجواب إنما هو للقسم» بل يصح 
أ يكرة يات لأن ازراب :31 وأجرية فق 3لك خرى :لي وأما قوا: هذا اقول سييتونة فين فى كاب تنييويهه إلا أن ما شغرا 
جواب القسم» ووضع فيه الماضي موضع المستقبل. قال سيبويه: وقالوا لن فعلت ما فعل» يريد معنى ما هو فاعل وما يفعل. وقال 
أيضاء قال تعلق | ولك زان إن امشكهمامن اعد ميته 1 قاطن 1- أى اما مسكيناء وقال يعدن الناسة م راع 
من: لثن ولوء تقوم مقام الأخرىء ويجاب بما يجاب بهء ومنه: إولئن أرسلنا ريحاً فرأوه مصفراً لظلوا] (الروم: 01) | ء لأن معناه: 
ولو أرسلنا ريحاً. وكذلك لو يجاب جواب لئن» كقولك: لو أحسنت إل أحسن إليك» هذا قول الأخفش والفراء والزّجاج. وقال 
وووة ةلذ غات احذاهناعرات' الأضر ى» لأن معناهما مختلف» وقدر الفعل الماضي الذي وقع بعد لثن بمعنى الاستقبال» تقديره: لا 
وتلخص من هذا كله أن في قوله: إما تبعوا| قولين: احدهما: أنبا جواب قسم محذوف»ء وهو قول سيبويه. والثاني: أن ذلك جواب 
إن لإجرائها مجرى لوء وهو قول الأخفش والفراء والزجاج 

إدما أنت تابع لهم| ٠‏ هذه اجخملة أبلغ في النفي من حيث كانت اسعية تكرر فيها الاسم عي ١‏ د النفي بالباء في قوله: 
بتاع | » وهمي مستأنفة معطوفة على الكلام قبلهاء لا على الجواب وحدهء إذ لا يحل محله» لأن نفي تبعيتهم لقبلته مقيد بشرط لا يصح 
أن يكون قيداً في نفى تبعيته قبلتهم. 

اه بعض القراء: | | بتابع قبلتهم | على الإضافة» وكلاهٌها فصيح» أعني إعمال ١‏ سم الفاعل هنا واضافته» وقد تقدم قٍ 5 أقبين: 
إإنْكَ إِذَا كْنَ الظَلبينَ| : قد ذكرنا أن هذه ابجماة هي جواب القسم امحذوف الذي أذنت بتقديره اللام في لثن» ودل على جواب الشرط» 
لا يقال: إنه يكون جواباً لهماء لامتناع ذلك لفظاً ومعنى نى. أما المعنى» فلأن الاقتضاء مختلف. اسان كم م ملاعل دي 
لأن القسم إِنما ججيء به توكيداً الجملة المقسم عليهاء وما جاء على سبيل الوكيد لا عاشي أن يكوك عاملا» واقتضاء الشرط على أنه 
عامل فيه» فتكون اجملة في موضع جزم» وعمل الشرط لقوة طلبه له. وأما اللفظء فإن هذه اجملة إذا كانت جواب قسمء ل يحتج 
إلى مزيد رابط» وإذا كانت جواب شرطء احتاجت لزيد رابط» وهو الفاء. ولا يجوز أن تكون خالية من الفاء موجودة فيها الفاء» 
فلذلك امتنع أن يقال إن اجملة جواب للقسم والشرط مما وهات إذا ية | اسم إن وخبرها لتقرير النسبة التي بينبماء وكان حدها 
أن نتقدم أو نتأخر. فلم نتقدم» لأنه سبق قسم وشرطء والجواب هو للقسم. فلو تقدمتء لتوهم أنها لتقرير النسبة التي بين الشرط 
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والجواب امحذوفء ولم يتأخرء لثلا تفوت مناسبة الفواصل وآخر الآي: فتوسطت والنية بها التأخير لتقرير النسبة. وتحرير معنى إذن 
صعب» وقد اضطرب الناس في معناهاء وقد نص سيبويه على أن معناها الجواب والجزاء. واختلف النحويون في فهم كلام سييويةء 
وفك أمنعتا الكلام في ذلك في كاب «التكميل» من تأليفناء والذي تحصل فيها أنها لا تقع ابتداء 0 بل ا إسبقها كلام لفظا 

أو تقديرا» وما بعدها في اللفظ أو التقدي وان كان مسبباً عما قبلهاء فهي في ذلك على وجهين: أحدهما: أن تدل على إنشاء الارتباط 
والشرطء بحيث لا يفهم الارتباط من غيرها. مثال ذلك أزورك فتقول: إذاً أزورك» فإنما تريد الآن أن تجعل فعله شرطاً لفعلك. 
وانشاء السببية في ثاني حال من ضرورته أن يكون في الجواب» وبالفعلية في زمان مستقبل» وفي هذا الوجه تكون عاملت» ولعملها 
مذكورة في النحو. الوجه الثاني: أن تكون موّكدة لجواب ارتبط بمتقدم» أو منببة على مسبب شروط حصل في الحال» وهي في الحالين 
غير عاملة» لأن الموكدات لا يعتمد عليهاء والعامل يعتمد عليه» وذلك نحو: إن تأتتى إذن آتكء ووالله إذن لأفعان. فلو أسقطت إذن» 
لفهم الارتباط. ولما كانت في هذا الوجه غير معتمد عليهاء جاز دخوها على اللبلة الاسمية الصريحة نحو: أزورك فتقول: إذن أنا أكومك» 
وجاز توسطها نحو: أنا إذاً أكرمكء وتأخرها. وإذا تقرر هذاء خاءت إذاً في الآية مؤكدة للجواب المرتبط بما تقدم. 

ابعر فوته | : جملة في موضع احبر عن المبتدأ الذي هو [الذين آتيناهم] » وجوز أن يكون الذي غرورا عل اندسعيفة للطالمية» اول أنه 
بدل من الظالمين» أو على أنه بدل من |الذين أوتوا الكّاب] في الآية التي قبلهاء ومرفوعا على أنه خبر مبتدأ محذوف» أي هم الذين» 
ومنصوباً على إضمار» أعني: وعلى هذه الأعاريب يكون قوله: إيعرفونه| » جملة في موضع الحال» إما من المفعول الأول في آتيناهم» أو 
من الثاني الذي هو الّاب» لأن في يعرفونه ضميرين يعودان عليهما. والظاهر هو الإعراب الأول» لاستقلال الكلام جملة منعقدة من 


متداً 9 ٠‏ 
ص اع 2 
عسوو أ اطي ا ا سس ع ور يا ٠‏ |أبعاءهم| : أو في موضع 
نصب عل الحال من مير المعرفة الحذوف» كان التقدير: يعرفونه معرفة مماثلة لمعرفة أبنائهم. ٠‏ وظاهر هذا التشبيه أن المعرفة ين مها 


معرفة الوجه والصورة» وآشبيبها بمعرفة الأبناء يقوي ذلك» ويقوي أن الضمير عائد على الرسول صل الله عليه وسلم حتى تكون المعرفتان 
تعلقان بامحسوس المشاهد» وهو كد في التشبيه من أن يكون التشبيه وقع بين معرفة متعلقها المعنى» ومعرفة متعلقها الحسوس. 
وان رِيمًا منهم ليَكُتَمونَ الحق وهم يعَلُونَ]| إوهم يعلمون] : جملة حالية» أي عالمين بأنه حق. ويقرب أن يكون حالاً مؤكدة» لأن 
نفظ يكتمون ال حق يدل على علمه به» لأن الكتم هو إخفاء لما يعلم. وقيل: متعلق العلل هو ما على الكاتم من العقاب» أي وهم يعليون 
العتقاب المرتب على كاتم الحق» فيكون إذ ذاك حالا مبينة. 

اللق من ريك | قرأ اجمهور: برفع الحى على أنه مبتدأء والحبر هو من ربك» فيكون المجرور في موضع رفع. أو على أنه خبر مبتدا 
محذوفء أي هو الحق من ربك» والضمير عائّد على الحق المكتوم» أي ما كتموه هو الحق من ربك» ويكون المجرور في موضع الحال» 
اوظين بعد خبره وأبغد من ذهب إلى أنه مبتداً وخبره محذوف تقديره: الحق من ريك يغرفريه. والألف واللام في فى الحق للعهد» 
وهو الحق الذي عليه الرسول؛ أو الحق الذي كتموه» أو لجنس على معنى: أذ لق ياه من ادل الوك عزوو أ جنا ليت الا سدق 
فهو من اللهء كالذي عليه الرسول» وما لم ثثبت حقيقته» فليس من الله» كالباطل الذي عليه أهل الكّاب. وقرأ علي بن أبي طالب: 
الحق بالنصبء وأعرب بأن يكون بدلاً من الحق المكتوم؛ فيكون التقدير: يكتمون الحق من ربك» قاله الزتخشري؛ أو على أن يكون 
معمولاً ليعلمون؛ قاله ابن عطية» ويكون مما وقع فيه الظاهر موقع المضمرء أي وهم يعلمونه كائياً من ربك» وذلك سائغ حسن في 
أماكن التفخيم والتبويل» كقوله: 

لا ارى الموت سبق الموت ثبي ء 

أي يسبقه شيء. وجوز ابن عطية أن يكون منصوباً بفعل محذوف تقديره: الزم الحق من ربك؛ ويدل عليه اللخطاب بعده: إفلا تكونن 
من الممترين| . 
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ولك وجهَة هو موليا] : قرأ اجمهور: ولكل: منوناء وجهة: مرفوعا هو موليها: بكسر اللام اسم فاعل. وقرأ ابن عامي: هو مولاهاء 
بفتح اللام اسم مفعول وهي» قراءة ابن عباس. وقرأ قوم شاذاً: ولكل وجهة» بخفض اللام من كل من غير تنوين» وجهة: باالحفض 
منوناً على الإضافة» والتنوين في كل تنوين عوض من الإضافة؛ والمفعول الثاني لموليها محذوف لفهم المعنى» أي هو موليها وجهه أو 
نفسه» قاله ابن عباس وعطء والربيع» ويؤيد أن هو عائد على كل قراءة من قراً: هو مولاها. وقيل: هو عائد على الله تعالى» قاله 
الأخفش والزجاجء أي الله موليها إياه» اتبعها من اتبعها وتركها من تركها. فعنى هو موليها على هذا التقدير: شارعها ومكلفهم بها. 
واجخملة من الابتداء واللخبر في موضع الصفة لوجهة. وأما قراءة من قرأً: ولكل وجهة على الإضافة» فال محمد بن جرير: هي خطأء ولا 
بغي أن يقدم على الحكر في ذلك بالخطأء لا سا وهي معزوة إلى ابن عام» أحد القراء السبعة» وقد وجهت هذه القراءة. 
قال الزمخشري: المعنى: ولكل وجهة الله موليهاء فزيدت اللام لتقدم المفعول» كقولك: لزيد ضربت» ولزيد أبوه ضاربه. انتبى كلامه» 
وهذا فاسد لأن العامل إذا تعدى لضمير الاسم لم يتعد إلى ظاهره المجرور باللام. لا يجوز أن يقول: لزيد ضربته» ولا: لزيد أنا ضاربه. 
وعليه أن الفعل إذا تعدى للضمير بغير واسطة. كان قوياء واللام إنما تدخل على الظاهر إذا تقدم ليقويه لضعف وصوله إليه متقدماء 
ولا يمكن أن يكون العامل قوياً ضعيفاً في حالة واحدة» ولأنه يازم من ذلك أن يكون المتعدي إلى واحد يتعدى إلى اثنين» ولذلك 
تأول النحويون قوله هذا: 
سراقة للقران يدرسه 
وليس نظير ما مثل به من قوله: لزيد ضربت» أي زيداً ضربت» لأن ضربت في هذا المثال لم يعمل في ضير زيد» ولا يجوز أن يقدر 
عامل في إلكل وجهة] يفسره قوله إموليها| » كتقديرنا زيداً أنا ضاربهء أي اضرب زيداً أنا ضاربه» فتكون المسألة من باب الاشتغال» 
لأن المشتغل عنه لا يجوز أن ييجر بحرف الجر. تقول: زيداً مررت به أي لابست زيدأء ولا يجوز: بزيد مررت به» فيكون التقلدير: 
ممررت بزيد مرت به» بل كل فعل يتعدى بحرف الجر» إذا أسلط على ضير اسم سابق في باب الاشتغال» فلا يجوز في ذلك الاسم 
السابق أن يجر بحرف جرء ويقدر ذلك الفعل ليتعلق به حرف الجرء بل إذا أردت الاشتغال نصبته» هكذا جرى كلام العرب. قال 
تعالى: | والظالمين أعد لهم عذاباً أهً) (الإنسان: )"١‏ | . وقال الشاعر: 
اثعلبة الفوارس آم رباحا 
عدلت به طهية والدشابا ' 
وأما تمثيله: لزيد أبوه ضاربه» فتركيب غير عربي. فإن قلت: لم لا نتوجه هذه القراءة على أن إلكل وجهة] في موضع المفعول الثاني 
موليياء والمفعول الأول هو المضاف إليه اسم الفاعل الذي هو مول» وهو الماء» وتكون عائدة على أهل القبلات والطوائف» وأنث على 
معنى الطوائف» وقد تقدم ذكرهمء وكرن الععدي وك بوحدية الله مولى الطوائف أصعاب القبلات؟ فالجواب: أنه منع من هذا التقدير 
نص النحويين على أن المتعدي إلى واحد هو الذي يجوز أن تدخل اللام على مفعوله؛ إذا تقدم. أما ما يتعدى إلى اثبين» فلا يجوز أن 
يدخل على واحد متبما اللام إذا تقدمء ولا إذا تأخر. وكذلك ما يتعدى إلى ثلاثة. ومول هنا اسم فاعل من فعل يتعدى إلى اثنين» 
فلذلك لا يجوز هذا التقدير. وقال ابن عطية» في توجيه هذه القراءة: أي فاستبقوا اخيرات لكل وجهة ولا كوهاء ولا تعترضوا فيما 
أمرك بين هذه وهذهء أي إنما علي الطاعة في اجميع. وقدم قوله: |لكل وجهة| على الأمى في قوله: إفاستبقوا اللحيرات| » للاهتمام 
بالوجهة» كا تقدم المفعول. انتبى كلام ابن عطية» وهو توجيه لا بأس به. 
إفَاستيِقوأ الخيرت] : هذا أمس بالبدار إلى فعل اللحير والعمل الصالح. وناسب هذا أن من جعل الله له شريعة» أو قبلت أو صلاة» 
فينبغي الاهتمام بالمسارعة إليها. قال قتادة: الاستباق في أمى الكعبة رغماً لليهود بالخالفة. وقال ابن زيد: معناه: سارعوا إلى الأعمال 
الصالحة من التوجه إلى القبلة وغيره. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون المعنى: فاستبقوا الفاضلات من الجهات» وهي الجهات المسامتة 
للكعبة» وان اختلفت. وذكنا أن استبق بمعنى: أسابق» فهو يدل على الاشتراك. إإنا ذهبنا استبق! (يوسف: )١7‏ 1 » أي تتسايق » 
كا تقول: تضاربوا. واستبق لا يتعدى» لأن تسابق لا يتعدى» وذلك أن الفعل المتعديء إذا بنيت من لفظ» معناه: تفاعل للاشتراك» 
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عاو لاز ناء تقول: ضربت ده ثم تقول: تضاربناء فلذلك قيل: إن إلى هنا محذوفة» التقدير: فاستبقوا إلى الحيرات. قال الراعي: 
شاي عليكم آل حرب ومن يمل 

سوا م فإني مبتد غير مائل 

يريد ومن يمل إلى سوا م. 

إلا يكُونَ| : هذه لام كي» وأن بعدها لا النافية» وقد حجز بها بين أن ومعموها الذي هو يكون, ا أنهم حجزوا بها بين الجازم والمجزوم 
في قولهم: أن لا تفعل أفعل. وكتبت في المصحف: لا ما بعدها ياء» بعدها لام ألف» لعلوا صورة للهمزة الياء» وذلك على حسب 
التخفيف الذي قرأ به نافع في القرآن من إبدال هذه الحمزة ياء. وقرأ اجمهور بالتحقيق: وهذه أن واجبة الإظهار هناء لكراهتهم اجتماع 
لام الجر مع لا النافية» لأن في ذلك قلقاً في اللفظء وهي جائزة الإظهار في غير هذا الموضع» فإذا أثبتوهاء فهو الأصل» وهو الأقل في 
كلامبم» وإذا حذفوهاء فلن المعنى يقتضيها ضرورة أن اللام لا تكون الناصبة» لأنها قد ثبت لما أن تعمل في الأسماء الجر» وعوامل 
الأسماء لا تعمل في الأفعال. 

واللام في لثلا لام الجرء دخلت على إن وما بعدها فتتقدر بالمصدرء أي لانتفاء الحبة عليك. ونتعلق هذه اللام» قيل: بحذوف» أي 
عرفناكم وجه الصواب في قبلتك» والجة في ذلك إلثلا يكون| . وقيل: تعلق بولواء والقراءة بالياء» لأن المة تأنيثها غير حقيقي» وقد 
حسن ذلك الفصل بين الفعل ومرفوعه تجرورين» فسبل التذكير جداً» وخبر كان قوله: |للناس] » و إعليك | : في موضع نصب على 
الحال» وهو في الأصل صفة للحجة» فلما تقدم عليها اتتصب على الحال» والعامل فيها محذوفء ولا جائز أن يتعلق بحجة» لأنه في معنى 
الاحتجاج» ومعمول المصدر المنحل لحرف مصدريء والفعل لا يتقدم على عامله. وأجاز بعضهم أن يتعاق عليك بحجة» هكذا نقلوا 
ويحتمل أن يكون علي اللحبر» وللناس متعلق بلفظ يكون» لأن كان الناقصة قد تعمل في الظرف والجار والجرور. 

إلا الِينَ ظَلموأ ديم ؛ قرأ ابجمهور: إلا جعلوها أداة استثناء» وقرأ ابن عامس وزيد بن على وابن زيد: ألا بفتح الهمزة وتخفيف 
لام ألاء إذ جعلوها التي للتنبيه والاستفتاح. فعلى قراءة هؤلاء يكون إعراب |الذين ظلموا| مبتدأء واجملة من قوله: إفلا تخشوهم 
واخشوني| في موضع الحبر» ودخلت الفاء لأنه سلك بالذين مسلك الشرطء والفعل الماضي الواقع صلة هو مستقبل. المعنى: كأنه قيل: 
من يظم من الناس» فلا تخافوا مطاعتهم في قبلتكم. و |اخشوني| : فلا تخالفوا أمري» ولولا دخول الفاء لتررح نصب الذين ظامواء على 
أن تكون المسألة من باب الاشتغال» أي لا تخشوا الذين ظلمواء لا تخشوهم» لكن ذلك يجوز على مذهب الأخفش في زيادة الفاء» 
وأجاز ابن عطية أن يكون الذين نصباً بفعل مقدر على الإغراء. ونقل السجاوندي عن أب بكر بن مجاهد أنه قرأ إلى الذين» جعلها 
حرف جرء وتاولا بمعنى مع. واما على قراءة اجمهورء فالاستثناء متصل» قاله ابن عباس وغيره» واختاره الطبري» وبدا به ابن عطية» 
ولم يذكر الزغخشري غيره» وذلك أنه متى أمكن الاستثناء المتصل إمكاناً حسناء كان أولى من غيره. 

وذهب قوم إلى أنه استثناء منقطع» أي لكن الذين ظلموا فإنهم يتعلقون علي بالشببة» يضعونها موضع الة» وليست بحجة. ومثار 
لحلاف هو: هل الخجة هو الدليل والبرهان الصحيح؟ أو الخجة هو الاحتجاج واللخصومة؟ فإن كان الأول» فهو استثناء منقطع» وإن 
كان الثاني» فهو استثناء متصل. 

وأجاز قطرب أن يكون الذين في موضع جر بدلاً من ضير الخطاب في عليك» ويكون التقدير: لثلا ثثبت جة للناس على غير الظالمين 
منبم» وهم أنتم أيبا الخاطبون» بتولية وجوهك إلى القبلة. ونقل السجاوندي أن قطرباً قرأً: إلا على الذين ظلمواء وهو بدل أيضاً على 
إظهار حرف الجر» كقوله: |للذين استضعفوا لمن آمن منبم! (الأعراف: 75) | » وهذا ضعيف» لأن فيه إبدال الظاهر من ضير 
الحطاب» بدل شيء من شيء؛ وهما لعين واحدةء ولا يجوز ذلك إلى على مذهب الأخفش. وزعم أبو عبيد معمر بن المثنى أن إلا في 
الآبة مدق الواوه وجعل :من :ذلك قوله: 

ما بالمديئة دار غير واحدة 

ذار الخليفة إلا دار عزواتا 

وقوله: 
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وكل أخ مفارقه وه 

لعمر أبيك إلا الفرقدان 

التقدير: عنده والذين ظلمواء ودار مروان والفرقدان واثبات إلا بمعنى الواوء لا يقوم عليه دليل» والاستثناء سائغ فيما ادعى فيه أن 
إلا بمعنى الراقة ركاف الوفيةة شعت في النحو. وقال الزجاج: هذا خط عند هداق التعرين» واضعف من هذا زعم من زعم 
ان إلا بمعنى بعد» أي بعد الذين ظلمواء وجعل من ذلك إإلا ما قد سلف| (النساء: ؟؟) | » أي بعد ما قد سلف» إوالا الموتة 
الأولى! (الدخان: 5ه) | » أي بعد الموتة الأولى. 

| أرسلنا يكذ : الكاف هنا للتشبيه» وهي في موضع نصب على أنها نعت لمصدر محذوف. واختلف في تقديره» فقيل التقدير: ولأتم 
تعمتي 0 إتهاماً مثل إتمام إرسال الرسول فيك. ومتعاق الإتمامين مختلفء فالإتمام الأول بالثواب في الآخرة» والإتمام الثاني بإرسال 
الرسول إلينا في الدنيا. أو الإتمام الأول بإجابة الدعوة الأولى لوبياهم في قوله: إومن ييا آم مسللة لك! (البقرة: )١78‏ [» 
والإتمام الثاني بإجابة الدعوة الثانية في قوله: إربنا وابعث فييم رسولاً منهم| (البقرة: 9؟١)‏ | » وقيل: التقدير: ولعلكم تبتدون اهتداء 
مثل إرسالنا في شرل ويكون أشبيه الحداية بالإرسال في التحقّق والثبوت» أي اهتداء ثابعاً متحققا كتحقق إرسالنا فيكم شولا 
ويكون تشبيه الحداية بالإرسال في اللتحقق والثبوت» أي اهتداء ثابعاً متحققا كتحقق إرسالنا وثبوته. وقيل: متعلق بقوله: وكذلك 
جعلناا؟ أمّة وسطاً] » أي جعلاً مثل ما أرسلناء وهو قول أبي مسلهء وهذا بعيد جدّاء لكثرة الفصل المؤذن بالانقطاع. وقيل: الكاف 
في موضع نصب على الحال من إنعمتي] » أي: إولأتم نعمت عليك] مشيهة إرسالنا فيكم رسولآء أي مشببة نعمة الإرسال» فيكون 
على حذف مضاف. وقيل: الكاف منقطعة من الكلام قزلها »بو قعلنة بالكلام بعدهاء والتقدير: قال الزمخشري: كا ذرْتم بإرسال 
الرسول» فاذكروني بالطاعة أ بالثواب. انتبى. فيكون على تقدير مصدر محذوف» وعل ام أي اذكرونيٍ د مثل ذكرنا 
لك بالإرسال» ثم صار مثل ذكر إرسالناء ثم حذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه. وهذا أ تقول: كا أتاك فلان فاته بكرمك» 
وهذا قول مجاهد وعطاء والكبي ومقاتل» وهو اختيار الأخفش والزجاج وابن كيسان والأصم. 

| أَرَسلنًا فك رسولاً] وما: في اء مصدرية» وأبعد من زعم أنها موصولة بمعنى الذيء والعائد محذوفء ورسولاً بدل منهء والتقدير: 
كالذي أ رتاه ا إذ ببعد تقرير هذا التقدير مع الكلام الذي قبله» ومع الكلام الذي بعده» وفيه وقوع ما على احاد من يعقل. 
وكذلك جعل ما كافة» لأنه لا يذهب إلى ذلك إلا حيث لا يمكن أن ينسبك منها مع ما بعدها مصدرء لولايتها امل الإسعية» نحو 
قول الشاعن: , 

لعمرك إننى وابا حميد 

كا النشوان والرجل لماي 

وقول من قال إن: كا أرسلنا! » متعلق بما بعده» قد رده أبو مد مكي بن أبي طالب» قال: ار 13 كاذ التصرابي» :ل عياف 
به ما قبله لاشتغاله بجوابه» قال: لو قلت: كا أحسنت إليك فأكرمني أكرمك» لم نتعاق الكاف من كا بأ كرمني» لذن هجوا ولكن 
تعلق بشيء آخر» أو بمضمرء وكذلك: إفاذكروني أذكز؟] » هو أمى له جوابء فلا نتعلق ؟! به» ولا يجوز ذلك إلا على التشبيه بالشرط 
الذي يجاوب بجوابين» وهو قولك: إذا أتاك فلان فائته ترضه» فتكون كا وفاذكروني جوابين للأمر» والأول أفصح وأشهر. وتقول: 
كا أحسنت إليك فأكرمني» يصح أن يجعل الكاف متعلقة بأكمني؛ إذ لا جواب له. انتبى كلامه. وربح مكي قول من قال إنها 
متعلقّة بما قبلهاء وهو: الأم سمي يك » لأن سياق اللفظ يدل على أن المعنى: ولأتم نعمت عليك يبيان ملة أبيكم إبراهيم» كا أجبنا 
دعوته فيكم فأرسلنا ليك رسولاً متك يتلو. وما ذهب إليه مكي من إبطال أنء تكون كا متعلقة بما بعدها من الوجه الذي ذكر ليس 
بشيء» لأن الكافء إما أن تكون للتشبيه» أو للتعليل. فإن كانت للتشبيه» فتكون نعتا المصدر محذوف» ويجوز تقدم ذلك المصدر على 
الفعل» مثال ذلك: أكرمني إكاماً مثل إكرامي السابق لك أكرمك؛ فيجوز تقديم هذا المصدر. وإن كانت للتعليل» فيجوز أيضاً تقدم 
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ذلك على الفعل؛ مثال ذلك: أكرمني لإكرامي لك أكرمك؛ لا نعم خلافاً في جواز تقديم هذا المصدر وهذه العلة على الفعل العامل 
فهماء وتجويز مكي ذلك على التشبيه بالشرط الذي يجاوب بجوابين وتسميته» أ وفاذكروني جوابين الأمس» ليس بصحيح لأن كا ليس 
بجواب» ولأن ذلك التشبيه فاسدء لأن المصدر لا يشبه الجواب» وكذلك التعليل. أما المصدر التشبموي» فهو وصف في الفعل المأمور 
به» فليس مترتباً على وقوع مطلق الفعل» بل لا , بتع الفعل إلا بذلك الوصف. وعلى هذا لا يشبه الجواب» لأن الجواب مترتب على 
نفس وقوع الفعل. وهأ التعليل» فكذلك 3 ليس 

مترتباً على وقوع الفعل» بل الفعل مترتب على وجود العلة» فهو تقيض الجواب» لأن الجواب مترتب على وقوع الفعل» والعلة مترئب 
عورا ورد لمعل اذ لغيه جما وانما يخدش عندي في تعلق "ا بقوله: فاذكروني» هو الفاء» لأن ما بعد الفاء لا يعمل فيما قبلهاء 
ولولا الفاء لكان التعلق واضعاً وتبعد زيادة الفاء. فيهذا يظهر تعلق كا بما قبلهاء ويكون في ذلك أشبيه إتمام هذه النعمة الحادثة من 
الداية لاستقبال قبلة الصلاة التي هي عمود الإسلام. 

|واشكوأ لي| تقدم تفسير الشكر, وعداه هنا باللام» وكذلك [أن اشكر لي ولوالديك] (لقمان: )١4‏ | » وهو من الأفعال التي ذك أنها 
تارة نتعدى بحرف جرء وتارة نتعدى بنفسهاء يا قال عمرو بن لجاء القيمي: 

هم معو يمي ونع عليم 

فهلا شكرت القوم إذ لم تقابل 

وني إثبات هذا النوع من الفعل» وهو أن يكون يتعدى تارة بنفسهء وتارة بحرف جرء بحق الوضع فييما خلاف. وقالوا: إذا قلت: 
شكات الزيدة فالتقدى: شكاث لزيد ستيعةة عفعلوة ا يتعدئ لواحد بحرف جر ولآخر بنفسه. ولذلك فسر الزمخشري هذا الموضع 
بقوله: واشكروا لي ما أنعمت به عليك. وقال ابن عطية: واشكروا للي» واشكروني بمعنى واحد» ولي أفصح وأشبر مع الشكر ومعناه: نعمتي 
وأيادي» وكذلك إذا قلت: شكرتك؛ فالمعنى: شكرت لك صنيعك وذكرته» ذف المضافء إذ معنى الشكر: ذكر اليد وذكر مسديها معاء 
فا حذف من ذلك فهو اختصار إدلالة ما بقي على ما حذفء انتّى كلامه» ويحتاج» كونه يتعدى لواحد بنفسه» وللاخر حرف جر 
فتقول: شك؟ّت نزيد صلذيعه» لسماع من رت وحينئذ يصار إليه. 

إولا تكفرون] : وهو من كفر النعمة» وهو على حذف مضافء أي ولا تكفروا نعمتى. واو كان من الكفر ضِدٌ الإيمان» لكان: ولا 
تكفرون» أو: ولا تكفروا بي. وعنده يكون نون الوقاية» حذفت ياء المتكلم بعدها تخفيفاً لتناشّن القواضل؛ 

إولا تُولُوا من يتل فى سَبِيل الله أموات بل أَحياءً ولكن لأ تَشْعرُونَ]| وارتفاع أموات وأحياء على أنه خبر مبتدأ محذوف» أي هم 
أموات: بل هم عات ويحتمل أن يكون بل جاه سورها قت قول مضمر» أي بل قولوا هم عاك لكن يرح الوجه الأول» 
وهو أنه إخبار من الله تعالى قوله: إولكن لا تشعرون| » لأن معناه: أن حياتهم لا شعور لك بها. 

ولوك بشَيءِ من الخوف والجوع وَنقُصٍ ان بشيء: متعلق بقوله: |ولنبلوتك] » والباء فيه للإلصاق» وأفرده ليدل على 
التقايل» إذ لو جمعه فقال: بأشياء» لاحتمل أن تكون ترون ف درا حك ألا دم وقد قرأ اليحاك: بأشياءء فلا ركون تلفت فينما 
بعدهاء فيكون من في موضع الصفة» بخلاف قراءة اجمهور: بشيء» فلا بد من تقدير حذف أي شيء من اللحوف» وشيء من الجوع» 
وشيء من نقص. «وخطت وم كل :قله شي ء» أي: ولفتحننكم إشيء من اللحوف والجوع وبنقص» ويحسن العطف تتكيرها» على 
أنه تفيل أن كن معطرها عل اطرف والجوع فيكون تقديره: وشيء من نقص. و إمن الأموال] : متعلق بنقص» لأنه مصدر 
نقص » وهو يتعدى إلى واحد» وقد حذف» أي: ونقص ثبي ء. وحتمل أن يكون في موضع الصفة لنقص. وتكون من لابتداء الغاية. 
ويحتمل أن يكون في موضع الصفة إذلك المحذوفء أي ونقص شيء من الأموال» وتكون من إذ ذاك للتبعيض. وقالوا: يجوز أن 
تكون من عند الأخفش زائْدة» أي ونقص الأموال والأنفس والقرات. 

إنَّ الصَهَا وَامروَة من لَعائر ال قن حه الينتَ أو اعتمرَ قلا جاح َي أن يلوف بها ومن مَطوَح َه إن له ا علي * إن 
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ل لهسي د 


لين يكتمون م1 أَنِرلنا من البيدت ف من بعد ما يينه للناسٍ في الاب وك َعم الله ويلعنهم اللعنون * د الينَ ع سا 
وَيينوأ َأَوْتكَ أتَوبٌ علوم اكرات الرجيم “إن الينَ كرو وماتوا وهم هم كار أُولكَ علييم عد لَه والملهك الئاس ميت * 


ا ا اسه ا وَالأَرْض 


01 من 03 0 وتصريف 1_0 لساب 98 أ وَالأرض ين 0 يون * ومن انس 0 0 7 دون الله 
أندَادًا 8 9 الله والديحَامنوا مد ا ل و الي وأ إِذْ يرون الْعَذَابٌ أَنْ العو لَه ميا أن الله شديد الْعذَابِ * 


إِذ ترا اللينَ انعا ون اد امعا وروا العذائ 0 * وقالَ الذِينَ اتبعوأ لو أن لَنَا كرة 

امم توأ من كلك يم ال لهم سرت علوم وما هم يجين من النار| . 

لين ذا أصبتهم ميا : يجوز في الذين أن يكون منصوباً على النعت للصابرين» وهو ظاهر الإعراب» أو منصوباً على المدح» فيكون 
مقطوعاء وخر فرهاً على إضمار هم على وجهين: إما على القطع؛ وإما على الاستئناف» كأنه جواب 0 مقدرء أي: من الصابرون؟ 
قيل: هم انين الذين إذاء وجوزوا أن يكون الذين مبتدأء وأوائك عليهم خبره» وهو محتمل. إمصيبة]| : اسم فاعل من أصابت» وصار 
لها اختصاص بالشيء المؤوهء وضارت كاية عن الذاهية» فرت جرى الأمفاء.ووليت العوامل: دم مضرية | دمن العيدييين 
المغاير» وهر أن يكون إحدى الكمتين إسماً العف فعلا» ومنه: إأزفت الآزفة! ( | (النجم: /اه) إإذا وقعت الواقعة! (الواقعة: 
5 ا 

قالوأ إِنا بن : قالوا: جواب إذاء والشرط وجوابه صلة للذين. وإنا: أصله إنناء لأنها إن دخلت على الضمير المنصوب المتصل» -فذفت 
نون من إن. وينبغي أن تكون المحذوفة هي الثانية» لأنها ظرفء ولأنها عهد فيها الحذف إذا خففت»ء فقالوا: إن زيد لقائم» وهو حذف 
هنا لاجتماع الأمثال» فلذلك عملت» إذ لو كان من الحذف لا لهذه العلة» لانفصل الضمير وارتفع ول تعمل» لأنها إذا خففت هذا 
التخفيف لم تعمل في الضمير. ولله: معناه الإقرار بالملك والعبودية لله فهو المتصرف فينا بما يريد من الأمور. 

أُولَكَ عَلهِمْ صَلَوَتُ من ريم وَرَحمَة » أولئك مبتدأ» وصلوات: ارتفاعها على الفاعل بالجار وامجرور» أي: أولئك مستقرة عليهم 
صلوات»؛ فيكون قد أخبر عن المبتدأ بالمفرد» وهذا أولى من جعل صلوات مبتداً» والجار وا مجرور في موضع خبره. واجملة في موضع 
خبر المبتداً الأول» لأنه يكون إخباراً عن المبتدا ياجملة. 

ويحتمل أن تكون من تبعيضية» فيكون ثم حذف مضافء أي صلوات من صلوات ربهم. وأ بلفظ الربء لما فيه من دلالة التربية 
والنظر للعبد فيما يصلحه ويربه به. وان كان أريد بالرحمة الصلوات» فلا يحتاج إلى تقييد بصفة محذوفة» لأنها قد تقيدت. وان كان 
أريد بها ما يغاير الصلوات» فيقدر: ورحمة منه» فيكون قد حذفت الصفة لما تقدم. ويحتمل أن يكون: إمن ربهم| » متعلقا بقوله: 
إعلهم| » فلا يكون صفةء بل يكون معمولاً للرافع لصلوات» وترتب على مقام الصبر. ومقال هذه الكامات الدالة على التفويض لله 
تعالى» هذا الجزاء الجزيل والثناء ابخميل. 

وتارة باجمع: | جميع لدينا محضرون| (اس: *” (س: 5) [ » ورينتصب والا: جاء زيد ور فيد دك به بمعنى كلهم: جاء 
التو جميعهم؛ أي كلهم ولا يدل على الاجتماع في الزمان» إنما يدل على الشمول في نسبة الفعل. 

قن ج البِيتَ أو اعتَمر] : : ومن شرطية. 

إقلا جتاح عليه أن يَطُوفٌ بِِمًا| وفيه اللحلاف السابق» أموضعها بعد الحذف جر أم نصب؟ وجوز بعض من لا يحسن عل النحو أن 
يكون: إأن يطوف! » في موضع رفعء على أن يكون خبراً يض قال التقدير: فلا جناح الطواف بهماء وأن يكون في موضع نصب 
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على الحال» والتقدير: فلا جناح عليه في حال تطوفه ببماء قال: والعامل في الحال العامل في الجرء وهي حال من الماء في إعليه] . 
وهذان القولان ساقطان» ولولا تسطيرهما في بعض كتب التفسير لما ذكتهما. 

|ومن تطوع خيراً فإن الله شاك علي | : فيحتمل من أن يكون بمعنى الذي» ويحتمل أن تكون شرطية. وقرأ حمزة» والكسائي: يطوع 
مضارعا مجزوما بمن الشرطية» وافقهما زيد ورويس ف الاول منهماء واتتصاب خيرا على المفعول بعد إسقاط حرف الجر» أي بخير» 
وهي قراءة ابن مسعود» قراً: يتطوع بخير. ويطوع أصله: يتطوع كقراءة عبد الله فأدغم. وأجازوا جعل إخيراً] نعتاً لمصدر محذوف» 
أي ومن يتطوع تطوعاً خيراً. 

36 إن لله شاك عي | : هذه ابملة جواب الشرط. وإذا كانت من موصولة في احتمال أحد وجهي من في قراءة من قرأ تطوع فعلاً 
فاضي فهي جملة في ا خير المتبدأء لأن تطوع إذ ذاك تكون صلة. 

إن الذي يكتمون مآ أَنرلنا من الْيينت والدى| : أمى حمد صلى الله عليه وسلّمونعته واتباعه. ونتعاق من يحذوفء لأنه في موضع 
الحال أي كائياً من البينات والهدى. 

من بعد ما نه لئاس في الاب | : الضمير المنصوب في | بيناه| عائد على الموصول الذي هو إما أنزلنا! » وضمير الصلة محذوف» أي 
ما أنزلناه. وقرأ المهور: | ييناه] مطابقة لقوله: |أنزلنا] . وقرأ طلحة بن مصرف: بينه: جعله ضمير مفرد غائب» وهو التفات من ضمير 
متكلم إلى مير غائب. 

ا 1 للعنُونَ| : هذه اجملة خبر إن. 

ا اذ كاك اسم الأقازة العيده شيا على ذلك الوصف القبيح» وأبرز اللحبر في صورة جملتين توكيداً وتعظيماً وأتى بالفعل المضارع 
المقتضي التجدد لتجدد مقتضيه» وهو قوله تعالى: إن الذين يكتمون| . 

لذ لين تابو : هذا استثناء متصل. 

إن الِْينَ كفروأ وماتوأ وهم كار : وابخملة من قوله: إوهم كفار] » جملة حالية» وواو الحال في مثل هذه اجملة إثباتها أفصح من 
حذفهاء خلافاً لمن جعل حذفها شاذاء وهو الفراء» وتبعه الزتخشري» وبيان ذلك في علم النحو. واجملة من قوله: إعليهم لعنة الله] خبر 
اس الف الله مبتدأء خبره إعليهم| . واجملة من قوله: إعليهم لعنة الله خبر عن أولئك. والأحسن أن يكون لعنة فاعلا بالمجرور 
قد لأنه قد اغتمد خيراً يكونه لذي خبرء فيرفع ما بعده على الفاعلية» فتكون قد أخبرت عن أولئك بمفرد» بخلاف الإعراب الأول» 
فإنك اخبرت عنه يملة. 

وقرأ اجهور: | والملكة والنّاسٍ أَبْمَعِينَ| » بالجر عطفاً على اسم الله. وقرأ الحسن: والملاتكة والناس أجمعونء بالرفع. وخرج هذه القراءة 
جميع من وقفنا على كلامه من المعربين والمفسرين على أنه معطوف على موضع اسم الله؛ لأنه عندهم في موضع رفع على المصدرء 
وقدروه: أن لعنهم الله أو: أن يلعنهم الله. وهذا الذي جوزوه ليس بجائز على ما تقرر في العطف على الموضع» من أن شرطه أن 
يكون ثم طالب وبحرز للموضع لا يتغير» هذا إذا سلمنا أن لعنة هنا من المصادر التي تعمل» وأنه يحل لأن والفعل. والذي يظهر أن هذا 
المصدر لا يحل لأن والفعل» لأنه لا يراد به العلاج. وكان المعنى: أن عليهم اللعنة المستقرة من الله على الكفار» أضيفت إلى الله على 
سبيل التخصيصء لا على سبيل الحدوث. ونظير ذلك: ألا لعنة الله على الظالمين! (هود: )١4‏ ! » ليس المعنى إلا أن يلعن الله على 
الظالمين» وقولهم له ذكاء الحكاء. ليس المعنى هنا على الحدوث وتقدير المصدرين منحلين لأن والفعل» بل صار ذلك على معنى قولهم: 
له وجه وجه القمرء وله تبجاعة تجاعة الاسد» فأضفت الشجاعة التخصيص والتعريفء لا على معنى أن إشجع الاسد. ولّن سلمنا انه 
يتقدر هذا المصدر» أعني لعنة الله أن والفعل» فهو كا ذكرناه لا محرز للموضعء لأنه لا طالب له. ألا ترى أنك لو رفعت الفاعل بعد 
ذكر العام بجز حتى تنون المصدر؟ فمّد تغير المصدر بتنوينه» ولذلك حمل سيبويه و هذا ضارب زيد غداً وعرأ على إضمار 
فعل: أي ويضرب عيرا ولم يجز حمله على موضع زيد لأنه لا محرز للموضع. ألا ترى أنك لو نصبت زيداً لقات: هذا ضارب زيداً 
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وتنون؟ وهذا أيضاً على تسلم عجيء الفاعل مرفوعاً بعد المصدر المنون» فهي مسألة خلاف. البصريون يجيزون ذلك فيقولون: عبت 
من ضرب زيد عمرا. والفراء يقول: لا يجوز ذلك» بل إذا نون المصدر لم يجىء بعده فاعل مرفوع. والصحيح مذهب الفراء» وليس 
للبصريين حجة على إثبات دعواهم 

من السماع» بل أثبتوا ذلك بالقياس على أن والفعل. فنع هذا التوجيه الذي ذكروه ظاهرء لأنا نقول: لا نسم أنه مصدر يحل» لأن 
والفعل» فيكون عاملا. سلمناء لكن لا نسم أن للمجرور بعده موضعاً. سلمناء لكن لا سم أنه يجوز العطف عليه. وتتخرج هذه القراءة 
على وجوه غير الوجه الذي ذكروه. أولاها: أنه على إضمار فعل لما لم يمكن العطفء التقدير: وتلعنهم الملالكة» كا خرج سيبويه في: 
هذا ضارب زيد وعمراً: أنه على إضمار فعل: ويضرب عيراً. الثاني: أنه معطوف على لعنة الله على حذف مضافء أي اعنة الله ولعنة 
الملاتككة» فليا حذف المضاف أعرب المضاف إليه بإعرابه نحو: إواسئل القرية] (يوسف: )4١‏ | . الثالث: أن يكون مبتدأ حذف 
خبره لفهم المعنى» أي والملاتكة والناس أجمعون يلعنونهم 

ِخَلِدِينَ فيا لا يتقف عنهم الْعدَابَ ولا هم ينظَرونَ] إلا أن اجملة من قوله: إلا يخفف] هي في موضع نصب من الضمير المستكن 
في خالدين» أي غير مخفف عبم العذاب. فهي حال متداخلة» أي حال من حالء لأن خالدين حال من الضمير في عليهم. ومن 
أجاز تعدي العامل إلى حالين إذي حال واحدء أجاز أن تكون ابملة من قوله: إلا يخفف| » حال من الضمير في عليهم» ويجوز أن 
تكون: لا يخفف جملة استئنافية» فلا موضع لما من الإعراب. 

واكك له وَحد لا إِلهَ إلا هو الرَحمن الرحي] وإله: خبر عن إهك» وواحد: صفته» وهو احبر في المعنى لجواز الاستغتاء عن إله» ومنع 
الأ ماو كل نين فيه بالال الوطاءف كقوللة: ورد بويك وجل ساننا. 

وتقدم الكلام على إعراب الإسم بعد لا في قوله: إلا ريب فيه] (البقرة: ؟) | » والخبر محذوف» وهو بدل من اسم لا على الموضع» 
لكر ايكون نا كا جاز ذلك في قولك: زيد ما العالم إلا هوء لأن لا لا تعمل في المعارف» هذا إذا فرعنا على أن اللحير بعد لا 
التي ين الإسم معها هو مرفوع بباء وأما إذا فرعنا على أن احبر ليس مرفوعا بباء بل هو خبر امبتدأ الذي هو لا مع المبني معهاء وهو 
مذهب سيبويه» فلا يجوز أيضأء لأنه يلزم من ذلك جعل المبتدأ كرة» واتخبر معرفة» وهو عكس ما استقر في اللسان العربي. وتقرير 
البدل فيه أيضاً مشكل على قوشم: إنه بدل من إله» لأنه لا يمكن أن يكون على : تقدير تكرار العامل» لا تقول: لا رجل إلا زيد. والذي 
يظهر لي فيه أنه ليس بدلا من إله ولا من رجل في قولك: لا رجل إلا زيد» إنما هو بدل من الضمير المستكن ني اللحبر الحذوف»ء فإذا 
قلنا: لا رجل إلا زيد» فالتقدير: لا رجل كائن أو موجود إلا زيد. كا تقول: ما أحد يقوم إلا زيدء فزيد بدل من الضمير في يقوم لا 
من أحد» وعلى هذا يقشى ما ورد من هذا الباب» فليس بدلا على موضع اسم لاء وإنما هو بدل مرفوع من ضمير مرفوع» ذلك الضمير 
هو عائد على اسم لا. ولولا تصريح النحويين أنه يدل على الموضع من اسم لاء لتأولنا كلامهم على أنهم يريدون بقوهم بدل من امم لاء 
أي من الضمير العائد على اسم لا. قال بعضهم: وقد ذكر أن هو بدل من إله على المحل» قال: ولا يجوز فيه النصب هاهناء لأن الرفم 
يدل على الاعتماد على الثاني؛ والمعنى ف الآية على ذلك؛ والنصب على أن الاعتماد على الأول: انتبى كلامه. ولا فرق في المعنى بين: 
7 قام القوم إلا زيد» وإلا لا م سيف ينا مستثنى من جهة المعنى. إلا أنهم فرقوا من حيث الإعراب» فأعرربوا ما كان 
تايعاً لما قبله بدلا وأعزييوا هذا 0 على الاستثناء» عن أن الإتباع 1 للمشاكلة اللفظية» والنصب جائن» ولا نعلم 42 ذلك خلافا. 
فإن إلا إله] في موضع المبتدأء على قول سيبويه» وعند غيره اسم لاء وعلى التقديرين» لا بد من خبر للمبتدأء أو للاء فا قاله من الاستغناء 
عن الإضار فاسد. 

وما قاله من تقدير خبر لا بد منه» لأن قوله: إلا إله| » كلام» فن حيث هو كلام لا بد فيه من مسنده ومسند إليه. فالمسند إليه هو 
إله» والمسند هو الكون المطلق» ولذلك ساغ حذفه» كا ساغ بعد قوهم: لولا زيد لأكرمتكء إذ تقديره: اولا زيد موجودء لأنها جماة 
تعليقية» أو شرطية عند من يطلق عليها ذلك» فلا بد فيها من مسند ومسند إليه» ولذلك نقلوا أن احبر بعد لاء إذا علم» كثر حذفه عند 
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الخازيين» ووجب حذفه عند القيميين. وإذا كان احبر كوناً مطلق كان معلوما لأنه إذا دخل النفي المراد به نفي العموم» فالمتبادر 
إلى الذهن هو نفى الوجود» لأنه لا تنتفى الماهية إلا بانتفاء وجودهاء بخلاف الكون المقيدء فإنه لا يتبادر الذهن إلى تعبينه» فإذلك 
لا يجوز حذفه نحو: لا رجل يأمى بالمعروف إلا زيدء إلا إن دل على ذلك قرينة من خارج فيعلم» فيجوز حذفه. 
ويجوز ارتفاع الرحمن! على البدل من هوء وعلى إضمار مبتدأ محذوف» أي هو الرحمن ارحم؛ قل نه كون نعي بعد ع را 
|والم؟| » فيكون قد قضى هذا المبتدأ ثلاثة أخبار: إله واحد خبرء و إلا إله إلا هو| خبر ثان» و |الرحمن الرحيم] خبر ثالث. ولا 
يجوز أن يكون خبراً لهو هذه المذكورة لأن المستثنى هنا ليس يملة» بخلاف قولك: 1 هو أفضل من زيد. قالوا: ولا 
يجوز أن يرتفع على الصفة لهو» لأن المضمر لا يوصف. انتبى. وهو جائز على مذهب الكسائي» إذا كانت الصفة للمدح» وكان الضمير 
الغائب. وأهمل ابن مالك القيد الأول» فأطلق عن الكساني أنه يجيز وصف الضمير الغائب. 
إوالفَك الى تجرِى فى الْبحر| وجعل الصفة موصولا صلته تجري: فعل مضارع يدل على تجدد ذلك الوصف لها في كل وقت يراد 
منباء وذكر مكان تلك الصفة عل سبيل التوكيد: إذ من المعلوم أنها لا تجري إلا في البخر.. والأألف واللام فيه للجنس» وأسند الجريان 
الفلك على سبيل التوسع» وكان لما من ذاتها صفة مقتضية لجري. إبما ينفع الناس| : يحتمل أن تكون ما موصولة» أي تجري مصحوبة 
بالأعيان التي تنفع الناس من أنواع المتاجر والبضائع المنقولة من بلد إلى بلد» فتكون الباء للحال. ويحتمل أن تكون ما مصدرية» أي 
ينفع الناس في تجاراتهم وأسفارهم للغزو والحج وغيرهماء فتكون الباء للسبب. واقتصر على ذكر النفع» وان كانت تجري بما يضر» لأنه 
ذكرها في معرض الامتنان. 
إوما أَنرَلَ اللّهُ من السماء من هآء] : أي من جهة السماء. من الأولى لابتداء الغاية ثتعلق بأنزل» وفي أنزل ضير نصب عائد على 
ماء أي والذي أنزله الله من السماء. ومن الثانية مع ما بعدها بدل من قوله: من السماء] » بدل اشقّال؛ فهو على نية تكرار العامل» 
3 لبيان الجنس عند من يثبت لما 3 المي أو اومن وعفلق بأزل» ولا يقال: كيك داق بأنزل :من الأو والغاية :لأن 
معنيهما مختلفان. إفأحيا به الأرض بعد موتها| : عطف على صلة ماء الذي هو أنزل بالفاء المقتضية للتعقيب وسرعة النبات» وبه 
عائد على الموصول. وكنى بالإحياء عن ظهور ما أودع فبها من النبات» وبالموت عن استقرار ذلك فيها وعدم ظهوره. وهما كايتان 
غى يبتان» لأن ما برز منها بالمطر جعل تعالى فيه القوة الغاذية والنامية وا حركة» وما لم يظهر فهو كامن فيهاء كأنه دفين فيهاء وهي له 
قبره 
إوَبَتٌ فيا من كي دابة| : إن قدرت هذه اجثملة معطوفة على ما قبلها من الصلتين» احتاجت إلى مير يعود على الموصول» الي 
2 فيها عائد على الأرمن وتقديره: وبث فيبا من كل دابة. لكن حذف هذا الضمير» إذا كان 0 بالحرفء له شرط» وعرنان 
يدخل على الموصول» أو الموصوف الوضزلة أو قاف إلى الموصول حرف جرء مثل ما دخل على لعش نما ومعنى » وأن بتحد 
ما تعلق به الحرفان قف عق وآ لا يكون ذلك امجرور العائد على الموصول وجاره 2 موضع رفع» وَأن لا يكون ورا ولا 42 
معنى المحصور» وأن يكون متعيناً للربط. وهذا الشرط مفقود هنا. قال الزخشري: فإن قلت قوله: إوبث فيها! » عطف على أنزل أم 
أحيا؟ قلت: الظاهر أنه عطف على أنزل داخل تحت حك الصلة» لأن قوله: |فأحيا به الأرض] عطف على أنزل» فاتصل به وصارا 
جميعاً كالششيء الواح وكأنه قيل: وما أنزل في الأرض من ماء وبث فيها من كل دابة. ويجوز عطفه على أحيا على معنى فأحيا بالمطر 
الأرض وبث فيها من كل دابة» لأنهم يغون بالخصب ويعيشون بالحياة. انتبى كلامهء ولا طائل تحته. وكيفما قدّرت من تقديرية» 
لزم أن يكون في قوله: إوبث فبها من كل دابة] ضمير يعود على الموصول» سواء أعطفته على أنزل؛ أو على فأحياء لأن كلتا اجملتين في 
صلة الموصول. والذي بتخرج على الآية» أنها على حذف موصول لفهم المعنى معطوف على ما من قوله: إوما أنزل| » التقدير: وما بث 
فها من كل دابة» فيكون ذلك أعظم في الآيات» لأن ما بث تعالى في الأرض من كل دابة فيه آيات عظيمة في أشكالها وصفاتها 
وأحوالها وانتقالاتبا ومضارها ومنافعها وعائبهاء وما أودع في كل شكل» شكل منها من الأسرار العجيبة ولطائف الصنعة الغريية» 
وذلك من الفيل إلى الذرة» وما أوجد تعالمى في البحر من عجائب الخلوقات المباينة لأشكال البر. فثل هذا .ينبغي إفراده بالذكرء لا أنه 
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مدل عقي اق قو قور اع وولف امول الام غير آن 

عند من يذهب إلى اسميتها لفهم المعنى جائز شائع في كلام العرب» وإن كان البصريون لا يقيسونه» فقد قاسه غيرهم» قال بعض طبي: 
ما الذي دابه احتياط وحزم 

وهواه اطاع مستويان 

اي: والذي اطاع» وقال حسان: 

أمن ميجو رسول الله منكم 

ويمدحه وينصره سواء 

اي: ومن بمدحهء وقال اخر: 

فوالله ما نلتم وما نيل من 

بمعتدل وفق ولا متقارب 0 1 1 

يريد: ما الذي نلتم وما نيل منك.» وقد حمل على حذف الموصول قوله تعالى: إوقولوا آمنا بالذي أنزل إلينا وأنزل إليك5| (العنكبوت: 
5) | ء أي والذي أنزل إليك5 ليطابق قوله تعالمى: | الاب الذي نزل على رسوله والكّاب الذي أنزل من قبل| (النساء: )١"5‏ | . 
وقد يقشى التقدير الأول على ارتكاب حذف الضمير لفهم المعنى» وإن ل يوجد شرط جواز حذفه» وقد جاء ذلك في أشعارهم» قال: 
وإن لساني شبدة يشتفى بها 

وهو على من صبه الله علقم 

يريد: من صبه الله عليه» وقال: 

لعل الذي اصعدتى ان تردني 

إلى الأرض إن تدر ادر قادر 

يريد: أصعدتنيٍ به. فعلى هذا القول يكون إمن كل دابة| في موضع المفعول» ومن تبعيضية. وعلى مذهب الأخفشء يجوز أن تكون 
زائلة توك داية هو تفنن اللفعول» وطق حداف الموضول يكون مفعول بثك خدوفاء أىؤيقة» وتكرن من بعالية» أي انان 
كل :ذانههدبى #عيسية أ ليان كلس عدم يو نالك 

|وتصَرِيفٍ الرح| ومن قرأ بالتوحيدء فإنه يريد الجنس» فهو كقراءة ابمع. والرياح في موضع رفع» فيكون تصريف مصدراً مضافاً 
للفاعل؛ أي وتصريف الرياح» السحاب أو غيره مما لها فيه تأثير بإذن الله. ويحتمل أن يكون في موضع نصبء فيكون المصدر في 
المعنى مضافاً إلى الفاعل» وفي اللفظ مضافاً إلى المفعول» أي وتصريف الله الرياح. 

بين السماء والأرض| : انتصاب بين على الظرفء والعامل فيه المسخرء أي عفر بين كذا وكذاء أو محذوف تقديره كائناً بين» فيكون 
حالاً من الضمير المستكن في المسخر. إلآيات لقوم يعقلون| : دخلت اللام على اسم إن لحيلولة اللحبر بينه وبينباء إذ لو كان يليهاء ما 
جاز دخولاء وهي لام التوكيد» فصار في اجملة حرفا تأكيد: إن واللام. و إلقوم| : في موضع الصفة» أي كاتنة لقوم. واجملة صفة 
لقوم» لأنه لا يتفكر في هذه الآيات العظيمة إلا من كان عاقلا. 

|وَمنَ الئاس من يكذ من دون الله أَنَدَادًا| : ومن: مبتدأ موصول» أو لكرة موصوفة» وأفرد يتخذ حملاً على لفظ من» ومن دون الله 
متعلق بيتخذ» ودون هنا بمعنى غير» وأصلها أن يكون ظرف مكانء» وهي نادرة التصرف إذ ذاك. قال ابن عطية: ومن دون: لفظ 
يعطي غيبة ما يضاف إليه دون عن القضية التي فيها الكلام؛ وكلشيريادون شرف أو خره للا طرف الى تقول قعلة هذامهة 
دونك» أي وا غائب. وتقول: اتخذت منك ديفا واتخذت من دونك 000 فالذي يفهم من هذا أنه اتخذ من شخص غيره 
صديقاً. وتقول: قام القوم دون زيد. فالذي يفهم من هذا: أن المعنى أن زيداً لم يقم» فدلالتها دلالة غير في هذا. والذي ذكر النحويون» 
هو ما ذكت لك من كونها تكون ظرف مكان» وأنها قليلة التصرف نادرته. وقد حكى سيبويه أيضأً أنها تكون بمعنى رديء» تقول: 
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هذا ثوب دون أي رديء» فإذا كانت ظرفا دلت على انحطاط المكان» فتقول: قعد زيد دونك» فالمعنى: قعد زيد مكاناً دون مكانك» 
أي م عن مكانك. وكذلك إذا أردت بدون الظرفية امجازية تقول: زيد دون عمرو في الشرف» تريد المكانة لا المكان. ووجه 
استعمالها بمعنى غير انتقالمها عن الظرفية فيه خفاء» ونحن نوضحه فتقول: إذا قلت: لك من دونك فقا فأصله: اتخذت من 
جهة ومكان دون جهتك ومكانك صديقاء فهو ظرف مجازي. وإذا كان المكان المتخذ منه الصديق مكانك وجهتك منحطة عنه وهي 
دونه» لزم أن يكون غيراً» لأنه ليس إياه» ثم حذفت المضاف وأقت المضاف إليه مقامه مع كونة غير .فضارت: دلذلته :دلأ غير 
ذا اتيت لذ انه ' موضوع في أصل اللغة لذلك. وانتصب إأنداداً! هنا على المفعول بيبتخذء وهي هنا متعدية إلى واحد» نحو قولك: 
اتخذت منك 10 وهي افتعل من الأحذ. 

وجاء الضمير في إيحبو:بم| ضير من يعمّل. وقد تقدم لنا أن الأولى أن تكون الأنداد: المجموع من الأوثان والرؤساء» وتكون الآية 
عامة. وجاء التغليب لمن يعقل في الضمير في: إيحبونهم | » أي يعظمونهم ويخضعون لهم. واجملة من يبحبونهم صفة الأندادء أو حال 
من الضمير المستكن في بتخذ» ويجوز أن تكون صفة لمن» إذا جعلتها نكرة موصوفة. وجاز ذلك» لآن في يحبونهم ضير أنداد» أو ضمير 
من» وأعاد الضمير على من جمعاً على المعنى» إذ قد تقدم امل على اللفظ في بتخذء إذ أفرد الضمير» وقد وقع الفصل بين اجملتين» وهو 
شرط على مذهب الكوفيين. 

إحْبٍ الله » الكاف في موضع نصبء إما على الحال من ضمير الحب الحذوف» على رأي سيبويه» أو على أنه نعت لمصدر محذوف» 
عل رأ خهور المغرية» التقديرة غل الأول عتويسوة» أي اطن تنقيا حت الله وعلى الثاني تقديره: حباً مثل عن ال تت 
مضاف اللمفعول المنصوب»ء والفاعل محذوف» التقدير: عم الله أو كن الؤمنين الله والمعنى أنهم درا ين لقتسي الانذاك 
وحب الله. وقال ابن عطية: حب: مصدر مضاف إلى المفعول في اللفظ» وهو على التقدير مضاف إلى الفاعل المضمرء تقديره: 
كبك الله أو كبهم» حسبما قدر كل وجه منهما فرقة. انتبى كلامه. فقوله: مضاف إلى الفاعل المضمره لا يعني أن المصدر أضمر 
فيه الفاعل» وما سماه مضمراً لما قدره بكم أو كييم؛ ؛ فأبرزه مضمراً حين أظهر تقديره» أو يعني بالمضمر احذوف» وهو موجود في 
اصطلاح النحويين» أعني أن إسمى الحذف إضاراً. نما قلت ذلك» لأن من النحويين من زعم أن الفاعل مع المصدر لا يحذفء وما 
يكون مضمراً في المصدر. ورد ذلك بأن المصدر هو اسم جنس» كالزيت والقمحء وأسماء الأجناس لا يضمر فبهاء وقال الزمخشري: 
كب الله: كتعظيم الله واللحضوع له» أي كا يحب اللهء على أنه مصدر من المبني للمفعول» وإئما استغنى عن ذكر من يحبه» لأنه غير 
ملبس. وقيل: كبهم اللهء أي إسوون بينه وبينه في محبتهم» لأنهم كانوا يقرون بالله ويتقربون إليه» إفإذا ركبوا في الفلك دعوا الله 
للدي الى اد لكوك مد اذ اع كافمد يهان كن امعد نينا التفعول الذي لم يسم فاعله» وهي مسألة خلاف. 
أيجوز أن يعتقد في المصدر أنه مبني للمفعول؟ فيجوز: عبت من ضرب زيدء على أنه مفعول لم يسم فاعله» ثم يضاف إليه» أم لا يجوز 
ذلك؟ فيه ثلاثة مذاهب» يفصل في الثالث بين أن يكون المصدر من فعل لم يبن إلا للمفعول نحو: بت من جنون بالعلم زيد» لأنه 
من جننت التي ل تبن إلا للمفعول الذي لم يسم فاعله» أو 

من فعل يجوز أن ,ببنى للفاعل» ويجوز أن ,بن للمفعول فيجوز في الأول» ويمتنع في الثاني» وأصمها المنع مطلقاً. وتقرير هذا كله في 
التحو. وقد رد الزجاج قول من قدر فاعل المصدر المؤمنين» أو ضميرهم» وهو مروي عن ابن عباس» وعكرمة» وأبي العالية» وابن زيد» 
ومقاتل؛ والفراء» والمبردء وقال: ليس بشيء» والدليل على نقضه قوله تعالى بعد: |والذين آمنوا أشد حباً لله| » وربح أن يكون فاعل 
المصدر ضمير المتخذين» أي يحبون الأصنام كا يحبون الله» - أشركوها مع اللّه تعالى» فسووا بين الله وبين أوثانهم في امحبة على كال 
قدرته ولطيف فطرته وذلة الأصنام وقلتها. وقرأ أبو رجاء العطاردي: يحبونهم» بفتح الياء» وهي لغة» وفي المثل السائر: من حب طب» 
وجاء مضارعه على يحب» بكسر العين شذوذَأًء لأنه مضاعف متعد» وقياسه أن يكون مضموم العين نحو: مده يمده» وجر ييجره. 
اموا د حا لَه : وعدل في أفعل التفضيل عن أحب إلى أشد حبا لما تقرر في علم العربية أن أفعل التفضيل وفعل التعجب 
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من واد واحد. وأنت لو قلت: ما أحب زيدا» لم يكن ذلك تعجباً من فعل الفاعل» إنما يكون تعجباً من فعل المفعول» ولا يجوز أن 
ينبن التلدن :الوا .البرك »قلطي المتمرل به #اتعداب«القاعل» الأول خا أضرت يدا هل أن :يدا بحل بيه الصرفتة» 
وإذا تقرر هذاء فلا يجوز زيد أحب لعمروء لأنه يكون المعنى: أن زيداً هو الحبوب لعمرو. فلا لم يجز ذلك» عدل إلى التعجب وأفعل 
التفضيل بما إسوغ منه ذلك» فتقول: ما أشد حب زيد لعمروء وزيد أشد حباً لعمرو من خالد لجعفر. على أنهم قد شذوا فقالوا: ما 
أحبه إلي» فتعجبوا من فعل المفعول على جهة الشذوذ» ول يكن القرآن ليأتي على الشاذ في الاستعمال والقياس» ويعدل على الصحيح 
الفصيح. وانتصاب حباً على القييزه وهو من القييز المنقول من المبتدأ تقديره: حبهم لله أشد من حب أوائك للهء أو لأندادهم على 
0 
|إواويرى الْذينَ ظلموأ إِذ يرونَ الْعَذَاب أن القوة لله جميعا ون الله شَّدِيد الْمَذَابِ | : وأيضا فقدر جواب لو» وهو غير مترتب على ما 
3 لوه لأن رؤية الو أو البي صل الله عليه وسامالظالمين في وقت رؤيتهم» لا يترتب عليها إقرارهم أن القوة لله جميعاً.. وصار نظير 
قولك: يا زيد لو ترى عمراً 2 وقت شربه» لأقر أن الله قادر عليه» وإقراره بقدرة الله ليست مترتبة غل رؤية زيده وغل من قراً: ولو 
تزف > اليا مرح أسفل وفتح» أن يكوق تقدين اقوات: لعلنوا أن القوة شيعا وان كان فاعل يرى هو الذين ظلمواء وإن كان ضيراً 
يقدر واويرق هو أي السامع؛ كان التقدير: لعلم أن القوة ل يما ومنبم من قدر الجواب محذوفا بعد قوله إوأن الله شديد العذاب]| 
؛ وهو قول أبي الحسن الأخفش» وأبي العباس المبرد» وتقديره: على قراءة ولو ترى بالحطاب» لاستعظمت ما حل بهم وعلى قراءة 
ولويرى للغائب» فإن كان فيه ضمير السامع كان التقدير: لاستعظم ذلك» وإن كان الذين ظلموا هو الفاعل» كان 0 لاستعظموا 
ما حل ببم. وإذا كان الجواب مقدراً آخر الكلام» وكانت أن مفتوحة» فتوجيه فتحها على تقديرين: أحدهما أن تكون معمولة ليرى 
في قراءة من قرأ بالياء» أي ولو رأى الذين ظلموا أن القوة لله جميعاً. وأما من قرأ بالتاء» فتكون أن مفعولاً من أجلهء أي لأن القوة 
شيغيفا ومن كسر أن مع قراءة التاء في ترى» وقدر الجواب آخخر الكلام» فهي» وإن كانت مكسورة على معنى المفتوحة» دالة على 
التعليل» تقول: لا تبن زيداً إنه عالم» ولا تكرم عمراً إنه جاهل» فهي على معنى المتفوحة من التعليل» وتكون هذه اجخملة كأنها معترضة 
بين لو وجوابها الحذوف. وأما قراءة من قرأ بالياء من أسفل وكسر الهمزتين» فيحتمل أن تكون معمولة لقول محذوف هو جواب لوء 
أي لقالوا إن القوة» أو على سبيل الاستئناف والجواب محذوفء أي لاستعظموا ذلك» 
ومفعول: ترى محذوف» أي ولو رأى الظالمون حالهم. وترى في قوله: ولو ترى» يحتمل أن تكون بصرية» وهو قول أبي علي» ويحتمل 
أن تكون عرفانية. وإذا جعلت أن معمولة ليرى» جاز أن تكون بمعنى عل التعدية إلى اثنين» سدت أن مسدهماء على مذهب سيبويه. 
والذين ظلمواء إشارة إلى متخذي الأنداد» ونبه على العلية» أو يكون عاماء فيندرج فيه هؤلاء وغيرهم من الكفار. لكن سياق ما بعده 
1 أنهم تددو الأاد وف أده أن عامر» إفيروق"مينا الفعولء هوم اريف الملقواة من راءت 4 عق الصرفة وهات 
إذء وهي للظرف الماضي» في أثناء هذه المستقبلات» تقريباً للأس وتصحيحاً لوقوعه» كا يقع الماضي المستقبل في قوله: إونادى أصعاب 
النار!ا (الأعراف: )5١‏ | ء وكا جاء: 
بقيت وفري وانحرفت عن العلى 
0 أضيافي بوجه عبوس 

عاق ذلك على مستقبل» وهو قوله: 
ا لاه 
لم تخل يوماً من :باب نفوس وحذف جواب لوء لفهم المعنى» كثير في القرآن» وفي لسان العرب. قال تعالى: إولو ترى إذ فزعوا فلا 
فوت] (سبأ: ١ه)‏ | » إولو ترى إذ وقفوا على النار] (الأنعام: /1") | » إولو أن قراناً سيرت به الجبال] (الرعد: )"١‏ | » وقال 
امرؤ القيس: , 
وجدك لو شيء اتانا رسوله 
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سواك ولكن لم نجد لك مدفعا 

هذا ما يقتضيه البحث في هذه الآية من جهة الإعراب. 

وانتصاب 0 على ال حال من الضمير المستكن في العامل في الجار وامجرور. والقوة هنا مصدر أريد به الجنسء التقدير: أن القوى 
كه للد يما :ول يعور أن مكو فال من القوة» لأن العامل في القوة أن» وأن لا تعمل في الأحوال. 

وهذا التركيب أبلغ هنا من أن او قلت: إن الله قوي» الا عل الإخبار عنه بهذا الوصف. وأن القوة لله تدل على أن جميع 
أنواع القوى ثابتة مستقرة له تعالى» وتأخر وصفه تعالى بأنه شديد العذاب عن ذلكء لأن شدة العذاب هي من آثار القوة. 

د مرا الي اتيعوأ من الذي اتبعوأ ورأوأ الْعَدَابَ وتَقَطْعْتْ بهم لمانا : لما ذكر متخذيي الأنداد ذكر أن عبادتهم لهم وإفناء 
أعمارهم 2 طاعتهم» معتقدين أنهم سبب نجاتهم» لم تغن شيعا وأنهم حين صاروا أحوج إلهم» تبروا منهم. وإذ: بدل من: إذ يرون 
العذاب. وقيل: معمولة لقوله شديد العذاب. وقيل: لحذوف تقديره اذْكوا الذين اتبعواء هم رؤساؤهم وقادتهم الذين اتبعوهم 2 
أقوالهم وأفعالهم» قاله ابن عباس وعطاء وأبو العالية وقتادة والربيع ومقاتل والزجاجء أو الشياطين الذين كانوا يوسوسون ويروتهم الحسن 
قبيحاً والقبيح حسنا قاله الحسن وقتادة أيضاً والسدي أو عام في كل متبوع» وهو الذي يدل عليه ظاهر اللفظ. وقراءة ابمهور: اتبعوا 
الأول مبنيا للمفعول» والثاني مبنيا للفاعل. 

وينبغي أن يستثنى من المواضع التي تنتصب بإضار أن بعد الجواب بالفاءء وأنها إذا سقطت الفاء» انجزم الفعل في هذا الموضع» لأن 
النحويين إنما استثنوا جواب النفي فقط» فينبغي أن يستثنى هذا الموضع أيضاء لأنه لم يسمع الجزم في الفعل الواقع جوابا للو التي أشربت 
معنى القنى إذا حذفت الفاء. والسبب في ذلك أن كونها مشربة معنى القَني» ليس أصلهاء وإنما ذلك باحمل على حرف القن الذي 
هو ليت.. واطزم في حزان انك ينيد لع لقان قا بعر تمد شق الدرطه أزواا قا من عدوا عوقه كن الكاذت 
القولين» فصارت لو فرع فرع» فضعف ذلك فيهاءع والكاف في 5: في موضع نصبء إما نكا اعين خل رق أو عل الخال من ضمير 
المصدر المحذوف على القولين السابقين» في غير ما موضع من هذا الّاب. وما في ك: مصدرية» التقدير: تبروا مثل تبرئهم» أو فنتبرأه» 
أي فتتبرا التبرؤ مشابهاً لتبرئهم. وقال ابن عطية: الكاف من قوله: كا في موضع نصب على النعت» إما لمصدرء أو لحال» تقديرها 
متبرئين. كا انتبى كلامه. أما قوله على النعت» إما لمصدرء فهو كلام واضم» وهو الإعراب المشهور في مثل هذا. وأما قوله: أو 
لحال» تقديرها: متبرئين يء فخير واضمء لأنا لو صرحنا بهذه الحال؛ لما كان كا منصوباً على النعت لمتبرئين» لأن الكاف الداخلة على ما 
المصدرية هي من صفات الفعل» لا من صفات الفاعل. وإذا كان كذلكك» لم ينتصب على النعت للحال» لأن الحال هنا من صفات 
الفاعل» ولا حاجة لتقدير هذه الحال» لأنها إذ ذاك تكونٍ الم كر وله روكب كيك اطال ج5كة لخرةا كاك فرظا ماه أما 
أ ندر هالا وتفعليا 4552 قله ساحة إل ذلك وأيضا فالوقد ينافي الحذف»ء لأن ما جيء به لتقوية الثيء لغ حلاف ألا 
فلو صرح ببذه الحال» لما ساغ في م إلا أن تكون نعتاً لمصدر محذوفء أو حال من الضمير المستكن في الحال المصرح ترا مقا 
ذلك: هم محسنون إلي كا أحسنوا 

إلى زيد. فكا أحسنوا ليس من صفات محسنينء إِنما هو من صفات الإحسانء التقدير: على الإعراب المشبور إحسانا مثل إحسائهم 
إلى زيد. 

| كذلك ا لَه أخملهم حسرت عليهم | : الكاف عند بعضهم قٍ موضع رفع» وقدروه اللأعرن كله أ حشرهم كذلك» وهو 
ضعيف» لأنه يقتضى زيادة الكاف وحذف مبتدأء وكلاهما على خلاف الأصل. والظاهر أن الكاف عل بابها من التشبيه» وأن 
التقدير مثل إراءتهم تلك الأهوال» إيريهم الله أعمالهم حسرات عليهم| » فيكون نعتاً لمصدر محذوف» فيكون في موضع نصب. وجعل 
صاحب المنتخب ذلك من قوله: كذلك» إشارة إلى تبرؤ بعضهم من بعض. والأجود تشبيه الآراءة بالآراءة» وجوزوا في يريهم أن 
تكون بصرية عديت بالهمزة» فتكون حسرات منصوباً على الحال» وأن تكون قلبية» فتكون مفعولاً ثالئا قالوا: ويكون ثم حذف 
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مضافء أي عل تفريطهم. وتحسر: يتعدى بعلى» تقول: تحسرت على كذاء فعلى هنا متعلقة بقوله: حسرات. ويحتمل أن تكون في 
موضع الصفة» فالعامل محذوف» أي حسرات كاثئنة عليهم. 
وما هم يْرِجينَ مِنّ النار| "واه :لدان معيد ربا بالناء الوا لفغل ‏ التركيد: وقال الزمخشري: هم بمنزلته في قوله: 
هم يفرشون اللبد كل طمره 
في دلالته على قوة ا لد موص 
5 * إنا 00 يه والحشاء 0 ا 


يأ امس لاني الأرض حلا ليا ولا ا ٍ 


7 
و ده رعرع ير 
0 يل 00 0 ب 0 يك 26 سم مامه ش يئر اس 


* ومس انين كفروأ كَثلِ اذى ينعق م ا 3 ين ير + رانين 
ما زرف اكوأ إن كم يا دون قاسم عد الينة والوم رك اتسازن وما أهل .به لال قي امعد دب و 


:و عبد إن الله خترو زعم * إن الذين يكتمون مآ أَنرَلَ الله ند من الكتب وَِْمرُونَ به ا ليْلا ولك ما يأ علُونَ في بطوديم 


لا الثار ولا مم لَه يوم اليم ول 3 و عات ألم * وك الِينَ اشْترُوأ الصَلََة بامدى وَالْعَدَاب بالمغفرة 4 أُصبرهم 
ل الثار * ذلك يأن الله َرْلَ الكتب بالق وإن لين اخْتَلمُواً فى الْكتَبٍ لَنى شفّاق بعيد : 
ألفى: وجدء وفي تعديها إلى مفعولين خلافء ومن منع جعل الثاني حال والأحم كونه مفعولاً لجيئه معرفة» وتأويله على زيادة الألن 
واللام على خلاف ا 
إمما في الأرض| » من: تبعيضية» وما: موصولة» ومن: في موضع المفعول» كوه أكلك من الرغيت و عاكلا : حال من الضمير 
المستقر في الصلة المنتقل من القادل فيها إليه. وقال مكي بن أي لالب: خلالا: بعت للمفحول عذوف تقديرة شيئاً خلال قال ابن 
عطية: وهذا بعيد ول ييين وجه بعده؛ وبعده أنه ما حذف الموصوف» وصفته غير خاصة؛ لأن الحلال يتصف به المأكول وغير 
الملأكول. وإذا كانت الصفة هكذاء لم يجز حذف الموصوف وإقامتها مقامه. وأجاز قوم أن ,نتصب نتصب إحلالاً] على أنه مفعول كلواء. 
وامدا الزعخشري. ويكون على هذا الوجه من لانناء الغاية متماقة يكوا أو متطلقة عد وف فيكرق غفالة. والتقذين زا يلدي 
ما في الوقن .قلا قنك الصنة مارت حال فتعلقت محذوف» © كانت صفة نتعاق محذوف. وقال ابن عطية: مقصد الكلام 
لا يعطي أن تكون حلالا مفعولاً بكلواء تأمل. انتبى. 
إطيباً] : انتصب صفة لقوله: إحلالاً] » إما مؤّكدة لأن معناه ومعنى حلالاً واحد» وهو قول مالك وغيره» واما مخصصة لأن معناه 
مغاير لمعنى الحلال وهو المستاذ» وهو قول الشافعي وغيره. ولذلك يمنع أكل الحيوان القذر وكل ما هو خبيث. وقيل: انتصب إطيباً] 
عل أنه تنعت المصدر خذوف» أي أكلا طيباء وهو خلاف الظاهر. وقال ابن عطية: ويصح أن يكون طيباً حالاً من الضمير في كلوا 
تقديره: مستطيبين» وهذا فاسد في اللفظ والمعنى. أما اللفظ فلأن طيباً اسم فاعل وليس بمطابق للضميره لأن الضمير جمع» وطيب 
مفرد» وليس طيب بمصدرء فيقال: لا يلزم المطابقة. 
اذا قيل كم اتيعوأ مآ أَنرْلَ الله الوأ بل كح ما أَلقَينَا عليتاباء:1| وأدغم الكسائي لام بل في نون نتبع» وأظهر ذلك غيره. وبل 
هنا عاطفة جملة على جملة محذوفة» التقدير: لا نتبع ما أنزل الله» إبل نتبع ما ألفينا عليه آباءنا| . ولا يجوز أن يعطف على قوله: |اتبعوا 
ها انل الله | ٠‏ وعليه متعلق بقوله: ألفيناء وليست هنا متعدية إلى اثنين» لأنها بمعنى وجدء التي بمعنى أصاب. 
ولو كتَابَاوْهُم لا يعْقَلونَ سَيًا ولا مبتدُونَ| : الهمزة للاستفهام المصحوب بالتوبيخ والإنكار والتعجب من حالحم» وأما الواو بعد 
الحمزة» فقال الزعفشري: الواو لححال» ومعناه: أيتبعونهم» ولو كان آباؤهم لا يعتلوة شيا من الدزق بول يعون للضبرات © وقال أنق 
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عطية: الواو لعطف جملة كلام على جمات» لأن غاية الفساد في الالتزام أن يقولوا: نتبع آباءنا ولو كانوا لا يعقلون» فقرروا على التزام 
هذاء أي هذه حال آبائهم. انتبى كلامه. وظاهر قول الزعخشري أن الواو للحال» مخالف لقول ابن عطية إنها للعطفء لأن واو الحال 
ليست للعطف. وابمع بينهما أن هذه اجملة المصحوبة بلو في مثل هذا السياق» هي جملة شرطية. فإذا قال: اضرب زيداً ولو أحسن 
إليك» المعنى: وإن أحسن» وكذلك: اعطوا السائل ولو جاء على فرس؛ ردوا السائل ولو بشق تمرة» المعنى فيها: وإن. وتجيء لو هنا تنبماً 
على أن ما بعدها لم يكن يناسب ما قبلهاء لكنها جاءت لاستقصاء الأحوال التي يقع فيها الفعل» ولتدل على أن المراد بذلك وجود 
الفعل في كل حال» حتى في هذه الحال الت لا تناسب الفعل. ولذلك لا يجوز: اضرب زيداً ولو أساء إليك» ولا أعطوا السائل ولو 
كان محتاجاء ولا ردوا السائل وان فإذا تقرر هذاء فالواو في ولو في المثل الت ذكرناها عاطفة على حال مقدرة» والعطف 
على الخال حال» فصح أن يقال: إنها نحال من حيث أنبا عطفت جملة حالية على حال مقدرة. وابملة المعطوفة على الخال حال» وص 
أن يقال إنزا ا للتطلى عو حيرف ذلك التطضة والمقة واه أعلم إنكار اتباع آبائهم في كلّ حال» حت في الحالة التي لا تعاسب أن 
يتبعوا فيباء وهي تلبسهم بعدم العقل وعدم الحداية. ولذلك لا يجوز حذف هذه الواو الداخلة على لوء إذا كانت تنبهاً على أن ما بعدها 
لم يكن يناسب ما قبلها. وإن كانت اجملة الواقعة حال فيها ضمير يعود على ذي الحال» لأن مجيئها عارية من الواو بوذن 

بتقييد اجملة السابقة هذه الحال» فهو ينافي استغراق الأحوال حت هذه الحال. فهما معنيان مختلفان» والفرق ظاهر بين: أوم او 
جفاك؛ أي إن جفاك» وبين أكرم زيداً ولو جفاك. وانعصاب شيئاً على وجهين: أحدهما: على المفعول به فعم جميع المعقولات» لأنها 
كرة في سياق النفي م ولا يمكن أن يكون المراد نفي الوحدة فيكون المعق لا يعقلون كنكا بل أشياء: والثاني: أويكرن مصوياً 
على المصدرء أي شيئًاً من العقل» وإذا انتفى» انتفى سائر العقول» من في العقل» لأنه الذي تصدر عنه 0 التصرفات» وأخر نفي 
الحداية» لأن ذلك مترتب على نفي العقل» لأن الحداية للصواب هي ناشئة عن العقل» وعدم العمل عدم لما 

ٍْ 

وم الْذِينَ كفروأ كُئلٍ الى ينعق با لا يسمع إلا دعاء ونداغ 2 0 لا يعقأود| قاقز لتنا قي كن الفا 
بإسمع ضيراً يعود على ماء وهو المنعوق به. وعل هذا القول يكون الفاعل ضميراً عائداً على الذي ينعق» ويكون الضمير العائد على ما 
الرابط للصلة بالموصول محذوفاً لفهم المعنى تقديره: بما لا لمسمع منه» وليس فيه شروط جواز الحذف» لأن الضمير مجرور حرف جر 
لوصول يديخه «اعتلق ما عات انكرت تاطرت: الخو باء تعلقت بينعق» والثاني من تعلق ييسمع. ٠‏ وقد جاء في كلامم مثل هذاء 
وقد اختلف في كلام سيبويه فقيل: هو تفسير معنى لا تفسير إعراب» وقيل: هو تفسير إعراب» وهو أن في الكلام حذفين: حذف 
من الأول» وهو حذف داعيهم» وقد أثبت نظيره في الثاني» وحذف من الثاني» وهو حذف المنعوق به وقد أثبت نظيره في الأول؛ 
فشبه داعي الكفار براعي الغنم في مخاطبته من لا يفهم عنه» وشبه الكفار بالغنم في كونهم لا يسمعون مما دعوا إليه إلا أصواتاء ولا 
يعرفون ما وراءها. وفي هذا الوجه حذف كثير» إذ فيه حذف معطوفين» إذ التقدير الصناعي: ومثل الذين كفروا وداعيهم كثل 
الذي ينعق والمنعوق به. 

وقد بقى شيء من الكلام عليهاء فنقول: ومثل الذين مبتداء خبره | كثل] » والكاف للتشبيه. شبه الصفة بالصفة» أي صفتهم كصفة 
الذي ينعق. ومن ذهب إلى أن الكاف زائْدة» فقوله ليس بثىء» لأن الصفة ليست عين الصفة» فلا بد من الكاف الت تعطى التشبيه. 
بل لو جاء دون الكاف لكا نعتقد حذفهاء لأن به تصحيح المعنى. والذي ينعق» لا يراد به مفرد» بل المراد الجنس. 7 

إل دعاء وندا] : هذا استثناء مفرّغ» لأن قبله فعل ميني متعد ل يأخذ مفعوله. وذهب بعضهم إلى أنه ليس استثناء مفرغاً وأن إلا 
زان دارفا والنداء منفي سماعهماء والتقدير: بما لا إسمع دعاء ولا نداء» وهذا ضعيف»ء لأن القول بزيادة إلاء قول بلا دليل. وقد 
ذهب الأصمعي» رحمه الله إلى ذلك في قوله: 

حراجيج ما تنفك إلا مناخة 
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على اللحسف أو نرمي بها بلداً قفرا 

وضعف قوله في ذلك» ول .ثبت زيادة إلا في مكان مقطوع به» فنثبت لما الزيادة. 

إإن كنت إياه تَعبدونَ| وإيا هنا مفعول مقدمء وقدم لكون العامل فيه وقع رأس آية» وللاهتمام به والتعظي لشأنهء لأنه عائد على الله 
تعالى» يا في قولك: إوإياك نستعين| (الفاتحة: ه) | » وهذا من المواضع التى يجب فيها انفصال الضمير» وهو إذا تقدم على العامل أو 
تأخر» لم ينفصل إلا في ضرورة» قال: 

إليك حتى بلغت إياكا 

5 اَم يك اميد لدم 3 م الح وم1 أل ب* به لير الل : تقدم الكلام على نما في قوله: إإنما نحن مصلحون| (البقرة: 
٠!‏ وقراً الججهور: حرم مسنداً إلى ضير اسم الله وما بعده نصبء فتكون ما مبيئة في إنما هيأت إن لولايتها ابمملة الفعلية. وقرأ ابن 
بلة: عبلة: برفع الميتة وما بعدهاء فتكون ما موصولة اسم إنء والعائد علييا يحذوف» أي إن الذي حرمه الله الميتة» وما بعدها خبران. وقراً 
أبو جعفر: حرم؛ مشدداً مبنياً للمفعول» فاحتملت ما وجهين: أحدهما: أن تكون موصولة امم إنء والعائد الضمير المستكن في حرم 
والميتة خبران. والوجه الثاني: أن تكون ما مبيئة والميتة مرفوع بحرم. اوعد الرحمن السلمي: إِثما حرمء بفتتح الحاء وضم الراء 


مخففة جعله لازم والميتة وما بعدها م فوع. ويحتمل ما الوجهين من التبيئة والوصل» والميتة فاعل يحرم » إن كانت ما مبيئة» وخبر 
إذة إن كنك ها موصوة 

|وأهل| : مبني للمفعول الذي ل يسم فاعله. والمفعول الذي لم يسم فاعله هو الجار وامجرور في قوله: به» والضمير في به عائد على ماء إذ 
هي موصولة بمعنى الذي. 

وانتصاب غير باغ على الحال من الضمير المستكن في اضطر» وجعله بعضهم حالاً من الضمير المستكن في الفعل المحذوف المعطوف 
على قوله: اضطرء وقدره: فن اضطر فأكل غير باغ ولا عاد. قدره كذلك القاضي وأبو بكر الرازي ليجعلا ذلك قيداً في الأكل» لا 
في الاضطرار. 

إأُوتكَ م يَأ كُونَ في بطوديم إل اَم : أتى بخبر إن جملة» لأنها أبلغ من المفردء وصدر بأونئك؛ إذ هو اسم إشارة دال على اتصاف 
الخبر عنه بالأأوصاف السابقة. 


- ل ور ريزوو و 


لا يكلمهم الله لَه يوم القيمة] : هذا اللحبر الثاني عن أولئك. 


( 
8 


6. 


١ 
أ‎ 


“عه لاسي 


أو 

أولا كوم | : هذا هو اتخبر الثااث. 

5 اف | : هذا مو الفين ارايخ لأوائك. 

وك الذي اشْتروأ الصَللَة يامدّى] ؛ أولئك: امم إشارة إلى الكتمين الذين سبق ذكرهم» وذكر ما أوعدوا به. 

| ا أصبرهم عَلَّ انا ر! : اختلف في ماء فالأظهر أنها تعجبية» وهو قول اجمهور من المفسرين. وقد جاء: إقتل الإنسان ما أكفره! 

(عبس: 107) [» إأسمع بهم وأ بصر] (مريم: 8*) | . وأجمع النحويون على أن ما التعجبية في موضع رفع بالابتداء واختلفواء أهي 

نكرة تامة والفعل بعدها في موضع الحبر؟ أو استفهامية صعبها معنى التعجب والفعل بعدها في موضع اين أو موضولة والقفل تتعذها صلل 

واللحبر محذوف؟ أو موصوفة والفعل بعدها صفة واللحبر محذوف؟ أقوال أربعة ذكرت في النحو. الأول قول سيبويه واجمهورء والثاني 

قول الفراء وابن درستويه» والثالث والرابع للأخفش. وكذلك اختلفوا في أفعل بعد ما التعجبية» أهو فعل؟ وهو مذهب البصريين» أم 

اسم؟ وهو مذهب الكوفيين. وينبني عليه الحلاف في المنصوب بعدهء أهو مفعول به أو مشبه بالمفعول به؟. 

وذهب معمر بن المثنى والمبرد إلى أن ما استفهامية لا تعجبية» وهو استفهام على معنى التوبيخ بهم. 

ذلك يِأنَ الله نَرْكَ الْكبّبَ بِالحقّ| واختلف في إعراب إذلك]| فقيل: هو منصوب بفعل محذوف تقديره: فعانا ذلك» وتكون الباء 
في إبأن الله | متعلقة بذلك الفعل الحذوف. وقيل: مرفوع» واختلفواء أهو فاعل» والتقدير: وجب ذلك لهم ؟ أم سر يهنا محذوف» 
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التقدير: الأمى ذلك؟ أي ما وعدوا به من العذاب بسبب أن الله نزل الاب بالحق. فاختلفواء أم مبتدأ» واللحبر قوله: إبأن الله نزل| 
؟ ع ذلك شغر نابت إن الم تؤله لكايه باطى» ويكرن ذلك إشارة إلى أقربمدكون» وهو الذذاب» ركو اتير لين عرد 
تنزيل الله الاب بالحق» بل ما ترتب على تنزيله من خالفته وكتمانه» وأقام السبب مقام السك 

ليس الي أن مر وجوهك قبلَ المَشْرِقٍ وَالَغْرِتٍ لَك ال منَْامنَ الله واليوم الأعر واكك لكب اين وعَاقَ امل عل حبه 


يي اع خب عل 


ذُوى المَرىَ واليتمى والمسكين وابن السييل وَالسائلينَ وف الرقاب َم الصلوة وَكَاقّ كوه ارفك بعهدهم | إِذا ا وَالصارينَ 
ف امار واد له وحين لأس وك اللينَ عدوا ولك هم المتَقُونَ م ع ل م ار 


ولس م ورةير ومهة 7# 2 2 مه :ين ٠‏ ارا 3 5 سه سم 84 ومةار ا مت بير هى ساسا 2 44 
عر بعر مشا ةج ل مسرو 


م 7 ا ا 0 ل ا 


4 


رٍ 7 الوصية لوست لق لاه 00 د حما حت و لدع اين دوه إن الله مميع علي * 

قبل: ظرف مكان» تقول: زيد قبلك. 

اولو: من الامعاء التي هي 2 الرفع بالواو» وفي الجر والنتصب بالياء. ومعى اولوا: اصعاب» ومفرده من غير لفظه» وهو ذو معن : 

صاحب. وأعرب هذا الإعراب على جهة الشذوذ» ومؤنئه أولات بمعنى: صاحبات» وإعرابها كإعرابهاء فترفع بالضمة و جر وتنصب 

بالكسرة» وهما لازمان للإضافة إلى اسم حنس ظاهر وكتنا فى المصحك با يعد الألفة ولو ميت باولوه ردنت :نويا فقلكاجاة 
من أولون» ورأيت أولين» ومررت بأولين» نص على ذلك سيبويه؛ لأنها حالة إضافتها مقدر سقوط نون منها لأجل لإضافة. ا تقول: 

ضاربو زيد» وضاربين زيداً. 

ليس لبر أن و 4 قبل المشرق والمغرب | فن قر بنتصب البر جعله خبر ليس » أن تولوا 2 موضع الاسمء والوجه أن يل 

المرفوع لذن عمنزلة الفعل المتعدي» وهذه القراءة من وجه وخ وهر أن جعل فيها اسم ليس: أن تولوا» وجعل اتلخير البر» وَأ وصلتها 

أقوى في التعريف من المعرف بالالف واللأم» وقراءة اجمهور اولى» من وجه» وهو ان توسط خبر ليس بينها وبين اسمها قليل» وقد 

ذهب إلى المنع من ذلك ابن درستويه تشبيها لها بما.. أراد الحم عليها بأمها حرف» ك لا يجوز توسيط خبر ماء وهو محجوج ببذه القراءة 

المتواترة» وبورود ذلك 2 كلام العرب. 

قال الشاعى: 

سل إن جهلت الناس عنا وعنهم 

وليس سواء عالم وجهول 

أليس عظيما أن تلم ملمة 

وليس علينا ف الخطوب معول 

وقرأه: بأن تولواء على زيادة الباء في احبر كا زادوها في اسمها إذا كان أن وصلتهبا. قال الشاعى: 

أليس عِيباً بأن الفق 

يصاب ببعض الذي في يدب 

أدخل الباء على اسم ليس» وإما ركسا شرم وير ذلك في البيت ذكر العجيب مع التقرير الذي تفيده الهمزة» وصار معنى الكلام: 

أعب بأن الفق» ولو قلت: أليس قائما بزيد لم يجز. 

و |البرأ اسم جامع لخير» وتقدم الكلام فيه» وانتصاب إقبل] على الظرف وناصبه إتولوا] . 


نَ 


ا 
ٍُ 
5 
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إولكن ار منَْامنَ باللَّه| وإمًا أن يكون على حذف من الأول» أي: ولكنّ ذا الب قاله الزجاج. أو من الثاني أي: بر من آمنء قاله 
قطرب» وعلى هذا خرجه سيبويه» قال في كابه: وقال جل وعز: إولكن البر من آمن! وإئما هو: ولكن البر بر من امن بالله. انتبى. 
وانما اختار هذا سيبويه لأن السابق» إغما هو نفى كون البر هو تولية الوجه قبل المشرق والمغرب» فالذي إستدرك إنما هو من جنس 
كان قبله: ليس الكريم بباذل در 

بم بياذل درهم. 
وقال المبرد: لو "كدت تمن يقرأ القران ولكن البر بفتح الباء» واثما قال ذلك لأنه يكون ا سم فاعل» تقول: ل أ فنا بر وباره» قيل: 
فارع فل صر كهل» وصعبء» وتارة على فاعل» وليل ادعاء حذف الألف من البرء ومثله: 0 و ا أي: ار 
وقار» وبارء -- 
وقال الفراء: إمن آمن] » معناه الإبمان لما وقع من موقع المصدر جعل خبراً للأول» كأنه قال: ولكن البر الإيمان بالله» والعرب 
تجعل الاسم خبراً للفعل» وأنشد الفراء: 


لعمرك ما الفتيان أن :: تنبت اللتى 
ولكنما الفتيان كل فيٍ ندب 


جعل نبات اللحية حر للفى » والحى: لعمرك ما الفتوة أن : تنبت اللتى» وقرأً ا وابن عامص: إولكن| إسكون النون خفيفة» ورفع 
البو وقراً الباقون بفتتح النون وقلدة ونصب الب (الإغرات واضم, وقد تقدم نظير المراءتين في إولكن الشياطين كفروا! (البقرة: 
0" 

عل حبه| متعاق ب إآنى] وهو حالء والمعنى: أنه يعططي المال ما له أي: في حال محبته للمال واختياره وإيثاره؛ وهذا وصف عظيم» 
أن تكون نفس الإنسان متعلقة بشي تعلق المحب محبوبه» ثم يؤثر به غيره ابتغاء وجه الله» كا جاء: أن تصدّق وأنت صميح شميح تخثى 
الفقر وتأمل الغنى» والظاهر أن الضمير في !حبه] عائد على المال لأنه أقرب مذكور» ومن قواعد النحويين أن الضمير لا يعود على غير 
الأقرب إلا بدليل» والظاهر أن المصدر فاعله المؤق» كا فسرناه» وقيل: الفاعل المؤتون» أي حبهم له واحتياجهم إليه وفاقتهم» وإلى 
الأول ذهب ابن عباسء» أي: أعطى المال في حال صحعته ومحبته له فآثر به غيره» فقول ابن الفضل: إنه أعاده على المصدر المفهوم من 
نى: أي: على حب الإيتاء» بعيد من حيث اللفظ» ومن حيث المعنى» أما من حيث اللفظ فإنه يعود على غير مصرح به» وعلى أبعد 
من المال» وأما المعنى فلأن من فعل شيئاً وهو يحب أن يفعله لا يكاد يمدح على ذلك» لأن في فعله ذلك هوى نفسه ومرادهاء وقال 
رهير: ٍ 

تراه إذا ما جنته متبزلا 

كأنك تعطيه الذي أنت سائله وقول من أعاده على الله تعالى أبعد» لأنه أعاده على لفظ بعيد مع حسن عوده على لفظ قريب» وفي 
هذه الود الثلاثة يكون المصدر مضاقاً للفاعلٍ» وهو أيضاً بعيكه 

قال ابن عطية: ويجىء قوله إعلى حبه| افتزافا بليقا أشنا القول انتّبى كلامه. 

فإن كان أراد بالاعتراض المصطلح عليه في النحو فليس كذلك» لأن شرط ذلك أن تكون جملة» وأن لا يكون لها محل من الإعراب» 
وهذه ليست يملة» ولها محل من الإعراب. وإن أراد بالاعتراض فصلا بين المفعولين بالحال فيصحء لكن فيه إلباس» فكان ينبغي أن 
يقول فصلا بليغاً ين أقاء القرل: 1 

ذو الْقَرى] وما بعده من المعطوفات هو المفعول الأول على مذهب ابمهور» [المال] هو المفعول الثاني. 

وما كان المقصود الأعظم هو ايتاء المال على حبه قدم المفعول الثاني اعتناء به لهذا المعنى. 

وأما على مذهب السهيلي فإن [المال| عنده هو المفعول الأول» و إذوي القربى] وما بعده هو المفعول الثاني» فأتى التقديم على أصله 
عنده. و |اليتائى| معطوف على إذوي القَربى| حمله بعضهم على حذف أي ذوي اليتانى. 
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كم مالعاو وقاق الكوة| : على صلة من وصلة من» آمن وآى» وتقدمت صلة من التى هي: آمن. 
|والموفونَ يعهدهم إِذَا عَهَدَواً] : والموفون معطوف على من آمن» وقيل: رفعه على إحمار» وهم الموفون» والعامل في: إذا. 
وَالصَايرينَ فى الْأسَاءِ والصَرّاء وحينَ الْبْأسِ| : انتصب: والصابرين على المدحء والقطع إلى الرفع أو النصب في صفات المدح والذم 
والترحم» وعطف الصفات بعضها على بعض مذكور في عل النحو. 
وقرأ الحسن» والأحمش» ويعقوب: والصابرون» عطفا على: الموفون» وقال الفارسي: إذا ذكرت الصفات الكثيرة في معرض المدح 
والذم؛ والأحسن أن تخالف بإعرابها ولا تجعل كلها جارية على موصوفهاء لأن هذا الموضع من موضع الإطناب في الوصف»ء وال بلاغ 
في القول» فإذا خولف بإعراب الأوصاف كان المقصود أكل» لأن الكلام عند الإختلاف يصير كأنه أنواع من الكلام» وضروب 
من البيان» وعند الاتحاد في الإعراب يكون وجهاً واحداً أو جملة واحدة. انتبى كلامه. 
قال الراغب: وإئما لم يقل: ووفى» كا قال: وأقام» لأمرين: أحدهما: اللفظء وهو أن الصلة متى طالت كان الأحسن أن يعطف على 
الموصول دون الصلة لثلا يطول ويقبح» والثاني: أنه ذكر في الأول ما هو داخل في حيز الشريعة» وغير مستفاد إلا منهاء والحكمة العقلية 
تقتضي العدالة دون الجورء ولما ذكر الوفاء بالعهد» وهو ما تقضي به العقود الجردة» صار عطفه على الأول أحسن» ولما كان الصبر من 
وجه مبدأ الفضائل» ف و جامعاً للفضائل» إذ لا فضيلة إلا وللصبر فيها أثر بليغ» غير إعرابه تنبيهاً على هذا المقصد. انتبى كلامه. 
ا وك الينَ فده وأُوََكَ هم المتقُون | وتنوع هنا احبر عن أوائتك» فأخبر عن أوائك الأول: بالذين صدقواء وهو مفصول بالفعل 
الماضي لتحقق اتصافهم به» وأن ذلك قد وقع منهم وثبت واستقر» وأخبر عن أولئك الثاني: بموصول صلته اسم الفاعل ليدل على 
الثبوت» وأن ذلك وصف لم لا يتجدد بل صار سجية لهم ووصفاً لازم ولكونه أيضاً وقع فاصاة آية» لأنه لو كان فعلا ماضياً ما 
كان يقع فاصلة. 
وقيل: يأتي كتب بمعنى جعل» ومنه |أولك كتب في قلوبهم الإيمان| (الجادلة: 79) | |فساكتبها للنين يتقون| (الأعراف: )١95‏ 
| وتعدي كتب هنا بعلى إشعر بالفرض والوجوب» و في القتل | 2 هنا للسببية» أي: بسبب القتلى» مثل: «دخلت امراة النار في 
هرة» . 
|الحر بار والْبْد اعد وَالأنقُ بالأنقٌ| فالألف واللام تدل على الحصرء كأنه قيل: لا يؤخذ الحرٌ إلا بالحرء ولا يؤخذ العبد إل 
بالعبدء ولا تؤخذ الأنق إلا بالأنق. ٍ ٍ 
واعرب هذه اجمل مبتدا وخبر» وهي ذوات ابتدىء ببا» والجار والمجرور اخبار عنماء ويمتنع أن يكون الباء ظرفية» فليس ذلك على 
98 قولهم: زيد بالبصرة» واثْما ش للسبب» ويتعلق يكون خاص لا يكون مطلق» وقام الجار مقام الكون اتلخاص إدلالة المعنى عليه» 
إذ الكون الخاص لا يجوز حذفه إلا في مثل هذاء إذ الدليل على حذفه قوي إذ تقدم القصاص في القتلى» فالتقدير: الحر مقتول بالحر» 
أي: بقتله الحرء فالباء للسبب على هذا التقدير» ولا يصح تقدير العامل كونا مطلقاء ولو قلت: الحر كائن بالحر لم يكن كلاما إلا إن 
كان المبتدأ مضافاً قد حذف وأقيم المضاف إليه مقامه؛ فيجوزء والتقدير: قتل الحر كائن بالحرء أي: بقتل الحرء ويجوز أن يكون الحر 
مرفوعا على إضمار فعل يفسره ما قبله» لتقدير: يقتل الحر بقتله الحر» إذ في قوله: |القصاص في القتلى] دلالة على هذا الفعل. 
قن ء عفى 2 من أخيدء ش عَىَ قاتبَاع بالمعروف 16 إليه بإِحسنٍ| وارتفاع: منء على الابتداء وهي شرطية أو موصولة» والظاهر أن: 
من» هو القاتل والضمير في إله!| و إمن أخيه | عائد عليه» و|شيء| : هو المفعول الذي لم اسم فاعله» وهو معنى المصدرء وبي (عفا) 
» للمفعول» وان كان لازم لأن اللازم يتعدى إلى المصدر كقوله: إفإذا نفخ في الصور نفخة واحدة| (الحاقة: )١‏ | . 
وعفا يتعدى بعن إلى الجاني وإلى الجناية» تقول: عفوت عن زيد» وعفوت عن ذنب زيد» فإذا عديت إليهما معا تعدت إلى الجاني 
باللام» وإلى الذنب بعن» تقول: عفوت لزيد عن ذنبه. 
وإذا ثبت أن عفا يكون بمعنى محا فلا ييعد حمل الآآية عليه؛ ويكون إسناد عفي لمرفوعه إسناداً حقيقياً لأنه إذ ذاك مفعول به صريجء وإذا 
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كان لا يتعدى كان إسناده إليه مجازاً وتشبياً للمصدر بالمفعول به» فقّد يتعادل الوجهان أعني : كون عفا اللازم لشبرته في الجنايات» 
وعفا المتعدي لمعنى محا لتعلقه بمرفوعه تعلقاً حقيقيا. 

وقد جوز ابن عطية أن يكون عفى بمعنى: ترك» فيرتفع شيء على أنه مفعول به قام مقام الفاعل» قال: والأول أجود بمعنى أن يكون 
على لا .يتغلدى إلى :مفعولا.يه» وان ارتفاع بشيء؛ هو لكونه مصدراً أي مقام الفاعل» وتقدم قول الزمخشري: أن عفى بمعنى: ترك م 


ثبت 

قتاع بالمعرو ف ل وأداء ليه بإحسن | ٠‏ ارتفاع اتباع على أنه خبر مبتداً محذوف» أي: فالخك؟» أو الواجب كذا قدره ابن عطية» 
وقدره الزمخشري: فالأ اتباع» جوز أبضياً رفعه بإضار فعل تقديره: فليكن اتباع؛ جروا ا نكن 0-7 محذوف اللخير 
وتقديره» فعلى الولي اتباع القاتل بالدية» وقدروه أيضا متاخرا تقديره» فاتباع بالمعروف عليه. 

قال ابن عطية بعد تقديره: فاحكم أو الواجب اتباع» وهذا سبيل الواجبات» كقوله | فإمساك بمعروف| (البقرة: 89©) | وأما المندوب 
إليه فيأتي منصوباً كقوله: إفضرب الرقاب] (حمد: 4) ! انتهى 

ولا أدري هذه التفرقة بين الواجب والمندوب إلا ما ذكروا من أن اجملة الابتدائية أثبت وآ كد من ابملة الفعلية في مثل قوله: إقالوا 
سلاماً قال سلام] (الذاريات: هم ) | فيمكن أن يكون هذا الذي لحظه ابن عطية من هذا. وأما إضمار الفعل الذي قدره الزمخشري: 
فليكن» فهو ضعيف إذ: كانء لا تضمر غاباً إلا بعك أن بالشرطية أ لوه حيث يدل على إضمارها الدليل» و |بالمعروف| متعلق بقوله: 
لك وارتفاع: إوأداء ء! لكونه 000 على اتباع» فيكون فيه من الإعراب ما قدروا في: إفاتباع | » ويكون بإحسان 06 و 
واداءة وجورىا أن كوت وداه مبتدأء وبإحسانء هو اللحبر» وفيه بعد والفاء في قوله: فاتباع» خرات الفرظ إن كانت من شرطاً 
والداخلة في خبر المبتدأ إن كانت من موصولة. 

إِنَنٍ اعتدى بعد ذَلكُ] قال الزمخشري: ويحتمل: من في قوله: إفن اعتدى] أن تكون شرطية» وأن تكون موصولة. 

إل عََابِ أ ألم | جواب الشرطء أو خبر عن الموصول. 

كب ليك إِذَا د اللّوت] ولا ضروزة تدعو إن أن: كتب» أصله؛ العطف على. | كتب عليكم القصاص في القتلى | 
إوكتب علي | وإن الواو حذفت للطول» بل هذه جملة مستأتفة ظاهرة الارتباط بما قبلهاء لأن من أشرف على أن يقتص منه فهو 
بعض من حضره الموت. 0 / 

وبئي | كتب| للمفعول وحذف الفاعل للعلم به وللاختصارء إذ معلوم أنه الله تعالى» ومرفوع: كتب الظاهر أنه الوصية» ولم يلحق 
علامة التأنيث للفعل للفصلء لا سا هناء إذ طال بامجرور والشرطين» ولكونه مؤنثا غير حقيقى» وبمعنى الإيصاء. وجواب الشرطين 
محذوف لدلالة المعنى عليه» ولا يجوز أن يكون من معنى: كتبء لضي كتب واستقبال الشرطين. ولكن يكون المعنى: كتب الوصية 
على أحدك إذا حضر الموت إن ترك خيراً فليرص. ودل على هذا الجواب سياق الكلام. والمعنى: ويكون الجواب محذوفاً جاء فعل 
الشرط بصيغة الماضيء والتحقيق أن كل شرط يقتضي جواباً فيكون ذلك المقدر جواباً للشرط الأول» ويكون جواب الشرط الثاني 
محذوفاً يدل عليه جواب الشرط الأول المحذوفء فيكون امحذوف دل على محذوفء والشرط الثاني شرط في الأول» فإذلك يقتضي 
أن يكون متقدّماً في الوجود» وان كان متأخراً لفظاً. واجتماع الشرطين غير مجعول الثاني جواباً للأول بالفاء من أصعب المسائل 
التحوية» وقد أوضحنا الكلام على ذلك واستوفيناه فيه في كاب «التكيل» من تأليفناء فيؤخل منه. 

وقيل: جواب الشرطين محذوف ويقدر من معنى ( كتب علي الوصية) ويتجوز بلفظ: كتبء عن لفظ: يتوجه إ يجاب الوصية عليك. 
حى يكون مسستقياة فيفسر الجواب» لأن مستقبل» وعلى هذا التقدير يجوز أن كر ذا قرا عضا شرع فيكون إذ ذاك العامل 
فيها: كتب» على هذا التقدير» ويكون جواب: إإن ترك خيراً] محذوفاً يدل عليه: كفب اهن هذا التقدير» ولا يجوز عند جمهور النحاة 
لمكن ذا همزل الزاضية معدن وورضيو كل يتقدم موك الوصو عمس رهاز لكان تقولاه قرز مده أن يتقدم 
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المعمول إذا كان ظرفاً على العامل فيه إذا لم يكن موصولا محضأء وهو عنده المصدرء والألف واللام في نحو: الضارب والمضروب» 
وهذا الشرط موجود هناء وإلى هذا ذهب في قوله: 

أبعلى هذا بالرحى المتقاعس 

فعلق: بالرحى» بلفظ: المتقاعس. 

وقال أبو مد بن عطية: ويتجه في إعراب هذه الآآية أن يكون: كتبء هو العامل في: إذاء والمعنى: توجه إيجاب الله عليم مقتضى 
كابه إذا حضر» فعبر عن توجيه الإيجاب: بكتبء لينتظم إلى هذا المعنى أنه مكتوب في الأزل» والوصية مفعول لم يسم فاعله بكتب» 
وجواب الشرطين: إذاء وإن» مقدر يدل عليه ما تقدم من قوله: | كتب عليكر] ا تقول: شكرت فعلك إن جئتني إذا كان كذا. 
انتتى كلامه. وفيه تناقض لأنه قال: العامل في إذا: 0 واذا كان العامل فيها كتب تحضت الظرفية ول تكن شرطأً 9 قال: 
وجواب الشرطين: إذا وإن مقَدّر يدل عليه ما تقدّم إلى آخر كلامهء وإذا كانت إذا شرطاً فالعامل فيها إما الجواب» وإما الفعل بعدها 
على الحلاف الذي في العامل فيباء ولا يجوز أن يكون العامل فيها ما قبلها إلا على مذهب من يجيز تقديم جواب الشرط عليه ويفرع 
على أن الجواب هو العامل في: إذا. 

ولا يجوز تأويل كلام ابن عطية على هذا المذهب لأنه قال: وجواب الشرطين: إذا وان مقدر يدل عليه ما تقدم؛ وما كان مقدراً 
يدل عليه ما تقدم يستحيل أن يكون هو الملفوظ به المتقدم» وهذا الإعراب هو على ما يقتضيه الظاهر من أن الوصية مفعول لم يسم 
فاعله مر فوع يكتب٠‏ 

والزعخشري يسمي المفعول الذي لم يسم فاعله فاعلاً وهذا اصطلاحه؛ قال في تفسيره: والوصية فاعل كتبء وذَكر فعلها للفاصلء ولأنما 
بمعنى: أن يوصي» ولذلك ذكر الراجع في قوله فن بدله بعدما سمعه. اه. 

ونببت على اصطلاحه في ذلك لثلا يتوهم أن تسمية هذا المفعول الذي لم يسم فاعله فاعلاً سبو من الناتخ» وأجاز بعض المعربين أن ترتفع 
الوصية على الابتداءء على تقدير الفاءء واللحبر إِمًا محذوف»ء أي: فعليه الوصية. وإما منطوق به وهو قوله: |للوالدين والأقربين| أي: 
فالوصية للوالدين والأقربين» وتكون هذه ابخملة الابتدائية جواباً لما تقدم» والمفعول الذي ل يسم فاعله: بكتب» مضمر. أي: الإيصاء 
يفسره ما بعده. 

قال أبو مد بن عطية في هذا الوجه: ويكون هذا الإيصاء المقدر الذي يدل عليه ذكر الوصية بعد» هو العامل في إذاء وترتفع الوصية 
بالابتداء» وفيه جواب الشرطين على نحو ما أنشد سيبويه رحمه الله: 

من يفعل الحسنات الله حفظه 

ويكون رفعها بالابتداء بتقدير: فعليه الوصية» أو بتقدير الفاء فقط كأنه قال: فالوصية للوالدين. اه. كلامه. وفيه أن إذا معمولة 
للإيصاء المقدر» ثم قال: إن الوصية فيه جواب الشرطين» وقد تقدّم إبداء تتاقض ذلكء لأن إذا من حيث هي معمولة للإيصاء لا 
تكون شرطأء ومن حيث إن الوصية فيه جواب إذا يكون شرطاً فتناقضاء لأن الشيء الواحد لا يكون شرطاً وغير شرط في حالة 
واحدة» ولا يجوز أن يكون الإيصاء المقدر عاملا وفى إذا أيضاً لأنك إما أن تقدر هذا العامل في: إذاء لفظ الإيصاء بحذف» أو ضمير 
القاساه اها رذ مدر لفك عافد لأن المفعول ل يسم قعل و كو جز فد ربل ايف دار لفك لاا لا 
جائز أن يقدره ضمير الإيصاءء لأنه لو صرح بضمير المصدر لم يجز له أن يعمل» لأن المصدر من شرط عمله عند البصريين أن يكون 
مظهراء واذا كان لا يجوز إعمال لفظ مضمر المصدر فنويه أحرى أن لا يعمل» وأما قوله: وفيه جواب الشرطين؛ فليس بصحيحء فإنا 
قد قررنا أن كل شرط يقتضي جواباً على حذفه» والشيء الواحد لا يكون جواباً لشرطين» وأما قوله على نحو ما أيد سيبويه: 

مرق قعل اينات ال تضففاه ْ 

وهو تحريف على سيبويه» وائما سيبويه أيده في كابه: 

من لفقل الدسنات الله إشكها 
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والشر بالشر عند الله مثلان 

امنا قوله: بتقدير فعليه الوصية» أو نتقدين القاء. قلط كأنة قال: فالوصية للوالدين» فكلام من " يتصفح كلام سيبويه» فإن سيبويه 
نص على أن مثل هذا لا يكون إلا في ضرورة الشعر» فينبغي أن ينزه كاب الله عنه. 

قال سيبويه: وسألته» يعنى الخليل» عن قوله: إن تأتني أنا كريم» قال: لا يكون هذا إلا أن يضطر شاعى من قبل: إن أنا كريمء يكون 
كلاماً مبتدا والفاء» وإذ لذ يكرناة إل معلتدين نا فيليا فك هوا أنا يكرن :هذا جواياً حيث ل يشبه الفاء» وقد قاله الشاعى مضطراًء 
وأنشد البيت السابق: 

من يفعل ال حسنات 

وذكر عن الأخفش: أن ذلك على إضمار الفاء» وهو محجوج بنقل سيبويه أن ذلك لا يكون إلا في اضطرار» وأجاز بعضهم أن تقام 
مقام المفعول الذي لم يسم فاعله الجار والمجرور الذي هو: عليك» وهو قول لا بأس به على ما نقرره» فنقول: لما أخبر أنه كتب على 
أحدهم إذا حضره الموت إن ترك خيراً تشوف السامع لذكر المكتوب ما هوء فتكون الوصية مبتدأء أو خبراً المبتدأ على هذا التقدير» 
ويكون جواباً السؤال مقدرء كأنه قيل: ما المكتوب على أحدنا إذا حضره الموت وترك خيراً؟ فقيل: الوصية للوالدين والأقربين هي 
المكتوبة» أو: المكتوب الوصية للوالدين والأقربين» ونظيره: ضرب بسوط يوم اجمعة زيد المضروب أو المضروب زيد» فيكون هذا 
جواب بالسؤال مقدرء كأنه قال: من المضروب؟ وهذا الوجه أحسن» وأقل تكلفاً من الوجه الذي قبله» وهو أن يكون المفعول الذي 
لم يسم فاعله الإيصاءء ومير الإيصاء والوالدان معروفان» وتقدم الكلام على ذلك في قوله تعالى: | وبالوالدين إحساناً] (البقرة: م) 
ا 

إوَالأفرَينَا جمع الأقرب» وظاهره أنه أفعل تفضيل ٠‏ 

إِحَمًا عل المتََينَ] انتصب حقاً على أنه مصدر مؤّكد لمضمون الملت» أي: حق ذلك قا قاله ابن عطية» والزمخشري. وهذا تأباه 
القواعد النحوية لأن ظاهر قوله: إعلى المتقين! إذن يتعلق على ببحقء أو يكون في موضع الصفة له وكلا ال لتقديرين يخرجه عن التأكيد» 
أما تعلقه به فلآن المصدر الموكد لا يعمل إِثما يعمل المصدر الذي بحل بحرف مصدريء والفعل أو المصدر الذي هو بدل من اللفظ 
بالفعل وذلك مطرد في الأمى والاستفهام؛ على خلاف في هذا الأخير على ما تقرر في ع التحوء وأما جعله صفة: لحقاً أي: حقاً كائماً 
على المتقين» فذلك عدن الت كيد الأنه إذ ذاه تمن الضقف .ووز المعريون أن بركون نعتاً معدو دوقت إما لمعك و جره * 
2-1 علي أي: كتياً ا واما لمصدر من الوصية أي إيصاءً 00 وك من ذهب إلى أنه منصوب: اردان التقدير: على 
المتقين ا كقوله: | أوائك هم المؤمنون حا (الأتفال: 4:) | لأنه غير المتبادر إلى الذهن» ولتقدمه على عامله الموصول» لون 
عندي أن يكون مصدراً من معنى: كتب» لأن معنى: كتبت الوصية» أي: وجبت وحقتء فانتصابه على أنه مصدر على غير الصدر» 
كقوطم: قعدت 00 

إفُن بده بَعدمَا سمعه | : الظاهر أن الضمير يعود على الوصية بمعنى الإيصاء» أي: فن بِدّل الإيصاء عن وجهه إن كان موافقاً للشرع من 
الأوصياء والشهود بعدما سمعه ماع تحقق ولثبت» وعوده على الإيصاء أولى من عوده على الوصية» لأن تأنيث الوصية غير حقيقى» لأن 
ذلك لا يراعى في الضمائر المتأخخرة عن المؤنث المجازي» بل يستوي المؤنث الحقيقي والجازي في ذلك تقول هنك ريمت والشنفسدن 
طلعت» ولا يجوز طلع إلا في الشعر» والتذكير على مراعاة المعنى وارد في لسانهم» ومنه: 

تكرعوبة البانة المنفطر 0 , 

ذهب إلى المعنى: القضيب» كانه قال: كقضيب اليانة» ومنه قٍ العكس: جاءته كابي. فاحتقرها على معنى الصحيفة. 

والضمير في إسمعه| عائد على الإيصاء كا شرحناه» وقيل: يعود على أمى الله تعالى في هذه الآية. 

وقبل: الحاء» في: إفن بدله| عائدة إلى الفرضء والحك» والتقدير: فن بدل الأعى المقدم ذكرهء ومن: الظاهر أنها شرطية» والجواب: 
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فنا إنه| وتكون: من» عامة في كل مبدل: من رضى بغير الوصية في كابة» أو قسمة حقوق» أو شاهد بغير شهادة» أو يكتمهاء أو 
غيرهها تمن بمنع حضول المان ووصوله إلى مستحقه» وقيل: المراد بَنْ: متولي الإيصباء دون الموصي والموصى له» فإند هو الذي بيده 
العدل والجنف والتبديل والإمضاءء وقيل: المراد: يمن: هو الموصي» ني عن تغيير وصيته عن المواضع التي نهى الله عن الوصية إليباء 
لأنهم كانوا يصرفونها إلى الأجانب» فأمروا بصرفها إلى الأقربين. 

ويتعين على هذا القول أن يكون الضمير في قوله: افن بدله| وفي قوله: إبعدما سمعه] عائداً على أمى الله تعالى في الآية» وفي قوله: 
إبعدما سمعه] دليل على أن الإثم دوف إلا فرط أنه كرون المدل قد قد عم بذلك» وكنى بالسماع عن العلم لأنه طرق عتضو ان 
|فنما ممه | : الضمير عائد على الإيصاء المبدل» وغل ادن لمفهوم من بذلهء أي: فإنا إثم التبديل على المبدل. 

ِفْنْ حَافَ من موص جما أو نا فَأَصَلَحَ 8 فلا إِثمْ عليه | ومن: شرطية» والجواب: فلا 7 عليه» إومن موص | متعلق» بخاف» 
أو عو وف قدو نا من موص» وتكون حالاآء إذ لو تأخر لكان صفةء كقوله: إجنفاً أو إماً] فلما تقدم ماوعا وكرة 
الحائف في هذين التقديرين» ليس ري ويجوز أن يكون: منء لتبيين جذس الحائف» فيكون اللحائف بعض الموصين على حد: من 
عائك ون وبل فاكيت أي مو جاءك وق اكاك :تادالق وجل بواطافق هنا امرض : 

فَأَصَلَحَ سم : الضمير عائد على الموصي والورثة» أو عل الموصى لما وعلى الورثة والموصى لهم على اختلاف الأقاويل التي سبقت» 
والظاهر عوده على الموصى لهمم» إذ يدل على ذلك لفظ: الموصيء لما ذكر الموصي أفاد مفهوم الخطاب أن هناك موصى له» كا قيل في 
قوله: إواداء إليه| أى: إلى العافي» لدلالة من عفى 4 وسلة ها أنه الفراء رحمه الله تعالى: 

وما أدرئ إذا حت أرضاً 

أريد قير أييها بليق 

فقال: أيبماء فأعاد الضمير على احير والشر» وإن لم يتقدم ذك الشرء لكنه تقدم اللمير وفيه دلالة على الشر. 

يما الامو تب عكر الام يج كتب عل الْدينَ من فلك لَك نقُونَ * أيَاما مْدُودت قن كان متك مُرِيضًا أو عل سَفْر 
مدان أل امول لوعف ونا لام تكن أل تر خلا ب حا وان راق اخ إن كت رن ار 
ران الى أنِلَ فيه اراد د لئاس وَيينت من الشدَى وَالفرقان قفن شبد منكر الشبر فليصمه و ومن من كن مريضًا أو على سَفَر 


وي “0 يي سس ارس يلار ل ماسر اه 


عد 3 أيام عَم لَه بكر لخر ولا د العسر ولتكاواً العدة ولتكيرواً لعل ما داك ولعلك لَشَكون * وإذا مَأ 
عبادي عَني 5 ل 2 دَعْوَة الداع إِذَا دعان فليستجيبواً لى وليؤْمنوأ فى لهم يرشدونٌ * أحلّ 1 يد الصيام الرَقَتْ إِلَّ 
ناك هن ياس ذا وأنم إباس عن عل ال أ تم تنو شك كاب َلك وعمَا عكر فلن بشروهن وَابتَُوأ ما كنب الله 
م اشر حي يبي لكر الفيط ايض من البيط الأسود من نالجر م 5 الصيام إِلَ اليل ولا مبشروهن وأ . عكفونَ 
في المسجد تلك حدود الله قلا تََرَبوهًا كذلك يم بن الل آياته لئاس لهم مم 2 بالباطل ودلو با 

إن الحكام و َرِيعًا من أموَال الّاس الم وأنتم تغليون | + 

وبناء | كتب | لمفعول في هذه المكتوبات الثلاثة» وحذف الفاعل للعلم إعازة هوه اللاكدا ىه لأا دعاق صحة عزو كلق فاسب 
أن لا تنسب إلى الله تعالى» وإن كان الله تعالمى هو الذي كتبهاء وحين يكون المكتوب للمكلف فيه راحة واستبشار يبنى الفعل للفاعل» 
كا قال تعالى: | كتب ربك على نفسه الرحمة] (الأنعام: 54) | |كتب الله لأغلبن أنا ورسلي] (الجادلة: )7١‏ | إأواتك كتب في 
قلوبهم الإيمان| (امجادلة: ؟؟) | وهذا من لطيف عم البيان. 

أما بناء الفعل للفاعل في قوله: إوكتبنا عليهم فيها أن النفس بالنفس] (المائدة: ه4) | فناسب لاستعصاء الييود وكثرة مخالفاتهم 
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لأنبيائهم بخلاف هذه الأمة المحمدية» ففرق بين اللحطابين لافتراق المخاطبين. 

ولف واللام في: الصيام» للعهد إن كانت قد سبقت تعبداتهم به» أو نسي إن كانت لم تسبق. 

وجاء هذا المصدر على فعال» وهو أحد البنائين الكثيرين في 0 هذا النوع من الفعل» وهو فعل الواوي العين» الصحيح الآخرء 
والبناءآن هما فعول وفعال» وعدل عن الفعول وان كان الصا لاستثقال الواوين» وقد جاء منه شيء على المي : كالفؤور» ولثقل 
اجتماع الواوين همز بعضهم فقال: الفؤور. 

ا كتب| الظاهر أن هذا امجرور في موضع الصفة لمصدر محذوفء أو في موضع الحال على مذهب سيبويه على ما سبق» أي: كتباً 
مثل ما كتب أو كتبه» أي: الكتب منها كتب» وتكون السببية قد وقع في مطاق الكتب وهو الإيجاب» وإن كان متعلقه عنتلفا 
بالعدد أو بغيره» وروي هذا المعنى عن معاذ بن جبل» وعطاء» وتكون إذ ذاك ما مصدرية. 

وقيل: الكاف في موضع نصب على الحال من الصيام» أي: مشبها ما كتب على الذين من قبلك» وتكون ما موصولة أي: مشيهاً الذي 
كشن عليكم؛ وذو الحال هو: الصيام» والعامل فيها العامل فيه» وهو: كتب عليك. 

وأجاز ابن عطية أن تكون الكاف في موضع صفة لصوم محذوفء التقدير: صوماً كاء وهذا فيه بعدء لأن آشبيه الصوم بالكابة لا يصحء 
هذا إن كانت ما مصدرية» وأما إن كانت موصولة ففيه أيضاً بعد لأن تشبيه الصوم بالمصوم لا , يصح إلا على تأويل بعيد. 

واععار يض التهاة أن تكون الكاف في موضع رفع على أنها نعت لقوله: الصيام» قال: إذ ليس تعريفه بمستحسن لكان الإجمال الذي 
فيه ثما فسرته الشريعة» فلذلك جاز نعته بكاء إذ لا ينعت بها إلا للكوات» فهي بمنزلة: |كتب عليك الصيام] انتبى كلامهء وهو هدم 
للقاعدة النحوية من وجوب توافق النعت والمنعوت في التعريف والتتكير» وقد ذهب بعضهم إلى نحو من هذاء وأن الألف واللام إذا 
كانت جنسية جاز أن يوصف مصحوبها باجخمله وجعل من ذلك قوله تعالى: | إوآية لهم الليل أسلخ منه التهار| الف ام ) يلا 
يقوم دليل على إثبات هدم ما ذهب إليه التحويون» وتلخص في: ماء من قوله: ا وجهان أحدهما: أن تكون مصدرية» وهو الظاهرء 
والاخ: أن تكون موصولة» بمعنى: الذي. 

أيَاما مُعْدُودت| وانتصاب قوله: |أياماً] على إضمار فعل يدل عليه ما قبله» وتقديره: صوموا أياماً معدودات» وجوزوا أن يكون منصوباً 
قرا الغياء» وخر لختيار الإحقري» 1 يتكاه خزيث قال: وأسقات أياماً بالضياء ‏ كقزلاد تيك اتوي يوم التعةء الى ليه 
وهو خطأء لأن معمول المصدر من صلته؛ وقد فصل بينهما بأجنبي وهو قوله: !كا كتب] فكا كتب ليس لمعمول المصدرء وإِئما هو 
معمول لغيره على أي تقدير قدرته من كونه نعتاً لمصدر محذوفء أو في موضع الحال» ولو فرعت على أنه صفة للصيام على تقدير: أن 
تعريف الصيام جنس» فيوصف بالتكرة» م يجز أيضاًء لأن المصدر إذا وصف قبل ذكر معموله لم يجز إعماله» فإن قدّرت الكاف نعتاً 
لصدر من الصيام» كا قد قال به بعضهم» وضعفناه ه قبل» فيكون التقدير: صوماً كا كتب» جاز أن يعمل في |أاماً الصيام | » لأنه إذ 
ذاك العامل في صوماً هو المصدره فلا يقع لفسا وها خلال لعيوك للتضتازة. بواجا زرا لنضنا اشهيانب أناما عل الفلرفع والعامل 
فيه ينت» .وأن يكرت مقغولاً عل السلعة انأ والعامل .فيه كتب» .والى هذا ذهب القزاءه والحوق» :وكلا التولين خطا. 

أما التصب عل الظررف«قإنة بحل. النفعال»«والتكاية ليت واقعة في الأيامء لكن متعلقها ه الواقع في الأيام فلو قال الإنسان لوالده 
وكان ولد يوم ابخمعة: سرني ولادتك يوم اجمعة» لم يكن أن يكون يوم اجمعة معمولاً لسرني» لأن» السرور يستحيل أن يكون يوم اجمعة» 
إذ ليس محل للسرور الذي أسكلاة إلى نفسه» وها النصب على المفعول لياع فإن ذلك مبني على جواز وقوعه را لكتب» وقد بينا 
أن ذ لله خطأء: 1 0 0 

إفَن كن من مريضًا أو عل سَمرِ فعدة من أيَام أَعَرَ] وموضع أو على السفرء نصب لأنه معطوف على خبر: كان» ومعنى: أو هنا 
التنويع» وعدل عن اسم الفاعل وهو: أو مسافر إلى» أو على سفرء إشعاراً بالاستيلاء على السفر لما فيه من الاختيار للمسافر» بخللاف 
المرض» فإنه يأخذ الإنسان من غير اختيار» فهو قهري» بخلاف السفر؛ فكان السفر مركوب الإنسان يستعلي عليه» ولذلك يقال: فلان 
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على طريق» وراكب طريق إشعاراً بالاختيار» وأن الإنسان مستول على السفر ختار لركوب الطريق فيه. 

فده م أيام حر قراءة ابجمهور برفع عدة على أنه مبتدأ محذوف الخبر» وقدر: قبل» أي: فعليه عدة وبعد أي: أمثل له» أو خبر 
مبتداً حذوف» أي: فالوااجب» أو: فالحم عدة. 

وقرىء: فعدة» بالنصب على إضمار فعل» أي: فليصم عدة» وعدة هنا بمعنى معدود» كالرعي والطحن» وهو على حذف مضاف» أي: 
فصوم عدة ما أفطر وبين الشرط وجوابه محذوف به يصح الكلام» التقدير: فافطر فعدة» ونظيره في الحذف: |أن أضرب بعصاك 
البحر فاتفلق] (الشعراء: «7) | أي: فضرب فانفلق. وتكر إعدة! ولم يقل: فعدتهاء أي: فعدة الأيام التي أفطرت اجتزاء» إذ المعلوم 
أنه لا يحب عليه عدة غير ما أفطر فيه مما صامه» والعدة المعدود» فكان التنكير أخصر و إمن أيام| في موضع الصفة لقوله فعدة» وأختر: 
صفة لأيام» وصفة اجمع الذي لا يعمل تارة يعامل معاملة الواحدة المؤنئة وتارة يعامل معاملة جمع الواحدة المؤنئة. فن الأول: إإلا 
أياما معليوذةة ١‏ (البقرةه + 4) | ومن الثاني: إلا أياماً معدودات| (آل عمران: 4؟) | فعدودات: جمع لمعدودة. وأنت لا تقول: يوم 
معدودة» إغما تقول: معدود» لأنه مذكر» لكن جاز ذلك 2 جمعه» وعدل عن أن يبوصف الأيام بوصف الواحدة المؤنث» فكان» يكون: 
من أيام عر وان كان اا لين كالوصف بار لان كا يلس أن يكون صفة لقوله إفعدة! » فلا يدرى أهو وصف لعدة» 
أم لأيام» وذلك تحفاء الإعراب لكونه مقصورا بخلاف: [أخر] فإنه نص في أنه صفة لأيام لاختلاف إعرابه مع إعراب فعدة» 
أفلا ينصرف العلة التي ذكوت في النحوء وهي جمع أخرى مقابلة أخر؟ وأخر مقابل أخريين؟ لا جمع أخرى لمعنى أخرة» مقاب لا و 
المقابل للا عفان أ تأي أخري مسن أخيزة مصروفة وقد احيفلما سك ونداولا. أما اختلاف الك فلأن تلك غير مصروفة» 
وأما اختلاف المدلول: فلن مدلول أتخرىء الت جمعها أخر الت لا تمصرفء مدلول: غير» ومدلول أخرى الت جمعها ينصرف مدلول: 
متأخرة» وهي قابلة الأولى. قال تعالى: إقالت أولاهم لأخراهم] (الأعراف: :*) | فهي بمعنى: الآخرة» ا قال تعالى: إوإن لنا 
للآخرة والأولى] (الليل: )١٠‏ | وأخر الذي مؤنته: أخرى مفردة آخر التي لا تتصرف بمعنى: غير» لا 

يجوز أن يكون ما اتصل به إلا من جذس ما قبله» تقول: مررت بك وبرجل آخرء ولا يجوز: اشتريت هذا الفرس وحماراً آخحر» لأن 
امار ليس من جنس الفرس» فأما قوله: 

صل على عزة الرحمان وابنتها 57 

ليل» وصلى عل جاراتها الأخر فإنه جعل: ابنتها جارة لهاء ولولا ذلك لم يجزء وقد أمعنا الكلام على مسألة أخرى في كابنا «التكيل» . 
إوعل الَينَ يطيقوته فدية طَعَام مسكين| قرأ ا جمهور: يطيقونه مضارع أطاقء وقرأ حميد يطوقونه من أطوق» كقولهم أطول في أطال» 
وهو الأضيل: وصحة حرف العلة 2 هذا النحو شاذة من الواو ومن الياء» والمسموع منه: العيده وأعول» واطلولك: وَأعيمك السماء» 
وأخيلت» وأغيلت المرأة وأطيب» وقد جاء الإعلال في جميعها وهو القياسء والتصحيح كا ذكرنا شاذ عند النحويين» إلا أبا زيد 
الأنصاري فإنه يرى التصحيح في ذلك مقيساً إعتباراً ببذه الالفاظ النزرة المسموع فيبا الإعتلال والنقل على القياس. 

وقرأ عبد الله بن عباس في المشبور عنه: يطوقونه» مبنياً للمفعول من طوق على وزن قطع. 

وقراً امهور: فدية طعام مسكين» بتنوين الفدية» ورفع طعام» وإفراد مسكين» وهشام كذلك إلا أنه قراً: مساكين باجمع» وقراً نافع 
وابن ذكوان» بإضافة الفدية وابجمع وإفراد الفدية» لأنها مصدر. ومن نون كان طعام بدلا من فدية» وكان في ذلك تبيين للفدية ما هي. 
ومن لم ينون فأضاف كان في ذلك تبيين أيضا وتخصص بالإضافة» وهي إضافة الشيء إلى جنسه» لأن الفدية اسم للقدر الواجب» 
والطعام يعم الفدية وغيرهاء وفي «المنتتخب» أنه يجوز أن تكون هذه الإضافة من باب إضافة الموصوف إلى الصفة. قال: لأن الفدية 
لها ذات» وصفتها أنها طعام» وهذا ليس يجيدء لأن طعاماً ليس بصفة» وهو هنا إما أن يكون يراد به المصدر كا يراد بعطاء الإعطاء» 
أو يكون يراد به المفعول كا يراد بالشراب المشروب» وعلى كلا التقديرين لا يحسن به الوصف. 

أما:إذا كان مغيدرا فإنه لا ترصف نه إلا عند إرادة المبالغة» ولا معنى لها هناء وأما إذا أريد به المفعول فلأنه ليس جارياً على فعلٍ 
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ولا منقاسا فلا تقول: في مضروب ضرابء ولا في مقتول قتال» وإنما هو شبيه الرعي والطحن والدهن» لا يوصف بشيء منهاء ولا 
عدن كل المنغزل» ل تي آنه لاون فيا مريت رعق طقام ,تازه اول شرا مازة»» فرق جما يلها ياف بوذا هرو هد ايو 
ضعف أن يكون ذلك من إضافة الموصوف إلى صفته» ومن قرأ مساكينء قابل ابمع بابمع» ومن أفرد فعلى مراعاة إفراد العموم أي: 
وعلى كل واحد ثمن يطيق الصوم لكل يوم يفطره إطعام مسكين» ونظيره: 

لقد كان فى حول ثواء ثويته 

تقضي لبانات وسأم سائم 

وهذا الذي ذكره الكسائي بالعكس» فلو كان هذا التركيب: كتب عليكمٌ شبر رمضان صيامه» لكان البدل إذ ذاك صحيحا. وعكس: 
ويمكن توجيه قول الكسائي على أن يكون على حذف مضافء فيكون من بدل الشيء من الشيء وهما لعين واحدة تقديره: صيام شير 
رمضان» خذف المضافء وأقيٍ المضاف إليه مقامه» لكن في ذلك مجاز الحذف والفصل الكثير بابخمل الكثيرة» وهو بعيد» ويجوز 
على بعد أن يكون 0 أيام معدودات» على قراءة عبد الله فإنه قراً: أيام معدودات» بالرفع على م سكا محذوف» أي: 
المكتوب صومه أيام معدودات. ذكر هذه القراءة أبو عبد الله الحسين بن خالويه في كاب «البديع» له في القرآن؛ وانتصاب شير 
رمضان على قراءة من قراء ذلك على إضمار فعل تقديره: صوموا شبر رمضان» وجرؤوا فيه أن يكون بدلا من قولة :| أياما متذوذات] 
قاله الأخفش» والرماني وفيه بعد لكثرة الفصل» وان كوك متعوياً على الإغراء تقديره إلزموا شبر رمضانء قاله أبو عبيدة والحوفي» 
وز بأنة لم يتقدم للشبر ذكر وان 0 بقوله: إوأن تصوموا| حكاه ابن عطية وجوزه الزعذشري قال: وقرىء بالنصب على: 
مونو كين نرتضان» أو عل لبد المتق: أناما معدرذات) + أوافل ا درل واه سوهواء اذى امنود لذهرة لأن 
تصوموا صلة لأن» وقد فصلت بين معمول الصلة وبينها بالخبر الذي هو خيرء لأن تصوموا في موضع مبتدأء أي: وصيامك خير لك5) 
ولو قلت: أن يضرب زيداً شديد» وأن تضرب شديد زيدآء لم يجز. 

وأدغمت فرقة شبر رمضان. قال ابن عطية: وذلك لا تقتضيه الأصول لاجتماع الساكنين فيه» يعنى بالأصول أصول ما قرره أكثر 
العيفيق 1ن ما قل الزاء » في شبر حرف صميح» فلو كان في حرف علة لجاز بإجماع منبم؛ قو مل اشن ان لد لقره بيرك 
علة مذا أماء لقص لغة العربيا عل ما تكله كار الصربي» ورا عل ما الاو بل إذاع النقل برجي للمودابه» 

الى أَتلَ فيه القرآ| : تقدم إعرابه» وظاهره أنه ظرف لإنزال القران. 

إهدّى اناس وبينت| اتتصاب: هدى» على الحال وهو مصدر وضع موضع اسم الفاعل» أي: 05 للناس» كوه للناس» ا 
بلفظ . هذئ) ا وقع أت هادء وذو الخال القران» والعامل: ا وهي حال لازمة» لأن كون القران قذع هو لازم له» وعطف 
قوله: ونك ين هدىئ» 00 ايغناًء 

إمْنَ اطْدَى والْفرِكَانَ| هذا في موضع الصفة لقوله: هدى وبينات» أي: 0 القرآن هدى وبينات هو من جملة هدى الله وبيناته. 
وقال ابن عطية: اللام في الحدى للعهد» والمراد الأول انتتى كلامه. يعنى : أنه أقى به ا أولا ثم أى به ا ثانيا فدل على أنه 
ا لفكتو ماف 1 ميقا إن قور رم لع رن (المزمل: )١5‏ | فعلوم أن الرسول الذي عصاه فرعون 
هو الرسول الذي أرسل إليه؛ ومن ذلك قوطم: ليت رجلا فضربت الرجل» فالمضروب هو الملقى؟ ويعتبر ذلك بجعل ضمير النكرة 
مكان ذلك هذا الثاني» فيصح المعنى» لأنه لو أى فعصاه فرعونء أو: لقيت رجلا فضربته لكان كلاماً صحيحأء ولا يتأتى هذا الذي 
قاله ابن عطية هناء لأنه ذكر هو والمعريون: أن هدى منصوب على الحال وصف في ذي الحال» عطق عليه وبينات “فلا تخاو قرله: 
من الحدىء المراد به الحدى الأول من أن يكون صفة لقوله: هدىء أوالقولةة: ويينات» أواطماة أو متعلق. الفتقل: بينافك »ال ها أن 
يكون صفة لهدى» لأنه من حيث هو وصف زم أن يكون بعضاء ومن حيث هو الأول ازم أن يكون هو إياهء والشيء الواحد لا 
يكون بعضاً. كلا بالنسبة لماهيته» ولا جائر أن يكون صفة لبينات فقط» لأن وبينات معطوف على هدى» وهدى حالء والمعطوف 
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على الحال حال؛ والحال وصف في ذي الحال» فن حيث كونهما حالين تخصص ببما ذو الحال إذ هما وصفان» ومن حيث وصفت 
بينات بقوله: من الحدىء خصصها به» فوقف تخصيص القرآن على قوله هدى وبينات معأء ومن حيث جعلت من الحدى صفة لبينات 
توقف تخصيص بينات على هدى» فلزم من ذلك تخصيص الشيء بنفسه وهو محال» ولا جائز أن يتعلق بلفظ: وبينات» لأن المتعلق 
تقييد للمتعلق به» فهو كالوصف» فيمتنع من حيث يمتنع الوصف. 

وأَيضاً فلو جعلت هنا مكان الحدى ضير فقلت: وبينات منه أي: من ذلك المدىء لم يصحء فلذلك اخترنا أن يكون المدى والفرقان 
عامين حتى يكون هدى ويينات بعضاً منهما. 

قن شَِدَ متكر الشبر فَليْصمّه] الألف واللام في الشهر للعهد» ويعنى به شبر رمضانء ولذلك ينوب عنه الضميره واو جاء: فن شبد 
ص فليصمه لكان صعيحاء وإئما أبرزه ظاهراً التنويه به والتعظيم له وخصيق له أيضا كرنة من مال انيه 

ومعنى شهود الشبر الحضور فيه. فاتتصاب الشهر على الظرف» والمعنى: أن المقيم في شبر رمضان إذا كان بصفة التكليف يجب عليه 
الصومء إذ الأمس يقتضي الوجوب» وهو قوله: فليصمهء وقالوا على انتصاب الشبر: أنه مفعول به» وهو على حذف مضافء أي: فن 
كل “مت للك هوه تزه المصين أو البللةة 

وقيل: انتصاب الشبر على أنه مفعول به» وهو على حذف مضاف»ء أي: فن شبد متك دخول الشبر عليه وهو مقي لزمه الصوم. 
وقال الزمخشري: الشبر منصوب على الظرفء وكذلك الحاء في: فليصمه» ولا يكون مفعولاً به» كقولك: شهدت المعة» لأن المقيم 
والمسافر كلاهما شاهدان للشبر. انتبى كلامه. 

وقد تقدم أن ذلك يكون على حذف مضاف تقديره: فن شبد من دخول الشبر» أي: من حضر. وقيل: التقدير هلال الشبر» وهذا 
ضعيفء لأنك لا تقول: شهدت الملالء مما تقول: شاهدتء ولأنه كان يلزم الصوم كل من شهد الحلال وليس كذلك. 

و |مم| ؛ في موضع الحال؛ ومن الضمير المستكن في شبد» فيتعلق بحذوف تقديره كائماً منكم. 

وقال أبو البقاء: متكر؛ حال من الفاعل وهي متعلقة بشبد» فتناقضء لأن جعلها حالاً يوجب أن يكون العامل محذوفا وجعلها متعلقة 
بشبد يوجب أن لا يكون حالآء فتناقض. ومَنْء من قوله |فن شبد| » الظاهر أنها شرطية» ويجوز أن تكون موصولة» وقد مى نظائره. 
وقرأ اخمهور بسكون اللام في: فليصمه» أجروا ذلك مجرى: فعل» نفففواء وأصلها 0 و1 كيد الرحمن السلمي» والحسن» 
والزهري» وأبو حيوة» وعيسى الثقفي» وكذلك قروا لام الأمى في جميع القرآن نحو: إفليكتب ولهال| (البقرة: «98) | بالكسرء 
وكسر لام الأمر» وهو مشهور لغة العرب» وعلة ذلك ذكرت في النحو. ونقل صاحب «التسهيل» أن فتح لام الأعى لغة» وعن ابنه أن 
تلك لغة بني سل ٠‏ وقال: حكاها الفراء. وظاهر كلاءبما الإطلاق في أن فتح اللام لغة» ونقل صاحب كاب «الإعراب» » وهو: 
أبو الحم بن عذرة اللحضراوي» عن الفراء أن من العرب من يفتح هذه اللام لفتحة الياء بعدهاء قال: فلا يكون على هذا الفتح أن 
الكسر ما بعدها أو ضم. انتبى كلامه. وذلك نحو: لينبذن» ولتكرم زيداء وليكرم عمراً وخالداء وقوموا فلأصل ل5. 

إيريد الله بكر اليسر ولا يريد يك الْعسر] قالوا: يريد هنا بمعتى أراد» فهو مضارع أريد به الماضيء والأؤلى أن يراد به الحالة الدائمة 
هناء لأن المضارع هو الموضوع لما هو كائن لم ينقطع والإرادة صفة ذات لا صفة فعل» فهي ثابعة له تعالى دائه وظاهر اليسر والعسر 
العموم في جميع الأحوال الدنيوية والأخروية. 

ولوأ العدة] : قرأ أبو بكرء وأبو عمرو بخلاف عنهماء وروي: مشدد اليم مفتوح الكافء والباقون بالتخفيف وإسكان الكاف» وفي 
الام أقوال. 

الأول: قال ابن عطية: هي اللام الداخلة على المفعول» كالتي في قولك: ضربت لزيد» المعنى» ويريد كال العدة» وهي مع الفعل 
مقدرة بأن» كأن الكلام: ويريد لأن تكاموا العدة» هذا قول البصريين» ونحوه» قول أبي عخر: 

أريد لأننى ذكرها فكأنا 

تخيل لي ليل بكل طريق 
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اتتبتى كلامه. وهو ”م جره ال خشري. قال: كأنه قيل: بريد الله ب اليسر» ويريد لتكملواء لقوله: إيريدون ليطفئوا! (الصف: 8) | 
وفي كلامه أنه معطوف على اليسر» وملخص هذا القول: أن اللام جاءت في المفعول المؤخر عن الفعل» وهو ما نصوا على أنه قليل» 
أو طرورة لكن يحسن ذلك هناء بعده عن الفعل بالفصل» فكأنه لما أخذ الفعل مفعوله» وهو: اليسرء وفصل بينهما حملة وهي: ولا 
يريد بك العسرء بعد الفعل عن اقتضائه» فقوي باللام» كاله إذا تقدم فقلت لزيد ضربت» لأنه بالتقدم وتأخر العامل ضعف العامل 
عن الوصول إليه» فقوي باللام» اذ أصل العامل أن يتقدم» وأصل المعمول أن يتأخر عنه» لكن في هذا القول إضمار إن بعد اللام 
الزائدة» وفيه بعد. وفي كلام ابن عطية لتبع؛ وهو في قوله: وهي» يعني باللام مع الفعل» يعني تكلوا مقدرة بأن» وليس كذلك» بل 
أن مضمرة بعدها واللام حرف جرء ويبين ذلك أنه قال: كأن الكلام: ويريد لأن تيلا العدة» فأظهر أن بعد اللام» فتصحيح لفظه 
أن تقول: وهي مع الفعل مقدران بعدهاء وقوله: هذا قول البصريين ونحوه» قول أي حخر: 

اماق هادي 

ليس كا ذكر بل ذلك مذهب الكسائي والفراء» زعما أن العرب تجعل لام كي في موضع أن في أردت وأمرت. قال تعالى: إيريد الله 
ليبين ]| (النساء: )5١‏ | إيريدون ليطفئوا! (الصف: 8) | و !أن يطفئوا! (التوبة: *:") | إإنما يريد الله يذهب عد الرجس! 
(الأحزاب: **) | . وقال الشاعى: 

أذ لتق هبه 

وقال تعالى: |وأمرنا لنسل] (الأنعام: )7١‏ | إوآن أسلم] (غافر: 77) | وذهب سيبويه وأصحابه إلى أن اللام هنا باقية على حالما وأن 
مضمرة بعدهاء لكن الفعل قبلها يقدره بمصدر»ء كأنه قال: الإرداة للتبيين» وارادتي لهذاء وذهب بعض الناس إلى زيادة اللام» وقد 
أمعنا الكلام على هذه المسألة في كاب «التكميل في شرح التسبيل» فتطالع هناك. 

وتلخص مما ذكرناه أن ما قال: من أنه قول البصريين ليس 6 قال: إنما يقشى قوله: وهي» مع الفعل مقدرة بأن على قول الكسائي 
والفراء» لا على قول البصريين. وتناقض قول ابن عطية أيضاً لأنه قال: هي اللام الداخلة على المفعول كالتي في قولك: ضربت ازيد» 
المعنى ويريد إكال العدة. ثم قال: وهي الفعل مقدرة بأن» فن حيث جعلها الداخلة على المفعول لا يكون جزءاً من المفعول» ومن 
حيث قدرها بأن كانت جزءاً من المفعول» لأن المفعول إنما ينسبك منها مع الفعل» فهي جزء له» والشيء الواحد لا يكون جزءاً لثنيء 
غير جزءٍ له» فتناقض. 

وأما تجويز الزعخشري أن يكون معطوفاً على: اليسرء فلا يمكن إلا بزيادة الام واضمار: أن بعدهاء أو يجعل اللام لمعنى: أنء فلا تكون 
أن مضمرة بعدهاء وكلاهما ضعيف. 

القول الثاني: أن تكون اللام في إولتكلوا العدة| لام الأمى قال ابن عطية» ويحتمل أن تكون هذه اللام لام الأعى والواو عاطفة جملة 
كلام. انتبى كلامه. ول يذكر هذا الوجه فيما وقفنا عليه غير ابن عطية» ويضعف هذا القول أن النحوبين قالوا: أمى الفاعل الخاطب 
فيه التفات» قالوا: احدهما لغة رديئة قليلة» وهو إقرار تاء انأخحطاب ولام الارم قبلهاء واللغة الاخرى هي الجيدة الفصيحة» وهوء ان 
يكون الفعل عارياً من حرف المضارعة ومن اللام» ويضعف هذا القول أيضاً أنه لم يؤثر على أحد من القراء أنه قرأ بإسكان هذه 
اللام» فلو كانت لام الأ لكانت كسائر أخواتها من القراءة بالوجهين فيهاء فدل ذلك على أنها لام الجر لا لام الأمر» وقول ابن 
عطية: والواو عاطفة جملة كلام على جملة كلام؛ يعني: أنها إذا كانت اللام للأمى كان العطف من قبيل اجمل» وإذا كانت كاللام 
في: ضربت ازيد» كانت من قبل عطف المفردات. 

القول الثالث: أن تكون الام للتعليل» واختلف قائلو هذا القول على أقوال. أحدها: أن تكون الواو عاطفة على علة محذوفة» التقدير: 
لتعماوا ما تعملون ولتكوا العدة» قاله الزمخشري. ويكون هذا الفعل المعلل على هذا القول: إرادة اليسر. الثاني: أن يكون بعد الواو 
فعل محذوف هو المعلل» التقدير: وفعل هذا لتكلوا العدة» قاله الفراء. الثالث: أن يكون معطوفاً على علة محذوفة وقد حذف معلولهاء 
التقدير: فعل الله ذلك ليسبل عليك ولتكلواء قاله الزجاج. الرابع: أن يكون الفعل المعلل مقدراً بعد التعليل» تقديره: ولأن تكلوا العدة 
رخص لك هذه الرخصة» قال ابن عطية: وهذا قول بعض الكوفيين. اللخامس: أن الواو زائدة» التقدير: يريد الله بكم اليسر لتكلوا 
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الحدة كوعدا اقول سيف السادسنة أن ركوة الفعل العلل قدا سل قوله؛ |ولعلك تشكرون| وتقديره: شرع ذلك. قاله الزخفشري» 
قال ما نصه: شرع ذلك» يعني جملة ما ذكر من أمى الشاهد بصوم الشبر» وأمى المرخص له بمراعاة عدة ما أفطر فيه» ومن الترخيص في 
إباحة الفطر فمّوله: لتكلواء علة الأمس بمراعاة العدة» ولتكبروا علة ما علم من كيفية التقضاء واللخروج عن عهدة الفطر» ولعلكم تشكرون» 
علة الترخيص والتيسير. وهذا نوع من اللف لطيف المسلك لا يكاد يبتدي إلى تبيينه إلا النقاد الحذق من عداء البيان انتّبى كلامه. 
والألف واللام في قوله: | ولتكلوا العدة] الظاهر أنها للعهد» فيكون واه إلى قوله: إفعدة من أيام اجر أي: وليكل من أفطر في 
مرضه أو سفره عدة الأيام التي أفطر فيها أن يصوم مثلهاء وقيل: عدة الحلال سواء ء كانت أسعة وعشرين يوماً أم كان ثلا ثين» فتكون 
العدة راجعة إذ ذاك إلى شبر رمضان مفو الصو 

إولْكيْروا اله عل ما هَدَا ]| معطوف عل: ولتكلوا العدة» والكلام في اللام كالكلام في لام: ولتكوا. 

إذ لو كان تفسير إعراب لم تكن: على» متعلقاء بتكبروا المضمنة معنى امد إِنما كانت تكون متعلقة بحامدين التي قدرهاء والتقدير 
الإعرابي هوء أن تقول: كأنه قيل: ولتحمدوا الله بالتكبير على ما هداك» كا قدّر الناس في قوهم: قتل الله زياداً عني أي: صرف 
الله زياداً عني بالقتل» وفي قول الشاعر: 

ويركب يوم الروع فينا فوارس 

بصيرون في طعن الأباهر والكل أي: تحكمون بالبصيرة في طعن الأباهض والظاهر في: ماء آعم مصدرية أي: على هدايتم) 0 أن 
تكون: ماء بمعنى الذيء وفيه بعد لأنه يحتاج إلى حذفين أحدهما: حذف العائد على: ماء أي: على الذي هدا كوه وقدرناه منصوبا 
لا مجروراً بإلى» ولا باللام ليكون حذفه أسبل من حذفه مجروراً. والثاني: حذف مضاف به يصح الكلام؛ التقدير: على اتباع الذي 
هدا كوهء وما أشبه هذا التقدير ثما يصح به معنى الكلام. 

إوَإذًا سَألكَ عبادي عَفي ِل قريب والكاف في: سألك» خطاب للنبي صل الله عليه وسلم وإن لم يجر له ذكر في اللفظ لكن في 
قواه |الذي أنزل فيه القرآن! أي على رسول الله صل الله عليه وسلّمفكأنه قيل: أنزل عليك فيه القرآن» خاء هذا اللحطاب مناسباً لهذا 


والقام 2 4 وني قريب» جواب إذاء و2 ثم قول محذوف تقديره: فقل هم إن قريب لأنه لا بتر تب على الشرط القرب» إغغا بتر 


3 ذعرة لداع | إِذَا دعان| أجيب: إما صفة لقريب» أو خبر بعد خبر» وروعي الضمير في: فإني» فلذلك جاء أجيب» ولم 0 
احبر فيجيء : يجيب» على طريقة الإسناد للغائب طريقان للعرب: أشبرهما: مراعاة السابق من تكلم أو خطات كهذاء وكقولهم: إبل 

نتم قوم تفتنون| (الفل: ا4) | إبل أنتم قوم تجهلون! (الغل: هه) | . وكقول الشاعى: 

وانا لوم ما نرى القتل سبة 

والطريق الثاني: مراعاة االحبر كقولك: أنا رجل يأمى بالمعروفء وأنت امرؤ يريد الحير» والكلام على هذه المسألة متسع في علم العربية» 
وقد تكامنا عليها في كابنا الموسوم ب «منبج السالك» والعامل في: إذاء قوله أجيب. 

أخل لكر ليله الصيّام القت إل فسائكز| وقرأ اجمهور: أحل» مبنياً للمفعول» وحذف الفاعل للعلم مل هنا لاعت 
ونصب: الرفث بهء فأما أن يكون من باب الإضمار لدلالة المعنى عليه» إذ معلوم للمؤمنين أن الذي يحل ويحرم هو الله» وأما أن يكون 
من باب الالتفات» وهو الحروج من ضمير المتكلم إلى ضمير الغائب» لأن قبله: فليستجيبوا لي وليؤمنوا بي| ولكم» متعاق بأحل» وهو 
التفات» لأن قبله ضير غائب» وانتصاب: ليلة» على الظرفء ولا يراد بليلة الوحدة بل الجنس» قالوا: والناصب لهذا الظرف: أحل» 
وليس بشيء» لأن: ليلته ليس بظرف لأحلء إِنما هو من حيث المعنى ظرف للرفث» وان كانت صناعة النحو تأبى أن تكون انتصاب 
ليله بالرفث» لأن الرفث مصدر وهو موصول هناء فلا يتقدم معموله» لكن يقدر له ناصبء وتقديره: الرفث ليلة الصيام» فذف» 
وجعل المذكور مبنياً له كا قالوا في قوله: 
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وبعض الحم عند الجهل للذلة إذعان 

أن تقديره: إذعان للذلة إذعان» وم خحرجوا قوله: |إني لك لمن الناصحين | (الأعراف: ١؟)‏ | أوانيٍ عملم من القالين! (الشعراء: 
)| أي ناصم لكاء وقال: لعملك» فا كان من الموصول قدم ما يتعاق به من حيث المعنى عليه أضمر له عامل يدل عليه ذلك 
الموصول» وقد تقدم أن من النحويين من ييجيز تقدم الظرف على نحو هذا المصدرء وأضيفت: الليلة» إلى الصيام على سبيل الاتساع» 
لأن الإضافة تكون لأدنى ملابسة» ولما كان الصيام ينوى في الليلة ولا يتحقق إلا بصوم جزء منها حت الإضافة. 

هن 0 َنم آم لياس عنَ| وهذه ابخملة لا موضع لها من الإعراب» بل هي مستأنفة. 

إعل الل نكر 0 تختانونَ أَنفْسكم) : إن كانت: لم معداة تعدية عرف» فسدت أن مسد المفعول» أو التعدية التي هي لما في 
الاضلة فسدت مسد المفعولين» على مذهب فور 

|وكوأ واشربواً حت بين لكر ابيط الأبيض من الخبيط الأسود من الْمَجْرِ| ومن الأولى» هي لابتداء الغاية» قيل: وهي مع ما 
بعدها في موضع هي؟ لذن العو بق ران ا حيط الأيطن خبط الأسود» كا يقال: بانت اليد من زندهاء أي فارقته» ومن» 
الثانية للتبعيض» لآن اليك الا يمن هو بعض الفجر وأولةة اوداق أكناً بيتبين» وجاز تعلق الحرفين بفعل واحدء وقد اتحد اللفظ 
لاختلاف المعنى» 7 الأو هي لابتداء الغاية» ومن الثانية هي للتبعيض. ويجوز أن يكون للتبعيض لفخيطين معأ على قول الزجاج» 
لأن الفجر عنده فران» فيكون الفجر هنا لا يراد به الإفراد» بل يكون 2 

قيل: ويجوز أن يكون |من ن الفجر| حالاً من الضمير في الأبيضء فعلى هذا يتعاق تحذوف» أي: ا هه الن 

إولا و أ أمولكر ينم بالباطل] والنامت: اكرات نا اران والستدعاة اافومو اانا ارت مكان» ثم تجوز فيها فاستعمات في 
أثخاص» ثم بين المعاني. وفي قوله: بينكم» يقع لما هم يتعاطونه من ذلك» لأن ما كان يطلع فيه بعضهم على بعض من المكر أشنع مما 
لا يطلع فيه بعضهم على بعض» وهذا يرجح القول الأول بأن الإضافة ليست للمالكين إذ لو كانت كذلك لما احتيج هذا الظرف الدال 
على التخلل والاطلاع على ما يتعاطى من ذلك» وقيل: انتصاب: بينكم» على الحال من: أموالكم» فيتعلق بمحذوف أي: كائنة بيتكرء 
وهو ضعيفء والباء في: بالباطل» للسبب وهي تتعلق: بتأكلواء وجوزوا أن تكون بالباطل؛ حالاً من الأموال» وأن تكون حالاً من 
الفاعل. 

|وتذلوأ بآ إِلَ الحكام| هو مجزوم بالعطف على النبي أي ولا تدلوا بها إلى الحكام» وكذا ههي في مصحف أبِيء ولا تدلوا بإظهار لا 
الناهية. والظاهر» أن الضمير في: بباء عائد على الأموال» فنهوا عن أمرين: أحدهما: أخذ المال بالباطل» والثاني: صرفه ع بالباطل» 
وجا الأخفكن وقوه أذ ركرة اعتفييناً على جواز النبي بإضار إن وجوزه الزخشري» ويضك الخ غطية أله قيل: تدلوا» في موضع 
نصب على الظرفء قال: وهذا مذهب كوني أن معنى الظرف هو الناصب» والذي ينصب في مثل هذا عند سيبويه أن مضمرة انتبى. 
ولم يقم دليل قاطع من لسان العرب على أن الظارف ينصب فتقول به وأما إعراب الأخفش هنا أن هذا منصوب على جواب النبي» 
وتجويز الزخنشري ذلك هناء فتلك مسأل لا تأكل السمك وأثرب اللبن» بالنتصب. 


سوك عن الأهلة قل هى مواقت للثاس وَالحَج سن لبر بأن ابأ البِيوتَ من ظهورهًا ولكن ابر من اتقّى واوا الت هن 
أبويها واتقوأ الله لعلكر تفلحون * وقتلوا في سبل الل اين تلوت وَل تدوأ إن لله ل يحب المحتدينَ * واقتلوهم حي تقفتموهم 
وجوه من حَيْثْ أخرجوكا واف مد من الل أيهم عند الَسْحدِ الحرام حق يفوك فيه إن وكا وهم كدلب 
1 ؛ الك * فإ وأ إن اله عور وحم * وهم حَق لا ون فنة ويكُودَ لين لَه فَإن انوأ فلا عدون لعل لين 
#الشير احزام (الشين الخرام. واليرمت قصّاص قن اعتدى عَليكر فَاعتدوأ عليه ل ما اعتدى عليك رانهواً الله راطيا أن 30 


المتقينَ "وفوا فق سل اللدرولا تأقرا بأدي 50101 وأخييرا إن اش:المسين تالحر لعمرة لِلَّهِ فِنْ 
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نا تسر من لذي ولا تلوأ رموسكذ حت يلع اذى َه قن كن من مريًا أو به أذ من سه قدي من مام أو ص 
ل ل 
سبع ذا رَجَعمْ تك عفر عَشَرَة كاملة ذَلكَ لمن لم يكن أَهله حَاضرى المسجد الخرام واتقوأ الله الوأ أن الله سَدِيد الْعقَابٍ] . 
إسَلوتكَ عن الأهلة] والضمير في يسألونك م على أن السائلين جماعة» وان كان من ان اثنين» م روي» فيحتمل أن يكون 
من أسبة الشيء ء إلى جمع وإن كان ما صدر إلا من واحد منهم أو اثنين» وهذا كثير في كلامبم» قيل: أو لكون الأمين : جمعاً على 
سبيل الاتساع والمجاز. 
والكاف: خطاب للني صل الله عليه وس ومنا ريك شر نان كات انرا قز السكاله 
وٍِ ع متعلقة كوه يسألونك» يقال: َك به وعنه» بمعنى واحد. 
إقل م مواقيت للناس والحج | والحج: معطوف على قوله: للناس» قالوا: التقدير ومواقيت للحجء -فذف الثاني اكتفاءً بالأول. 
وان الب يأن وأ البيوتَ من ظهورها ولَكن ار منِ اتقّى | والباء في: بأن تأتوا زائّدة في خبر ليس» وبأن تأتوا» خبر ليس» ويتقدر 
بمصدرء وهو من الإخبار بالمعنى عن المعنى» وبالأعرف عما دونه في التعريف» لأن: أن وصلتهاء عندهم بمنزلة الضمير. 
و: من» متعلقة: بتأتواء وهي لابتداء الغاية» والضمير في: أبوابهاء عائد على الببوت. وعاد كضمير المؤنث الواحدة» لأن البيرت جمع 
كثرة» وجمع المؤنث الذي لا يعمل فرق فيه بين قليله وكثيره» فالأفصح في قليله أن يمع الضميرء والأفصح في كثيره أن يفرد. كهو 
في ضمير المؤنث الواحدة» ويجوز العكس. وانا جع الزنت الذي يطل :فل شرق التري ين ليلا وكتيرهء والأفصح أن يمع الضمير. 
واذلك جاء في القران: إهن لباس ل وأنتم باس لهن] (البقرة: 1417) | ونحوه» ويجوز أن يعود كا يعود على المؤنث الواحد وهو 
وقرا نافع » وابن عام بتخفيف: ولكن» ورفع: البر» والباقون بالتشديد والنصب. 
|واقتلوهم حَيْتُ تُقفْتموهم]| ضمير المفعول عائد على: الذين يقاتلوتك. 
|وأخرجوهم من حت أخرجوف | و: مِنْ حيثُ» متعلق بقوله: وأخرجوهمء وقد تصرف في: حيث» بدخول حرف الجر عليهاة كن» 
والباء» وفيء وبإضافة لدى إليها. 
وضمير النصب في: أخرجوكء عائد على المأمورين بالقتل» والإخراج» وهو في الحقيقة عائد على بعضبم» جعل إخراج بعضهم» وهو أجلهم 
قدراً رسول الله صلل الله عليه وسلّموالمهاجرون» إخراجاً لكلهم. 
إولا تمتُوهم عند المَسجد الحرام حت يلوك فيه] و: حتى» هنا للغاية» وفيه متعلق بيقاتلو» والضمير عائد على عند» تعدى الفعل 
إلى ضمير الظرف فاحتيج في الوصول إليه إلى: في هذاء ول بنسع فتعدىء الفعل إلى ضمير الظرف تعديته للمفعول به الصريح» لا يقال: 
إن الظرف إذا كان غير متصرف لا يجوز أن يتعدى الفعل إلى ضميره بالاتساع» لان ظاهره لا يجوز فيه ذلك» بل الاتساع جائز إذ 
ذاك. ألا ترى أنه يخالفه في جره بغي وان كان الظاهر لا يجوز فيه ذلك؟ قكذلك يخالفه في الاتساع. فك الضمير إذ ذاك ليس كك 
الظاهر. 
| ذلك جراء الكفرِين | الكاف في موس ضع رفع لأنها خبر عن المبتداً الذي هو خبر الكافرين. 
|وقتلوهم حت لا تكون 5 ضمير المفعول عائد على من قاتله وهم كفار مكة» والفتنة هنا الشرك وما تابعه من أذى المشركين» أمروا 
بقتالهم حق لا سد عير اسن ولا يسن بهم سنة أهل الاب في قبول الجزية» قاله ابن عباس» وقتادة» والربيع» والسدي. أعني: أن 
الفتنة هنا والشرك وما تابعه من الأذى» وقيل: الضمير بميع الكفار أمروا بقتالحم وقتلهم في كل مكان. 
و: حّ» هنا للغاية» أو للتعليل» 
إن انوأ قلا عدوَنَ إلا عل الظَلِينَ| متعلق الانتهاء محذوفء التقدير: عن الشرك بالدخول في الاسلام» أو عن القتال. 
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ألا ترى قوله: فوضع قوله: إلا على الظالمين» موضع: على المنتبين؟ وهذا الوضع إنما يكون في تفسير الإعراب» وليس كذلك لما بيناه 
من الفرق بين الدلالتين» ألا ترى فرق ما بين قولك: ما أكم الجاهل وما أكرم إلا العام؟ وإلا على الظالمين» استثناء مفرغ من الأخبار 
على الظالمين في موضع رفع على أنه خبر لاء على مذهب الأخفشء أو على أنه خبر للمبتدأ الذي هو ججموع: لا عدوان» على مذهب 
سيبويه. وقد تقَدّم التنبيه ع ذلك» وجاء: بعلى» تنبيها على استيلاء الجزاء علييم واستعلائه. 
ورابط الجزاء بالشرط إما بتقدير حذف أي: ل على الظالمين منبمء أو بالاندراج في عموم الظالمين» فكان الربط بالعموم. 
لسرن الحرام بالشور رمو وَاخَرمث قصَاص | والشبر» مبتداً وخبره الجار وا مجرور بعده» ولا يصح من حيث اللفظ أن يكون خبرأ 
فلا بد من حذف التقدير: انتهاك حرمة الشبر الحرام» كائن بانتباك حرمة الشبر الحرام؛ والألف واللام في الشبر» في اللفظ هي للعهد. 
والألف واللام للعهد في الحرمات. 
إئَنِ اعتدى عَليكر فَاعبَدوأ عليه يدل ما اعتدى عَليْكر | وقيل: الباء زائدة» أي: مثل اعتدائه» وهو نعت لمصدر محذوف» أي: اعتداءً 
تماثلا الإعتدداته٠,‏ 
إولا تلقوأ بأبديكز إن التبلكة] ل أن زيادة الباء في المفعول لا ينقاس» وقيل: مفعول ألقى محذوفء التقدير: ولا تلقوا أنفسك بأيديكم 
إلى التبلكة» ونتعاق الباء بتلقواء أو تكون الباء للسبب» يا تقول: لا تفسد حالك 5-7 ' 
والذي تختاره في هذا أن المفعول في المعنى هو: بأيديم لكنه ضمن: القى» معنى ما يتعدى بالباء» فعداه بباء كانه قيل: ولا تفضوا 
بأيديكم إلى التبلكة. كقوله: أفضيت بجنبي إلى الأرض أي: طرحت جنبي على الأرض» ويكون إذ ذاك قد عبر عن الأنفس بالأيدي» 
لأن بها الحركة والبطش والامتناع» فكأنه يقول: إن الشيء الذي من شأنه أن يمتنع به من الملاك» ولا يبمل ما وضع له ويفضي به 
إلى الحلاك. 
هن أخصرع قا استيسر من المذى | تؤماء من قوله: ها تسر عوضولة :وه ميشدأء واطدب دوق ييه فعلية :ما استيستزة: قال: 
الأخفشء أو: في موضع نصب: فليهدء قاله أحمد بن يحبى» ويجوز أن يكون خبر مبتدأ محذوف تقديره: فالواجب له استيسر» واستيسر 
هو بمعنى الفعل المجرد» أي: إسرء بمعنى: استغنى وغبنى» واستصعب وصعبء وهو أحد المعاني التى جاءت لا استفعل. 
ومن» هنا تبعيضية» وهي قٍ موضع الحال من الضمير المستكع 2 استيسر العائد على ماء» كك محذوف التقدير: اق الهدي» 
ومن أجاز أن يكون: منء لبيان الجنس» أجاز ذلك هنا. والألف واللام في: الحديء للعموم. 
أن الجاز ففي المفعول» فالتقدير: شعر روسكم فهو على حذف مضاف. 
قن كان متم مريضًا أو يه أذ من رأسه| ومنكمء بان عقرب رعق فرعم الخال لاقل مدمهك رامين ااا 
تقدم انتصب على الخال ٠‏ ومن» هنا للتبعيض. وأجاز أبو البقاء أن يكون متعلقا: ريض وهو لا يكاد يعقل» و: أوبه أذى من رأسه» 
يحوز أن يكون من باب عطف المفردات» فتكون معطوفاً على قوله: مريضا وبرتفع: أذى» على الفاعلية با مجرور الذي هو به. التقدير: 
أو كثئاً به أذى من رأسهء ومن باب عطف اجملة على المفرد لكون تلك اجملة في موضع المفرد» فيكون تلك اجملة معطوفة على قوله: 
ولا وهي في موضع فو أن المعطوف على المفرد مفرد» في التقدير: إذا كان جملة» ويرتفع» أذى» إذ ذاك على الابتداء به 
في موضع الحبر» فهو: في موضع رفع» وعلى الإعراب السابق في موضع فين مانا انتكرن مرا على إضار: كان» إدلالة: 
اق الأول عليباء التقدير: أو كان به أذى من راسف فاسم كان على هذا إما ضمير يعود على: من؛ وبه أذى» مبتداً وخبر في موضع 
خبر كان» واما: أذى وبه» في موضع عن كان واعاة أبن اليقاء أن يكون» أونية ادق مخ رأسةة معطوفاً على كان اذى رفع 
بالابتداء» وبه» احبر متعلق بالاستقرار» والحاء في. به عائدة على: من» وكان قد قدم أبو البقاء أن: من» شرطية» وعلى هذا التقدير 
يكون ما قاله خطأء لأن المعطوف على جملة الشرط يجب أن يكون جملة فعلية» لأن جملة الشرط يجب أن تكون فعلية» واللعقارفن 
على الشرط شرطء» فيجب فيه ما يجب في الشرط» ولا يجوز ما قاله أبو البقاء على تقد ل ا ا 
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معنى إسم الشرط» فلا يجوز أن توصل على المشهور باجخملة الاسمية» والباء في: به» للإلصاق» ويجوز أن تكون ظرفية» ومن رأسه» يجوز 
أذيكرة مدنا عا تعلق به: به» وأن يكون في موضع الصفة ل: أذىء وعلى التقديرين يكون: منْء لابتداء الغاية. 

| قفدية من صيام أو,صدفة أو سك ارتفاع: فدية» على الابتداء» التقدير: فعليه فدية» أو على الحبر» أي: فالواجب فدية. وذكر بعض 
المفسرين أنه قرىء بالنصب على إضار فعل التقدير: فليفد فدية. 

و إمن صيام] » في موضع الصفة» وأوء هنا للتخيير» فالفادي مخير في أي الثلاثة شاء. 

ذا أمتم فَن تم بالعمرة إِلَّ احج| والفاء في: فاذا أمنتم» للعطف وفي: فن تمتعء جواب الشرطء وفي: فاء جواب للشرط الثاني. 
ويقع الشرط وجوابه جواباً للشرط بالفاء» لا نعلم في ذلك خلافاً لجواب نحو: إن دخلتٍ الدار فإن كامت زيداً فأنت طالق. 

إفن 0 يجد ]| مفعول: يجدء محذوف لفهم المعنى» التقدير: فن لم يجد ما استيسر من المدي» ونفي الوجدان إما لعدمه أو عدم ثمنه. 
|إفصيام ثلاثة أيام | : ارتفع صيام على الإبتداءء أي: فعليه» أو على الخبر» أي: فواجب. وقرىء: فصيام» بالنتصب أي: فليصم صيام 
ثلاثة أيام» والمصدر مضاف لثلاثة بعد الاتساع» لأنه لو بقى على الظرفية لم تجز الإضافة. 

إوسبعة إذَا رَجَعم | قرأ زيد بن على» وابن أبي عبدة: وسبعة» بالنصب. قال الزمخشري: عطفاً على حل ثلاثة أيام» كأنه قيل: فصيام 
ثلاثة أيام كقولك: |أو إطعام في يوم ذي مسغبة يتيما] (البلد: )١١ ١4‏ | انتبى. وخرجه الحوفي» وابن عطية على إضمار فعل» أي: 
فليصومواء أو: فصوموا سبعة» وهو التخريج الذي لا .ينبغي أن يعدل عنه» لأنا قد قررنا أن العطف على الموضع لا بد فيه من المحرزء 
وجي +: وسبعة بالتاء هو الفصيح إجراء للمحذوف مجرى المنطوق به» يا قيل: وسبعة أيام» لخدف إدلالة ما قبله عليه وللعلم أن الصوم 
إغا هو الأيام» ويجوز في الكلام حذف التاء إذا كان امبر خدوفاء وعليه جاء: 3 ثم اتبعه لسثت من شوال» وحكى الكسائي: صينا من 
الشبر مسأ والعامل ف إذاء هو صيام ثلاثة أيام» وبه متعاق 2 س2 لا يقال ذا عمل فيهماء فقد تعدى العامزم إلى ظرفي زمان» 
لأن ذلك جور مع العطن والبدل» وهنا عطف بالواو شيئين على * شيعدين »6 كا تقول: كت زيداً يوم اميس وعمراً يوم الجمعة. 
واذاء هنا بحض ظرفء ولا شرط فيهاء وفي: رجعتر) التفات» وحمل على معنى: من» أما الالتفات. فإن قوله: إفن تمتع | إفن " 
يحد| اسم غائب» وإذلك استتر في الفعلين ضمير الغائب» فلو جاء على هذا النظم لكان الكلام إذا رفع» وأما امل على المعنى فإنه أتى 
بضمير اجمع» ولو راعى اللفظ لأفرد» ولفظ الرجوع مبيم» وقد جاء تبيينه 2 السنة: 

إتلكَ عَشَرَة كاماد وقال الزجاج: جمع العددين لجواز أن يظن أن عليه ثلاثة أو سبعة» لأن الواو قد تقوم مقام: أى ومنه |مثنى 
وثلاث ورباع| (النساء: *) (فاطر: )١‏ | فأزال احتمال التخيير» وهو الذي لم يذكر ابن عطية إلا إياه» وهو قول جار على مذهب 
أهل الكوفة لا عل مذهب البصريينء لأن الواو لآ تكون بمعنى: أو: 

كان متثلا؟ ففذلكت نفياً لتوهم الإباحة. انتبى كلامه. وفيه نظرء لأنه لا ثتوهم الإباحة هناء لأن السياق إنما هو سياق إيجاب» 
وهو ينافي الإباحة ولا ينافي التخيير» لأن التخيير قد يكون في الواجبات. 

وقد اذك التحويون الفرق بين التخيير والإباحة. 

|واتقوأ الله واعليواً أن الله شدِيد الْعمَّاب| وشديد العقاب من باب إضافة الصفة للموصوف للشيبة» والإضافة والنصب أبلغ من الرفع» 
لأن فيها إسناد الصفة 5 9 ثم ذي من هي له حقيقة» والرفع إثما فيه إسنادها لمن هي له حقيقة فقط دون إسناد للموصوف. 


ه ده 6ك مور م 85 ده ص صساس بر ى ساس ساهس 


المح هرمت قن و فون المح َرَت ولوق ادال في الي وما لوأ من سوه وتوا نه 
الزاد التقُوى واتقون 0 الأب * ليس عَلكُ جتاح أن ْوأ فَضلا من ريك دآ قم من عرقت اذو الله عند المَشْعرِ ارام 


9 سس 9 


1 وإن كنتم من قبله كن الضآلينَ * ثم أفيضوأ منْ حَيْتُ أَقاض النّاس واستغفروأ أ الله إِنَ الله عَفُور رحيم * فَإذَا 
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اك 2 5 ونحوه تنوين نقابرية ل تنوين 8 5 كونه ا مع اللأنيث والعلمية» بأن التأنيث إنما هي مع 
الألف التي قبلها علامة جمع المؤنث» وإن كان بالتقدير: كسعاد» فلا يصح تقديرها في عرفات» لأن هذه الثاء لاختصاصها بجمع المؤنث 
مانعة من تقديرها كا تقدر تاء التأنيث في بنت» لأن التاء التى هي بدل من الواو لاختصاصها بالمؤنث كاء التأنيث» فأنث تقديرهاء 
انتبى هذا التعليل وأكثره للزعخشري» وأجراه في القرآن مجرى ما م يسم فاعله من إبقاءالتتوين في الجره ويجوز حدفه حالة النسمية؛ 
وحكى الكوفيون» والأخفش إجراء ذلك وما ا بجرى فاطمة» وأنقدزا بيت امرىء القيس: 

ورا من أذرعات وأهلها 

بيثرب أدنى دارها نظر عالي بالفتح. 

الك نبز شعت ]اران أهرو ميد ومين ولايد من ته :]3 الأعرى يبك لفك ويك النذت إنا فى البعداء #القنر: 
أشبر الحج» أووقت الحج. أو: في اللخبر» أي: الحج خ أشبر أ يكرك الأصل في أشبرء فاسع فيه» واحق بالظرق عن الحج ا 
كان يقع فيه» وجعل إياه على سبيل التوسع وامجاز» وعلى هذا التقدير كان يجوز النصبء ولا يمتنع في العربية. 

قال ابن عطية: ومن قدر الكلام: في أشبر» فيلزمه مع سقوط حرف الجر نصب الأشبرء ولم يقرأ بنصبها أحد. انتبى كلامه. ولا 
يلزم نصب الأشبر مع سقوط حرف الجرء كا ذكر ابن عطية: لأنا قد ذكرنا أنه يرفع على الاتساع» وهذا لا خلاف فيه عند البصريين» 
أعني أنه إذا كان طرف الزمان 50 ف غير عن المصادر» فإنه يجوز عندهم الرفم والتقبية وسواة كان ادك ممتدرقاً لزان أو غير 
مستغرق» وأما الكوفيون فعندهم في ذلك تفصيل» وهو: أن الحدث إما أن يكون مستغرقاً للزمان» فيرفع» ولا يجوز فيه النصبء أو 
غير مستغرق فذهب هشام أنه يجب في الرفع» فيقول: ميعادك يومء وثلاثة أيام» وذهب الفراء إلى جواز النصب والرفع كالبصريين» 
ونقل عن الفراء في هذا الموضع أنه لا يجوز نصب الأشهر» لأن: أشهرأء نكرة غير محصورة. 

وهذا النقل مخالف لما نقانا نحن عنه» فيمكن أن يكون له القولان» قول البصريين» وقول هشام» وجمع شبر على أفعل لأنه جمع قلة 
بخلااف قوله |إن عدة الشهور (التوبة: 5") فإنه جاء على: فعول» وهو جمع الكثرة. 

إفْن فرض فون احم و: من» شرطية أو موصولة» و: فيين» متعلق بفرض» والضمير عائد على: أشبر؛ وم يقل: فيهاء لأن أشراً جمع 
قلت عرس سوير اسراح صر ور طابر ار لمي وقال 
قوم: هما سواء فق الالوتعيالة. 

إقلا رقت ولا فسوق ولا جِدَالَ ف الحج| و: الفاء» في: فلا رفث» هي الداخلة في جواب الشرطء إن قدر: من» شرطأء وهو 
الأظهر» أو في احبر إن قدر: من» 1 

وقرأ ابن مسعود والأعش: رفوث» وقد تقدم أن الرفث والرفوث مصدران. وقرأ أبو جعفر بالرفع والتنوين في الثلاثة» ورويت عن 
عاصم في بعض الطرق» وهو طريق المفضل عن عاصمء وقرأ أبو رجاء العطاردي بالنصب والتنوين في الثلائة. وقرأ الكوفيون» ونافع 
- الثلاثة من غير تنوين؛ وقرأ ابن كثير» وأبو عمر برفع: فلا رفث ولا فسوق» والتنوين» وفتح: ولا جدال» من غير تنوين. 

فأما من رفع الثلاثة فإنه جعل: لا» غير عاملة يندا بالا بتداء» والخبريعن ا جمبيع هو قوله: 2 8 و ان يكون 0 عن 
المبتداً الأول؛. وحذف خبر الثاني. والثالث للدلالة» كور أن يكون ا عن القالك وتعد فم عفان الأول والثاني للدلالة» ولا يجوز 
أن يكونة خيرا عن الثاني كن انح فك عقن الول والثالث لقبح هذا التركيب والفصل. 

قبل: ويجوز أن تكون: لاء عاملة عمل ليس فيكون: في الحج» في موضع نصبء وهذا الوجه جزم به ابن عطية» فمّال: و: لاء في 
معنى ليس في قراءة الرفع» وهذا الذي جوزه وجزم به ابن عطية ضعيفء لأن إعمال: لاء إعمال: ليس» قليل جدأء لم يجىء منه في 
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لسان العرب لباك لهء والذي يحفظ من ذلك قوله: 

تعد فلا ايء على الأرض نافيا 

ولا رررها ققوواله واقناً 

أنشده ابن مالك» 0 ا 3 البيت إل من جهته» وقال النابغة الجعدي: 

سواها 000 

وال اذه 

انكرتها بعد أعوام مضين لما 

اراد أرعرلة اران تحيؤاتا 

وخرج على ذلك سيبويه قول الشاعى: 

من عد عن نيرانما ؛ ا 

فأنا ابن قيس لا براح وهذا كله يحتمل التأويل» وعلى أن حمل على ظاهره لا ينتبي من الكثرة بحيث تبنى عليه القواعد» فلا ينبغي 
أن مل عليه كاب الله الذي هو أفصح الكلام وأجله» ويعدل عن الوجه الكثير الفصيح. 

وأما قراءة اللعبنت والقويق فنا متضوية عل المصادرء والعامل فيها أفعال من لفظهاء التقدير: فلا يرفث رفتا ولا يفسق فسوقا ولا 
بجادل دالا : و: في الحج. متعلق مما شئثت سدت من هذه الأفعال عل طريقة يقة الإعمال والتنازع. 

9 د 3 ف الثلاثة 00 د تتوين» فالحلاف في في الحركات أهي حركة عت أو حركة بنأء؟ لي قول اجمهورء رادلائل 0 
خبر: لاء إذا اجريت مجرى. إن» 2 نصب الاسم ورفع االحبر» قولان للنحويين» الاول: قول سيبويه» والثاني: الاخفشء فعلى هذين 
القولين يتفرع إعراب: في الحج» فيكون في موضع خبر المبتدأ على مذهب سيبويه» وفي موضع خبر: لا» على مذهب الأخفش. 
لما قراءة من رفع ونوك: فلا رفث ولا فسوق» وفتح من غير تنوين: ولا جدال» فعلى ما اخترناه من الرفع على الابتداء» وعلى مذهب 
سيبويه: إن ال مفتوح مع : لاء في موضع رفع على الابتداء» يكون: 2 الحجى خواعن جميع » لأنه ليس فيه» إلا العطف» عطن مبتداً 
على مبتداء 

وأما قول الأخفش فلا يصح أن يكون: في الحج» ا للمبتدأين» أو: لاء أو خبر للاء لاختلاف المعرب في الحج» يطلبه المبتداً 
أوتطله أ هه اختلت المعرت قلا ضور أن ركون سيا فنيما: 

وقال ابن عطية في هذه القراءة ما نصه: و: لاء معو ليس 2 قراءة الرفع » وخيرها محذوف عل قراءة ابي كمرو» و: قِ احج خيبر: 
لا جدال» وحذف الحبر هنا هو على مذهب أن علي» وقد خولف في ذلك بل: في الحج» هو خبر الكل» إذ هو في موضع رفع في 
الوجهين» لأن: لاء إنما تعمل على بابها فيما يليهاء وخبرها مرفوع بأن على حاله من خبر الابتداء» وظن أبو على أنها بمنزلة: ليس» في 
نضث أعخين ولبس: كذلكة بل هي والاسم في موضع الابتداء يطلبان اللحبر» و: في الحج» هو الحبر انتبى كلامه. وفيه مناقشات. 
الأول: قوله و: لاه معق: ليس» وقد قدهنا أن كون: لا بمعنى ليس هو من القَله في كلامبم بحيث لا تبنى عليه القواعد» وبينا أن 
ارتفاع مثل هذا إنما هو على الابتداء. 

الثانية: قوله: وخبرها محذوف على قراءة أبي عمروء وقد نص الناس على أن خبر كان وأخواتها ومنها: ليس» لا يجوز حذفه لا اختصاراً 
ولا اقتصاراء ثم ذكروا أنه قد حذف خبر ليس في الشعر في قوله: 

يرجو جوارك حين ليس جير 8 

على طريق الضرورة أو الندور» وما كان هكذا فلا مل القران عليه. 


511216120 ١517 


٠١‏ _سورة البقرة 


الثالثة: قوله بل: في الحج» هو خبر الكل إذ هو في موضع رفع على الوجهين» يعنى بالوجهين: كونها بمعنى: ليس» وكونها مبنية مع: 
لاء وهذا لا يصحء لأنها إذا كانت بمعنى ليس احتاجت إلى خبر منصوبء وإذا كانت مبنية مع لا احتاجت إلى أن يرتفع اللحبر إما 
لكونها هي العاملة فيه الرفع على مذهب الأخفشء وإما لكونها مع معموها في موضع رفع على الابتداء فيقتضي أن يكون خبراً للمبتداً 
على مذهب سيبويه» على ما قدمناه من الحلاف» وإذا تقرر هذا امتنع أن يكون: في الحج» في موضع رفع على ما ذكر ابن عطية من 
الوجهين. , 

الرابعة: قوله: لآن: لاء إِثما تعمل على بابها فيما تليياء وخبرها مرفوع باق على حاله من خبر الابتداء» هذا تعليل لكون: في الحج. 
خبراً للكل» إذ هي في موضع رفع في الوجهين على ما ذهب إليه» وقد بينا أن ذلك لا يجوز» لأنها إذا كانت بمعنى: ليس» كان خبرها 
في موضع نصبء ولا يناسب هذا التعليل إلا كونها تعمل عمل إن فقطء على مذهب سيبويه لا على مذهب الأخفشء لأنه على 
مذهب الأخفش يكون: في الحج» في موضع رفع بلاء و: لاء هي العاملة الرفع» فاختلف المعرب على مذهبه» لأن قراءة الرفع هي 
على الابتداء» وقراءة الفتح في: ولا جدال» هي على عمل: لا» عمل إن. 

الخامسة: قوله: وظن أبو علي أنها بمنزلة: ليس» في نصب الحبر وليس كذلك» هذا الظن صعيح» وهو كا ظنء ويدل عليه أن العرب 
حين صرحت باللحبر على أن: لاء بمعنى ليس أتت به منصوباً في شعرهاء فدل على أن ما ظنه أبو على من نصب اللحبر صحصيح» لكنه 
من الندور بحيث لا تبنى عليه القواعد يا ذكرناء فأجازه أبو على» مثل هذا في القرآن لا ينبغي. 

السادسة: قوله: بل هي والامم في موضع الابتداء يطلبان الحبره و: في الحجء هو الحبره هذا الذي ذكره توكيد لما تقرر قبل من أنها 
إذا كانت بمعنى: ليسء إنما تعمل في الاسم الرفع فقطء وه والاسم في موضع رفع بالابتداء» وأن اللحبر يكون مرفوعا لذلك اللمبتدأ» 
وقد بينا أن ذلك ليس بصحيح لنصب العرب الحبر إذا كانت بمعنى: ليس»ء وعلى تقدير ما قاله لا يمكتنا العلم بأنها تعمل عمل ليس 
في الاسم فقّط إذا كان احبر رفوع لأنه ليس لنا إلا صورة: لا رجل قَاءم» ولا امرأة. فرجل هنا مبتدأ» وقائم خبر عنه» وهي غير 
عاملة» وإثما يمتاز كونها بمعنى ليس» وارتفاع الإسم بها من كونه مبتداً بنصب اللحبر إذا كانت بمعنى ليس» ورفع الخبر إذا كان ما 
بعدها مرفوعاً بالابتداء» وإلا فلا يمكن العم بذلك أصلاً لرحان أن يكون ذلك الاسم مبتدأ» والمرفوع بعده خبره. 

وقال الزخشري: وقرأ أبو عمروء وابن كثير الأولين بالرفع والآخر بالنصب لأنهما حملا الأولين على معنى الي » كأنه قيل: فلا يكونن 
رفث ولا فسوق» والثالث على معنى الإخبار بانتفاء الجدال» كأنه قيل: ولا شك ولا خلاف في الحج. 

والتفرقة في قراءة ابن كثير» وابن عمر» وبأن الأولين في معنى النبي» والثالث خبر» وهذه اجملة في موضع جواب الشرط إن كانت: 
من» شرطية» وفي موضع الحبر» إن كانت: من» موصولة. وعلى كل التقديرين لا بد فيها من رابط يربط جملة الجزاء بالشرط» إذا كان 
الشرط بالإسمء واجخملة اللحبرية بلمبتدأ الموصول إذا ل يكن إياه في المعنى» ولا رابط هنا ملفوظ بهء فوجب أن يكون مقدراً. ويحتمل 
0 يقت منه» بعد: ولا جدال» ويكون: منه» في موضع الصفة» ويحصل به الربط كما حصل في قولحم: السمن منوان بدرهم 
اي: منوان منه» ومنه صفة للمنوين. 

والثاني: أن يقدر بعد الحج» وتقديره: في الحج منه أوله» أو ما أشبهه ما يحصل به الربط. 

وللكوفيين تخريج في مثل هذاء وهو أن تكون الألف واللام عوضاً من الضمير» فعلى مذهبهم يكون التقدير في قوله: في الحج» في حجدء 
فنابت الألف واللام عن الضمير» وحصل بها الربط. 

قال بعضهم: وكر في الحج» فقال: في الحج» ولم يقل: فيه جرياً على عادة العرب في التأكيد في إقامة المظهر مقام المضمر» كقول 
الشاعس: 

لا ارى الموت يسبق الموت شىء 

انتبى كلامه» وهو في الآية 0 لبعده من الأول» ومجيئه في جملة غير اجخملة الأولى» ولإزالة توهم أن يكون الضمير عائداً على: من» 
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لا على: الحج» أي: في فارض الحج. 

وما علو من َي عله ال هذه جملة شرطية» وتقدم الكلام على إعراب نظيرها في قوله: إما ننسخ من آية] (البقرة: )1١‏ . 
وجواب الشرط وهو: يعليه الله والضمير في: يعلمه» عائد على: ماء من قوله: وما تفعلواء» و: من» في موضع نصب» ويتعلق محذوف. 
ولفحد يمن العين ملم إن: من خير» متعلق: بتفعاواء وهو في موضع نصب نعتاً لمصدر حذوف تقليره: وما تفعلوه فعلاً من 
خير يعلمه الله» جزم بجواب الشرطء والحاء في: يعلمه اللهء يعود إلى خير انتبى قوله. 

ولولا أنه مسطر في التفسير لما حكيته» وجهة التخبيط فيه أنه زعم أن: من خيرء متعلق: بتفعلواء ثم قال: وهو في موضع نصب نعتا 
معدن نقذ كان كذلك كان العامل فيه عذوفاء فيتاقضن هذا القول كونه مق يتعلق: عفعلواء لأن: من سيت تعلقلك تعلو 
كان :العام غير عد وا وكوولة والحاء تعود إلى خير خطأ فاحش لأن املة جواب جملة شرطية بالاسمء فالحاء عائدة على الاسمء أعني: 
اسم الشرط» واذا جعلتها عائدة على احير عري ا جواب عن ضمير يعود على إسم الشرط» وذلك لا يجوز» لو قلت: من ياتني يخرج 
خالد» ولا يقدر ضميراً يعود على إسم الشرط» لم يجز بخلاف الشرط إذا كان بالحرف» فإنه يجوز خاو اجخملة من الضمير نحو: إن تأتني 
برج خالد. 

7 َإِنَ خَيرَ الزاد التوى | أو يكون مفعول: تزودواء محذوفاً تقديره» وتزودوا التقوى» أو: من التقوى» ولما حذف المفعول أنى 
يخبر إن ظاهراً ليدل على أن امحذوف هو هذا الظاهر» ولو يحذف المفعول لأنى به ع عائداً عل النعولة او كان أ ظاهراً 
تفخيماً اذى التقوى» وتعظيماً لشأتها. 

اليس عَلكر جتاح أن ببَعُوأ فَضلا من رَيكر] وتقدم إعراب مثل: أن تبتغواء في قوله: إفلا جناح عليه أن يطوف فيهما] (البقرة: 
)و: من ربك متعلق: بتبتغواء و: من» لابتداء الغاية» أو تحذوفء وتكون صفة لفضل. فتكون: من» لابتداء الغاية أضاء 1 
للتبعيض» فيحتاج إلى تقدير مضاف محذوف أي: من فضول. 

ذا أقضْت مَنْ عَرَقَت| و: منء في قوله: من عرفات» لابتداء الغاية» وهي نتعلق: بأفضتم. وظاهر هذا اللفظ يقتضي عموم عرفات» 
فن أي نواحيها أفاض أجزأه» ويقتضي ذلك جواز الوقوفء بِأي نواحيها وقفء واجمهور على أن عرنة من عرفات. وحكى الباجي» 
عن ابن حبيب: أن عرنة في الحل» وعرنة في الحرم» وقيل: الجدار الغربي من مسجد عرنة لو سقط سقط في بطن عرنة» ومن قال: 
بطن عرنة من عرفات» فلو وقف بها فروي عن ابن عباسء والقا سمء وسالم أنه: من أفاض من عرنة لا مج له» وذكره ابن المنذر عن 
الشافعي» واو لمعن عن مالك» وروى خالد بن نوار عن مالك أن جه تأم. ويبريق ا وذكره ابن المنذر عن مالك ا 
وروي: عرفة كلها موقف» وارتفعوا عن بطن عرنة؛ وأكثر الآثار ليس فيها هذا الاستثناء» فهى كظاهر الاية. 

وكتفية الأقاضة أن شوو نما ينفيل ولة: يووا بمعتفا» ولا نزؤ فوا مأغياء | انان الل عليه وسلّإذا دفع من عرفات أعنق» 
وإذا وجد فرجة نص. والعنق: سير سريع مع رفق» والنص: سير شديد فوق العنق» قاله الاصمعي» والنضر بن شميل. ولو تاخر الإمام 
من غير عذر دفع الناس. 

إفَاذوُوا الله عند المَشْعَرِ الْحرَام| الفاء جواب إذا. 

وَادوُوه ا هَدَاكد| والكاف في: ك2 للتشبيه» وهي في موضع نصب إما على النعت لمصدر محذوف»ء وإما على الحال. وقد تقدّم هذا 
البحث في غير موضع. 

ويحتمل أن تكون الكاف للتعليل على مذهب من أثبت هذا المعنى للكافء فيكون التقدير: كا هدا 5 أي: اذكروه وعظموه للهداية 
السابقة منه تعالى لك5» وحكى سيبويه: كا أنه لا يعلر» فتجاوز الله عنه» أي: لأنه لا يعلل» وثيت لما هذا المعنى الأخفش» وابن برهان. 
وماء» ف كا مصدرية أي: كهدايته إيا 8) وجوز اشرق وابن غيطية أن تكون: ماء كافة للكاف عن العمل» والفرق بينهما أن: 
ماء المصدرية تكون هيٍ وما بعدها في موضع جرء إذ ينسبك منها مع الفعل مصدرء والكافة لا يكون ذلك فيها إذ لا عمل للا البتة» 
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والأولى حملها على أن: ماء مصدرية لإقرار الكاف على ما استقر لها من عمل الجرء وقد منع أن تكون الكاف مكفوفة بما عن العمل 

أبو سعد» وعلي بن مسعود بن الفرحال صاحب «المستوفي» واحتج من أثبت ذلك بقول الشاعى: 

لعمرك إنتي وأبا حميد 

اران و لفل الحليم أريث اده وأعاف رن 

واعلم أنه عبد تيم 

إوإن كنتم من قله كنَ الضَالينَ]| إن هنا عند البصريين هي التي للتوكيد امخففة من الثقيلة» ودخلت على الفعل النامغ يا دخلت على 

اجملة الابتدائية. واللام في: لمن» وما أشببه فيها خلاف: أهي لام الابتداء لزمت للفرق؟ أم هي لام أخرى اجتلبت للفرق؟ ومذهب 

الفراء. في نحو هذا هي النافية بمعنى ماء واللام بمعنى إلأء وذهب الكسائي إلى أن: بمعنى: قدء إذا دخل على اججملة الفعلية» وتكون 

الام زائْدة» وبمعنى: ماء النافية إذا دخل على اجملة الإسمية» واللام بمعنى إلأء ودلال هذه المسألة تذكر في عل النحو. 

فعلى قول البصريين: تكون هذه ابجملة مثبتة مؤكدة لا حصر فبهاء وعلى مذهب الفراء: مثبتة إثباتاً محصوراًء وعلى مذهب الكسائي: 

مثبتة مؤكدة من جهة غير جهة قول البصريين. 

و إمن قبله| » يتعاق تحذوف» وببينه قوله: إلمن الضالين| » التقدير: وان كنتم ضالين من قبله لمن الضالين» ومن تسمح من النحويين 

في تقددم الظرف وامجرور على العامل الواقع صلة للألف واللام» فيتعلق على مذهبه من قبله بقوله: من الضالين» وقد تقدم نظير هذا. 

5 م أفيضواً من حيث أقاضن اناس | وقد جر يعض الشعونين أنواغ» تأ عق الواوه قاد راتييء 

و 0 حي متاق بأفيضواء و من لابتداء الغاية» و: حيث» هنا على أفلهاأ من كونها ظرف مكان. 

من حَيْتُ أَقَاضَ النّاس! هو فعل ماض يدل على فاعل متقدم. 

قال ابن عطية: ويجوز عند بعضهم حذف الياء» فيقول: الناس» كالقاض والحاد» قال: أما جوازه في العربية فذكره سيبويه» وأما كون 

0ك 00 اك ا 

فقوله: أما جوازه في العربية فذكره سيبويه» ظاهر كلام ابن عطية أن ذلك جائز مطلقا ولم يجزه سيبويه إلا في الشعر» وأجازه الفراء 

في الكلام. وأما قوله: وأما جوازه مقروءاً به فلا أحفظه» فكونه لا يحفظه قد حفظه غيره. 

قال أبو العباس المهدوي: أفاض الناسي بسعيد بن جبير» وعنه أيضا الناس بالكسر من غير ياء. انتبى قول أب العباس المهدوي. 

|واستخفرواً ل و: استغفر» يتعدى لاثنين» الثاني مهما حرف الجرء وهو من: فعول» استغفرت الله من الذنب» وهو الأصل» ويجوز 

أن تحذف: منء كا قال الشاعر: 

أستغفر الله دنا ليت عميةه 1 ١‏ 

رب العباد إليه الوجه والعمل تقديره: من ذنبء وذهب أبو الحسن بن الطراوة إلى أن: استغفر» يتعدى بنفسها إلى مفعولين صرييحين» 

و قولهم: استغفر الله من الذنبء إنها جاء على سبيل التطنض + كآنه قال فت إلى الله من الذنب» وهو حجوج بقول سيبويه» ونقله 
عن العرب وذلك مذكور في علم النحوء وحذف هنا المفعول الثاني للعلم به» 7 يجىء في القرآن مثبتاء لا مجروراً بمن» ولا منصوباء 

بخلاف: غفر» فإنه تارة جاء في القرآن مذكوراً مفعوله» كقوله: إومن يغفر الذنوب إلا الله! (آل عمران: )١0‏ وتارة محذوفاً. كقوله 

تعالى: يغفر لمن يشاء] (المائدة: 18) وجاء: استغفرء أيضاً معدى باللام» كا قال تعالى: فاستغفروا لذنوبهم] (آل عمران: )1٠"8‏ 

واستغفر لذنبك| (غافر: هه) وكأن هذه اللامء والله أعلى» لام العلته وأن ما دخلت عليه مفعول من أجلهء واستفعل هنا للطلب» 

كاستوهب واستطعم وا 4 وهو اليد المعاني التي جاء لها استفعل» وقد ذكرنا ذلك في قوله: ولياك نستعين] (الفاتحة: ه) . 

فَاذْكٌوأ الله فاذكوا الله: هذا جواب: إذ. 

ونقل ابن عطية أن مد بن كعب القرظي قرأً: كذَرْك اباوّكء برفع الآباء» ونقل غيره عن مد بن كعب أنه قرأ: أباى» على الإفراد» 
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ووجه الرفع أنه فاعل بالمصدرء والمصدر مضاف إلى المفعول» التقدير: كا بذك اباوم. والمنة ارا بن الله والحجوا به كا يلهج 
المرء بذكر ابنه. ووجه الإفراد أنه استغتى به عن ابمع» لأنه يفهم ابمع من الإضافة إلى ابجمع» لأنه معلوم أن المخاطبين ليس لحم أب 
واحد» بل اياء. 

و أ هنا قيل: للتحيين وقيل» الابائعةة وقيل:- معق بل أشد» جوزو في إغرابه وتجوها اضطروا إليها لاعتقادهم أن ذا بعد شد 
تمييزاً بعد أفعل التفضيل» فلا يمكن إقراره تمييزاً إلا ببذه التقادير التي قدروهاء ووجه إشكال كونه تمييزاً أن أفعل التفضيل إذا انتتصب 
ما يليه اانه بكرة عر لقان شرك زه خسن ويا" لآق الريه نتن ويد وإذا كاك ون رما قله اتفض ختوة زية 
أفضل رجل» فغل هذا يكون التركيب فى مثل. أضرب زيداً كضرب عترو خالدا أو أشد ضرب» باكر لآ بالتصي» لأن المعق أن 
أفمل التشعسيا ,تسن ال وزو ذا اك اتيك عل :وجوه 

أحدها: أن يكون معطوفاً على موضع الكاف ف د لأنها عندهم نعت لمصدر محذوف» أي: و كد اباء م اع وجعلوا 
الذكر ذكراً على جهة الجاز» كا قالوا: شاعى شعرء قاله أبو علي وابن جني 

الثاني: أن يكون معطوفاً على آباكم» قاله الزمخشريء قال: بمعنى أو أشد ذكاً من آباك,؛ على أن ذكراً من فعل المذكور انتبى. وهو 
كلام قلق؛ ومعناه: أنك إذا عطفت أشد على آباكم كان التقدير: أو قوماً أشد ذكراً من آباكر» فكان القوم مذكورين» والذكر الذي هو 
قن يفك ليل هو من فعلهم» أي من فعل القوم الذكؤريةة لها يعد افد الذي هو صفة للقوم» ومعنى قوله: من آباككم أي: من 
د لابائم. 

الثالث: أنه منصوب بإضمار فعل الكون. والكلام مول على المعنى. التقدير: أو كونوا أشد ذكراً له متك لآباتكم. ودل عليه أن معنى: 
فاذكوا الله كونوا ذا كيه. 

قال أبو البقاء: قال: وهذا أسبل من حمله على المجاز» يعنى في أن يجعل للذكر ذكر في قول أب علي وابن جني. 

0-6 الجر في أشد على وجهين. أحدهما: إن يكون معطوفاً على: ذ5:؟» قاله الزجاج» وابن عطية» وغيرهما. فيكون التقدير: أو كدكر 
أشْدٌ ذكا» فيكون إذ ذاك قد جعل للذكر ذكر. 

الثاني: أن يكون معطوفاً على الضمير امجرور بالمصدر في: 00 00 قال ما نصه: أو أَسْد ذكراً في موضع جرء عطف على 
ما أضيف إليه الذكر في قوله: 51535» كا تقول: كذكر قريش آباء هم أو قوم عد مهم ذا وفي قول الزخشري: العطف على الضمير 
المجرور من غير إعادة الجار» فهي خمسة وجوه من الإعراب كلها ضعيف» والذي م الذهن في الآبة أنهم أغررواً أن يذكروا 
الله ذكاً بمائل ذكر آبائهم أو أَسْدء وقد ساغ لنا حمل الآية على هذا المعنى بتوجيه وام ذهلوا عنه» وهو أن يكون: أَشدّء منصوباً على 
الحال» وهو نعت لقوله: دكا لو تأخر فلما تقدم انتصب على الحال» كقوطهم: 

لا لمية موحشا طلل 

فلو تأخر لكان: لمية طلل موحشء وكذلك او تأخر هذا لكان: أو ذكاً أَشْدء يعنى: من ذَكْ آباء م» ويكون إذ ذاك: أو ذكاً أشدء 
معطوفاً على حل الكاف من: لد ووز أن بكون 155 مصدراء لقولنة قاذكوا 5 في موضع الحال» لأنه في التقدير: نعت 
كرة تقدم عليهما فاتتصب على الحال» زكرقة أن أشدة معطوفاً على محل الكاف حالاً معطوفة على حال» ويصير كقوله: أضرب مثل 
ضرب فلان ضرا التقدير ضرباً مثل ضرب فلان» فلما تقادم انتصب على الحال» وتحهرن تأضره أنه دو و لك ولو 
تقدم لكان: فاذكوا ذكاً كذكرك» فكان اللفظ يتكررء وهم ما يجتنبون كازة ة التكرار للفظء فلهذا المعنى» ولحسن القطعء ا 

لا يقال في الوجه الأول: إنه يلزم فيه الفصل بين حرف العطف وهو: أوء وبين المعطوف الذي هو: ذكراء بالحال الذي هو: أشدَء وقد 
ليرا انه إذا جاز ذلك فشرطه أن يكون المفصول مما أوهزنا اوور وأن يكون حرف العطت فل أريد عن سرف 
وقد وجد هذا الشرط الآخرء وهو كون الحرف على أزيد من حرفء وفقد الشرط الأول» لأن المفصول به ليس بقسم ولا ظرف 
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ولا مجرور» بل هو حال» لأن الحال هي مفعول فيها في المعنى» فهي شبيهة بالحرف» فيجوز فيها ما جاز في الظرف. وهذا أولى من 
جعل: ذأ تمييزاً لأفعل التفضيل الذي هو وصف ف المعنى» فيكون: للذكر ذكر بأن ينصبه على محل الكافء أو يجره عطفاً على ذكر 
الجرور بالكافء أو الذي هو وصف في المعنى للذكر بأن ينصبه بإضمار فعل أي: كونوا أشدَء أو للذا الذكرء وبأن ينصبه عطفاً على: 
آباء ك. أو للذكر الفاعل بأن يجره عطفاً على المضاف إليه الذكرء ولا يخفى ما في هذه الأوجه من الضعفء فينبغي أن ينزه القرآن عنها. 
قن النّاسٍ من يَقُولَ ربتاءاتًا فى ادها بعذا وجعل فى واقناك”وتكن الدتها الفعول الفاق فول سمال وكذلك حمل ى عق مرو 
حتى يكون في موضع المفعول» وحذف مفعولي آنى» وأحدهما جائز اختصاراً واقتصارأ» لأن هذا باب: أعطى» وذلك جائز فيه. 
وق الأخرة حَسَةً] : الواو فيها لعطف شيثين عل شيئين» فغطفت في الآخرة حسنة» على: الدنيا حسئة» والحرف قل يعطف شيئين 
فأكثر عل شيئين فأكثر» تقول: أعلمت زيداً أخاك منطلقاً وعمراً أباه مقيمأه إلا إن ناب عن عاملين ففيه خلاف» وفي الجواز تفصيل. 
وليس هذا من الفصل بين حرف العطف والمعطوف بالظرف والمجرور كا ظن بعضهمء فأجاز ذلك مستدلاً به على ضعف مذهب 
الفارسي في أن ذلك مخصوص بالشعرء لأن الآية ليست من هذا الباب» بل من عطف شيكئين فأكثر على شيئين فأكثرء وإنما الذي 
وقع فيه خلاف أب علي هو: ضربت زيداً وفي الدار عمرأ وإنما إستدل على ضعف مذهب أب علي بقوله تعالى: | الله الذي خلق سبع 
سعوات ومن الأرض مثلهن! (الطلاق: )١١‏ وبقوله: إن الله يأمرك أن تؤدوا الأمانات إلى أهلها وإذا حكتم بين الناس أن تحكوا 
بالعدل| (النساء: 8ه) وتمام الكلام على هذه المسألة مذكور في عل النحو. 
وقال لقيثري: واللام في النار لام الجنس. 

ولك م نيب ينا تسيو و: من» في قوه: مما كسبواء يحتمل أن تكون لتبعيض» أي: نصيب من جنس ما كسبواء ويختمل 
أن يكون للسبب» و: ماء بحتمل أن تكون موصولة لمع الذي أو موصولة مصدرية أى: من كسبهم» وقيل: أوائك» مختص بالإشارة 
إلى طالبي الحسنتين فقطء 5 دك ان عطية عيرم ودكه لزعنشري بإزائه. 

دفوو اله فى أيام معدودت قن تعجل فى يومين قلا نم عليه ومن تَأَخرَ ولا إن عليه من اّى واتقوأ الله واعلموا 3 إل كرون 
ون الس من يبك فى الو امال عل ما ى يه لام * السك فى الأضي لدي 


عن جم يؤل عر عبد 


ويلك شرت والتسل والة الا يحب الْمَسَاد ل ا رش اليا * ومن الئاس من 
َْرى ته انعَاء مَْسَاتِ اله وَل وو باياد * يام ماخلا في الم كاله ولا بعوأ خطوت ليطن نه لكر عدو 
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مين * ون وَل بن بد ما باتك الت فاطو أن له حر كم * هَل يَنظرونَ إلا أن يأعم يهم اله في ظللٍ من الْعَمَام والمتك 
َقضىَ الأم وَإِلَ الله جع الأموز ال لي ا ب 2 ري ترم الاين ب السام له قن الله ديد 
الْعَقَاب * ين للَذينَ جروا اشير ادا سرون م الديسَامنوأ وَالينَ توأ فوقهم يوم القيمة واللّه يرزق َقَ من يشا يعَيْرِ حسّابٍ| . 
وهذا كله يدل على زيادة النون في: جهنم وامتنعت الصرف العلمية والتأنيث» وقيل: هي أعمية وأصلها كهنام» فعربت بإبدال من 
الكاقم معيما, وباشقاط الألت» وتقتع :مرف عل هذا السقية والعليةه 

حسب: بمعنى: كاف تقول أحسبني الشيء: كفاني» فوقع حسب موقع: محسب» وإستعمل يقد ا النجن خوره بياء زائدة» واذا استعمل 
خبرا لا يزاد فيه الباء وصفة فيضاف»ء ولا يتعرف إذا اضيف إلى معرفة» تقول: مررت برجل حسبك» ويج ء معه القييز نحو: برجل 
حسبك من رجل ولا يثنى ولا يمع ولا يؤنث» وان كان صفة لمثنى أو ججموع أو مؤنث لأنه مصدر. 

أوهو اد الخصام| والظاهر أن هذه اجملة الابتدائية معطوفة على صلة منْء فهي صلة» وجوزوا أن تكون حالاً معطوفة على: ويشبد إذا 
كانت حالاء أو حالاً من الضمير المستكن في: ويشبد. 
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واذا كان الخصام يا كان ألد من إضافة بعض إلى كل» واذا كان 20000 ذكرنا تصحيح ذلك بالحذف الذي قررناه» فإن 
جعلته بمعنى اسم الفاعل فهو كابجمع في ان أفعل بعض ما اضيف إليه» وان تاولت افعل على غير بابهاء» فالد من باب إضافة الصفة 
المشيبة. 

يعنى أن: أفعل ليس من باب ما أضيف إلى ما هو بعضه» بل هي إضافة على معنى: في» وهذا مخالف لما يزعمه النحاة من أن أفعل 


وإذًا نول سَعى فى الأرض لِيفْسدَ فيا ومبلكَ الحرتٌ وَالنَسلَ] وقرأ اجمهور: ومبلك» من أهلك. عطفاً على: ليفسدء وقرأ أبي: وليهلك» 
بإظهار لام العلة» وقرأ قوم: ويبلك؛ من أهلك؛ وبرفع الكاف. وخخرج على أن يكون عطفاً على قوله: يعجبك» أو على: سعى» لأنه في 
معنى: يسعى» وأما على الاستئنافء أو على إضمار مبتدأء أي: وهو يبلك. 

وقرأ الحسنء وابن أب إحاق» وأبو حيوة» وابن محيصن: ويبلك من هلكء وبرفع الكافء والحرث والنسل على الفاعلية» وكذلك رواه 
عاد بن سلية عن ابن كثير» وعبد الوراث عن أبي عمروء وحكى المهدوي أن الذي رواه حماد عن ابن كثير إنما هو: ويبلك من 
أهلك» وبضم الكافء الحرث بالنصب. 

وقراً قوم: ويبلك من هلكء وبفتح اللام» ورفع الكاف ورفع الحرث» وهي لغة شاذة نحو: ركن يركن» ونسبت هذه القراءة إلى 
الحسن الزخشري. 

قال الزخشري: وروي عنه» يعني عن الحسن» ويهلك مبنياً للمفعول» فيكون في هذه اللفظة ست قراءات: ويبلك ولهلك ويبلك» 
وما بعد هذه الثلاثة منصوبء لأن في الفعل ضير الفاعل» ويبلك ويبلك ويبلك» وما بعد هذه الثلاثة مرفوع بالفعل» وهذه ابجملة 
الشرطية إما مستأنفة» وتم الكلام عند قوله: وهو أَلد الخصام» واما معطوفة على صلة من أو صفتهاء من قوله: ويعجبك. 

واد قل لَه اتي الله أَحَدَتْهِ الع بالإئم] تحتمل أيضاً هذه اجملة أن تكون مستأنفة» وتحتمل أن تكون داخلة في الصلة» تقدم الكلام 
في نحو هذا في قوله: إوإذا قيل لهم لا تفسدوا في الأرض] (البقرة: )١١‏ و: ماء الذي أَق مقام الفاعل» فأغنى عن ذكره هنا. 
فالباء» على كلامه للتعدية» كأن المعنى ألزمته العزة الإثم» والتعدية بالباء بابها الفعل اللازم» نحو: |إذهب بسمعهم وأبصارهم] (البقرة: 
م أي: لأذهب مععهم ) وندرت التعدية بالباء في المتعدي» نحو: صككت الجر باخجر» أي متك اجر ا جر» بمعنى دلت وها 
يصك الآخر» ويحتمل الباء أن تكون للمصاحبة» أي: أخذته مصحوباً بالإثم» أو مصحوبة بالإثم» فيكون لحال من المفعول أو الفاعل» 
ويحتمل أن تكون سببية» والمعنى: أن إِثمه السابق كان سبباً لأخذ العزة له» حت لا يقبل ممن يأمره بتقوى الله تعاللى» فتكون الباء هنا: 
53 في قول الشاعى: 

اخذته عزة من جهله 

فتولى مغضباً فعل الضجر| وعلى أن تكون: الباءء سببية فسره الحسنء قال. أي من أجل الإثم الذي في قلبهء يعني الكفر. 

سسب جه | أي: كافيه جزاءً وإذلالاً جهنن» وي جملة مركبة من مبتدأ وخبر» وذهب بعضهم إلى أن جهنم فاعل: بحسبه» لأنه 
جعله اسم فعل» إما بمعنى الفعل الماضي» أي: كفاه جهم» أو: مع قعل الأعره ودخول حرف الجر عليه واستعماله صضفة» .وجريان 
حركات الإعراب عليه يبطل كونه اسم فعل» وقوبل على اعتزازه بعذاب جهممء وهو الغاية في الذل» ولما كان قوله: اتى الله» حل به 
ها امن .أن يتقيه» وهو: عذاب اللهء وفي قوله: خسبه جهنم» استعظام لما حل به من العذاب» ا تقول للرجل: كفاك ما حل بك إذا 
استعظمت وعظمت عليه ما حل به. 

ونس المهاد تقدم الكلام في: بئّسء واللحلاف في تركيب مثل هذه اجخملة مذكور في علم النحو» لكن التفريع على مذهب البصريين 
في أن: بنّس ونعم» فعلان جامدانء وأن المرفوع بعدهما فاعل بهماء وأن الخصوص بالذمء إن تقدمء فهو مبتدأ» وإن تأخر فكذلك» 
هذا مذهب سيبويه. وحذف هنا الخصوص بالذم للعلم به إذ هو متقدمء والتقدير: ولبئّس المهاد جهم. أو: هي» وببذا الحذف يبطل 
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مذهب من زعم أن المخصوص بالمدح أو بالذم إذا تأخر كان خبر مبتدأ محذوفء أو مبتدأ محذوف الحبر» لأنه يلزم من حذفه حذدف 
اجملة باسرها من غير أن ينوب عنها شيء» لانها تبقى جملة مفلتة من اجملة السابقة قبلهاء إذ ليس لما موضع من الإعراب» ولا هي 
اعتراضية ولا تفسيرية» لا :هما مستغنى عنبما وهذه لا إستغنى عنباء فصارت مرتبطة غير مرتبطة» وذلك 0 يجور. / 
واذا جعلنا الحذوف من قبيل المفرد. كان فيما قبله ما يدل على حذفه» وتكون جملة واحدة كاله إذا تقدم» وأنت لا ترى فرقا بين 
قولك: زيد نعم الرجلء ونعم الرجل زيدء كا لا تجد فرقاً بين: زيد قام أبوه» وبين: قام أبوه زيدء وحسن حذف الخصوص بالذم 
هنا كون المهاد وقع فاصلت وكثيراً ما حذف في القرآن لهذا المعنى نحو قوله: |فنعم المولى ونعم النصير| (الحج: 8) ولبئُس مثوى 
افكدن| انلز لور 

ومن الناسٍ من اشرى نفسه ابتغا مرّضات الله وانتصاب: ابتغاء» على انه مفعول من اجله؛ أي الحامل هم على بيع انفسهم» إغا 
تدطاية رقن الله تعالى» وهو مستوف لشروط المفعول من أجله من كونه مصدراً متحد الفاعل والوقت» وهذه الإضافة» أعني: 
إضافة المفعول من أجلهء هي محضة» خلافاً يجري والرياي» والمبردء وبعض المتأخرين» فانهم يزعمون أنها إضافة غير محضة» وهذا 
مذكور في كتب النحو. 

يها اموأ دلوأ في الس اق ولذلك جاء بقوله | كافة| وانتصاب | كافة| على الخال من الفاعل في: ادخلواء والمعنى ادخاوا 
2 السلم ينا وهي حال 5 معنى العموم) فتفيد معنى: كل» فإذا قلت: قام الناس كافة» فالمعنى قاموا كلهم وأجاز النتحمشرى 
وقوه نكن كال د السلء أي ني شرائع الإسلام كلهاء أمروا بأن لا يدخلوا في طاعة دون طاعة. قال الزعخشري: ويجوز أن 
تكون: كافة» حالاً من السلمء لأبها تؤنث ا تؤنث الحرب» قال الشاعر: 

السم يكون تأخذ منها ما رضيت به 

والحرب تكفيك من أنفاسها 0 

وتعليله جواز أن كون: كافةه خالا م الس بقوله: لأنها تؤنث كا تؤنث الحرب» ليس بشيء» لأن التاء في: كافة» وإن كان أصلها 
للتأنيث» ليست فيها إذا كانت حالاً للتأنيث» بل صار هذا نقلا محضاً إلى معنى: جميع وكل» ا صار: قاطبة» وعامة؛ إذا كان حالا 
نقلاً محضاً إلى معنى: كل وجميع. فإذا قلت: قام الناس كافة» أو قاطبة» أو عامة» فلا يدل شيء من هذه الألفاظ على التأنيث» ي 
لإ يدل عليه كل بولا جميع . 

وقوله: فيكون الحال من شيئين» يعني: من الفاعل في ادخلوا» ومن السلم» وهذا الذي ذْرْه محتمل» ولكن الأظهر أنه حال من ضير 
الفاعل» وذلك جائزء يعنى: مجىء الحال الواحدة من شيئين» وفي ذلك تفصيل ذكر في النحو. 

وقوله: نحو قوله: إفأتت به قومها تحله| (مريم: 3007) يعني أن تمله حال من الفاعل المستكن في أنت» ومن الضمير امجرور بالباء» هذا 
المثال ليس بمطابق لحال من شيئين» لأن لفظ: تملهء لا يحتمل شيئين» ولا يقع الحال من شيئين إلا إذا كان اللفظ يحتملهماء واعتبار 
ذلك يجعل ذوي ال حال مبتدأين» والإخبار بتلك الحال عنهماء فتى حم ذلك سحت الحال» ومتى امتنع امتنعت. مثال ذلك قوله: 
وعلقت سلى وهي ذات موصد 

و يك للأثرات من ثديها جم 

صغيرين نرعى البهم يا ليت اننا 

إلى اليوم لم تكبر ول تكبر البهم| فصغيرين: حال من الضمير في علقت» ومن سلى» لأنه يصلح أن يقول أنا وسلبى صغيران نرعى 
الهم» ومثله: 

خرجت بها نمثي تجر وراءنا 

فنمشي حال من التاء في: خرجتء ومن الضمير امجرور في بباء ويصلح أن تقول: أنا وهي نمشي» وهنا لا يصلح أن تكون تمله خبراً 
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عنبما» لو قلت: هي وهو تخله لم يصح أن يكون تمله خبرأء نحو قوله: هند وزيد تكرمهء لأن تمله وتكرمه لا يصح أن يقدر إلا بمفرد» 
فيمتنع كم من ذوي حالء ولذلك أعرب المعربون في: 

حرجت بها نشي تجر وراءنا 

نمشي: حالاً منهماء وتجر حالاً من ضمير المؤنث خاصة؛ لأنه لو قيل: أنا وهي تجر وراءنا لم يجز أن يكون تجر خبراً عنهاء لأن تجر وتمل 
إنما يتقدران بمفرد» أي حاملة وجارة» وإذا صرحت ببذا المفرد لم يمكن أن يكون حالاً منهما. 

و |كافة| لدلالته على معنى: جميع» يصلح أن يكون حالاً من الفاعل في: ادخلواء ومن السلء بمعنى شرائع الإسلام» لأنك لو قلت: 
الرجال والنساء جميع في كذاء م أن يكون خبراً. 

لا يقال كافة لا يصلح أن يكون ا لا تقول: الزيدون والعمرون كافة» في كذاء فلا يجوز أن يقع حالاً على ما قررت» لآن امتناع 
ذلك إنما هو بسبب مادة: كافة» إذ لم يتصرف فيباء بل التزم نصيها على المحال» لكن مرادفها يصح فيه ذلك» وقوله: والمراد بالكافة 
الماعة التي يكن عالنهاء يعن : أن هذا يٍِ 0 الوضع » 1 ثم صار الاستعمال لا لمعنى: 100 كا قال هو وغيره» وكافة: معناه يم 
هَل ينظرونَ إلا أن ا 3 8 ظلٍ من الْعَمَام لمك ؟ هل: هنا للنفي» المعق .ما يارون» وإذاك كتكات إلأء وكرنيا ممق 
الننفي ا سا ا ا في القرآن» وفي كلام العرب» قال تعللى: إوهل نجازي إلا الكفور| (سبأ: )١١‏ فهل 
يبلك إلا القوم الظالمون| (الأنعام: 410) وقال الشاعر: 

وعل انا أدبن عه إن كرت ش ١‏ 
غويت» وإن ترشد غزية أرشد] و: ينظرون» هنا معناه: ,ينتظرون» تقول العرب: نظرت فلانا انتظره» وهو لا يتعدى لواحد بنفسه إلا 
حرف جر. قال امرؤٌ القيس: 

فإنكما إن تنظراني ساعة 

من الدهر تتفعي لدى أم جندب ومفعول: ينظرون» هو ما بعد إلأ» أي: ما ينتظرون إلا إتيان اللّه» وهو استثناء مفرع» قيل: وينظرون 
هنا ليست من النظر الذي هو تردد العين في المنظور إليه؛ لأنه لو كان من النظر لعدى بإلى» وكان مضافاً إلى الوجه؛ وإنما هو من 
الانتظار. انتّى. 

وهذا ليان لت تبثن أنه يقال هومن النظنه وهو رده العرة:. وهو معةق تال الكنا خدوفة» والشدين "هن ينظرونة ل إن 
أن يأتهم الله ؟ 0 حرف الجر مع ]ةا ل يليش قباس مطرد» :ولا ليس هناء -قذفت: إلى» وقوله: وكان“مضافا إلى الوجه يشير 
إلى قوله: إوجوه يومئذ ناضرة إلى ربها ناظرة| (القيامة: ) فكذلك ليس بلازم؛ قد نسب النظر إلى الذوات كثيراً كقوله: أفلا 
ينظرون إلى الإبل] (الغاشية: )١٠‏ أرني أنظر إليك! (الأعراف: 5 )١‏ والضمير في: ينظرونء عائد على الذالين» وهو التفات من 
ضمير اتلحطاب إلى ضير الغيبة. 

و: في ظلل» متعلق بيأتههم» وجوزوا أن يكون حالاً فيتعاق تحذوف» و: من الغمام» في موضع الصفة لظلل» وجوزوا أن يتعاق بيأتهم» 
أي من ناحية الغمام» 00 من لابتداء الغاية» وعلى الوجه الأول تكون للتبعيض» وقراً الحسن» وأبو حيوة» وأبو جعفر: 5 
بالجر عطفاً على: في ظلل» أو عطفاً على الغمام» فيختلف تقدير حرف الجر» إذ على الأول التقدير: وفي الملائككة» وعلى الثاني التقدير: 
ومن الملائكة. 


وقراً ابجمهور بالرفع عطفاً على: الله وقيل: في هذا الكلام تقديم وتأخير» فالإتيان في الظلل مضاف إلى الملاتكة» والتقدير: إل أن يأتهم 
لله والملاتكة في ظال» فالمضاف إلى الله تعالى هو الإتيان فقط» ويؤيد هذا قراءة عبد الله إلا أن باهم الله والملاتكة في ظلل. 
|وقضى الأممُ| معطوف على قوله: يأتهيم» فهو من وضع الماضي موضع المستقبل» وعبر بالماضي عن المستقبل لأنه كالمفروغ منه الذي 
امل لا أنه في حيز ما بنتظر. 
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وقرأ معاذ بن جبل: وقضاء الأمرء قال: قال الزمخشري: على المصدر المرفوع عطفاً على الملائكة» وقال غيره بالمدّ واللخفض عطفاً على 
الملاتككت» وقيل: ويكون: فيء على هذا بمعنى الباء» أي: بظلل من الغمام» وبالملاتكة» وبقضاء الأمر. 

ثلااث 00 

وال الله رب 0 واذا كان الفعل 87 للمفعول فالفاعل الحذوف» إما لك تعالى» يرجعها إلى نفسه بإفناء الدنيا واقامة القيامة» 


ع 


اوذوو الامو لما كانت ذواتهم وصفاتهم شاهدة علهم أنهم مخلوقون محاسبون مجزيون» 0 رأدية أمورهم إلى خالمهاء» قيل: او 
يكون ذلك على مذهب العرب في قولهم: فلان معجب بنفسه» ويقول الرجل لغيره: 55 بك؟ وإن لم يكن أحد يذهب 
بق أنتين: اوللخريه إن بيني الفعل للمفعول ولا يكون ثم فاعل» وهذا خطأء إذ لا بد للفعل من تصور فاعل» ولا يازم أن نيكون 
الفاعل للزذهاب احداء ولا ع للومجاب» بل الفاعل غيره» فالذي اعبه بنفسه هو رايه» واعتقاده يمال نفسهء فالمعنى انه ابه 
رآية وذهب به رأيه» فكأنه قيل: أعبه رأبه بنفسه» وإلى أبن يذهب بك رأيك أو عقّلك؟ ثم حذف الفاعل» وبي الفعل للمفعول. 
إسل بنى إسرويل ك الهم من آية ]| إوى] في موضع نصب على أنها مفعول ثان |لآتيناهم | فل دهت اكير أو ل أننا 
مفعول أول على مذهب السهيل على ما مى ذكره» وأجاز ابن عطية أن يكون في موضع نصب على إضمار فعل يفسره ما بعده» وجعل 
ذلك من باب الإشتغال» قال: و5» في موضع قبت :إما ناته[ مضو هاه لان لها صدر الكلام تقديره: ؟ اتيناهم» أو بإتيانهم. 
الود عل عرو اف ند كان تراب عن الفاقيينا لم لأن الفعل المفسر لهذا الفعل المحذوف لم يعمل في ضمير الاسم الأوقة المت 
بالفعل المحذوف ولا في سببيته» واذا كان كذلك لم يجز أن يكون من باب الإشتغال. ونظير ما أجاز أن يقول: زيداً ضربت» فتعرب 
زيداً مفعولاً بفعل محذوف يفسره ما بعده؛ التقدير: زيداً ضربت ضربت» وكذلك: الدرهم أعطيت زيداً» ولا نعلم أحداً ذهب إلى ما 
ذهب إليه» بل نصوص النحويين» سيبويه فن دونه» على أن مثل هذا هو مفعول مقدم منصوب بالفعل بعده» وإن كان تمييز: 5ع 
محذوفا. 

وأطلقت: ؟» على القوم أو اجماعة» فكان التقدير: م من جماعة اتيناهم» فيجوز ذلك» إذ في اجملة المفسرة لذلك الفعل المحذوف ضمير 
عائد على: 5) وأجاز ابن عطية وغيره أن تكون: 5) في موضع رفع بالابتداء» واجملة من قوله: آتيناهم» في موضع اللحبر» والعائد 
محذوف»ء التقدير: اتيناهموه» أو اتيناهموهاء وهذا لا يجوز عند البصريين إلا في الشعر» أو في شاذ من القران» كقراءة من قرأ |أخكم 
الجاهلية يبغون| (المائدة: ) برفع الحكمء وقال ابن مالك: لو كان المبتداً غير: كل» والضمير مفعول به» لم يجز عند الكوفيين حذفه 
مع بقاء الرفع إلا في الاضطرارء والبصريون يجحيزون ذلك 2 الاختيار» ويرونه 0 انتّى. فإذا كان لا يجوز إلا في الاضطرار» ل 
شعفا فأي داعية إلى جواز ذلك في القران مع إمكان حمله على غير ذلك؟ ورحانه. وهو أن تكون في موضع نصب على ما قررناه. 
و5 هنا استفهامية ومعناها التقرير لا حقيقة حتينة الاسفهام: وقد يخرج الاستفهام عن حقيقته إذا تقدمه ما يخرجه» نحو قولك: سواء 
عليك أقام زيد أم قعد» و: ما أباللي أقام زيد أم قعد» وقد عملت أزيد منطلق أو عمرو وما أدري أقريب أم بعيد» فكل هذا صورته 
صورة الاستفهام؛ وهو على التركيب الاستفهامي وأحكامه» وليس على حقيقة الاستفهام. 

وهذه اجخملة من قوله: | 5 اتيناهم| في موضع المفعول الثاني: لسل» لأن سأل يتعدى لإثنين؛ أحدهما: بنفسه» والآخر: بحرف جرء إما 
ى واما الباق وقد جمع بينهما في الضرورة نحو 

فأصبحن لا إسألنه عن بما به 

و: سأل» هنا معلقة عن اجخملة الاستفهامية» فهي عاملة في المعنىء غير عاملة في اللفظء لأن الاستفهام لا يعمل فيه ما قبله إلا الجار 
قالوا: وما علقت: سلء وإن لم تكن من أفعال القاوب» لأن السؤال سيب للعل» فأجرى السيب مجرى المسبب في ذلك» وقال تعالى: 
إسلهم أيهم يذلك زعم | (القلم: ٠‏ ) وقال الشاعى: 
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سائل بي يل ما هذه الصوت 

وقال: 

واسأل بمصقلة البوى ما فعلا 

وأجاز التعهرف أن تكون: 4 هنا خبرية» قال: فإن قلت: 5 استفهامية أم عخيرية؟ 

قلث: حمل الأمرين» ومعنى الاستفهام فيها التقدير. انتبى كلامه. وهو ليس بجيد» لأن جعلها خبرية هو اقتطاع للجملة التي هي فيها 
من جملة السؤال» لأنه يصير المعنى: سل بن إسرائيل» وما ذكر المسؤول عنه» ثم قال: كثيراً من الآبات اتيناهم» فيصير هذا الكلام 
مفلتاً مما قبلهء لأنه جملة: , اتيناهم» صار خبراً صرفاً لا يتعلق به: سل» وأنت ترى معنى الكلام» ومصب السؤال على هذه اجمات 
فهذا لا يكون إلا في الإستفهامية» و فل واعررامره إلى تقدير حذف» وهو المفعول الثاني: لسل» ويكون المعنى: سل بف 
إسرائيل عن الآيات الت اتيناهم» ثم أخبر تعالى أن كثيراً من الآيات اتيناهم. 

|مناية| تمييزل: ك» ويجوز دخول: منء على تمييز الاستفهامية واللحبرية» سواء وليها أم فصل بينهماء والفصل بينهما يلت وبظرف» 
ومجرور» جائز على ما قررنا في النحوء وأجاز ابن عطية أن يكون: من آية» مفعولا ثانياً. لآتيناهم» وذلك على التقدير الذي قدّره قبل 
من جواز نصب: 45 بفعل محذوف يفسره: اتيناهم» وعلى التقدير الذي قررناه من أن: 45 تكون كاية عن قوم أو جماعة» وحذف 
تمييزها لفهم المعنى؛ فإذا كان كذلك» فإن كانت: 45 خبرية فلا يجوز أن تكون: من آية» مفعولا ثانيا لأن زيادة: من» لا تكون 
في الإيجاب على مذهب البصريين غير الأخفش» وان كانت استفهامية فيمكن أن يقال: يجوز ذلك فيه لانسحاب الاستفهام على ما 
قبله» وفيه بعد» لأن متعاق الاستفهام هو المفعول الأول لا الثاني» فلو قلت: 5 من درهم أعطيته من رجل» على زيادة: من» في 
قولك: من رجلء لكان فيه نظر» وقد أمعنا الكلام على زيادة: من» في «منبج السالك» من تأليفنا. 

إمن بعد ما جاءته| وأتى بلفظ: من» إشعاراً بابتداء الغاية. 

إومن يبدل نعمة اللّهِ من بعد ما جَآعَنْه فِنَ الله شَدِيد الْعمَابٍ] وقرىء: ومن يبدل بالتخفيف» و. يدل يحتاج لمفعولين: مبدل 
ومبدل له» فالمبدل هو الذي يتعدى إليه الفعل حرف جرء والبدل هو الذي يتعدى إ ليه الفعل بنفسه» ويجوز حذف حرف الجر لفهم 
المعنى» وتقددم الكلام على هذا 2 قوله: إفبدل الذين ظلموا! (البقرة 7 واذا تقّرر هذاء فالمفعول الواحد هنا محذوف» بتاكم 
الوه أن يقدر مثل ما لفظ به في قوله: أ تر إلى النين بدلوا نعمة الله كفراً! (إبراهم: 08 : فكفراً هو البدل» ونعمة الله هو 
المبدل» وهو الذي ةن يتعدى إليه الفعل بحرف الجر» فالتقدير إذن: ومن يبدل نعمة الله كفراً وجاز حذف المفعول الواحد 
وحرف الجر لفهم المعنى» ولترتيب جواب الشرط على ما قبله فإنه يدل على ذلك» الأنه لا يقرة تب على تقدير: أن يكون النعمة هي البدل؛ 
والكفر هو المبدل أن يجاب بقوله: فإن الله شديد العقاب! خبر يتضمن الوعيد» ومن حذف حرف الجر لدلالة المعنى قوله: | فأوائقك 
يدل لله سيئاتهم حسنات| (الفرقان: ٠‏ 0 بسيئاتهم» ولا يصح أن يكون التقدير: سيئاتهم بحسنات» فتكون السيئات هي البدل» 
والحسنات هي المبدل» لأن ذلك لا يترتب على قوله: إلا من تاب وآمن وعمل صالحاً (مري: )1١‏ فإن الله شديد العقاب] خبر 
ميق الوعيك بالفتانيا قلي من حال تسل اله فإن كان جواب الشرط فلا بد من تقدير عائّد في اجملة على اسم الشرط» تقديره: فإن 
الله شديد العقاب لهء أو تكون الألف واللام معاقبة للضمير على مذهب الكوفيين» فيغني عن الربط لقيامها مقام الضميره والأولى أن 
يكون الجواب دوف لدلالة ما بعده عليه» التقدير: يعاقبه. 

9 لاذين كرو الحيُوة لديا وقراءة اجمهور: زين» على بناء الفعل للمفعول» ولا يحتاج إلى إثبات علامة تأنيث للفصل» ولكون 
المونت غير حقيقي التأنيث» وقراً ابن أبي عبلة: زينت» بالتاء وتوجيبها ظاهر» أن المسند إليه الفعل مؤنث» وحذف الفاعل لفهم 
المعنى» وهو: الله تعالى» يؤيد ذلك قراءة مجاهد» وحميد بن قيس» وأبي حيوة: زينء على البناء للفاعل» وفاعله ضمير يعود على الله تعالى» 
إذ قبله: إفإن الله شديد العقاب | ١‏ 


سمه دس 


ويسحَرونَ من الْديتَامنواً| وهذه اجخملة الفعلية معطوفة على ابجملة الفعلية من قوله: زين» ولا يلحظ فيبا عطف الفعل على الفعل» لأنه 
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كان يازم اتحاد الزمان» وإن لم يلزم اتحاد الصيغة» وصدرت الأولى بالفعل الماضي لأنه أمى مفروغ منه» وهو تركيب طباعهم على محبة 
الدنياء فليس أمراً متجددأء وصدرت الثانية بالمضارع» لأنها حالة تتجدد كل وقت وقيل: هو على الاستئناف أي: الفعل المضارع» 
ومعنى الاستئناف أن يكون على إضار هم التقدير: وهم إسخرون» فيكون خبر مبتدأ محذوف» ويصير من عطف اججملة الإسمية على 
اجملة الفعلية. 

إوالي اتقو فوقهم يوم اقيم فوق: ظرف مكانء فقيل: هو على حاله من الظرفية المكانية حقيقة. 

وانتصاب: يوم القيامة» على الظرفء والعامل فيه هو العامل في الظرف الواقع خبرأء أي: كاتتون هم يوم القيامة» ولما فهموا من فوق 
أنها تقتضي التفضيل بين من يخبر بها عنه» وبين من تضاف هي إليه» كقولك: زيد فوق عمرو في المنزل» حتى كأنه قيل: زيد أعلى 
من عمرو في المنزلة» احتاجوا إلى تأويل عال وأعلى منه» قال ابن عطية: وهذا كله من التحميلات» حفظ ذهب سيبويه» والخليل» 
في أن التفضيل إِغا يجىء فيما فيه شركة» والكوفيون يجيزونه حيث لا اشتراك. إنتبى كلامه. 

وهذا الذي حكاه عن سيبويه والخليل لا نعلمه» وإئما الذي وقع فيه اللهلاف هو أفعل التفضيلء فالبصريون بمنعون: زيد أحسن أخوته» 
والكوفيون يجيزونه» وأما أن ذلك في: فوق» فلا نعلمه» لكنه لما توهم أنها مرادفة لأعلى» وأعلى أفعل تفضيل» نقل الحلاف إليهاء 
والذي نقوله: إن فوق لا تقتضي التشريك في التفضيل» وإنما تدل على مطلق العلو» فإذا أضيفت فلا يلزم أن يكون ما أضيفت إليه 
فيه علو» وكا أن تحت مقابلتها لا تدل على تشريك في السفلية» وإنما هي تدل على مطلقهاء ولا نقول: إنها مرادفة لأسفل» لأن أسفل 
أفعل تفضيل يدلك على ذلك استعمالها بمن» كقوله: الركب أسفل منكىء م أن أعلى كذلك. 

الله يرق من يِشَآءُ عير حسّاب] ومفعول يشاء محذوفء التقدير: من إشاء أن يرزقه» دل عليه ما قبله» وبغير حساب تقدمه ثلاثة 
أعنياء يصلح تعلقّه ببا: الفعل» 5 والمفعول الأول وهو: من» فإن كان للفعل فهو من صفات المصدر» وان كان للفاعل فهو 
من مقافت أو للتفعرك: فهو امع كفالهه: فإذا كان :لقعا كان اللعق :يرز امن لقاة رقا ع عديا مه أي: غير ذي حساب» ويعني 
بالحساب: العد» فهو لا يحصي ولا بحصر من كثرته» أو يعني به المحاسبة في الآخرة» أي: رزقاً لا يقع عليه حساب في الآخرة» وتكون 
عن نهدا البادزائدة. 

وإذا كان للفاعل كان في موضع الحال: المعنى يرزق الله غير محاسب عليهء أي متفضلاً في إعطائه لا يحاسب عليه؛ أو غير عاد عليه ما 
يعطيه» ويكون ذلك مجازاً عن التقتير والتضييق» فيكون: حساب مصدراً عبر به عن أسم الفاعل من: حاسبء أو عن اسم الفاعل من: 
حسبء وتكون الباء زائدة في الحال» وقد قيل: إن الباء زيدت في الحال المنفية» وهذه الحال لم يتقدمها نفي» وما قيل: إنها زيدت 
في الحال المنفية قول الشاعى: 

فا رجعت خائبة ركاب 

حكيم بن المسيب منتهاهاأي: فا رجعت خائبة» ويحتمل في هذا الوجه أن يكون حساب مصدراً عبر به عن امم المفعول» أي: غير 
محاسب على ما يعطي تعالى» أي: لا أحد يحاسب الله تعالى على ما منح» فعطاؤه غمراً لا نباية له. 

وإذا كان: لمن» وهو المفعول الأول ليرزق» فالمعنى: إن المرزوق غير محاسب على ما يرزقه الله تعالى» فيكون أيضاً حالاً منه» ويقع 
الحمساب الذي هو المصدر على المفعول الذي هو محاسب من حاسبء أو المفعول من حسبء أي: غير معدود عليه ما رزق» أو على 
حذف مضاف أي: غير ذي حسابء ويعنى بالحساب: الحاسبة أو العدء والباء زائدة في هذه الحال أيضاً. ويحتمل في هذا الوجه 
أن كوه امس اشيرق بن عق الا عسي أنه لصوف ل رقن وله رقن أن نالوق 6 قال | ريو مدر سيت ل 
يحتسب! (الطلاق: *) فيكون حالا أيضاً أي: غير محتسب» وهذه الأوجه كلها متكلفة» وفيها زيادة الباء. 

والأولى أن تكون الباء للمصاحبة» وهي التي يعبر عنبا بباء الحال» وعلى هذا يصلح أن تكون: للمصدرء وللفاعل» وللمفعول» ويكون 
الحساب مراداً به امحاسبة» أو العد» أي: يرزق من يشاء ولا حساب على الرزق» أو: ولا حساب للرازق» أو ولا حساب على المرزوق. 
وكون الباء لها معنى أولى من كونها زائّدةء وكون المصدر باقياً على المصدرية أولى من كونه مجازاً عن امم فاعل أو إسم مفعول وكونه 
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مضافاً لغير أولى من جعله مضافاً إذي حذوفة» ولا تعارض بين قوله: إجزاء من ريك عطاء حساباً) (النباً: م) أي: محسباً أي: 
كاقيا من أحبدق 6135 ]15 كقالة 0 ويغير سحتنانت معنا العده أو الحخانتم أى لاملاف شغلقيما إن كنا عمق وانعده فالا ختللاف 
افيه إن م اررق والعطاء في الآخرة» فبغير حساب في التفضل المحض» وعطاءً حساباً في الجزاء المقابل للعمل» أو بالنسبة إلى 
اختلاف طرفهما: فبغير حساب في الدنيا إذ يرزق الكافر والمؤمن ولا يحاسب المرزوقين عليه» وفي الآخرة يحاسبء أو بالنسبة إلى 
اختلاف من قاما بهء فبغير حساب الله تعالى وهو حال منهء أي: يرزق ولا يحاسب عليه» أو ولا يعد عليه» ووحساباً صفة للعطاء» 
فقد اختلف من جهة من قاما بهء وزال بذلك التعارض. 


مرك نت نر ع و و 


| كَانَ الئاس أَمَةَ وَحدَة قبْعَتٌ اله اين مسرن رين وأنزل معهم الكتب بالحق ليحك بين الئاس فيما اختلفوأ فيه وما اختلفٌ 
فنا إلا اين أوتوه من بشن مايا مأءتهم البينت بغيا ينهم فهدى اله اموأ لا اختفوأ فيه من لحي يذه واه هدى من بآ إل 
صراط مستقم * أَمْ حَسيتم أن تَدخلوأ انه ولا أن مكل اين لوأ من قبل مستهم الْبأسَاء والصراء ل ل عوك 
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اموا ممه م ُلهأ إنَ ضر ل يب * يوك مدا ُو نَمَف من َي فوت ورين واي وسكي 


سيا لطا عررة اوس * كتب عيك.القتَال وهو رزه لكر وعبى أن تكزهوا شيا وهو حير لك وعبى أن 
وا شين وهر قر لك والله يعر وأ لا تعلمون * يستلوتك عن الشير الحرام قال فيه قل قال فيه كير وصَّد عن سيل الله وكفر 


به والمسجد د الحرام وَإخْرَاجٍ أهله منه أكير عند الله وَالْفئَة أكبر من القتلٍ ولا يلون يقتاوككز 1 عن دييكز إن استطاعواً 


من يد متك عن ديه يت وو فر ويك حبكت لمم في الا لحر ووفك أب ارم 
فيا حَلِدونَ #إن الَدَيحَامنوا اليب اجو وجهدوا ف سيل الله لتك ع رحمة الله واللّه غَفُورٌ رحب ٠‏ 

حسب: بكسر السين: يحسبء بفتحها في المضارع وكسرهاء من أخوات: ظن» في طلبها إسمين: هما في مشبور قول النحاة: مبتداً 
وخبر» ومعناها نسبة احبر عن المتيقن إلى المسند إليه» وقد يأتي في المتيقن قليلاء نحو قوله: 

حسبت التقى والجود خير تجارة 

رباحاً إذا ما المرء أصبح ثاقلاً ومصدرها: الحسبان» ويأتي: حسب أيضاً بمعنى: احمرٌ تقول: حسب الرجل يحسبء وهو أحسبء كا 
تقول: شقر فهو أشقرء ولحسب أحكام ذكرت في النحو. 

ل: الجازمة حرفء زعموا أنه مركب من: لم وماء ولا أحكام تخالف فيها: ل منها: أنه يجوز حذف الفعل بعدها إذا دل على حذفه 
المعنى» وذلك في فصيح الكلام» ومنها: أنه يجب اتصال نفيها بالحال» ومنها: أنها لا تدخل على فعل شرط ولا فعل جزاء. 

زازك: قلقل وحرك» وهو رباعي عند المصريين: كد حرجء هذا النوع من الرباعي فيه خلاف للكوفيين لعج مذكور في النحو. 
ماذا: إذا أفردت كل واحدة منهما على حالها كانت: ما يراد بها الاستفهام» وذا: للإشارة» وان دخل التجوز فتكون: ذاء موصولة» 
معنى: الذيء والتي» وفروعهاء وتبقى ما على أصلها من الاستفهام» فتفتقر: ذاء إذ ذاك إلى صلة» وتكون مركبة مع: ماء الاستفهامية» 
فيصير دلالة موعهما دلالة: ماء الاستفهامية لو انفردت» ولهذا قالت العرب: عن ماذا أسال؟ بإثبات الف: ماء وقد دخل علها 
حرف الجر وتكون مركبة مع : ماء الموصولة» أو: ماء النكرة الموصوفة» فتكون دلالة ججموعهما دلالة: ما الموصولة» أو الموصوفة» لو 
القردت دوق 13 الوه الادر هو عن القاري: 

عبى: من أفعال المقاربة» وهي فعل» خلافاً لمن قال: هي حرف ولا نتصرف» ووزنها: فعل» فإذا أسندت إلى مير متكلم أو مخاطب 
مرفوع» أو نون أناث» جاز كسر سينها ويضمر فها للغيبة نحو: عسيا وعسواء خلافاً للرماني» ذكر الدلاف عنه ابن زياد البغدادي» 
ولا بخص حذف: إنء من المضارع بالشعر خلافاً لزاعم ذلك» ولا أحكام كثيرة ذكرت في عل النحوء وهي: في الرجاء تقع كثيراًء 
وفي الإشفاق قليلاً قال الراغب. 
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زال: من أخواية كان وه التي مضارعها: يزال» وهي من ذوات الياء» ووزنها فعل بكسر العين» ويدل على اناما سكا 
الكسائي في مضارعهاء وهو: يزيل ولا تستعمل إلا منفية حرف نفي» أو بليسء أو بغير أو: لاء لنبي أو دعاء. 

افع له لين مبشْرِينَ ومنذرينَ| واتتصاب: مبشرين ومنذرين» على الخال المقارنة. 

داك مهم م الْكتّب الح معهم حال من الكّاب: وليس تعمل فيه أنزل» إذ كان يازم مشاركتهم له في الإنزال» وليسوا متصفين» 
وهي حال مقّدرة أي: ولك الاب ف لهم وقت الإنزال لم يكن 0-6 لهم» لكنه انتبى إلهم. 

والكاب: إما أن تكون أل فيه جنس» وإما أن تكون للعهد على تأويل: معهمء بمعنى مع كل واحد منهمء أو على تأويل أن يراد به 
واحد معين من الكتب» وهو التوراة. قاله الطبري» أنزات على موبى وحك ها الليوة كدهة واعفيني علي كالا باط وغيرهم» 
ل ا وضع ا 0 وقد قيل به. 

ويحتمل: بالحق» أن يكون متعلقا. بأنزل» أو بمعنى ما في الاب من معنى الفعل» لأنه يراد به المكتوب» أو بحذدوف» فيكون في موضع 
الخال من الكتاب» أي مصحوباً بالحق» وتكون حالاً مؤكدة لأن كتب الله المنزلة يصحبها الحق ولا يفارقهاء وهذه ابخملة معطوفة على 
قوله: إفبعث الله | . 

اليحكر بين الئاس فيما اخْتلَفُوأ فيه| اللام لام العلقك ويتعلق بأنزل» والضمير في: ليحك, عائد على الله في قوله: فبعث الله وهو 
المضمر في: أنزل» وهذا هو الظاهرء والمعنى أنه تعالى أنزل اكاب ليفصل به بين الناس» وقيل: عائد على الاب أي: ابحم الاب 
بين الناس» وفسبة الحم إليه مجازء م أسند النطق إليه في قوله: إهذا كابنا ينطق علي بالحق] (الجاثية: ؟) وكا قال: 

ضربت عليك العنكبوت أسيجها 

وقضى عليك به الاب المنزل] ولأن الاب هو أصل الحم فأسند إليه رداً الأصل» وهذا قول ابمهور» وأجاز الزعفشري أن يكون 
الفاعل: النبي» قال: ليحك الله أو الاب أو النبي المنزل عليه» وإفراد الضمير يضعف ذلك على أنه يحتمل ما قاله» فيعود على أفراد 
اجمع» أي: ليحك كل نبي بككّابه» ولا حاجة إلى هذا التكلف مع ظهور عود الضمير على الله تعالى» ويبين عوده على الله تعالى قراءة 
امحدري فيما ذكر مكي لنحكء بالنون» وهو متعين عوده على الله تعالى» ويكون ذلك التفاتاً إذ خرج من ضمير الغائب في: أنزل» إلى 
ضير المتكل» وظن ابن عطية هذه القراءة تصحيفاً قال: ما معناه لأن مكيأ لم يحك عن الخدري قراءته التي تقل الناس عنهء وهي: 
ليحك» على بناء الفعل للمفعول» ونقل مك لنحكم بالنون. 

وف القراءة التي نقل الناس من قوله: وليخك؟» حذف الفاعل للعلم به» والأولى أن يكون الله تعالى. 

قالوا: ويحتمل أن يكون الاب أو النبيون. وهي ظرف مكانء وهو هنا مجاز وانتصابه بقوله: ليحك وقيماة لق ا 4ه 
الدين الذي اختلفوا فيه بعد الإتفاق. 

قبل ويحتمل أن يكون الذي اختلفوا فيه مد» صل الله عليه وسلّ أو دينه» أو: هماء أو: كابه. 

وما اخَْلَفٌ فيه إلا الي ا وود لام ليت بغيا نهم | الضمير من قوله: وما اختلف فيه يعود على» ما عاد عليه في: 
فيه» الأولى» وقد تقدم أنها عائدة على: ماء وشرح ما المعنى: بماء أهو الدين» أو محمد صلى الله عليه وسلّ أم دينه؟ أم هما؟ أم كابه؟ 
والضمير في: أوتوه» عائد إذ ذاك على ما عاد عليه الضمير في: فيه» وقيل: الضمير في: فيه» عائد على الاب» وأوتوه عائد أيضاً على 
الكّاب» التقدير: وما اختلف في الاب إلا الذين أوتوه» أي: أوتوا الحتاب. 

وقال الزجاج: الضمير في: فيه» الثانية يجوز أن يعود على النبي صل الله عليه وس أي: وما اختلف في النبي صل الله عليه وسلْمالةً 
الذين أوتوه» أي: أوتوا عم نبوته» فعلوا ذلك للبغي» وعلى هذا يكون الكاب: التوراة» والذين أوتوه البيود. 


وقيل: الضمير في: فيه» عائد على ما اختلفوا فيه من حكم التوراة والقبلة وغيرهما» وقيل: ببعود الضمير في: فيه» على عيسى صل الله على 
نبينا وعليه. 
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وقال مقاتل: الضمير عائد على الدين» أي: وما اختلف في الدين. انتبى. 

والذي يظهر من سياق الكلام وحسن التركيب أن الضمائر كلها في: أوتوه وفيه الأولى والثانية» يعود على: ماء الموصولة في قوله: فا 
اختلفوا فيه» وأن الذين اختلفوا فيه مفهومه كل شيء اختلفوا فيه فرجعه إلى الله بينه بما نزل في الكّابء أو إلى لكاب إذ فيه جميع 
ما يحتاج إليه المكلفء أو إلى النبي يوضحه بالككاب على الأقوال التي سبقت في الفاعل في قوله: |ليحك] . 

وا نا على أنه مفعول من أجله؛ و: بينهم» في موضع الصفة له» فتعلق بحذوفء أي: كاماً بينهمة وأسامن قال + إن ممدز 
2 موضع الحال» اي: باغين. 

إلا الذين اوتوه| » استثناء مفرغ» وهو فاعل اختلف» و: إمن بعد ما جاءتهم| » متعاق باختلف» وبغيا منصوب باختلف» هذا 
قول بعضهمء قال: ولا بمنع إلا من ذلك» كا تقول: ما قام زيد إلا يوم المعة. انتبى كلامه. وهذا فيه نظر» وذلك أن المعنى على 
الاستثناء» والمفرغ في الفاعل» وفي المجرورء وفي المفعول من أجله» إذ المعنى: وما اختلف فيه إلا الذين أوتوه إل من بعد ما جاءتهم 
البينات إلا بغيا بينهم. فكل واحد من الثلاثة محصور. 

وإذا كان كذلك فقد صارت أداة الاستفهام مستثنى بباء شيئان دون الأول من غير عطفء وهو لا يجوز وإنما جاز مع العطف 
لآن حرف العطف ينوي بعدها إلأء فصارت كالملفوظ بباء فإن جاء ما يوهم ذلك جعل على إضمار عامل» ولذلك تأولوا قوله تعالى: 
إوما أرسلنا مذ فلك إل ال نوحي إلههم فاسألوا أهل ل سد بالبينات والزر 5 4# 4؛) على إضمار فعل 
التقدير: أرسلناهم بالبينات والزبر» ول يجعلوا بالبينات متعلقاً بقوله: وما أرسلناء لثلا يكون: الأ قن متلق شان أحدهما رجالة 
وله ال اتن لص وي ل 

وقد منع أبو الحسن وأبو علي: ما أخذ أحد إلا زيد درهماء وما: ضرب القوم إلا بعضهم بعضاء واختلفا في تصحيحهاء فصححها أبو 
الحسن بأن يقدّم على المرفوع الذي بعدهاء فيقول: ما أخذ أحد زيد إلا درهماء فيكون: زيد» بدلاً من أحدء ويكون: إلأء قد استثني 
بها شيء واحدء عر ارم ٠‏ ويكون إل درهماً إستثناء مفرعا مرق اللمعوك الذي حذف» ويصير المعنى: 007 زيد شيئاً إلا درهما. 
وتصحيحها عند أبي علي بأن يزيد فيها منصوباً قبل إلا فيقول: ها أذ أحد فنعا إلا زد وزغنا. و: ما ضرب القوم أحداً إل بعضهم 
عضا فيكون المرفوع بدلا من او والمنصوب بدلا من المنصوب» هكذا خرجه بعطهمه 

قال ابن السراح: أعطيت الناس درهياً إلا عر جائزء ولا يجوز أعطيت الناس درهماً إل عمر الدنانير» لأن الحرف لا يستثنى به إلا 
واحدة:فإن. قلق: ما أعظيت النا درا ل عر ذائقا على الاستثناء» ل يجزء أو على البدل جازء فتبدل عمراً من الناس» ودائقاً 
من درهمء كأنك قلت: ما أعطيت إلا عمراً دائقاً. ٠‏ ويعنى فى: أن يكون المعنى على الحصر في المفعولين. 

قال بعض أصحابنا: ما قاله ابن السراح فيه ضعف» لأن البدل في الاستثناء لا بد من اقترانه بالا «فاشنه المعطوف بحرف» فك لا يقع 
بعده معطوفان لا يقع بعد إلا بدلان. انتّبى كلامه. 

واجاز قوم ان يقع بعد إلا مستثنيان دون عطف»ء والصحيح انه لا يجوزء لان إلا هي من حيث المعنى معدية» ولولا إلا لما جاز 
الاسم تعلدها أن يتعلق بما قبلها» فهي: كواو مع وكالهمزة: التي جعلت للتعدية في بنية الفعل» فكا أنه لا تعدى: واو مع ولا الحمزة 
لغير مطاوبها الأول إلا بحرف عطفء فكذلك إلأء وعلى هذا الذي مبدناه يتعلق: من بعد ما جاءهم البينات» وينتصب: بغياء بعامل 
ل ا 

|فهدى اللَّهُ الذيثامنوأ ا اختلفوأ فيه من الحتي بإذْنه| الذين آمنوا: هم من آمن محمد صل الله عليه وسلم والضمير: فيما اختلفواء عائد 
على الذين أوتوه» أي لما اختلف فيه من اختلف» ومن الحق تبيين المختلف فيه» و: من» نتعلق بحذدوف لأنها في موضع الحال من: ماء 
فتكون للتبعيض» ويجوز أن تكون لبيان الجنس على قول من يرى ذلكء التقدير: لما اختلفوا فيه الذي هو الحق. والأحسن أن عمل 
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الختلف فيه هنا على الدين والإسلام» ويدل عليه قراءة عبد الله: لما اختلفوا فيه من الإسلام. 

م حسبتم أن تدخلوأ اله ولا يام مل الَذينَ َلَوأْ من قبل | و: أم» هنا منقطعة مقدرة بيل والهمزة فتتضمن إضرابأ» وهو انتقال 
من كلام إلى كلام؛ ويدل على استفهام لكنه استفهام تقريرء وهي التى عبر عنها أبو مد بن عطية: بأن أم قد تجيء ابتداء كلام» 
وإن ل يكن تقسيم ولا معادلة» ألف استفهام. 

فقوله: قد تجيء ابتداء كلام ليس ا ذكرء لأنها نتقدر» ببل والهمزة» فكا أن: بل» لا بد أن يتقدمبا كلام حتى يصير في حيز عطف 
امل فكذلك ما تضمن معناه. ش 

وزعم بعض اللغويين أنها تأتي بمنزلة همزة الاستفهام» ويبتدا بباء فهذا يقتضي أن يكون التقدير: أحسبتم؟ وقال الزجاج: بمعنى بل» 
خدرن الشمس في رونق الضحى 

وصورتهاء أم أنت في العين أملح؟ ورام بعض المفسرين أن يجعلها متصلة» ويجعل قبلها جملة مقدرة تصير بتقديرها أم متصاة» فتقدير 
الآية: فهدى الله الذين آمنوا لما اختلفوا فيه من الحق» فصبروا على استبزاء قومهم بهم أفتسلكون سبيلهم؟ أم تحسبون أن تدخلوا الجنة 
من غير سلوك سبيلهم؟ 

فتلخص في أم هنا أربعة أقوال: الانقطاع على أنها بمعنى بل والهمزة» والاتصال: على إضمار جملة قبلهاء والاستفهام بمعنى الهحمزة» 
والإضراب بمعنى بل؛ والصحيح هو القول الأول. 

ومفعولا: حسبتم» سدت أن مسدهما على مذهب سيبويه» وأما أبو الحسن فسدت عنده مسد المفعول الأول» والمفعول الثاني حذوف» 
وقد ع هذا المعنى في قوله: |الذين يظنون أنهم ملاقوا ربهم] (البقرة: 45) ٠‏ 

دنا يي مل انين حلأ من | | اجملة حال» التقدير: غير آتيكم مثل الذين خلوا من قبلم. 

و: لماء أبلغ في في النفي من: ل لأا مدل فل نفي الفعل متصلاً بزمان ا حال» فهي لنفي التوقع. 

والمثل: الشبه» إل أنه مستعار حال غى يبة» أو قضية غِيبة لا شأن» وهو عل حذف مضافه التقدير: مثل محنة الذين خلوا من قبل 
وعلى حذف موصوف تقديره: المؤمنين. 5 1 

والذين خلوا من قبلك» متعاق بخلواء وهو كأنه توكيد» لأن الذين خلوا يقتضي التقدم. 

اس د وَالضراء] هذه اجخملة تفسير للمثل وتبيين له» فليس لا موضع من الإعراب» وكأن قائلاً قال: ما ذلك المثل؟ فقيل 
مستهم البأساء والضراء. 

والمس هنا معناه: الإصابة» وهو حقيقة في المس باليد» فهو هنا مجاز. 

وأجاز أبو البقاء أن تكون اجخملة من قولهم: مستهم» في موضع ال حال على إضمار قد» وفيه بعد» وتكون ال حال إذ ذاك من ضمير الفاعل 
في: خلوا. 

حت يَقُولَ الرْسُول! وقرأ المهور: حتى» والفعل بعدها منصوب إما على الغاية» وإما على التعليل» أي: وزلزلوا إلى أن يقول الرسول» 
أو: وزلزلوا كي يقول الرسولء والمعنى الأول أظهرء لأن المس والزلزال ليسا معلولين لقول الرسول والمؤمنين. 

وقرا نافع برفعء يقول: بعد حتي» وإذا كان المضارع بعد حت فعل حال فلا يخلو أن يكون حالاً في حين الإخباره نحو: كو نم 
لا يرجونه» واما أن يكون قا مط فيحكيها على ما وقعت» فيرفع الفعل على أل هذين الوجهين» والمراد به هنا المضي» فيكون 
ل محكية» إذ المعنى: وزازلوا فقال الرسول» وقد تكامنا على مسائل: حتى» في كاب «التكيل» وأشبعنا الكلام علبها هناك وتقدم 
الكلام علبها في هذا الكّاب. 

إوالْدِيِسَامنواً معْه | يحتمل معه أن يكون متصوباً بيقول» ويحتمل أن يكون منصوباً بآمنواء 

إيسعلوتكَ مَاذَا يتَفقُونَ) والضمير المرفوع في: يسألونك» للمؤمنين» والكاف للحطاب النبي صل الله عليه وس و: ماذاء يحتمل هنا النصب 
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والرفع» فالنصب على أن: ماذاء كلها استفهام» كأنه قال: أي شيء ينفقون؟ فاذا منصوب بينفقون» والرفع على أن: ما. وحدها هي 
الاستفهام» وذا موصولة بمعنى الذي» وينفقون صلة إذاء والعائد محذوفء التقدير: ما الذي ينفقون به؟ فتكون: ماء مرفوعة بالابتداء» 
وذا بمعنى الذي خبره؛ وعلى كلا الإعرابين فيسألونك معلق» فهو عامل في المعنى دون اللفظ» وهو في موضع المفعول الثاني ليسأ لونك» 
ونظيره ما تقدم من قوله: إسل إسائيل. + اتبناهم بين ايه ف (البقرة: ١١؟)‏ على ما شرحناه هناك. 

و: ماذا» سؤال عن المنفق» لا عن المصرف وكأن في الكلام 0 تقديره: ولمن يعطونه؟ ونظير الآية في السؤال والتعليق. قول الشاعى: 
الأتالاة الرهاذا كارك 

إل أن: ماذاء هنا مبتدأء وخبر» ولا يجوز أن يكون مفعولاً يحاول» لأن بعده: 

أنحيُ فيقضى» أم ضلال وباطل 

ع 100 يحاول, احبر لضعف حذف العائد المنصوب من خبر الا :دوق العنات" فإن عسددفة منا 
فصيح» وذك ابن عطية: أن: ماذاء إذا كانت امهاً 00 فهي قٍ موضع نصب» إل ما جاء من قول الشاعى: 

وماذا عسى الواشون أن بتحدثوا 

سوى أن يقولوا: إنني لك عاشق فإن عببى لا تعمل في: ماذاء في موضع رفع» وهو مكب إذ لا صلة لذاء انتّرى. 

وإنما لم يكن: إذاء في البيت صلة لأن عسى لا تع صلة للموصول الإسمي» فلا يجوز إذا أن تكون بمعنى الذي» وما ذكره ابن عطية من 
أنه إذا كانت اما مركبة فهي في موضع نصب» ِل في ذلك البيت لا نعرفه» بل غود أن نقول: ماذا محبوب لك؟ و: من ذا قاكم؟ 
على تقدير التركيب» فكأنك قلت: ما محبوب؟ ومن قاءم؟ ولا فرق بين هذا وبين من ذا تضربه؟ على تقديره: من تضربه؟ وجعل: من» 
مبتداء 

وما تفعَُوأْ مِنْ حَيْر فإ الل به علي | ما: في الموضعين شرطية منصوبة بالفعل بعدهاء ويجوز أن تكون: ماء من قوله: إقل ما أنفقتم | 
وقول وأنفقت » صلة» و: للوالدين» خبر» فالجار وامجرور في موضع المفرد» أو في موضع اجملة على اللحلاف الذي في الجار واجرور 
الواقع خبرا» او هو معمول للمفرد» او جملة 

وإذا كانت: ماء في: ما أنفقت» شرطية» فهذا الجار والمجرور في موضع خبر لمبتدأ محذوفء التقدير: فهو أو فصرفه للوالدين. 

| كتب َلك الْقََال| وقرأ المهور: كتبء مبنياً للمفعول على الفط الذي تقدّم قبل هذا من لفظ: كتبء وقرأ قوم: كتب مبنياً 
للفاعل» وينصب القتال» والفاعل ضمير في كتب يعود على اسم الله تعالى. 

وهر زه لكا والظاهر عود: هوء على القتال» ويحتمل أن يعود على المصدر المفهوم من: كتبء أي: وكتبه وفرضه شاق عليكم» 
واجملة حال» أي: وهو مكروه لك بالطبيعة» أو مكروه قبل ورود الأمر. 

وعم .أن ترهوأ سينا وهو حير لُك | .. عسى هنا الإشفاق لا للترجيء وحجيئها للاشفاق قليل: .وهي هنا تامة لا تمتاج إلى بره ولو 
كانت ناقصة لكانت مثل قوله تعالمى: |فهل عسيتم إن توليتم أن تفسدوا] (ممد: ؟7) فقوله: أن تكرهواء في موضع رفع بعبى» وزعم 
الحوفي في أنه في موضع نصب» ولا يمكن إلا بعكلف بعيد» واندرج في قوله: شيئاًالقتال» لأنه مكروه بالطبع لما فيه من التعرض الأسر 
والقتل» وافناء الأبدان» وإتلاف الأموال. واللخير الذي فيه هو الظفر. والغنيمة بالاستيلاء على النفوس» والأموال أسراً وقتلاً ونهباً 
وفتحاً وأعظمها الشبادة وهي الحالة التي تمناها رسول الله مراراً. 

واجملة من قوله: وهو خير ل5» حال من قوله: شيعا وهو نكرة» والحال من الذكرة أقل من الحال من المعرفة» 10-6 أ تكون اجملة 
في موضع الصفة؛ قالوا: وساغ دخول الواو لما كانت صورة اجملة هنا كصورتباء إذ كانت حالاً. انتبى. وهو ضعيفء لأن الواو في 
النعوت إِثما تكون للعطف في نحو: مررت برجل عالم وكريمء وهنا لم يتقدم ما يعطف عليه» ودعوى زيادة الواو بعيدة» فلا يجوز أن 
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إوعبى أن و شيعا 0 عسى هنا للترجي» ومجيئها له هو الكثير في لسان العرب» وقالوا: كل عسى في القرآن للتحقيق 

يعنون به الوقوع إلا قوله تعالى: إعمبى ربه إن طلقكنٌ أن يبدله أزواجاً! (التحريم: ه) . 

سوك عَنٍ الشَّيْرِالْحرَام قال فيه| وضمير الفاعل في يسألونك» قيل: يعود على المشركين» سألوا تعيباً لحك حرمة الشهداء» وقصداً 
للفتك» وقيل: يعود على المؤمنين» سألوا استعظاماً لا صدر من ابن حش واستيضاحاً لهك. 

وقرأ اجمهور: قتال فيه بالكسر وهو بدل من الشبر» بدل اشمّال. وقال الكسائي: هو مخفوض عل التكرير» وهو معتى قول الفراء» 


لأنه قال: مخفوض بعن مضمرة» ولا يجعل هذا خلافاً كا يجعله بعضهم» لذن ول البصريين إن البدل على نية تكرار العامل هو قول 
الكسائي» والفراء. 


نه الأقوال» هي كلها ترجع لمعنى واحد. 

وقال أبو عبيدة: قتال فيه» خفض عل الجوار» قال ابن عطية: هذا خطأ. إنتهى» فإن كان أبو عبيدة عنى اللحفض عل الجوار الذي 
اصطلح عليه النحاة» فهو ا قال ابن عطية: عطية: وجه الخطاً فيه هو أن يكون تابعا لا قبله في رفع أو نصب من حيث اللفظ والمعنىء فيعدل 
به عن ذلك الإعراب إلى إعراب اللحفض لجاورته لخفوض لا يكون له تابعاً من حيث المعنى) وهنا لم يتقدم لا مرفوع» ولا منصوب» 
فيكون: قتال» تابعاً ه» فيعدل به عن إعرابه إلى الخفض على الجوار» وإن كان أبو عبيدة عنى اللخفض على الجوار أنه تابع لخفوض» 
نقفضه بكونه جاور منفوضاً أي: صار تابعاً له» ولا نعني به المصطلح عليه؛ جاز ذلك ولم يكن خطأء وكان موافقاً لقول اجمهورء إلا 
أنه أغمض في العبارة» وألبس في المصطلح. 

وقرأ ابن عباسء» والربيع» والأعمشن: عن قتال فيه» بإظهار: عن» وهكذا هو في مصحف عبد الله. 

وقرىء شاذاً: قتال فيه» بالرفع» وقرأ عكرمة: قتل فيه قل قتل فيه» بغير ألف فيهما. 

ووجه الرفع في قراءة: قتال فيه» أنه على تقدير الهمزة فهو مبتدأء وسوغ جواز الإبتداء فيه» وهو نكرة» لنية همزة الاستفهام» وهذه 
اخملة المستفهم عنها هي في موضع البدل من: الشبر الحرام» لأن: :شال قد اأخد مفعوليه» فلا يكون في موضع المفعول» وان كانت 
هي محط السؤال» وزعم بعضهم أنه مرفوع على إضمار اسم فاعل تقديره: أجائز قتال فيه؟ قيل: ونظير هذاء لأن السائلين لم يسألوا عن 
كينونة القتال في الشبر الحرامء إِما سألوا: أيجوز القتال في الشبر الحرام؟ فهم سألوا عن مشروعيته لا عن كينونته فيه. 

قل َال فيه كي هذه اجملة مبتدأ وخبر» و: قتال» نكرة» وسوغ الابتداء بها كونها وصفت بالجار وا مجرور» ود قالواء ويجوز أن 
23 فيه» 0 لقتال» ره الصفة» وتقييد الذكرة بالمعمول مسوغ قا لخر الأخداء بالدكةه ود الاسم إذا تقدم 
نكرة» وكان إياهاء أن يعود معرفاً بالألف واللام» تقول: لقيت رجلا فضربت الرجل» ا قال تعالى: !كا أرسلنا إلى فرعون رسولة 
فعصى فرعون الرسول] (المزمل: )1١‏ قيل: وإنما لم يعد بالألف واللام هنا لأنه ليس المراد تعظيم القتال المذكور المسؤول عنه. حتق 
يعاد بالألف واللام» بل المراد تعظي: أي قتال كان في الشهر الحرام» فعلى هذا: قتال الثاني» غير الأول انتهى. 

وليست الألف واللام تفيد التعظيم في الاسمء إذ كانت التكرة السابقة» بل هي فيه للعهد السابق» وقيل: في «المنتخب» : إنما نكر فيهما 
لأن الكرة الثانية هي غير الأولى. 

ا عن سبيل الله 1 والمسجد الحرام وَإخرَاج هله من كر عند الله والْفشئة ير من الْقَتلِ| هذه جملة من مبتدأ وخبر 
معطوفة على قوله تعالى: إفيه يه كبير] » وكلا اجملتين مقولة» أي: الهم فلاب الغين احخرام ثم كيده وقل لحم: 0000 
آخرهء أكبر من القتال» ويحتمل أن يكون مقطوعاً م القول» بل إخبار مجرد عن أن الصد عن سبيل ارك وام كان 
وتقدم لنا أن هذه اجملة من مبتدا وخبر» فالمبتداً: صد» وهو ذكرة مقيدة بالجار والمجرور» فساغ الابتداء» وهو مصدر محذوف فاعله 
ومفعوله للعلم ببماء أي: وصد؟ المسلمين عن سبيل الله. 

و: | كفر به]| » معطوف على: وصدء وهو أيضاً مصدر لازم حذف فاعله» تقديره: وكفرم به» والضمير في: به» يعود على السبيل لأنه 
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هو الحدث عنه بأنه .صل عله: 

الحرام؛ ثم حذف الباء وأضاف الكفر إلى المسجد» ثم حذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه» فيؤول إلى معنى قراءة اجمهور من 
خفض المسجد الحرام على أحسن التأويلات التي نذكرهاء فنقول: اختلفوا فيما عطف عليه |والمسجد| » فال ابن عطية» والزمخشري» 
وتبعا في ذلك المبرد: هو معطوف على: سبيل اللهء قال ابن عطية: وهذا هو الصحيح» ورد هذا القول بأنه إذا كان معطوفاً على: سبيل 
الله كان ا وقد إذ التقدير: وقد عن سبيل الله وعن المسجد الحرام» فهو من تمام عمل المصدر» وقد فصل بينهما بقوله: 
وكفر به 9 2 أن 0 بين الصيلة اك وقيل: 00 على الشهر 000 وضعف هذا بن القوم ١‏ 0 عن الشهر 
المشركون عيروهم بذلك» انترى. 

ويحتمل أن يكون: وصدء مبتدأ وخبره محذوف إدلالة خبر: قتال» عليه؛ التقدير: وصد عن سبيل الله وكفر به كبير» كا تقول: زيد 
على الشبر الحرام متكلف جدأ ويبعد عنه نظم القرآن» والتركيب الفصيح» ويتعاق ؟! قيل بفعل محذوف دل عليه المصدرء تقديره: 
ويصدون عن المسجد الحرام» ا قال تعالى: |هم الذين كفروا وصدوم عن المسجد الحرام| (الفتح: 5؟) قال بعضهم: وهذا هو 
الجيد» يعنى من التخاريج التي يخرج عليه» والمسجد الحرام وما ذهب إليه غير جيد» لأن فيه الجر بإضمار حرف الجر» وهو لا يجوز في 
مثل هذا إلا في الضرورة» نحو قوله: 

أي: إلى كليب» وقيل: هو معطوف على الضمير في قوله: وكفر به» أي: وبالمسجد الحرام» قاله الفراء» ورد بأن هذا لا يجوز إلا 
بإعادة الجار» وذلك على مذهب البصريين. 

والذي نختاره أنه يموق ذلك فيبالحلام لت لأن السماع يعضده» والقياس يقويه. فنا السماع فا روي من قول العرب: ما فيها غيره 
5 50 عطفاً على 0 غيره» دن ما 0 وغير فرسه» 00 الثانية 2 السبعة: 0 0 كَ 0 
كذلك 0 عباس» والحسن» ومجاهد» وقتادة» والنخعى» وينحى بن وثاب» 0 و ررين» وحمزة. 

ومن ادعى اللحن فيها أو الغلط على حمزة فقد كذبء وقد ورد من ذلك في أشعار العرب كثير يخرج عن أن ييجعل ذلك ضرورة» فنه 
قول الشاعى: 

نعلق في مثل السواري سيوفنا 

فا ببينها والاآرض غوط نفانف 

وقال اخر: 

أي نعي ذي اللواء ا محرق 

وقال آخر: 

بنا أبداً لا غيرنا يدرك الى 

وقال اخر: 7 

إذا أوقدوا ناراً لحرب عدوهم 

فقد خاب من يصلى بها وسعيرها 

وقال اخر: 
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أو كان لي وزهير ثالث وردت 
من امام عدانا شر مورود 
وقال رجل من طبى: 
إذا بناء بل أنيسان» اتقت 
وقال العباس بن مرادس: 
أر على الكتيبة لا أبالي 
وأنشد سيبوية رحمه الله: 
فاليوم قد بت تبجونا وتشتمنا 
فاذهب فا بك والأيام من يحب 
وقال آخر: 5 1 
ايك اية ببي او مصدر 
من عبر اكلة مات تسو ذابرك رق هذا السماع وكثرته» وتصراف العرب في حرف العطن») فتارة عطفت بالواو» وتارة أ وتارة 
ببل» وتارة بأم وتارة بلاء وكل هذا التصرف يدل على الجواز» وان كان الأكثر أن يعاد الجار كقوله تعالى: |وعليها وعلى الفلك 
تحملون] (المؤمنون: )١‏ فقال لما وللأرض ائتيا طوعاً أو كرهاً! (فصلت: )١١‏ قل الله نيكم منها ومن كل كرب| (الأنعام: 154) 
وقد خرج على العطف بغير إعادة الجار قوله: ومن لستم له برازقين! (اخجر: )٠١‏ عطفا على قوله: لك فيها معايش| (الأعراف: 606 
(اخير: )٠٠١‏ أي: ومن وقوله: وما يتلى عليك | عطفاً على الضمير في قوله: فيين» أي: وفيما يتلى عليك. 
وآما القياسءفهز أنه 6 وز أن بيدل منه ويؤكد من غير إعادة من غير إعادة جار كذلك يجوز أن يعطف عليه من غير إعادة جار 
ومن 8 للمنع بأن الضمير كالتنوين» فكان بغي أن لا يجوز العطنف عليه إلا مع الإعادة لأن التنوين لا يبعطن عليه بوجه» واذا 
تقرر أن العطن بغير إعادة الجار ثابت من كلام العرب 2 نثرها ونظمهاء كأن رج عطن: والمسجد الحرام» على الضمير في: به 
أرح: بل هو متعين» لأن وصف الكلامء وفصاحة التركيب تفتضي ذلك. 
أو خراج أهله | 2( معطوف على المصدر قبله» وهو مصدر مضاف للمفعول» 2١‏ لتقدير: وإخراجم أهاد) والضمير في: هل عائد على: 
المسحد الحرام» وجعل » المؤمنين أهاة لأنهم القائمون حقوقه» أو لأنهم يصيرون 0 2 العاقبة» و يجعل المقيمين من الكفار مكة 
اهله لان بقاءهم عارض يزول» م قال تعالى: إوما كانوا أولياءه إن اولياؤه إلا المتقون] (الانفال: غ") و: منه» متعلق بإخراج» 
والضمير في: منه» عائد على المسجد الحرام؛ وقيل: عائد على: سبيل الله وهو الإسلام والأول أظهر. و: أكبر» خبر عن المبتدأ الذي 
هو: وصدء وما عطن عليهء ويحتمل أن يكون خبراً عن امجموع» ويحتمل أن يكون خبراً عنها باعتبار كل واحد واحد» ؟! تقول: 
كبننوعرواو؟ أفقل ضري عالن» ريه كل رانيد منهم أفضل من خالد» وهذا الظاهر لا المجموع؛ وإفراد احبر لأنه أفعل تفضيل 
مستعمل: بمن» الداخلة على المفضول ف التقدير» وتقديره: كر مك القتال في الشبر الحرام» غخذزنف للعلم به 
وقيل: وصد مبتداً. و: كفر» معطوف عليه » وخبرهما محذوف إدلالة خيبر: واخراج» عليه ٠‏ والتقدير: وصد عن سبيل الله وكفر به 
والمسجد الحرام أكبر» ولا يجتاج إلى هذا التقدير لأنا قد بينا كون: أكبر» خبراً عن الثلاثة. 

و إعند الله) ام كن ولا يراد: بعند» المكان بل ذلك مجاز. 
وذ ابن عطية» والسجاوندي عن الفراء أنه قال: وصد عطنف على كبير» قال ابن عطية: وذلك خط لأن المعئى إسوق إلى أن قوله: 
وكقرنيةة غطف أيضا عل كبيره يعو كك انكر اهن لوي كوي لكر امه اله وهذا بين فساده. انتّى 
كلام ابن عطية» وليس 5 ذكرء ولا يتعين ما قاله من أن: وكفر به عطف على كبير» إذ يحتمل أن يكون الكلام قد تم عند قوله: 
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ميعن سول الله ويكون قد أخبر عن القتال في الشبر الحرام بين أحدعنا: أنه كبير والثاق: أنه عيذ عن سبيل الله. 

ولا لون يعتلونكز حَق يردوق عن ديتكز إن اسْبَطَاعواً! الضمير في: يزالون» للكفار» وهذا يدل على أن الضمير المرفوع في قوله: 

إسألونك» هو الكفار» والضمير المنصوب في: يقانلوك خوطب به المؤمنون. 

و: إحق يردو؟| » يحتمل الغاية» ويحتمل التعليل» وعليهما حملها أبو البقاء وهي متعلقة في الوجهين: بيقاتاوتكم» وقال ابن عطية 

وبردوة) نصب بحق لذن غاية مجردة» وقال ال خشري: وحتى» معناها التعليل» كقولك: فلان يعبد الله حت يدخل البنة» أي: 

يقاتلونم ىَّ 0 انتّزى ٠ ٠‏ وتخريج الزخشري أمكن من حيث المعنى» إذ يككون الفعل الصادر منهم المنافي للمؤمنين» وهو: المقاتلة» 

دك لما علة توجيباء فالزمان مستغرق للفعل ما دامت علة الفعل» وذلك بخلاف الغاية» فإنها تقييد 2 الفعل دون ذكر الحامل عليه » 

فزمان 1008 مقيد بغايته» وزمان وجود الفعل المعلل مقيد بوجود علة» وفرق قِ القوة بين المقيد بالغابة والمقيد بالعلة لما 2 التقييد 

بالعلة من ذكر الحامل وعدم ذلك في التقييد بالغاية. 

و: إعن ديفم | » متعاق: 0 والدين هنا الإسلام» و: إن استطاعواء شرط جوابه محذوف يدل عليه ما قبله» التقدير: إن استطاعوا 
فلا يزالون يقاتلوتكم» ومن جوز تقديم جواب الشرطء قال: ولا يزالون» هو الجواب. 

وقال الزخشري: إن استطاعواء استبعاد لاستطاعتهم» كقول الرجل لعدوه: إن ظفرت بي فلا تبقي علي وهو واثق بأنه لا يظفر به. 

انتبى قوله: ولا بأس به. 

ومن يد متك عن دين فَيَْتْ وهو حفر فَوئكَ حَطَتْ أَعْهُمْ في لديا والأَرَة| ارتد: افتعل من الردء وهو الرججوع» كا قال 

تعالى: إفارتدا على آثارهما قصصاً] (الكهف: 14) وقد عدها بعضهم فيما يتعلاى إلى اثنين» إذا كانت عنده» بمعنى: صير وجعل» 

من ذلك قوله: فارتد بضيراً! (يوسف: 95) أي: ان شونا 

و ملك 2 موضع الحال من الضمير المستكن في: يرتدد» العائد على: من» و: من» للتبعيض» و: عن دينه» متعلق بيرتدد. 

واملة من قوله: وهو كافر» في موضع الحال من الضمير المستكن في: فيمت» وكأنها حال مؤكدة» لأنه لو استغنى عنها فهم معناهاء 

لأن ما قبلها يشعر بالتعقيب للارتداد. وكون الحال جاء جملة فيها مبالغة في التأكيد» إذ تكرر الضمير فيها مرتين» بخلاف المفرد» فإنه 

ف عراسي 

وق أَحصٌ الَارٍ هم فيا حَلِدونَ | تقدم تفسير هذه ابملت» فأغنى عن إعادته» وهذه ابملة يحتمل أن تكون ابتداء إخبار من 

الله تعالى بخلود هؤلاء في النار» فلا تكون داخلة في الجزاء وتكون معطوفة على ابملة الشرطية» ويحتمل أن تكون معطوفة على قوله: 

|فأوائك حبطت أعمالهم | فتكون داخلة في الجزاء» لأن المعطوف على الجزاء جزاء» وهذا الوجه أولى» لأن القرب مرح» وترخ الأول 

بانه يقتضي الاستقلال. 

إن الْيحَامنوأ والذِينَ هاجروأ وجَهدوأ في سَبِيل الله أولئكَ اجون ره اللو ولا كانتت المجرة والهاة رهزت عن أفرذا موصو 

والعله لأساامن حيف الفرطية كالثشيء الراعد را هيه أ ا عار 

0 الآيتِ لَعَذَك تَمَكرونَ * فى الدثيا والأخرة وسَلونتَ عَن اليتمى قل إِصْلاح م َي وإن لوهم خوك والهَه ير 

دن املح ول شآء ال لأتتكا إن له عَزِرُ حكم * ولا ممكحوأ مركت حق ين ولأمة مؤْمَة حير من مش ركة وَل 

عي ولا تدكحوأ الشركن سحن يزمر 0 ومن حَير من مرك واو أي وك 0 إن الثَار وا دعر 1 الجئة والمخفرة 


بإذنه ويبين ابته ل 0م 0 اساي في الحيضٍ 1 بوه حت هرد 


2 رماس هد مع مه ل ع سال 2 0 
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ل 


ل واتقوأ الله واعلموً أن ملقو شر ا 

أنى: اسم وستعمل شرطاً ظرف مكان» واف ظرف زمان بمعنى: مق واستفهاماً بمعنى: كيف» وهي مبنية لتضمن معنى حرف 

الشرط» وحرف الاستفهام» وهو في موضع نصب لا يتصرف فيه بغير ذلك البتة. 

ويسَلوتكَ مَاذَا يَْقونَ قل العفو وقراً اجمهور: العفو بالتصب وهو منصوب بفعل مضمر تقديره: قل ينفقون العفو» وعلى هذا الأولى 

في قوله: ماذا ينفقون؟ أن يكون ماذا في موضع نصب ينفقون» ويكون كلها استفهامية» التقدير: أي شيء ينفقون؟ فاجيبوا بالنصب 

ليطابق الجواب السؤال. 

ويجحوز أن تكون ما استفهامية في موضع رفع بالابتداء» وذا موصولة بمعنى الذي» وهي خبره ولا يكون إذ ذاك الجواب مطابقاً للسؤال 

من حيث اللفظ» بل من حيث المعنى» ويكون العائد على الموصول محذوفا لوجود شرط الحذف فيه» تقديره: ما الذي ينفقونه؟. 

وقرأ أبو عمرو: قل العفوء بالرفع» والأولى إذ ذاك أن تكون خبر مبتداً محذوف تقديره: قل المنفق العفو» وأن يكون: ماء في موضع رفع 

بالاغداء تو ذاه موسول» كا قررتاة: لتظابق اراي السؤال: وصوة ان ركوت هاذا كه استفهاما متصونا يتفقرق» وتكون: المطائقة 

من حيث المعنى لا من جهة اللفظ» واختلف عن ابن كثير في العفو» فروي عنه النصب كاجمهور» والرفع كال روه 

وقال ابن عطية» وقد ذكر القراءتين في العفو ما نصه: وهذا متركب على: ماء فن جعل ما ابتداء» وذا خبره بمعنى الذي» وقدر الضمير 

2 ينفقونه ارا قر الطوبايع لتصح مناسبة اخمل» ورفعه على الابتداء تقديره: العفو إنفاقم» أو الذي ينفقون العفو» ومن جعل ماذا 

إسماً واحداً مفعولا: ينفقون» قرأ العفو بالنصب بإضار فعل» وص له التناسب» ورفع العفو مع نصب: ماء جائز ضعيف» وكذلك نصبه 
مع رفعها. انتتى كلامه. وتقديره: العفو إنفاقم» ليبس بجيد» لأنه أن بالمصدرء وليس السؤال عن المصدرء وقوله: جائز» ضعيف» 

اك ضيه نه ليس 516 ل رجانه وس يشدف 

| كك يبن ين لل لكر الآيت لُك تَكرُونَ * فى الدثيا والأخرة وَيسَونكَ حَن ليسم فُلْ صلا عم حير وإن لوهم فإخونكز 
ام يايد ِنَّ للح ولو :| الكاف للنشبيه هي في موضع نعت لمصدر محذوفء أو في موضع الخال على مذهب سييويه؛ 

أي: تبييناً مثل ذلك يبين» أو في حال كونه منها ذلك التبيين ,يبينه» أي: يبين التبيين مائلا لذلك التبيين» واسم الأشارة الا قرت أن 

يعود إلى الأقرب من تبينه حال المنفق» قاله ابن الأنباري» وقال الزمخشري: ما يؤول إليه وهو تبيين أن العفو أصلح من الجهد في 

النفقة. أو حك امثمر والميسرء والإنفاق القريب أي: مثل ما يين في هذا ببين في المستقبل. 

وكاف اللحطاب إما أن تكون للنبي صل الله عليه وس أو للسامع أو للقبيل» فاذلك أفرد أو لمجماعة المؤمنين فيكون بمعنى: كذلك» 

وه لغة العرب يخاطبون ابمع بخطاب الواحد» وذلك في إسم الإشارة» ويؤيد هذا هنا قوله: إيبين ل5] فأتى بضمير امع فدل على 

أن الحطاب للجمع. 

إل5] متعلق: بيبين» واللام فيها للتبليغ» كقولك: قلت لكء وييعد فيها التعليل. 


4 
ُ 
م لس 


في الدنيا والأخرة]| وجوزوا أن يكونء في الدنياء متعلقاً بقوله: يبين لك الآيات» لا: بتتفكرون» ويتعلق بلفظ: يبين» أي: يبين الله في 
الدنيا والآخرة. وروي هذا عن الحسن. 

ولايد هن تأويل على هذا إن كان التبيين للآيات يقع في الدنياء فيكون التقدير في أ الدنيا والآخرة» وإن كان يمع فيهماء فلا يحتاج 
إلى تأويل» لأن الآيات» وهي: العلامات يظهرها الله تعالى في الدنيا والآخرة. 

وجعل بعضهم هذا القول من باب التقديم والتأخير» إذ تقديره عنده: كذلك يبن الله لك الآيات في الدنيا والآخرة لعلّكم نتفكرون. 
وقال: ويمكن امل على ظاهر الكلام لتعلق: في الدئيا والآخرة» بتتفكرون» ففرض التقديم والتأخير» على ما قاله الحسن» يكون 0 
عن الظاهر لا الدليل» وإنه لا يجوز» وليس هذا من باب التقديم والتأخير» لأن: لعل» هنا جارية مجرى التعليل» فهي كالمتعلقة: بيبين» 
وإذا كانت كذلك فهي والظرف من مطلوب: يبين» وتقدم أحد المطلوبين» وتأخر الآخرء لا يكون ذلك من باب التقديم والتأخير. 
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وشيل أن تكون: لعلكم تتفكرون» جملة اعتراضية» فلا يكون ذلك من باب التقديم والتأخير» لأن شرط جماة الإعتراض أن تكون 
قال ابن عطية» وقال مكىي: معنى الاية أنه يبين للمؤمنين آيات في الدنيا والآخرة» يدل عليهما وعلى منزلتهماء لعل نتفكرون في تلك 
الآيات. قال ابن عطية: فقوله: في الدنيا متعلق على هذا التأويل: بالآيات» انتبى كلامه. وشرح مكىي الآية بأن جعل الآيات 
منكرة» حتى يجعل الظرفين صفة للآيات» والمعنى عنده: آيات كاثنة في الدنيا والآخرة» وهو شرح معنى لا شرح إعراب»ء وما ذكره 
ابن عطية من أنه متعلق على هذا التأويل بالآيات؛ إن عنى ظاهر ما يريده النحاة بالتعلق فهو فاسدء لأن الآبات لا يتعلق بها جار 
ومجرور» ولا تعمل في شيء البتة» وإن عنى أنه يكون الظرف من تمام الآيات» وذلك لا يتأت إلا باعتقاد أن تكون في موضع الحال» 
أي: كاثبة في الدنيا والآخرة» ولذلك فسره مكى بما يقتضى أن تكون صفة» إذ قدر الآيات متكرة» والحال والصفة سواء في أن العامل 
فهما محذوف إذا كانا ظرفين أو مجرورين» فعلى هذا تكون: في الدنياء متعلقاً حذوف لا بالآيات» وعلى رأي الكوفيين؛ تكون الآيات 
موصولا وصل بالظرف؛ ولتقرير مذهبهم ورده موضع غير هذا. 

مسوك ص الى | : والظاهر أن السائل جمع الإثنين بواو امع وهي لمجمع به وقيل به. 

اقل إصلاح 50 خيْر| وإصلاح: مبتدأ وهو نكرة» ومسوغ جواز الإبتداء بالنكرة هنا هو التقييد بامجرور الذي هو: لهم فإما أن يكون 
على سبيل الوصفء أو على سبيل المعمول للمصدر عر خيس ا واصلاح يا ذكرنا مصدر حذف فاعله» فيكون: خير» 
شاملا الإصلاح المتعاق بالفاعل والمفعول» فتكون الحيرية لجانبين معأ أي إن إصلاحهم لليتاى خير المصلح والمصلح» فيتناول حال 
اليتيم » والكفيل» وقبل: خير للولي؛ والمعنى: إصلاحه من غير عوض ولا أجرة خير له وأعظم أجرأ وقيل: خير» عائد لليتم» أي: 
إصلاح الولي لليتبم» ومخالطته له» خير لليتبم من إعراض الولي عنه» وتفرده عنه» ولفظ: خير» مطلق فتخصيصه بأحد الجانيين يحتاج 
إلى ميخ» واحمل على الإطلاق احسن. 

إوان تخالطوهم فإخونك | وجواب الشرط فإخواتك وهو خبر مبتدأ محذوف أي: فهم إخواتك» وقرأ أبو مجاز: فإخواتكم على إضار 
فعل التقدير: فتخالطون إخواتك.» وجاء وات السَوال مملتين» إسمداهاد ممتعقدة عن ميتدا ونخيزه والثائيةة من تقرط واء. 

وله عل المْفْسِدَ من المصلح| ومن» متعلقة بيعل على تضمين ما يتعدّى بمن» كأن المعنى: والله بميز بعلمه المفسد من المصلح. 
وظاهر الألف واللام أنها للاستغراق في جميع أنواع المفسد والمصلح» والمصلح في مال اليم من جملة مدلولات ذلك» ويجوز أن تكون 
الألف واللام للعهدء أي: المفسد في مال اليتهم من المصلح فيه» والمفسد بالإهمال في تربيته من المصلح له بالتأديب. 

وو سَاء اللّهُ لأعنتكز | ومفعول: شاءء محذوف إدلالة الجواب عليه» التقدير: ولو شاء الله إعناتك» واللام في الفعل الموجب الأكثر 
في لسان العرب الجيء بها فيه» وقرأ ابجمهور لأعنتك بتخفيف الحمزة» وهو الأصلء وقرأ البزي من طريق أَني ربيعة «تليين الهمزة» 
وقرىء بطرح الهمزة وإلقاء حركتها على اللام كقراءة من قرأ: فلا ثم عليه» بطرح الهمزة. 


ل جك شه م4 مهف 


إولآمة مومه خير من مر 5 وأمة: مبتدأء ومسوغ جواز الابتداء الوصف» و: خير» خبر. وقد استدل بقوله: خير» على جواز نكاح 
المشركة لأن أفعل التفضيل يقتضي التشريك» ويكون النبي أولاً على سبيل الكراهة» قالوا: واللحيرية إنما تكون بين شيئين جائزين» ولا 
جة في ذلك» لأن التفضيل قد ع عل سبيل الاعتقاد. لا غل سيل الوشوةة :ومنه :| أحطارن' المنة امكل نعي مسته را (الفرقان: 
4" و: العسل أحبل من الحل؛ وقال عمر» في رسالته لأبي موسى: الرجوع إلى الحق خير من التقادي في الباطل» ويحتمل إبقاء 
البيرية على الاشتراك الوجودي» 50 على جواز انكاح بأن نكاح المشركة يشتمل على منافع دنيوية» ونكاح الأمة المؤمنة 
على منافع أخروية فقد اذ شترك النفعان في مطلق النفع أصلا أن نفع الآخرة له المزية العظمى» فالحكم بهذا النفع الدنيوي لا يقتضي 
التسويغ» يا أن امر والميسر فيهما منافع» ولا يقتضي ذلك الإباحة» وما من شيء محرم إلا يكاد يكون فيه نفع ماء 

وهذه التأويلات في أفعل التفضيل هو على مذهب سيبويه والبصريين في أن لفظة: أفعل» التي للتفضيل» لا تصح حيث لا اشتراك» 
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00 الثلج ارم من "النار الور اسرد يف الطليشتوفان الفراء وعاعة 3 الكوفيين: ريصح جيك الاشتزاك: وحيت لا يكرن 
شتراك؛ وقال ابراهيم بن عرفة: لفظة التفضيل تجيء في كلام العرب ! يحاباً باللأول» ونفياً عن الثاني» فعل قول هو لا يصح أن لا 
ال 
إوأو أَعْبتَك] لو: هذه بمعقى إن الشرطية؛ نحو: «رذوا السائل ولو بظلش شاة محرق» ٠‏ والواو في: واوء للعطف على حال محذوفة؛ 
التقدير: خير من مشركة على كل حال» ولو في هذه الحال» وقد ذكرنا أن هذا يكون لاستقصاء الأحوال» وأن ما بعد لو هذه إن يأتي 
وهو مناف لما قبله بوجه ماء فالإعجاب مناف لك الحيرية. 
ولا مكحو اشر كن حو مرا القراءة بضم التاء إجماع من القراء» والخطاب للأولياء» والمفعول الثاني محذوفء التقدير: ولا 
تبكحوا المشركين المؤمنات. 
ا أولتك 0 إن 0 و: إلى» متعلق بيدعون كقوله: |والله يدعو إلى دار السلام | (يوس: 5؟) ويتعدى أيضاً باللام» كقوله: 
دعوت لا نابي مسوراً 
ومنتل اعون موف إما التضارا إذ المقصود إثبات أن من شأنهم الدعاء إلى النار من غير ملاحظة مفعول خاصء وما اختصارا 
فالمحجى: أولتك يدعوم إلى النار. 
وله يعوا إِلَ الجنة وَالمَغفرة بإذْنه| وقرأ ابجمهور: والمغفرة» بالفض عطفاً على الجنة. 
وا الحسن: والققرة» بالرفم على الابتداء» واللحبر: قوله: | بإذنه| أي: والمغفرة حاصاة بتيسيره وسويفه» وتقدم الإذنذ» وعل قراات 
اجمهور يكون بإذنه متعلقاً بقوله: يدعوه 1 1 
و: للناس» متعلق: بيبين» و: اللام» معناها الوصول والتبليغ » وهو احد معانيها المذكورة في أول الفانحة. 
وسَلُونكَ عَنِ المحيض | والضمير في: وسألونك» ضير جمعء فالظاهر أن السائل عن ذلك هو ما يصدق عليه ابمع» لا اثنان ولا 
واحدء وجاء: ويسألونك» هنا وقبله في | ويسألونك عن اليتامى] وقبله | ويسألونك ماذا ينفقون قل العفو| بالواو العاطفة على إيسألونك 
عن المر والميسر] فيل: لأن السؤال عن الثلاثة في وقت واحد» لخيء بحرف ابجع لذلك» كأنه قيل: جمعوا لك بين السؤال عن اممر 
والمسين والسؤاك كن كذا وكناء ٍ ٍ 
وقيل هذه سؤالات ثلاثة بغير واو |يسألونك عن الأهلة| (البقرة: )١89‏ يسألونك ماذا ينفقون قل ما أنفقم | (البقرة: )١١٠©‏ يسألونك 
عن الشبر الحرام | ره /11؟) وثلاثة: يسألونك 0 قيل اتنا حافك يرا و الطلق أن سؤالهم عن تلك الحوادث وقع 
في أوقات متباينة متفرقة» فلم يوت فيها يحرف العطفء لأن كلا منها سؤال مبتداً. انتبى. 
واللحطاب في: ويسأاونك» وفي: قل للنبي صل الله عليه وس والضمير في: هوء عائد على الحيض. 
إمن حيث أمرك الله حيث: ظرف مكان. 
ار ث ا ونساوة: مبتدأء وحرث لك: خبرء إما على حذف أداة التشبيه» أي: كرث لك ويكون أساوّم على حذف 
مضاف» أي: وطء نساتكم كالحرث لك5» شبه الماع بالحرثء إذ النطفة كالبذر» والرحم كالأرض» والولد كالنبات» وقيل: هو على 
حذف مضاف أي: موضع حرث ل5» وهذه الكثاية في النكاح من بديع كايات القرآن» قالوا: وهو مثل قوله تعالى: إيأ كل الطعام| 
(الفرقان: )٠‏ ومثل قوله: وأرضاً لم تطؤوها| (الأحزاب: 1؟) على قول من فسره بالنساء» ويحتمل أن يكون: حرث لك بمعنى 
ا » فيكون من باب إطلاق المصدر» ويراد به اسم المفعول. 
ة فَأتوأ حردكر أى : شدُتم | وأنى بمعنى 0000 
0 ا الآبة بده الالفاظء وفسرها سيبوية يكيت+ ومن أن بالجسماعهما؟ وقال التحويون: أن لتعميم الأحوال» 
قد تأقي: أنى» بمعنى: مق» وبمعنى: أن» وتكون استفهاماً وشرطأ وجعلوها في الشرطية ظرف مكان فقط. 
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قالوا والعامل في أن فأتواء وهذا الذي قالوه لا يصحء لأنا قد ذكنا أنها تكون استفهاماً أو شرطأء لا جائز أن تكون هنا شرطأء لأنها 
إذ ذاك تكون ظرف مكان» فيكون ذلك مبيحاً لإتيان النساء في غير القبل» وقد ثبت تحريم ذلك عن رسول الله صلى الله عليه وس 
وعلى تقدير الشرطية يمتنع أن يعمل في الظرف الشرطي ما قبله» لأنه معمول لفعل الشرط» كا أن فعل الشرط معمول له» ولا جائز أن 
يكون استفهاما لأنها إذا كانت استفهاماً اكتفت بما بعدها من فعل كقوله أَفّ يكون لي ولد| (آل عمران: 7٠غ)‏ ومن اسم كقوله: 
أنى لك هذا (آل عمران: 9"7) ولا يفتقر إلى غير ذلك» وهنا يظهر افتقارها وتعلقها بما قبلها. 
وغل تقلير أن يكون استقهانا لأ يعمل :فيا ما قزلهاء وأنها تكرن معدولة لاقمل رعدهاة .فين عل :وضيى : أىء أعا ازا مكرة مخزلا 
قبلهاء وهذا من المواضع المشكلة اوفع إلى فكر ونظر. ْ 
والذي يظهرء والله أعلرء أنها تكون شرطأ لافتقارها إلى جملة غير اجملة التي بعدهاء وتكون قد جعلت فيبا الأحوال. عل الظروف 
المكانية» وأجريت مجراها تشبيها للحال بالظرف المكاني» وقد جاء نظير ذلك في لفظ: كيف» خرج به عن الاستفهام إلى معنى الشرط 
في قوحم: كيف تكون أكون» وقال تعالى: ابل يداه مبسوطتاه ينفق كيف إشاء! (المائدة: 514) فلا يجوز أن تكون هنا استفهاماً 
واثما لحظ فيها معنى بالشرط وارتباط ابملة بالأخرى وجواب اجملة محذوفء ويدل عليه ما قبله» تقديره: أنى - فأتوه» وكيف إشاء 
ينفق» كا حذف جواب الشرط في قولك: أضرب زيداً ألى لقتيه» التقدير أنى لقيته فاضربه. 
فإن قلت: قد أخعرجت: أَلّ» عن الظرفية الحقيقية وأبقيتها لتعميم الأحوال مثل: كيف» وجعلتها مقتضية جخلة أخرى كملة الشرط» 
ل اي و ا مي رفع كهو بعد: كيف» في قولهم: كيف 
0ك ' ْ 00 
فالجواب أنه يحتمل الأمرين» لكن يرح أن تكون في موضع جزم لأنه قد استقر الجزم بها إذا كانت ظرفا صريحاء غاية ما في ذلك 
آشبيه الأحوال بالظروف» وبينهما علاقة واضحة» إذ كل منبما على معنى: في» بخلاف: كيف»ء فإنه لم يستقر فيها الجزم ومن أجاز 
الجزم بباء فَإنما قاله بالقياس» والمحفوظ عن العرب الرفع في الفعل بعدهاء حيث يقتضي جملة أخرى. 
|وقدموأ شك مفعول قدّموا محذوف» فقيل: التقدير ذى الله عند القربان» أو: طلب الولد والإفراط شفعاء» قاله ابن عباس» 1 
الحير» قاله السديء أو: قدم صدقء قاله ابن كيسانء أو: الأجر في تجنب ما نبيتم وامتثال ما أمرتم بهء قاله ابن عطية» أو: ذكر الله 
على الجماع» يا قال لني صل الله عليه وسل «لو أن أحدك إذا أتى امرأته قال: اللهم جنبنا الشيطان» وجنب الشيطان ما رزقتناء فقضي 
يينهما ولد لم يضره» . أو التسمية على الوطءء حكاه الزمخشري. أو: ما يجب تقديمه من الأعمال الصالحة» وهو خلاف ما :بيتك عنه» 
قاله الزخشري» وهو قول مركب من قول: من قبله. 
والذي يظهر أن المعنى: وقذموا لأتفسكم طافة اند وامتثاله ما أمر» واجتناب ما نبى عنه لأنه تقدّم أمى ونبي» وهو احير الذي ذكره 
في قوله: إوما تقدّموا لأنفسك من خير تجدوه عند الله ولذلك جاء بعده إواتقوا الله| أي: اتقو الله فيما أمرك به ونها كم عنه» وهو 
تحذير لهم من الخالفة» ولأن العظيم الذي تقدم يحتاج إلى أن يقدم معك ما تقدم به عليه ثما لا تفتضح به عنده» وهو العمل الصالح. 
إوَاءوأ أن ملقُوه| الظاهر أن الضمير امجرور في: ملاقوه» عائد على الله تعالى» وتكون على حذف مضاف»ء أي: ملاقو جزائه على 
أفعال؟» ويجوز أن يعود على المفعول المحذوف الذي لقوله: وقدمواء أي: واعلموا أنكم ملاقو ما قدمتم من الحير والطاعة» وهو على 
حذف مضاف أيضا أي: ملاقوا جزائه» ويجوز أن يعود على الجزاء الدال عليه معمول قدموا امحذوف» وفي ذلك رد على من يكر 
البعث والحساب والمعاد» سواء عاد على الله تعالى أو على معمول قدمواء أو على اجزاء. 
ماله َه لبيك أن برو وا وملا لس وال يع يم * لايوَاخَذ ف الله الهأ فى مَك ولكن احم 
وا فإن 
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اس ساس 


ع كسيث قلوبك والله ا عَفُور حَلِم “لين رن ون شاي ربعن أريلة أن إن 6م 
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8 لَه سميع علي * وَامْطفت رحن يَأشيَين نك زوو ولا كن كن أن يكتحن ما حاقل فى سين إن "كن ينبل ولد 
الاح عي أحن دهن في ذَلكَ إِنْ أَرَادوأ إصَلَحاً كن مدل ءادف علين ب المعروفك ولر حال طون درحة والله َي حك * 
الطلق ميَّنَان َمْسا مروف 1 2 بحسن 5 يكل ) لك أن تَأحْدُواً مما تيشمو هن 59 إل أن اا أَلدً شما دود : الله فإن 
خفتم ف ألا ١‏ يقيما حدية اللّه 0 علييما فيما افنَدتٌ به تك 5 الله فلا تعد وهأ ومن يعل اه الله َأَوْتكَ ف اللمونَ| 
وتستعمل: المين» يجهة التي تكون للعضو 56 بابمين» فتنصب على الظرفء تقول: زيد يمين حمرو. 
ولا تلوأ له عوْضَة لأَمتَك]| الأجائ.] تحتمل اللام أن تكون متعلقة» بعرضة» فتكون كالمقوية للتعديء أو معداً ومرصداً لأبجاك» 
ويحتمل أن تكون متعلقة بقوله: |ولا تجعلوا فتكون للتعليل» أي: لا تجعلوا الله عرضة لأجل أباتك. 
اأن تبروا وتوا وتضلخوأ بن الثائن | قال الزتحلج» “وتيعه التريزي: أن بزوا» فى مموطيع رق بالابغذاءة بوقدازاالتبزيدي بخبر اند 
امحذوف بأن المعنى: أن تبروا ونتقوا وتصلحوا بين الناس خير لك من أن تجعلوا الله عرضة لأبماتك» وهذا الذي ذهب إليه الزجاج 
والتبريزي ضعيفء لأن فيه اقتطاع: أن تبرواء مما قبله» والظلم هو اتصاله بهء ولأن فيه حذفا لا دليل عليه وقال الزمخشري: أن تبروا 
ونتقوا وتصلحواء عطف بيان لأبماتكم» أي للأمور المحاوف عليبا التي هي: البر والتقوى والإصلاح بين الناس. إنتبى كلامه وهو 
ضعيف» لان فيه مخالفة للظاهر» لان الظاهر من الايمان هي الاقسام» والبر والتقوى والإصلاح هي المقسم عليباء فهما متباينان» فلا 
يجوز أن يكون عطف بيان على الإيمان» لكنه لما تأول الأيمان على أنها امحلوف عليباء ساغ له ذلك» وقد بينا أنه لا حاجة تدعونا إلى 
تأويل الأيمان بالأشياء امحاوف عليهاء وعلى مذهبه تكون: أن تبرواء في موضع جرء ولو ادعى أن يكون: أن تبرواء وما بعده بدلا من: 
أيماكم» لكان أولى» لأن عطف البيان أكثر ما يكون في الأعلام. 
وذهب ابمهور إلى أن قوله: أن تبرواء مفعول من أجلهء ثم اختلفوا في التقدير» فقيل: كراهة أن تبرواء قاله المهدوي» أو لترك أن 
تبرواء قاله المبرد» وقيل: لأن لا تبروا ولا ثتقوا ولا تصلحواء قال أبو عبيدة» والطبري كقوله: 
نفالف فلا والله تببط تلعة 
أي: لا تببط» وقيل: إرادة أن تبرواء والتقادير الأول متلاقية حيث المعنى. 
وقال الزمخشري: ويتعلق: أن تبرواء بالفعل و: بالعرضة» أي: ولا تجعاوا الله لأجل أيماتكم به عرضة لأن تبروا. إنتبى. ولا يصح هذا 
التقدير» لأن فيه فصلا بين العامل والمعمول بأجنبي» لأنه علق: لأبماتكمء بجعلواء وعلق: لأن تبروا بعرضة» فقّد فصل بين: عرضة» 
وبين: لأن تبروا بقوله: لأبماتكم» وهو أجنبي منبماء لأنه معمول عنده لتجعلواء وذلك لا يجوز ونظير ما أجازه أن تقول: أمرر وأضرب 
بزيد هنداً فهذا لا يجوز ونصوا على أنه لا يجوز: جاءني رجل ذو فرس راكب أبلق» لما فيه من الفصل بالأجنبي. 
والذي يظهر لي أن تبرواء في موضع نصب على إسقاط اللحافضء والعمل فيه قوله: لأبماك؟» التقدير: لأقسامكم على أن تبرواء فنبوا عن 
ابتذال اسم الله تعالى» وجعله معرضا لأقساءهم على البر والتقوى والإصلاح اللاتي هن أوصاف. جميلة» لما نخاف في ذلك من الحنث» 
تكيق |15 كنت أقساماً على ما تنافي البر والتقوى والإصلاح؟ وعلى هذا يكون الكلام من منتظماً واقعاً كل لفظ منه مكانه الذي يليق 
به» فصار في موضع: أن تبرواء ثلاثة أقوال: الرفع على الابتداء» واللحلاف في تقدير الجر والجر على وجهين: عطف البيان» والبدل 
والنصب على وجهين: إما على المفعول من أجله على الاختلاف في تقديره» واما على أن يكوق معمزلة لأبماتك,» على إسقاط اللحافض. 
ا 0 21 الغو فى 2 باللغو: متعاق: بيؤاخذ5» والباء سببية» مثلها في |ولو يؤاخذ الله الناس بظلمهم] (النحل: )5١‏ 
فكلا أخذنا بذنبه! (العنكبوت: )4١‏ : وفي أبماكم» متعلق بالفعل» أو بالمصدرء أو محذوف» أي: كائياً في أبماكم» فيكون حالاء 
ويقربه أنك او جعلته في صلة: الذي» ووصفت به اللغو لاستقام. 
وني قوله: إولّكن يوَاحذَ م با كسَبْتْ لوك ]| محذوف تقديره: ولكن يواخذكم في أبماتكم بما كسبت قاويم» وحذف إدلالة ما قبله 
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عليه» و: ماء في قوله: بماء موصولة» والعائد محذوف» ويحتمل أن تكون مصدرية» ويحسنه مقابلته بالمصدرء وهو قوله: باللغو»ه وجوز 
أن تكون نكرة موضوفة 

لين يوون من لَسَآئيم| و: منء يتعاق بقوله: يؤلون» وآلى لا يتعدذى بمن» فقيل: منء بمعنى: علىء وقيل: بمعنى فيء ويكون ذلك 
على حذف مضاف» أي: على ترك وطء ١‏ أسائهم» أو في ترك وطء نسا ثهم. ٠‏ وقيل: من» زائدة والتقدير: يؤلون أن يعتزلوا أسائهم . ٠‏ وقيل: 
يتعلق محذوفء والتقدير: للذين يؤلون من أسائهم تربص أربعة أشبر» فتتعلق بما نتعلق به لهم المحذوفء قاله الزنخشريء وهذا كله 
ضعيف ينزه القران عنه» وإئما يتعلق بيؤلون على أحد وجهين: إما أن يكون: منء للسبب أي: يحلفون بسبب نسائهم» وإما أن يضمن 
الإيلاء معنى الامتناع» فيعدى بمن» فكأنه قيل: للذين يمتنعون بالإيلاء من نسائهم» و: من نسائهم» عام في الزوجات من حرة وآمة 
وكابية بماحوك 0 وغيرها. 

نا أربعة أشير] هذا من باب إضافة المصدر إلى ما هو ظرف زمان في الأصلء لكنه اسع فيه فصير مفعولاً به» وإذلك حت 
الإضافة إليه» وكان الأصل: تربصهم أزعة أشبر» وليست الإضافة إلى الظرف من غير اتساع, فتكون الإضافة على تقدير: في» خلافاً 
أن ذفني إل دلك: 

وان عَرّموأ الطَقَ! وانتصاب الطلاق: إما على إسقاط حرف الجر» وهو على» لأن عزم يتعدى بعلى كا قال: 

عزمت على إقامة ذي صباح 

واما إن مين عن م» معنى: نوى» فيتعدى إلى مفعول به. 

فليوقعوه» أي: العاددم ويظهر أن جواب الشرط محذوفء تقديره: 

إوَالمْطقَتَ ريصن بن | والتطفاك | مساو سس انو عن اللتداه وصورفه طوزة خيرم وه ادوج نعي اموي 
وقيل: هو أص لفغظلاً ومعنى على إضمار ب أي: ريمن وهذا على رأي الكوفيين» وقيل: والمطلقات على حذف مضاف» أي: 
وحم المطلقات ويتربصن على حذف: أن» حتى يصح 0 عن ذلك المضاف الحذوف»ه التقدير: وحم المطلقات أن يتربصن» وهذا 


سح . 
وقال الزخشري» بعد أن قال: هو خبر في معنى الأس» قال: فإخراج الأمى في صورة احبر تأكيد الأع وإشعار بأنه مما يجب أن يتلقى 
بالمسارعة إلى امتثاله» فكانبن امتثلن الأعس بالتربص» فهو يخبر عنه» تدده ونحوه قولهم 2 الدعاء: رحمه الله أخرج قِ صورة احبر 


عن الله ثقة بالاستجابة» كأغا وجدت الرحمة فهو يخبر عنبا» وبناؤه على المبتداً ثما زاد فضل تأكيد» ولو قيل: ويتربصن المطلقات» " 
يكن بتلك الوكادة. انتّى ٠‏ وهو كلام حسن » واغما كانت احملة الابتدائية فيها زيادة توكيد على جملة الفعل والفاعل لتوار الاسم فيها 
برك إحداهما بظهوره» والاخرى بإضاره» وجملة الفعل والفاعل ب م م واحدة. 

و: بانفسبن» متعلق: بتربص» وظاهر الباء مع تربص انها للسبب» اي: من أجل أنفسبن» ولا بد أن ذلك من ذكر الأنفس» لأنه لو 
قبل في الكلام: يتربص بهن لم يجزء لأنه فيه تعدية الفعل الرافع لضمير الاسم المتصل إلى الضمير امجرورء نحو: هند تمر بهاء وهو غير 
جائز» ويجوز هنا أن يكون زائدة للتوكيد» والمعنى: يتربصن أنفسبن » كا تقول: جاء زيد بنفسه » وجاء زيد بعينه » أي: نفسه وعينه» 
لا يقال: إن التوكيد هنا لا جوز» لأنه نمن: بات توكية الضمير المرفوع المتصل» وهو النون التتى هي ضير الإناث بي: تربصن» وهو 
إشترط فيه أن يؤكد بضمير منفصلء وكان يكون التركيب: يتربصن هن بأنفسبن» لأن هذا التوكيد» لما جر بالباء» خرج عن التبعية» 
وفقدت فيه العلة التي لأجايًا امتنع أن يؤكد الضمير المرفوع المتصل» حت يوكد بمنفصل» إذا أريد التوكيد للنفس والعين» ونظير جواز 
هذا: أحسن بزيد وأجملء التقدير: وأجمل به» خذف وان كان فاعلاء هذا مذهب البصريين» ولأنه لما جر بالباء خرج في الصورة عن 
الفاعل» وصار كالفضلة» لخاز حذفه: هذا على أن الأخفش ذكر في المسائل جواز: قاموا أنفسهم » من غير توكيد» وفائدة التأكيد هنا: 
رن يباشرن التربص» وزوال احتمال أن غيرهن تباشر ذلك ببن» بل هن أنفسبن هن المأمورات بالتربص» إذ ذاك أدعى لوقوع 
الفعل منبن» فاحتيج إلى ذلك التأكيد لما في طباعهن من الطموح إلى الرجال والتزويج» في أكد الكلام دل على شدة المطلوبة. 


لحفلا 511216120 


٠١‏ _سورة البقرة 


واتتصاب: ثلاثة» على أنه ظرف»ء إذ قدرنا: تربص» قد أخذ مفعوله» والمعنى: مدة ثلاثة قروء» وقيل: انتصابه على أنه مفعول» أي 
لحرت على ادن تروي وكلا الإعرابين منقول. 

ولا يحل 0 ما خاق الَّهُ فى أرَحَامون | كل تبلق هل واللام لتبليغ» و: ماء في: ما خاق» الأظهر أنبا موصولة 
بمعنى الذي» والذائة تعدو نويد د أن كرف 1 رك فق والعاين كلوه ا التقدير: خلقه. و: في أرسافى + ملق فده 
وجوز أن تكرة فى أرضانين بالا من الحذوف» قيل: وهي حال مقدرة» لأنه وقت خلقه ليس بشيء حت يتم خلقه. 

وقرأ مبشر بن عبيد: في أرحامين وبردهن» بضم الحاء فيهما والضم هو الأصل» وائما كسرت لكسرة ما قبلها. 

إن كن يوْمنّ باللّه داليم الأعرا . هذا شرط جوابه محذوف على الأصم من المذاهب» حذف إدلالة ما قبله عليه» ويقدر هنا من 
لفظه» أي: ان بالله واليوم الآخرء فلا يحل لمن ذلك والمعنى: أن من اتصف بادعاد الف عل ارجكاني 0116 مين 
له» وعاق ذلك على بهذا الشرط» وان كن الأكان عامل كن إيعاذا وتحظما الكترء هذا كقرهم: إن كنت مؤّمناً فلا تظل» وإن 
كت 0 فانتتصر. يجعل ما كان وو كالمعدوم» ويعلق عليه» وان كان 00 2 نفس جر 

والمعنى: إن كن مؤمنات فلا يحل من الكترء وأنت مؤمن فلا تظلم» وأنت حر فانتتصر» وقيل: 2 الكلام محذوف: أي؛ إن كن يوم 
بالله واليوم الآخر حق الإيمان. 

وقيل: إن» عي إذ» وهو ضعيف. 

أوبعرين ا دهن في ذَلك| وقرأ أبي: بردتَون بالتاء بعد الدال» وتعلق: الباء» وفي» بقوله: أحق» وقيل: نتعاق: في بردهنَ؛ 
وأشار يقوله: 42 ذلك» إلى الأجل الذي جرت أن تتربص فيه» وهو زمان العدة وقيل: 2 امل المكتوم» والضمير في: بعولتين» عائد 
ص المطلقات» وخو مخصوص بالرجعيات. 

إن ادو إصلحاً] هذا شرطٍ اع يول ق واه إولالة ها يله علي 

ون مثل الى عن بالمَعروف| ومثلء مبتدأء و: نْء هو في موضع الحبره و: بالمعروفء يتعاق به: لنّء أي: ومثل الذي 
لأزواجهن عليين كائن لمن على أزواجهن» وقيل: بالمعروف» هو في موضع الصفة: لمثل» فهو في موضع رفع» ونتعاق إذ ذاك محذوف. 
|وللرجال 00 ةا و: درجة» مبتدأ» و: للرجال» خبره» وهو خبر مسوغ لجواز الابتداء بالتكرة» و: عليين» متعاق بما تعلق به 
الفيرهق الكينوتة والانتتران وحوزوا أن .يكون: علين؛ في موضع نصب على الحال» لجواز أنه لو تأخر لكان وفقا 210 فلما تقدم 
انتصب على الحال» فتعلق إذ ذاك بمحذوف وهو غير العامل في اللحبر» ونظيره: في الدار قااً رجل» كان أصله: رجل قائم» ولا يجوز 
أن يكون: عليين» الخبر» و: للرجال» في موضع الحال» لأن العامل في الحال إذ ذاك معنوي» وقل تقل منت عل جزأي اخملةه ولا يجوز 
ذلك» ونظيره: قاماً في الدار زيد. وهو ممنوع لا ضعيف كا زعم بعضهمء فلو توسطت الحال وتأخر الحبره نحو: زيد قائماً في الدا 
فهذه مسألة لحلاف بيننا وبين 4 الحسن» أبو الحسن يجيزهاء وغيره يمنعهاء 

فعلى هذا الألئف دادم في الطلاق لعهد في الطلاق السابق. 

علق مان مساك بعرو أو ترج بإِخْسَنٍ| والطلاق مصدر طلقّت المرأة طلاقا ويكون بمعنى التطليق. كالسلام بمعنى التسليم» 
وهو مبتدأ» ومرتان خبره» وهو على حذف مضاف» أي: عدد الطللاق اشرو فيه الرجعة» أو الطلاق الشرعي المسنون مرتان» 
واحتيج إلى تقدير هذا المضاف حى يكون الخحبر هو المبتدأ» و: عرتان» ثثنية حقيقة» لأن الطلاق الرجعي ا وراللستورف على اختلااف 
القولين» عدده هو مرتان على التفريق» وقد بينا كونه يكون على التفريق. وقأل الزمخشري: وم برد بالمرتين التثنية والتكرار كقوله تعالى: 
| ثم ارجع البصر كتين! (الملك: 4) أي: ة بعد 5ة» لا كتين اثنتين» ونحو ذلك من التتاللي التي يراد فنا التك برع قولحم: لبيك» 
وسعديك» وحنانيك» وهذا ذيك» ودواليك. انتهى كلامه. وهو في الظاهر مناقض لا قال قبل ذلك» ومخالف لما في نفس الأعس. 
والذي يدل عليه ظاهر اللفظ: أن: الطلاق» الألف لف واللام فيه للعهد. 
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وقال في «المنتتخب» ما ملخص منه: الطلاق مرتان» قال قوم هو مبتدأ لا تعاق له بما قبله» ومعناه أن التطليق الشرعي يجب أن يكون 
تطليقة بعد تطليقة على التفريق دون اجمع دفعة واحدة» وهذا تفسير من قال: ا جمع بين الثلاث حرام» وهو مذهب أبيٍ» وجماعة من 
الصحابة. والألف واللام للاستغراق» والتقدير: كل الطلاق مرتان» ومرة ثالثة» وهذا يفيد التفرق لأن المرات لا تكون إلا بعد تفرق 
الاجتماع» ولفظه خبر» ومعناه اللأمى. 

وارتفاع قوله: إفإمساك! على الابتداء والحبر محذوف قدره ابن عطية متأخراً تقديره: أمثل وأحسنء وقدره غيره متقدماً أي: فليم 
إمساك بمعروف» وجوز فيه ابن عطية أن يكون خبر مبتداً محذوف»ء التقدير: فالواجب إمساك» و: بمعروف» وبإحسانء يتعلق كل 
متهما بما يليه من المصدره و: الباء» للإلصاق» وجوز أن يكون المجرور صفة لا قبله» فيتعلق بحذوف» وقالوا: يجوز في العربية ول يقرا 
00000 شرخ» على المصدر أي: فأمسكوهنٌ إمساكاً بمعروف» أو مرحوهنٌ تسريحاً بإحسان. 

إولا كح لك أن تَأحْذوأ مماء! تيشمو هن شي اوشيئاً نكرة في سياق النبي فتعم» و: مماء متعلق بقوله: تأخذواء أو تحذوف فيكون 
وعو لع اانا قن وه شيئا لأنه لو تأر لكان نعتاً له. 

إلا أن يخافا ألا يقيما عدوة أل الألفق واللام في يخافا ويقيما عائد على صنفي الزوبعيق + وهم .بات الالقات» لأنه إذا اجتمع 
مخاطب وغائب» وأسند إلهما حك كان التغليب للمخاطبء فتقول: أنت وزيد تخرجانء ولا يجوز يخرجان» وكذلك مع التكلم نحو: 
أنا وزيد نخرجء ولما كان الاستئناء بعد مضني ابخملة للخطاب جاز الالتفات» ولو جرى على النسق الأول لكان: إلا أن تخافوا أن لا 
تقيمواء ويكون الضمير إذ ذاك عائداً على امخاطبين وعلى أزواجهمء والمعنى: إلا أن يخافا أي: صنفا الزوجين» ترك إقامة حدود الله 
فيما يلزمبما من حقوق الزوجية» بما يحدث من بغض المرأة لزوجها حتى تكون شدة البغض سبباً لمواقعة الكفر» كا في قصة جميلة 
مع زوجها ثابت» إوأن يخافا] قيل: في موضع نصب على الحال» التقدير: إلا خائفين» فيكون استثناء من الأحوال» فكأنه قيل: فلا 
يحل لك أن تأخذوا ما آتيتموهن شيئاً في كل حال إلا في حال اللخوف أن لا يقيما حدود الله وذلك أَنَّ: أن» مع الفعل بتأويل 
المصدره والمصدر في موضع اسم الفاعل فهو منصوب على ال حال» وهذا في إجازته نظر» لأن وقوع المصدر حالا لا ينقاس» فأحرى ما 
وقع موقعه» وهو: أن الفعل» ويكثر المجاز فإن ا حال إذ ذاك يكون: أن والفعل» الواقعان موقع المصدر الواقع موقع اسم الفاعل. 
وقد منع سيبويه وقوع: أن والفعل» حالاء نص على ذلك في آخر: هذا باب ما يختار فيه الرفم ويكون فيه الوجه في جميع اللغات» 
والذي يظهر أنه استثناء من المفعول له» كأنه قيل: ولا يحل ل5 أن تأخذوا بسبب من الأسباب إلا بسبب خوف عدم إقامة حدود 
الله فذلك هو المبيح ل5 الأخذء ويكون حرف العلة قد حذف مع: أنء وهو جائز فصيحاً كثيراًء ولا ييجيء هناء خلاف الخليل 
وتهديةه أنه اذا حذف حرف الجر من: أن هل ذلك في موضع نصب أو في موضع جر؟ بل هذا في موضع نصبء» لانه مقدر 
بالمصدر لو صرح به كان منصوبأ واصلا إليه العامل بنفسهء فكذلك هذا المقدر به» وهذا الذي ذناه من أَنْ: أن والفعل» إذا كنا 
في موضع المفعول من اجله» فالموضع نصب لا غير» منصوص عليه من النحويين» ووجهه ظاهر. 

وقرأ عبد الله: إلا أن يخافوا أن لا يقيموا حقوق» أي إلا أن يخاف الأزواج والزوجات» وهو من باب الالتفات إذ لو جرى عليه 
النسق الأول لكان بالتاء» وروي عن عبد الله أنه قرأ أيضاً إلا أن تخافوا بالتاء. 

وقرأ حمزة» ويعقوب» ويزيد بن القعقاع؛ إلا أن يخافواء بضم الياء» مبنياً لمفعول» والفاعل امحذوف: الولاة. 

وأن لا يقيما» في موضع رفع اناس الغندية أي إلا أن يخاف عدم إقامتهما حدود الله» وهو بدل اشقال» كا تقول: الزيدان أعباني 
حستبماء والأصل: إلا أن يخافواء أنها: الولاة» عدم إقامتهما حدود الله. 

وقال ابن عطية: في قراءة يخافا بالضم» أنها تعدت خاف إلى مفعولين: أحدهما أسند الفعل إليه» والآخر بتقدير حرف جر محذوف» 
فوضع أن خفض الجار المقدر عند سيبويه» والكسائي» ونصب عند غيرهما» لأنه لما حذف الجار المقدر وصل الفعل إلى المفعول 
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الثاني» مثل: استغفر لله ذنبا وأمرتك الحير. إنتبى كلامه. وهو نص كلام أبي على الفارسي نقله من كابه» إلا التنظير باستغفر» 
وليس بصحيح تنظير ابن عطية خاف باستغفر» لآن خاف لا يتعدى إلى اثنين» كاستغفر الله ف يذ ذلك النحويون حين عدوا ما 
يتعدى إلى اثنين» وأصل أحدهما بحرف الجرء بل إذا جاء: خفت زيداً ضريه عبرأًء كان ذلك بدلة إذ: مو حترية عرراً كان مفعولاً 
من أجله» ولا يفهم ذلك على أنه مفعول ثان» وقد وهم ابن عطية في نسبة أن الموضع خفض في مذهب سيبويه» والذي نقله أبو علي 
وغوه [ن “مهي شيزهه أن الموضع بعد الحذف نصبء وبه قال الفراء» وأن مذهب الخليل أنه جرء وبه قال الكسائي. 857 
ابن عطية ذلك الحرف المحذوف: على» فقال: والتقدير إل أن يخافا على أن يقيماء فعلى هذا يمكن أن يصح قول أبي علي وفيه بعل 
وفطي وبهدة القراءة من لا يحسن توجيه كلام العرب» وي قراءة ححيحة مستقيمة في اللفظ وف المعنى» ويؤيدها قوله بعد: فإن 
خفتم ) فدل على أن الحوف المتوقع هو من غير الأزواج» وقد اختار هذه القراءة أبو عبيد. 

قال أبو جعفر الصفار: ما علمت في اختيار حمزة أبعد من هذا الحرف لأنه لا يوجبه الإعراب ولا اللفظ ولا المعنى» أما الإعراب 
فإن يحتج له بقراءة عبد الله بن مسعود: إلا أن يخافوا أن لا يقيمواء فهو في العربية إذ ذاك لما لم يسم فاعله» فكان ينبغي أن لو قيل إلا 
أن يخافا أن لا يقيما؟ وقد احتج القراء مزة» وقال: إنه اعتين قراءة حين: اللدث إلا أن خافراء:وخطأه أبو علي » وقال: لم يصبء لأن 
موف قِ قراءة عبد الله واقع على: أن؛ وف قراءة حمزه ة واقع على الرجل والراةة وأما اللفظط فإن كان فيه فالواجب أن يقال: فإن 
خيفاء وان كان على لفقل :نويعب أن عقال إل أن تخافراء.وأما المع فإنه يعد أن يقال: لا يحل ل أن تأخذوا مما أتمتوهن شيعاً 
إل أن يخاف غيرمء ولم يقل جل وعرّ: فلا جناح عليكم أن تأخذوا له منها فدية» فيكون الخلع إلى السلطان» وقد حم عن عمر وعثمان 
ادا ناذا الخلع بغير سلطان. إنتبى كلام الصفار» وما ذكره لا يلزم» وتوجيه قراءة الضم ظاهر» لأنه لما قال: ولا يحل لكم وجب 
على الحكام مقدمن أراه آنأ د شيا من ذلك» ثم قال: إلا أن يخافاء فالضمير للزوجين» واللخائف محذوف وهم: الولاة والحكام 
والتقدير: إلا أن يخاف الأولياء الزوجين أن لا يقيما حدود الله فيجوز الافتداء» وتقدم تفسير اللحوف هناء 

اننا قوله: فوجب أن يقال: فإن خيفا فلا يازم» لأن هذا من باب الالتفات» وهو في القران كثير» وهو من محاسن العربية» ويلزم 
من فتح الياء أيضا على قول الصفار أن يقراً: فإن خافاء وائما هو في القراءتين على الالتفات» وأما تخطثة الفراء فليست صحيحة» لأن 
قراءة عبد الله: إلا أن يخافواء دلالة على ذلك» لأن التقدير: إلا أن يخافوهما أن لا يقيماء واللحوف واقع في قراءة حمزة على أنء لأنها 
في موضع رفع على البدل من حميرضاء وهو بدل الاشقال كا قررناه قبل» فليس على ما تخيله أب علي» وذلك كا تقول: خيف زيد 
شره» ا قوله: يبعد من جهة المعنى» فقد تقدم الجواب عنه» وهو أن هما المنع من ذلكء فتى ظنوا أو اقنها ترك إقامة حدود الله 
فليس هم المنع من ذلك» وقد اختار غيل قراءة الضمء لقوله تعالى: فإن خفمٌ ) خعل اتموف لغير الزوجين» ولو أراد الزوجين 
لقال: فإن خافا. 

وقد قيل: إن قوله: إولا يحل ل5| إلى آخرهء جملة معترضة بين قوله: |الطلاق مرتان فإمساك بمعروف أو تسريم بإحسان! وبين قوله: 
0 

|فإن خفمم | : الضمير للأولياء أو السلطان» فإن لم يكونوا فلصلحاء المسلمين» وقيل: عائد على الجموع من قام به أجزاً. 

1 جناح علبيما فيما افتدت به هذا جواب الشرط. 

1 

| 

| 


تلك د الله قل تعتدوها| و: تلك» مبتدأ» و: حدود الم الخيره 


آ هه م 


0 ال فَوَكَ هُمْ الَلُون] و: من»2 شرطية» والفاء في: فأواتك» جواب الشرط» و: حملء يتعد على اللفظء فأفرد» و: 
ولثك؛ على المعنى. لمع وأكد بقوله: همء وأق 5 قوله: الظالمون» بالألف واللام التي تفيد الحصرء أو المبالغة في منت وتم : 
هم أن تكون فصلا مبتدأ وبدلا. 


اش ست سلهة - ال 20 


إن طَلَنَهَا قلا تل له من بعد حت تكح رَوجَا عَيره فإن طلقا قلا جتاح عَلِيما أن يتَرَاجعا إن طنَا أن يقيمًا حدود الله ويلك 
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دو ا .ببينها لقوم عليون ‏ 
إن طلََْا قيل: الضمير عائد على: زوج الكرة» وهو الثاني» وأتى بلفظ: إنء دون إذا تنبهاً على أن طلاقه يجب أن يكون على ما 
يخطر له دوك الشرط. انتّى. 
إان يتراجعا | اي: 2 ان يتراجعا» والضمير في: عليهيما» وفي: ان يتراجعاء» على ما فسروه» عائد عل الزوج الاول والزوجة الى طلقها 
الزوج الثاني. 


قال الزمخشري: ومن فسر العلم هنا بالظن فد وهم من طريق اللفظء والمعنى: لأنك لا تقول: علمت أن يقوم زيد» ولكن: علمت أنه 
يقوم زيد» ولأن الإنسان لا يعلم ما في الغد» وإنما يظن ظناء انتبى كلامه. 

وما ذكره من: أنك لا تقول علست أن يقوم زيد» قد قد قاله غيره» قالوا: إن أن الناصبة اس ل ا نحو: العلم 
واليقين والتحقيق» وإنما يعمل في أن المشددة» قال أبو علي الفارسي في «الإيضاح» : ولو قلت علمت أن يقوم زيد» فنصبت الفعل: 
بأنء لم يجزء لأن هذا من مواضع: أنء لأنها ما قد ثبت واستقر» كا أنه لا يحسن: أرجو أنك تقوم» وظاهر كلام أبِي علي الفارسي 
مخالق لما ذكره سيبويه من أن نوز أن تقول" ها علبت إلا أن يقوم زيد» فأعمل: علمت» في: أن: 

قال بعض أحابنا: ووجه المع بينهما أن: علمت» قد تستعمل ويراد بها العلم القطعي» فلا يجوز وقوع: أنء بعدها م ذكره الفارسي» 
وقد تستعمل وراد بها الظن القوي» فيجوز أن يعمل في: أن» ويدل على استعمالها ولا يراد بها العم القطعي قوله: إفإن علمتموهن 
مؤمنات| (الممتحنة: )٠١‏ فالعلم هنا إنما يراد به الظن القوي» لأن القطع بإبمامين غير متوصل إليه وقول الشاعر: 

وأعلم على حق غير ظن 

وتقوى الله من خير المعاد| فقوله: علم حق» يدل على أن العلم قد يكون غير علم حق» وكذلك قوله: غير ظن» يدل عليه أنه يقال: عامت 
وهو ظان» ومما يدل على صحة ما ذكره سيبويه من أن: علمت» قد يعمل في: أن» إذا أريد بها غير العلم القطعي قول جرير: 

نرضى عن الله أن الناس قد عليوا 

أن لا يدانينا من خلقه بشرفأق بأنء الناصبة للفعل بعد علمت. انتبى كلامه. 

وكيك بقرله عزو رار قر سيرية أن عام تدخل على أن الناصبة» فليس بوهم» كا ذكر الزمخشري من طريق اللفظ. 

د في: فلا تحل» جواب الشرط» وله» ومن بعد» وحقء ثلائتها نتعلق بتحل» واللام معناها التبليغ» ومن ابتداء الغاية» وحيىّ للتعليل. 
وني لقطعه عن الإضافة» إذ تقديره من بعد الطلاق الثالث» و وها أق به للتوطئة» أو للتقييد أظهرهما الثاني فإن كان للتوطئة لا 
للتقييد فيكون كه سيل الفلة أن الإنسان أكثر ما يتزوج الجرائر» ويصير لفظ الزوج كلملغى» فيكون في ذلك دلالة على أن 


الأمة إذا ب بت طلاقها ووطما سيد هأ غل الأول تكاحهاء» إذ لفظط الزوج ليبس بقيك؟ وان كان للتمييد» وهو الظاهر» فلا يحللها وطء 
سيد هاه 


والفاء في: إفلا جناح! » جواب الشرط قبله» و إعليهما| » في موضع احبر أما المجموع: جناح» إذ هو مبتدأ على رأي سيبويه» وإما 
على أنه خبر: لاء على مذهب أب الحسنء و: أن يتراجعاء أي: في أن يتراجعاء والحلاف بعد حذف: فيء أبقى: أن» مع ما بعدها 
في موضع نصبء أم في موضع جرء تقدم لنا ذكره» و: أن يقيما» في موضع المفعولين سد مسدهما لجريان المسند والمسند إليه في هذا 
الكلام على مذهب سيبويه» والمفعول الثاني محذوف على مذهب أي الحسن» وأبي العباس. 

إوتلك اود الله ينا لوم يعلنون] تلك: مبتدأ» و: حدود خبر» و: ,ببينها يحتمل أن يكون خبراً بعد خبر» ويجوز أن يكون في موضع 
الحال» أي مبينة» والعامل فيها اسم الإشارة ودر انثال: دوه اله كقوله تعالى: إفتلك بيوتهم خاوية| (الفل: 7ه) و: لقوم» 
متعلق: سوبا وة فلك إشارة إلى نا 0 من العكمء وقرى»: نينباء بالنون على طريق الالتفات» وهي قراءة تروى عن عاصم. 


سه م اس ماسر نس مله يسَ مه 


وإذًا طلقم النساء > فلغن أعلين فَأّمسكوهن مروف وام حون مروف 5 مُسكوهن ضرَارًا لتعتدوأ أ ومن يفعل ذَلكَ فَقَد ظلر 
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2 م ل 0 5 0 


0 دوأ أت الله هرْوًا اكوا نعمت تَ الله 5 وما لك َي من الكتب والحكة يعم به وَاتمُوأ 21 ينا أَنَّ اس الله بكل 


2 تبك 
سه م ا 0 َ 


00 * وإذا طلقم لنّسَاءَ فبلعْن أجلهن فلا تعضلوهنٌ أن يتكحن أَرْوجَهِنٌ ذا ترضواً 51 بامحرواق ذلك روعظا يق عن كان 
متك يمن الله واليوم الأخر ذل كال واطهر واه على َنم لا تعلمون * والولدت رضحن أوادهن حَولَينِ كملين لنْ أرَاد 


عو هم سَعو عدم 


أن يتم الرَضَاعَدَ وعلّ المولود له ررقن 0 بالمعروف ل تَكذْفٌ نفس إل وسعها لا ضار ولد بوادها فإأرلة موود له له يولده وعل 
ارك إِنْ اذ فصَالاً عن راض مهما وتَشَاوٍ قلا جتاحَ عَم ون 0-1 أن اسرضعا وك قلا جتاح عَلْكرْ إِذَا 


م سه 8 سم 


سدم مسي مم المعروف واموأ الله واعلموأ أن الله بما تَعملونَ 0 


واتتصب: ا على أنه مفعول من أجله» وقيل: هو مصدر في موضع الحال» أي: مضارين لتعتدواء أي: لتظلموهن» وقيل: لتلجئوهن 
إلى الافتداء. 


واللام: لام كي» فإن كان ضراراً حال تعلقت الام به أو: بلا تمسكوهن» وإن كان مفعولاً من أجله تعلقت اللام به» وكان علة 
للعلة» تقول: ضربت ابني تأديا لينتفع» ولا يجوز أن يتعاق: بلا تمسكوهن» لأن الفعل لا يقضي من المفعول من أجله اثبين إلا 
بالعطن» أو على البدل» ولا يمكن هنا البدل دحل اختلاف الإعراب» ومن جعل اللام للعاقبة 0 أن يتعلق: بلا تمسكوهن» 
وانتتصب: هوا عل أنه مفعول ثان: لتتخذواء وتقول: هرأ به 0 استخف. 

إواذ كوأ تعمت الله عليكز رن ع من الْكتب والَكمّة| هذا أمى معطوف على أمى في المعنى» وهو: ولا تتخذوا آيات لله هزوا 
والنعمة هنا ليست التاء فيها الوحدة» ولكنها بني عليها المصدر» ويريد: النعم الظاهرة والباطئة» وأجلها ما أنعم به من الإسلام ونبوة 
مد علية الصلاة والسلام. 

و إما أنزل علي | » معطوف على نعمة» وهو تخصيص بعد تعميم. 

فإن أريد بالنعمة المنعم به فيكون: عليكم» في موضع الحال» فيتعلق حذوف» أي: كائنة عليكم» ويكون في ذلك تنبيه على أن نعمته 
تحال متسحة غليتاء قل اسععلت.وتحالت وضارتك كالظلة لناء.وان أريك بالنعمة الإنعام فيكون: عليكم؛ مكلا لفطل اليضة ويكون إذ 
ذاك 001 بو آعم على غير قياس» كنبات من أنبت. 

وعليكم» الثانية متعلقة ل و: من»2 2 موضع الحال» أئ: كائناً من الكّاب» ويكون الا م ما أنزل و الضمير العائد على 
المؤضول: الحدذوق» إذ قديره: ونا أنزل عايك. ومن أفبت لخ معق البيان لجنس جور ذلك هناء كأنه قيل: وما أتزله عليكم الذي هو 
يعظام به يذكْك به والضمير عائد على: ماء من قوله: وما أنزل» وهي جملة حالية من الفاعل المستكن في: أنزل» والعامل فيها: أنزل» 
وجوزوا في: ماء من قوله: وما أنزل» أن يكون مبتداً. و: يعظ؟» جملة في موضع اللحبر» كأنه قيل: والمنزله الله من الاب والحكة 
يعفاكم بهم وعطفه على النعمة أظهر. 

|أن يكحن أَرْوَجَهِنَ| هو في موضع نصب على البدل من الضمير بدل اشقال» أو على أن أصله من أن يتكحنء وينكحن مضارع 
تكح الثلاثي. 

|إذا ترضواً! : الضمير عائد على اللخطاب والنساءء وغلب الملكرء خاء الضمير بالواو» ومن -جعل للأولياء ذكاً في الآية قالوا: احتمل 
أن يعود على الأولياء والأزواج. 

والعامل فى: إذاء ينكحن. 

|بيتهم بالمعروف] الضمير في: بينهم» ظرف مجازي ناصبه: تراضواء بالمعروف: ظاهره أنه متعلق بتراضواء وفسر بأنه ما يحسن من 
الدين والمروءة 2 الشرائط» وقيل: مر المثل» وقيل: المهر والإشباد. تعر أن يتعلق: بالمعرودف» يينكحن » لا: بتراضواء» ولا يعتقد أن 
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ذلك من الفصل بين العامل والمعمول الذي لا ينتفي» بل هو من الفصل الفصيح» لأنه فصل بمعمول الفعل» وهو قوله: |إذا تراضوا| 

فإذا منصوب بقوله: إأن يعكحن| بحرت تعلق به» فكلاهما معمول للفعل. 

إذلك يوعظ به من كن منكر يوْمن بالل واليوم الأخر) وتذلك الكد نات عن اسم الإشارة الذي للقرب» وهو: هذاء وان كان 

الحم قريياً ذكره في الآية» وذلك يكون لعظمة المشير إلى الشيء؛ ومعنى: يوعظ به أي يذكر به» ويخوف. و: ملك متعاق بكان» أو: 

محذوف في موضع الخال من الضمير المستكن في: يؤمن. 

وَالودَتُ ضع أَولِدَهنَ حَولنٍ كَاملينِ]| إيرضعن أولادهنّ] صورته خبر محتمل أن يكون معناه خبرا أي: في حك الله تعالى الذي 
عه ٠‏ 

را يكون معناه الأمى كقوله: | والمطلقات يتربصن! (البقرة: 0 

امن أراد أن يق الرضَاعَة) واللام في: منء قيل* متغلقة ييرضعن». 5 تقول: أرضعت فلانة لفلان ولده» وتكون اللام على هذا للتعليل 

أي: لأجلهء فتكون: من واقعة على الأب» كأنه قيل: لأجل من أراد أن يتم الرضاعة على الآباء» وقيل: اللام للتبيين» فيتعلق بحذوف 

كهي في قوشم: سقياً لك: وفي قوله تعالى: إهيت لك! (يوسف: ") اللام لتبيين المدعو له بالسقي» وللمهيت به» وذلك أنه لما قدم 

0 : يرضعن أولادهن حولين كاملين| بين أن هذا الك إِنما هو: لمن يريد أن يتم الرضاعة من الوالدات» فتكون: من» واقعة على الأم؛ 

قيل: إلمن أراد أن 9 الرضاعة] من الوالدات. أو تكون» مَن» واقعة على الوالدات والمولود له» كل ذلك يحتمله اللفظ. 

وقراً 0 أن 58 الرضاعة بالياء من: أتم» ونصب الرضاعة. وقرأ مجاهد» والحسن» وحميد» وابن محيصنء وأبو رجاء: تتمء بالتاء 

من تم» ورفع الرضاعة. وقرأ أبو حنيفة» وابن أبي عبلة» والجارود بن أبي ام بم كسروا الراء من الرضاعة» وهي 

لغة: كالحضارة والحضارة» والبصريون يقولون بفتح الراء مع الحاء وبكسرها دون الماءء والكوقيون بكرن ذلك» وروي عن مجاهد 

أنه قراً: الرضعة» على وزن القصعة» وروي عن أن غباض "انه قراً: أن يكل الرضاعة» بطم الياء؛ وقرىء: أن يتم » برفع الميمء وأسببا 

النحويون إلى مجاهد» وقد جاز رفع الفعل بعد أن في كلام العرب في الشعر. أنشد الفراء رحمه الله تعالى: 

أن تببطين بلاد قو 

م.ترتعوك. من الطلاخ 

وقاك الى 

أن تقرآن على أسماءء ويحكا 

مني السلام» وأن لا تَبلعًا أحدا وهذا عند البصريين هي الناصبة للفعل المضارع: وترك إعبالها حملا على: ماء أختها في كون كل منهما 

مصدرية» وأما الكوفيون فهي عندهم الخففة من الثقيلة» وشذ وقوعها موقع الناصبة» كا شذ وقوع الناصبة موقع المخففة في قول جرير: 

ترضى عن الله أن الناس قد علموا 

أن لا يدانينا من خلقه بشروالذي يظهر أن إثبات النون في المضارع المذكور مع: أن» مخصوص بضرورة الشعرء ولا يحفظ أن غير 

ناصبة إلا في هذا الشعر» والقراءة المنسوبة إلى مجاهد» وما سبيله هذاء لا تبني عليه قاعدة. 

إوعلى لواو أه ررْقهِنَ سن بالمُعروف] المولود جنسء واللام فيه موصولة وصلت ياسم المفعول و: أل» كنء و: ماء يعود 

الضمير على اللفظ مفرداً مذكراًء ويجوز أن يعود على المعنى بحسب ما تريده من المعنى من ثثنية أو جمع أو تأنيث» وكا عا اليد 

على اللفظء لخاء له. ويجوز في العربية أن يعود على المعنى» فكان يكون: لهمء إلا أنه م يقرأ به» والمفعول الذي لم يسم فاعله هو 

انارو از سيدق الفاعل» وهو: الوالدات» و: المفعول به وهو: الأولاد» وأقيم الجار والمجرور مقام الفاعل» وهذا على مذهب 

البصريين» اعني: ان يقام الجار مقام الفاعل إذا حذف نحو: عن بزيد. 

وذهب الكوفيون إلى أن ذلك لا يجوز إلا فيما حرف الجر فيه زائْده نحو: ما ضرب من أحدء فإن كان حرف الجر غير زائد لم يجز 
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ذلك عندهم» ولا يجوز أن يكون الاسم امجرور في موضع رفع باتفاق منهم. 

واختلفوا بعد هذا الاتفاق في الذي أقيِ مقام الفاعل» فذهب الفراء إلى أن حرف الجر وحده في موضع رفع» كا أن: يقوم من؟ زيد 
بِقَوم. في موضع رفع» وذهب الكسائي وهشام إلى أن مفعول الفعل ضير ميهم مستتر في الفعل» وإبهامه من حيث إنه يحتمل أن يراد 
به ما يدل عليه الفعل من مصدرء أو ظرف زمان» أو ظرف مكان» وم يقم الدليل على أن المراد به بعض ذلك دون بعض» ومنهم 
من ذهب إلى أن مرفوع الفعل ضمير عائّد على المصدرهء والتقدير: سير هو يريد: أي سير السير» والضمير يعود على المصدر المفهوم من 
الفعل» وهذا سائغ عند بعض البصريين» وممنوع عند محققي البصريين» والنظر في الدلائل هذه المذاهب عجديرا وإبطالةً دن عالم 
النحو. | 
وقد وهم بعض كبرائناء فذر في كابه المسمى ب «الشرح بهل الزجاجي» أن النحويين أجمعوا على جواز إقامة امجرور مقام الفاعل إلا 
السهيل» فإنه منع ذلك» وليس كا ذكرء إذ قد ذكنا اتلحلااف عن الفراء» والكسائي» وهشام. والتفصيل 2 امجرور. وممن تبع السبيل 
على قوله: تلميذه أبو علي الزيدي شارح «اجمل» . 

إلا نكف نفْس إلا وسَْهَا| وقراءة اجمهور: إلا تكلف نفس] مني للمفعول» والفاعل هو الله تعالم» وحذف للعل به. وقرأ أبو 
رجاء: لا تكلف» بفتح التاء» أي: لا تتكلفء وارتفع نفس على الفاعلية» وحذفت إحدى التاءين على اللحلاف الذي بيننا وبين بعض 
الكوفيين» و: تكلف تفعل» مطاوع فعل نحو: كسرته فتكسر» والمطاوعة أحد المعاني التى جاء لها تفعل. 

وروى أبو الأشبب عن أبي رجاء أنه لتك شق انزف سنا متك إن قر باك وواقي الو ا 

إلا ضار ولِدة بولدِها ولا مولود لَه | قرأ ابن كثير» وأبو عمروء ويعقوب» وأبان» عن عاصم: لا تضان بالرفع أي: برفع الراء 

المشددة» وهذه القراءة مناسبة لما قبلها من قوله: إلا تكلف تسيو ل وسعها| لاشتراك اجملتين في الرفع» وإن اختلف معناهماء» لأن 
الأول خبرية لفظاً ومعق» وهذه خبريية لفظاً تببية ف المعى:"وقرأ باق السبعة: لا تضاره بفتح الراء» تحملوه تزياء فمكنت الراء الا خيرة 
جزم وسكت آلراء الأول الام فالتقى ساكئان فرك الأخير منهما ل لموافقة الألىف التي قبل الراء» لتجانس الألف والفتحة» 
ألا تراهم حين رجموا: أحاراً» وهم اسم سان عي به حذفوا الراء الأخيرة» وفتحوا الراء الساكنة التي كانت مدغمة ف الراء 

امحذوفة» لاجل الالف قبلهاء و يكسروها على أصل التقاء الساكنين» فراعوا الألف وفتحواء وعدلوا عن الكسر وان كان الااصل؟ 
وقرأً: لا يضار بكسر الراء المشددة على النبي. وقرأ أبو جعفر الصفار: لا تضارء بالسكون مع التشديد» أجرى الوصل مجرى الوقف» 
وروي عنه: لا تضارء بإسكان الراء وتخفيفهاء وهي قراءة الأعرج من ضار يضير» وهو مر فوع أجري الوصل فيه مجرى الوقف. وقال 
الزخشري: اختلس الضمة فظته الراوي سكونا. انتبى. وهذا على عادته في تغليط القراء وتوهيمهم» ولا نذهب إلى ذلك. 

ووجه هذه القراءة بعضهم بأن قال: حذف الراء الثانية فراراً من التشديد في الحرف المكرر» وهو الراءء وجاز أن يمع بين الساكنين: 

إما لأنه أجرى الوصل مجرى الوقف» ولأن مدة الألف تجري مجرى الحركة. انتبى. 

وروي عن ابن عباس: لا تضاررء بفك الإدغام وكسر الراء الأولى وسكون الثانية. وقرأ ابن مسعود: لا تضارر» بفك الإدغام أيضا 
وفتح الراء الأولى وسكون الثانية» قيل: ورواها أبان عن عاصم. 

والإظهار في نحو هنين المثلين لغة الجاز» فأما من قرأ بتشديد الراء» مرفوعة أو مفتوحة أو مكسورة» فيحتمل أن يكون الفعل مبنيا 
للفاعل» ويحتمل أن يكون الل كا جاء في قراءة ابن عباس» وفي قراءة ابن مسعود؛ ويكون ارتفاع: والدة ومولود» على 
الفاعلية إن قدر الفعل مبنيا للفاعل» وعلى المفعولية إن قدر الفعل مبنيا للمفعول» فإذا قدرناه مبنيا للفاعل» فالمفعول محذوف تقديره: لا 
تون والدة زوجها بأن تطالبه بما لا يقدر عليه من رزق وكسوة وغير ذلك من وجوه الضررء ولا يضارر 5 له زوجته بمنعها ما 


وجب لما من رزق وكسوة» وأخل ولدها مع إ يثارها إرضاعه» وغير ذلك من وجوه الضرر. 
والباء 1 بولدها» وفي: يولده» باء السبب٠‏ 
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ويعني بقوله: أن تكون الباء من صلته» يعني متعلقة بتضار» ويكون ضار بمعنى أضرء فاعل بمعنى أفعل» نحو: باعدته وأبعدته» وضاعفته 
وأضعفته» وكون فاعل بمعنى أفعل هو من المعاني التي وضع لما فاعل» تقول: أضر بفلان الجوع» فالجار والمجرور هو المفعول به من 
عيك لفق فلا ركرن المنفول عد وفاء بخلاف التوجيه الأول» وقو أن كرون الباء السيب: فيكون المفعول دوف كا قدرناة: 
والظاه أن الباء للسبب6 :وين ذلك قراءة عن قرا لا تضناون برانين» الأول مفتويعة» وي قراءة غر بن التطاب: 

وتأويل من تأول في الإدغام أن الفعل مبني للمفعول» فإذا كان الفعل مبنياً لمفعول تعين كون الباء للسبب» وامتنع توجيه الزعخشري 
أن: رن في معنى: أ به» والتوجيه الآخر أن: 4 بمعنى: ضره» وتكون الباء زائدة» ولا تنقاس زيادتها في المفعول» مع أن 

في التوجيبين إخراج فاعل عن المع الكثير فيه» وهو كون الاسمين شريكين في الفاعلية والمفعولية من حيث المعنى» وان كان كل 

رايد منهما مر فوعاً ا عرشمري: 

وَعلّ الْوارث مثْل ذلكَ) هذا معطوف على قوله: إوعلى المولود له| واجملتان قبل هذا كالتفسير لقوله: بالمعروف» اعتراض ببما بين 
التعاطنينم 5 5 ء 

فعلى هذه الأقوال تكون: الآلف واللام في قوله: |وعلى الوارث] كأنها نابت عن الضمير العائّد على: المولود له» كأنه قيل: وعلى وارث 
المواود له. 

قِنْ أَرَادًا فصَالةً عَن راض ا وَتَعَاوٍ فلا جتاح عَلدمًا| الضمير في: أراداء عائد على الوالدة والمولود له. 

وقرىء: فإن أراد» ويتعاق عن تراض» محذوف لأنه في موضع الصفة لقوله: إفصالاً] » أي: فصالاً كاثناء وقدّره الزعخشري صادراً. 
و: عن» للمجاوزة مجازا» لان ذلك معنى من المعاني لا جرم. 

إفلا جناح عليهما| هذا جواب الشرط» وقبل هذا الجواب جملة محذوفة بها يصح المعنى» التقدير: ففصلاه» أو قفعلا ذلك» والمعنى: 
فلا جناح علهما في الفصال. 

وان أ أن استرضعوا أولد 5 قلا جتاح عليكز إذَا امم ميتم بالمُعروف| و: استرضع» فيه خلاف» هل يتعدى إلى مفعولين 
بنفسه» أو إلى مفعولين الثاني حرف جرء قولان. 

فالأول: قول الزعخشريء قال: استرضع منقول من أرضعء يقال: أرضعت المرأة الصبي» واسترضعها الصبي» فتعديه إلى مفعولين» كي 
تقول: أنجح الحاجة» واستنجحته الحاجة. والمعنى: أن تسترضعوا المراضع أولادكم» فذف أحد المفعولين للاستغناء عنه» > تقول: 
استتجحت ال حاجة» ولا تذكر من استنجحته» وكذلك حك كل مفعولين ل يكن أحدهما عبارة عن الأول. إنتبى كلامه. وهو نقَل 
من نقل» الأصل رضع الولد» ل أرضعت المرأة الولد» ثم تقول استرضعت المرأة الولدء واستفعل هنا للطلب أي: طلبت من 
المرأة إرضاع الولد» يا تقول اتتسنية ندا العا واسطسية عبرا اتحيز» أي: افيه أن إسقيني وَأن يطعمني ) 0 
والماء منصوبان وليسا على إسقاط اناف » كذلك: أولاد؟» منصوب لا على إسقاط اللحافض. 

والثاني: قول ابمهور» وهو أن يتعدى إلى اثنين» الثاني بحرف جرء وحذف من قوله: أولادك» والتقدير: لأولاد؟» وقد جاء استفعل 
فا لانن معدى بحرف الجر في الثاني» وإن كان في: أفعل» معدى إلى اثنين. تقول: أفهمني زيد المسألة» واستفهمت زيداً عن 
المسألت فلم ف :+ السظطممكء و رضي نظرة الشتفرت الله من الذنب» ويجوز حذف: من» فتقول: الذنب» وليس في قولهم: كان 
فلان مسترضعاً في بي فلان دليل عل أنه مفعول بنفسه» أو بحرف جر. 

إقلا جتاح عليك] هذا جواب الشرطء وقبله جملة حذفت لفهم المعنى» التقدير: فاسترضعم أو فعلتم ذلك فلا جناح عليكم في 
الاسترضاع |إذا سلمتم ما اتيم ] 

و إإذًا ملم | قوط قالواة :وجوالة مايل عليه القرظل الأرل وجوابةه ذلك «اتلنى :هو العامق 44 ]وه متملق ها" تماق .يد 

3 
وظاهر هذا الكلام خطأ لأنه جعل العامل في إذا أولاً المعنى الذي يدل عليه الشرط وجوابه» ثم قال ثانياً إن إذا نتعاق بما تعلق به: 
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عليك5» وهذا يناقض ما قبله» ولعل قوله: وهو متعلق» سقّطت منه ألف» وكان: أو هو متعلق» فيصح إذ ذاك المعنى» ولا تكون إذ 
ذاك شرطاء بل تقحض للظرفية. 

و: ماء في الوجهين موصولة بمعنى الذي» والعائد عليها محذوفء وإذا كانت بمعنى أعطى احتيج إلى تقدير حذف ثان» لأنها تتعدى 
لاثنين أعيامر ضير: مه راع الذي هو فاعل من حيث المعنى» والمعنى في: ما آتيتر» أي: ما أردتم إتيانه أو إيتاءه. | 

وأجاز أبو علىي: في: ما اتيتمء أن تكون: ماء مصدرية أي: إذا سَلتم الإتيان» والمعنى مع القصرء وكون: ماء بمعنى الذي» أن يكون 
الذي ما آتيتم نقده وإعطاءه» خذف المضاف وأقيم الضمير مقامه» فكان التقدير: ما اتيتموه» ثم حذف الضمير من الصلة» وإذا كانت 
براحي لكر كي مدا القديره وروى شيبان عن عاصم: ما أو نيتم مبيناً المفعول أي: ما آنا الله وأقدرم عليه من الأجرة» 
ونحوهاء قال تعالى: |وأنفقوا مما جعلكم مستخلفين فيه] (الحديد: )٠١‏ 3 بالمعروف» ب: سلمتم» أي: بالقول اميل الذي تطيب 
النفس به ويعين على تحسين لشأة الصبي. وقيل: تتعلق: باآتيتم . 

انين يفوت مناف .ويدروت أزوجا باريصن: بأنشييين 26 شير وعَشْرًا فَإِذا بلْنَ أجلن ا جاح ليك فيما فَعَنَ فى أَنفسينَ 
بالمعروف ألا معاون حير * ولا جتاح علي فيا رضم به من خطبة النّسَاء ٠‏ أو أ كتتم فى أنشسكز عل الل انكر سيل و ومن 
ولكن لأ تواعد وهن ا إلا أن ووأ فول معروفا ول تعزموأ علد اتكاح حق 3 الكتّب احله واعيو ار ما فى شك 
فاح رو نا عور حل * لأجتح عل إن طلقم اماما 1 تسو نأو روا كن ريض تون عل اللوسع 


ل ل ا لس * وإن مون من قبل أن سوه وقد طم كن ريض صْفْ ما 


ماه ره 


رضم الاق رن و حرا الى بيده رد النكاح وأ تحنو كر لاتقوى ولا تنسوا المصل يبتك َ 21 تعملونَ 5 
يذر: معناه يترك» ووستعمل منه عر ولا إستعمل منه ا سم الفاعل ولا المفعول» وجاء الماضي منه على طريق الشذوذ. 

وقرأ الممهور: يتوفون» بضم الياء مبنياً للمفعول» وقرأ علي» والمفضل» عن عاصم: بفتح الياء مبنياً للفاعل» ومعنى هذه القراءة أنهم 
إستوفون آجالهم. 

واععراب: الذين» مبتداً واختلف أنه خبر أم لا؟ فذهب الكسائي والفراء إلى أنه لا خبر له بل أخبر عن الزوجات المتصل ذكرهن: 
بالذين» لأن الحديث معهن فى الاعتداد بالأشبرء فاء اللخير عما هو المقصود. 

وتحرير مذهب الفراء أن العرب إذا ذكرت أسعاء مضافة إلهاء فيها معنى الحبر» أنها تترك الإخبار عن الإسم الأول ويكون احبر عن 
المضافء مثاله: إن زيداً وأخته منطلقة» لأن المعنى: إن أخت زيد منطلقة؛ والبيت الأول ليس من هذا الضربء وإئما أوردوا مما 
إشبه هذا الضرب قول الشاعى: 

فن يك سائلاً عني فإني 

وجروة لا ترود ولا تعار والرد على الفراء» وتأويل الأبيات والآية» مذكور فى 

وذهب المهور إلى أن له خبرأ» واختلفواء فقيل: هو ملفوظ به» وهو: ا مدن قير أن ريط من جيه 
المعنى» لأن النون في: يتربصن» عائد» فقيل: على الأزواج الذين يتوفون» فلو صرح بذلك فقيل: يتربصن أزواجهم» م يحتج إلى حذف» 
وكا إخبارا صعرحاًء ذكذلك ما هو بمعناه» وهو قول الزجاج. 

وقيل: ثم حذف يصحح معنى معنى اللخبرية» واختلفوا في محل الحذف» فقيل: من المبتدأ» والتقدير: وأزواج الذين» ودل على احذدوف 
قوله: إويذرون أنواجاً) وقيل: من اتخبر» وتقديره: يتربصن بعدهم» أو: بعد موتهم» قاله الأخفش. 

وقيل: من اللحبر وهو أن يكون احبر جملة من مبتدا محذدوف وخيره يتربصن » تقديره: أزواجهم يتربصن» ودل عليه المظهرء قاله المبرد. 
وقيل: احبر يجملته محذوف مقدر قبل المبتدا تقديره: فيما يتلى عليكم حك الذين يتوفون منكم ويذرون اا 
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وقوله: إيتربصن بأنفسهن | بيان ٍ المتلو» وهي جملة لا موضع لما من الإعراب» قالوا: وهذا قول سيبويه. 

ع ل لَهُ كر ستد ومن ولكن لآ تواعدوهنٌ سرا| فعلى هذا القول» والقول الذي قبله» ينتصب» سرأًء على الحال» أي: مستسرين. 
وعلى القولين الأولين ينتصب على المفعول» وإذا انتصب على الخال كان مفعول: فواعدوهن محذوفاء تقديره: التكاح» وقيل: اتعصب 
على أنه نعت مصدر محذوف» تقديره: مواعدة سراً. وقيل التقدير في: واتتصب انتصاب الظرف. 

إإلا أن تقُولوأ ولا معروقًا| . هذا الاستثناء منقطع لأنه لا يندرج تحت: سرأء من قوله: إولكن لا تواعدوهن سراً] على أي تفسير 
فسر ته ٠‏ 

5 7 يتعلق حرف الاستثناء؟ قلت: بلا تواعدوهنٌ» أي: لا تواعدوهنّ مواعدة قط إلا مواعدة معروفة غير متكرة» أو: لا 
تواعدوهنٌ إلا بأن تقولواء أي: لا تواعدوهنّ إلا بالتعريضء ولا يجوز أن يكون استئناء من سر لأدائه إلى قولك: لا تواعدوهن إلا 


التعريض» إنتبى كلام الزخخشري. ويحتاج إلى توضيح» وذلك أنه جعله استثناءً متصلا باعتبار أنه استثناء مفرغ» وجعل ذلك على 
0 أن يكون استثناء من المصدر احذدوف» وهو الوجه الأول الذي 1 تواعد وه مواعدة قط ل مواعدة معروفة 
كن لا تقولوا لحن قولاً تعدونهن به إلا قولاً معروفا فصار هذا نظير: لا تضرب زيداً أضرباً شديداً. 

والثاني: أن يكون استثناء مفرغاً من مجرور محذوفء وهو الوجه الثاني الذي ذكرهء وقدره: إلا بأن تقولواء + ثم أوضعه بقوله: إل 
بالتعريض» فكان المعنى: لا تواعد وهن را أي نكاحاً بقول من الأقوال» ل بقول معروفء وهو التعريض. فذف: من بحرت 
ا لجر» فقن ويا و فووا على الحلاف الذي تقدم في نظائره. 

والفرق بين هذا الوجه والذي قبله ان الذي قبله اتتصب نصب المصدرء وهذا انتصب على إسقاط حرف الجرء وهو: الباء» التي للسبب. 
قوله: ولا يجوز أن يكون استثناء منقطعاً من: سراً لأدائه إلى قوله: لا تواعدوهنٌ إلا التعريض» والتعريض ليس مواعداًء فلا يصح 
عند أن ينصب عليها العامل» وهذا عنده على أن يكون منقطعاً نظير: ما رأيت أحداً إلا حماراً. لكن هذا يصح فيه: ما رأيت إلأ 
حماراً» وذلك لا يصح فيه» لا تواعدوهن إل الع ريض » لأن التعريض الا يكو مواعدا بل مواعدا به التكاح» فاتتصاب: سر ق 
أنه مفعول» فكذلك ينبي أن يكون: فور فرلا ولا يصح ذلك فيه» فلا يصح أن تكوق امتجاء منقطعاء هذا توجيه منع 
الزمخشري انيكرن لقا يتفملا : 

وكا دهن اله يس بصحيح لأنه لا ينخصر الاستثناء المنتقطع فيما ذكرء وهو أن يمكن تلك العامل السابق عليه» وذلك أن الاستثناء 
أحدهما: ما ذه 56 وهو: أن يتسلط العامل على ما بعد؛ إلأ كا مثلنا به في قولك: ما رأيت أحداً إلا حماراً. و: ما في الدار 


اك ل ان 
وهذا' النوع فيه خلاف عن العرب» فذهب الجازيين نصب هذا التوخ من المستثنى» ومذهب بي يم اتباعه لما قبله 2 الإعراب» 


ويصلح في هذا النوع أن تحذف الأول وتسلط ما قبله على ما بعد إلأ» فتقول: ما رأيت إلا حمارأ» وما في الدار إلا حمار. ويصح في 
الكلام: إما لهم به من عل إلا اتباع الظن] (النساء: /191) ٠‏ 

والقسم الثالي: من قسمي الاستثناء المتقطع هو أن لا يمكن تسلط العامل على ما بعد إلأ وهذا حككه النصب عند العرب قاطبة» ومن 
ذلك: و ا ل لله ل م بارماكم 


عليه » وهذا لا يمكن. 
واذا تقرر هذا فيكون قوله: إإلا أن تقولوا| استثناء منقطعاً من هذا القسم الثاني» وهو ما لا يمكن أن يتوجه عليه العامل» والتقدير: 
لكنّ التعريض سائغ لك وكأن الزعخشري ما علم أن الاستثناء المنقطع يأتي على هذا النوع من عدم توجيه العامل على ما بعد إلأ» 
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فلذلك منعه» والله أعل. 

أولا تعزمواً مد النكاج سىََ يل الْكتب أَجِلَه) واتتصاب: عقّدة» على المفعول به لتضمين: تعزموا» معنى ما معد بنفسه» فضمن 
معنى: تنوواء او معنى: تصححواء او معنى: توجبواء او معنى: تباشرواء او معنى: تقطعواء اي: تبتوا. وقيل: انتصب عقدة على المصدر» 
ومعنى تعزموا تعقّدوا. وقيل: انتصب على إسقاط حرف الجر وهو على هذا التقدير: ولا تعزموا على عقدة التكاح. وحكى سيبويه أن 
العرب تقول: ضرب زيد الظهر والبطن» أي على الظهر والبطن» وقال الشاع: 

ولقد أبيت على الطوى وأظله 1 

حت أنال به كريم المأكلي الأصل وأظل عليه» فذف: على» ووصل الفعل إلى الضمير فنصبه» إذ أصل هذا الفعل أن يتعدى بعلى» 
قال الشاعى: 

عزمت على إقامة ذي صباح 

لآم ما سود من لسود 

إلا جتاح عكر إن طلقم النسَآء ما ل كَسَوهنَ أو تْرِضْوأ كن فرِيضَة و: ماء في قوله: إما لم تمسوهنّ| الظاهر أنها ظرفية مصدرية» 
التقدير: زمان عدم المسيس كقول الشاعى: 

إفي بحبلك واصل حبللٍ 

وبيش نبلك رائش نيلي ما لم أجدك على هدى أثر 

يقرو مقصك قائف قبل 

وهذه ماء الظرفية المصدرية» شبيهة بالشرط» وتقتضي التعميم نحو: أصعبك ما دمت لي مستا فالمعنى: كل وقت دوام إحسان. وقال 
بعضهم: ماء شرطية» ثم قدرها بأنء وأراد بذلك» والله أعلىء سين المعق فو ما ]13 كان قرط تكون إسها غير: طرق زمان ولا 
مكان» ولا يتأتى هنا أن تكون شرطاً ببذا المعنى. 

وزعم ابن مالك أن: ماء» تكرة قرط طرفت زماة) وقد رد ذلك عليه ابنه بدر الدين محمد في بعض تعاليقه» وتأول ما استدل به والده» 
وتأولنا نحن بعض ذلك» بخلاف تأويل ابنه» وذلك كله ذكرناه في كاب «التككيل» من تأليفناء على أن ابن مالك ذكر أن ما ذهب 
إليه لا يقوله التحويون» وإنما استنبط هو ذلك من كلام الفصحاء على زعمه. 

وزعم بعضهم أن: ماء في قوله إما ل تمسوهن| إسما موصولا والتقدير: إن طلقتم النساء اللاتي لم تمسوهنَ» فلا يكون لفظ. ماء شرطأء 
هذا ضعيق» لأنة هاء:[ذ اك تكرن بصنا للتساةة ]3 قذرها مسن الاق بك ماء امن اللاصولاتت الى الا روصق هيا لاف الذي 
ا : 

و أو على باءها من كونها تأتي لأحدذ الشيئين» أو لأشياءء والفعل بعدها معطوف على: تسوهن » فهو مجزوم» أ معطرقة على مصدر 
متوهمء فهو منصوب على إضمار أن بعد أو» بمعنى إلا. ٠‏ التقدير: مالم تمسوهن إلا أن تفرضوا من فريضة» أو معطوف على جملة محذوفة 
التقدير: فرضمم أو ل تفرضواء أو بمعنى الواو والفعل مجزوم معطوف على: تمسوهن. 
وفي هذا القول الثالث حذف جملة» وه قوله: فرضتمء وإضمار: ل» بعد: أو» وهذا لا يجوز إلا إذا عطف على مجزوم؛ نحو: ل أقم 
وأركب» على مذهب من يجعل العامل في المعطوف مقدراً بعد حرف العطف. 
والضمير الفاعل في |ومتعوهن | للمطلقين» والضمير المنصوب ضمير المطلقات قبل المسيس» وقبل الفرض» فيجب طن المتعة. 
|عل الموسع قدره وعلّ المقِْرِ ره وقرىء: قدره» بفتح الراء» وجوزوا في نصبه وجهين: أحدهما: أنه انتصب على المعنى» لأن 

تع |متعوهن | ليون كل - قدر وسعه. والثاني: عل إضار فعل» التقدير: وأوجبوا على الموسع قدره. 
وفي السجاوندي: وقرأ ابن أبي عبلة: قدره؛ أي قدره الله. إنتبى. وهذا يظهر أنه قرأ بفتتح الدال والراء» فتكونء إذ ذاك فعلا ماضياء 
وجعل فيه ضيراً مستكاً يعود على الله وجعل الضمير المنصوب عائداً على الإمتاع الذي يدل عليه قوله: إومتعوهن] . 
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والمعنى: أن الله قدر وكتب الإمتاع على الموسع وعلى المقتر. 

وفي امل ضير محذوف تقديره: على الموسع منك.» وقد يقال إن الألف واللام نابت عن الضمير» أي: على موسعك وعلى مقتر؟» وهذه 
اجملة تحتمل أن تكون مستأنفة بينت حال المطلق في المتعة بالنسبة إلى إيساره وإقتاره» ويحتمل أن تكون في موضع نصب على الحال» 
وذو الخال هو الضمير المرفرع وفي قوله: !ومتعوهن | والرابط هو ذلك الضمير احذدوف 0 قدرناه: منكم. 

|متَعا بال معروف] قالوا: اتتصب متاعاً على المصدرء وتحريره أن المتاع مره قري دانم : نم أطلق على المصدر على سبيل الجازه 
والعامل فيه إومتعوهن ]| ولو جاء على أصل مصدر | ومتعوهن | لكان تمتيعأ» وكذا قدره 0 فك زوااقيه أن كرون منصوباً على 
الحال» والعامل فيها ما يتعلق به الجار والمجرور» وصاحب الحال الضمير المستكن في ذلك العامل» والتقدير: قدر الموسع يستقر عليه في 
حال كونه متاعاء وبالمعروف يتعاق بقوله: ومتعوهن» أو: بحذوفء فيكون صفة لقوله: متاعاء أي ملتبساً بالمعروف» والمعروف هو 
المألوف شرعاً ومروءة» وهوعالا حمل له فيهعل. المطلق بولا تكلف» 

وانتصاب حقاً على أنه صفة متاعاً أي: متاعاً بالمعروف واجباً على المحسنين» أو بإضار فعل تقديره: حق ذلك حقَا أو حالاً مما كان 
حالا منه متاعاء أو من قوله: بالمعروف» أي: بالذي عرف في حال كونه على الحسنين. 

وان طَلفَمُوهنَ من قَبلٍ أن كَسَوهنَ ود رتم كن َرِيضَة] واجملة من قوله: إوقد فرضتم] في موضع الحال. 

وجواب الشرط إِفَنصفٌ ما فَرَضْم]| » وارتفاع نصف على الابتداء وقدر الخبر: فعليكم نصف ما فرضتم» أو: فلهن نصف ما فرضتمء 
ويجوز أن يقدر مؤخرأء ويجوز أن يكون خبرأء أي: فالواجب نصف ما فرضتم. 

إلا أن يَعْفُونَ] نص ابن عطية وغيره على أن هذا استثناء منقطع» قاله ابن عطية» لأن عفوهنَ عن النصف ليس من جنس أخذهن» 
والمعنى إلا أن يتركن النصف الذي وجب لمن عند الزوج. إنتبى. 

وقيل: وليس على ما ذهبوا إليه» بل هو استثناء متصل» لكنه من الأحوال» لأن قوله: فنصف ما فرضتم» معناه: عليكم نصف ما 
فرضتم في كل حال إلا في حال عفوهن عتكم» فلا يجب» وإن كان التقدير: فلهن نصف فالواجب ما فرضتم» فكذلك أيضاً وكونه 
استثناء من الأحوال ظاهرء ونظيره: إلتأننني به إلا أن حاط بك.| (يوسف: 55) إل أن سيبويه منع أن تقع أن وصلتها حالآء فعلى 
قول سيبويه يكون: إل أن يعفون | انرتضاة متقطها. 

وفرق الزمخشري بين قولك: الرجال يعفونء والنساء يعفونء بأن الواو في الأول ضمير» والنون علامة الرفع» والواو في الثاني لام الفعل 
والنون ضيرهن» والفعل مبنى لا أثر في لفظه للعامل. إنتبى. فرقه» وهذا من النحو الجلي الذي يدرك بأدنى قراءة في هذا العل» ونقصه 
أن بين أن لام الفعل في الرجال: يعفون» حذفت لالتقائها ساكنة مع واو الضمير» وأن يذكر خلافاً في نحو النساء يعفون» فذهب ابن 
درستويه من المتقدمين» والسهيلٍ من المتأخرين» إلى أن الفعل إذا اتصلت به نون الإناث معرب لا مبني» وينسب ذلك إلى كلام 
سيبويه. والكلام على هذه المسألة موضح في عل النحو. 

أو يعفُواً الذى بيده عَفدَةَ النكاح] ويحتمل أن يكون قوله: إبيده عقدة التكاح] على حذف مضاف أي: بيده حل عقدة التكاح» كا 
قالوا في قوله: إولا تعزموا عقدة التكاح! (البقرة: )١0‏ أي: على عقّدة النكاح. 

وقرأ الحسن: أو يعفوء بتسكين الوا فتسقط في الوصل لالتقائها ساكنة مع الساكن بعدهاء فإذا وقف أثبتهاء وفعل ذلك استثقالا 
للفتحة في حرف العلة» فتقدر الفتحة فيها كا تقدر في الألف في نحو: لن يخشى» وأكثر العرب على استخفاف الفتحة في الواو والياء 
في نحو: لن يرمي ولن يغزو» وحتى أن أصحابنا نصوا على أن إسكان ذلك ضرورة» وقال: 

فا سودتني عاس عن وراثة 

أبى الله أن أسمو بأم ولا أب 

قال ابن عطية: والذي عندي أنه استثقل الفتحة على واو متطرفة قبلها متحرك لقَلة مجيئها في كلام العربء وقد قال الخليل» رحمه الله: 
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لم بجىء 2 الكلام واو مفتوحة متطرفة قبلها فتحة إلا في قولهم: عفوة» وو ع عفو» وهو ولد امار» وكذالك الحركة ما كانت قبل 
الواو مفتوحة» فإنها ثقيلة. إنتّى كلامة. 

وقوله: لقلة مجيئها في كلام العرب» يعني مفتوحة مفتوحاً ما قبلهاء هذا الذي ذك فيه ن تفصيل» وذلك أن الحركة قبلها إما أن تكون ضمة 
أو فتحة أو كسرة» إن كانت ضمة فإما أن يكون ذلك في فعل أو اسم» إن كان في فعل فليس ذلك بقليل» بل جميع المضارع إذا 
وكذلك الماضي على فعل نحو: سَرو الرجل» حتى ما بني من ذوات الباء على فعل تقول فيه: لقضو الرجل» ولرموت اليدء وهو قياس 
مطرد على ما أحكم في بابه؛ وإن كان في اسم فإما أن يكون مبنيا على هاء التأنيث» أو لا. إن كان مبنيا على هاء التأنيث لخاء كثيراً 
نحو: عر قوة» وترقوه» وشحدوة» وعنصوة» وتبى عليه المسائل 2 عم التصريف» وان كنك الحركة فتحة فهو قليل» 3 ذه الحليل» 
وان “انر كسرة انقايت الواو فيه ياء» نحو الغازي» والغازية» والعريقية» وشذ من ذلك: كرو جمع قرو» وي ميلغة الكلب» و: 
دواو وهم: المستوون في الشر» و: مقاتوة جمع مقتو» وهو الساهس الحادم. 

الال واللام 2 التكاح للعهد أي عقدة لاء قال المغربي: وهذا على طريقّة البصريين» وقال غيره: الألف واللام بدل الإضافة أي 
نكاحه» قال الشاعر: 

ساس ادلو 

أي: وأحلاموعء, وهذا 0 طريقة الكوفيين. 

ون تعفوأ كرت للتقُوى | و: أقرب» يتعلدى الام كهذه» تعد بإلى كقوله: إونحن أقرب إليه| (ق: )١١‏ (الواقعة: )6٠‏ ولا 
يقال: إن اللام بمعنى إلى» ولا إن اللام للتعليل» بل على سبيل التعدية لمعنى المفعول به المتوصل إليه حرف الجر» فعنى اللام ومعنى إلى 
متقاربان من حيث التعدية» وقد قيل: َأ اللام معى إلى» فيكون ذلك من تضمين الحروف» ولا يقول به القريو 0 وقيل أيضا 
إن الام للتعليل» فيدل على علة ازدياد قرب العفو على تركه» والمفضل عليه في القرب محذوف» وحسن ذلك كون أفعل التفضيل 
وقع 0 للمبتدأء والتقدير: اوأعقي ١‏ أدب للتقوى من ترزك العفو. 

|حفظراً ع الصوت والصاوة الوسعى| والألف وام فيها للعهد» وهي: الصلوات اعمس ٠.‏ 

فوأ عل الصاوت والصلوة 0 موا له نين | وقراً عبد الله وعلي: | الصلاة الوسطى | بإعادة الجار على سبيل التوكيد» 
وقرأت عااشة: والصلاة» بالنصب» ووجه الزمخشري على أنه نصب عل المدح والاختصاص» وحتمل أن يراعى موضع: على الصلاة) 
لأنه تنصب 3 تقول: مسرت بزيد وعمراً وروي عن قالون أنه قراً: الوسطى» بالصاد أبدلت السين 6 يجاورة الطاء» وقد تقدم 
الكادم عل هذا قود الصراط. 

إن فم رجالا أو ركنا وهال منصوب على الحال» والغافل كذ وهو قاو تدرو هران رعالك روصن أن تقدومن فد 
الأول» أي: لخافظوا عليها وجالا وكلة تمع راجل» كام وقيام» قال تعالى: |وأذن 2 الناس بالحجح يأتوك عاد (الحج: /) 

وقال الشاعى: 

يمشون تحت بطونين رجالا | 

اذكو الله كي علس | و: ماء مصدرية» و: الكاف» للتشبيه. 

وقد تكون الكاف للتعليل» أي: فاذكروا الله لأجل تعليمه إياك أي: يكون الحامل لك على ذكره وشكره وعبادته تعليمه إإياك» لأنه لا 
منحة أعظم من منحة | 


إما لم تكونوا تعلمون| ما: مفعول ثان لعلدك. 
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ما ل تكونا تَعلمَونَ| قال ابن عطية: وعلى هذا التأويل: إما ل تكونوا| بدل من: ماء التي في قوله: كأء وإلاً لم يتسق لفظ الآية. 
انتبى. وهو تخريج يمكن» وأحسن منه أن يكون بدلا من الضمير امحذوف في علي العائد على ماء إذ التقدير علمكوهء أي: عليكم ما 
كوا علو ا 0 

وقد أجاز النحويون: جاءني الذي ضربت أخاك» أي ضربته أخلك» على البدل من الضمير احذوف. 

قَِنْ فم فرحالا ان اسم َاذوْوا الله ما علم ما لر تكونواً تعلمون * والذين يبوقونَ مشكر ويذّرون أَزوَجًا وصية ازاجم 
ما إل الحو د إِخْراج ون 0 اا 0 وال عرز حك * ولمَطلقَت متع 


سر 


الَعروفٍ حا عل القن * ذلك يبي الله لكر آيته لعذكر تعقلونَ] . 

وقرأ الحرميان» والكسائي» وأبو بكر: وصية بالرفع» وباقي السبعة» بالنصب وارتفاع: والذين» على الابتداء. ووصية بالرفع على الابتداء 
وه نكرة موصوفة في المعنى» التقدير: وصية منهم أو من الله» على اختلاف القولين في الوصية؛ أهي على بالإيجاب من الله؟ أو على 
الندب للأزواج؟ وخبر هذا المبتدأ هو قوله: لأزواجهم» واجخملة: من وصية لأزواجهم» في موضع احبر عن: الذين» وأجازوا أن يكون: 
وصية» مبتدا و: لازواجهم» صفة. والخبر محذوف تقديره: فعلهم وصية لا زواجهم. 

وحكي عن بعض النحاة أن: وصية» مر فوع بفعل محذوف تقديره: كتب علبهم وصية» قيل: وكذلك هي في قراءة عبد الله و.لبغي 
أن يمل ذلك على أنه تفسير معنى لا تفسير إعراب» إذ ليس هذا من المواضع التي يضمر فيها الفعل. 

وأجاز الزمخشري أن يكون التقدير: ووصية الذين يتوفون» أو: وحم الذين يتوفون وصية لأزواجهم» فيكون ذلك مبتدأ على مضاف» 
وأجاز أيضاً أن يكون التقدير: والذين يتوفون أهل وصية» لفعل المحذوف من اللحبر» ولا ضرورة تدعو بنا إلى الادعاء بهذا الحذف» 
وانتصاب وصية على إضمار فعل» التقدير: والذين يتوفون» فيكون: والنين» مبتداً و يصون اخلدوف» هو اين وقدره. ابن .عطية: 
ليوصواء واجاز الزمخشري ارتفاع: والذين» على أنه مفعول لم يسم فاعله على إضمار فعل» وانتصاب وصية على انه مفعول ثان» التقدير: 
وألزم الذين يتوفون منكم وصية» وهذا ضعيف» إذ ليس من مواضع إضمار الفعل» ومثله في الضعف من رفع: والذين» على إضار: 
وليوص» الذين يتوفون» وبنصب وصية على المصدر» وفي حرف ابن مسعود: الوصية لأزواجهم» وهو مرفوع بالابتداء و: لأزواجهم 
احبر أو خبر مبتدأ محذوف أي: عليهم الوصية 

وانتصب متاعاً إما على إضمار فعل من لفظه أي: متعوهنٌ متاعاء أو من غير لفظه أي: جعل الله لحن متاعاء أو بقوله: وصية أهو مصدر 
منون يعمل» كقوله: 

فلولا رجاء النصر منك ورهبة ش 7 

عقابك قد كانوا لنا كالموارد ويكون الأصل: 8 ثم حذف حرف الجر؟ فإن نصبت: وصية فيجوز أن ,ينتصب متاعا بالفعل الناصب 
لقوله: وصيةء ويكون انتصابه على المصدرء لأن معنى: يوصي به يكت معنا رقا أن كو هاما أصقنة أوضية ولا سال" من 
الوعيةة أي: متعين » أو ذوي متاع» قور اث ميت ال من أزواجهم» أي: متعات أو ذوات متاع» ويكون حال مقدرة إن 
كانت الوصية من الأزواج. 

وقرأ أبي: متاع لأزواجهم متاعاً إلى الحول» وروي عنه: فتاع» ودخول الفاء في خبر: والذين» لأنه موصول صن مع الشرطء فكأنه 
قيل: ومن يتوف» وربنتصب: فاق إلى الحول» مبذا المصدرء إذ معناه ا » كقولك: أعبني ضرب لك ندا 0 شديداً. 
وانتصب: غير إخراح» صفة لمتاعا عول من متاع امال من الأزواج أى: غير مخرجات» أو: من الموصين أي: غير مخرجين» أو 
0-0100 أي: لا إخزاجاء قاله الأخفش. 

ان رين فلا تح عيذ فى مال في يونين شرو ويتعلق: فيما فعان» بما يتعلق بهء عليكم أي: فلا جناح إستقر 
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وماء موصولة» والعائد محذوف» أي: فعلنه» و: من معروف» 2 موضع الحال من الضمير الحذوف في: فعلن» فيتعلق محذوف أي 
وجاء هنا: من معروف» لكرة بجرورة يمن 2 وف الآبة النامخة لما على قول ا جمهور» جاء: بالمعروف» قرا 0 بالياء. 

والآلك واللام فيه نظيرتها في قولك: لقيت رجلا ثم تقول: الرجل من وصفه كذا وكذاء وكذلك: إن الآية السابقة متقدمة في التلاوة 
متأخرة في التنزيل» وهذه بعكسهاء ونظير ذلك إسيقول السفهاء ء من الناس ما ولاهم| على ظاهر ما نقل مع قوله: إقد نرى تقلب 
وجهك في السماء| (البقرة: )١4+‏ . 

إحَمًا عل المتقِينَ] واعراب: حقا هنا كإعراب: إحقاً على الحسنن] ا 

أ تر ِل الذين خرجوأ من ديرهم وهم ألوف حدر اموت قال ل لَه موتو حم | إن الله ذو فضلٍ على الناسٍ ولكن أكثرٌ 
ا ا ا رأ 3 م يه الى ب ِفْرضُ الل له كر 


ل يت ل 


ل ل 


َال تولوأ إلا قليلا منهم واللّه َه علي بِالظَلينَ * وَقَالَ نحم بيهم إِنَّ الله قد بعت لك طَالُوت ملكا قَالوأ ألى يكُونُ لَه الملك عَلنَا تحن 
أحق بالملك منه ول يوْتَ سَعَة مْنّ الَالٍ قَالَ إن الله اصطفه عَليكر ورَاده بسَطَة في الْعلم والجسم واللّه يوق ملكه من يضَاء واللّهُ وسع 


٠ 
ا‎ 


وهذه مزة الاستفهام دخلت عل حرف النفى» فصار الكلام تقريراً فيمكن أن يكون الخاطب عم مبذه الصفة قبل نزول هذه الاية» 
تون أن يكون لم يعرفها إلا مذ هذه الاية» ومعناه التنبيه والتعجب من حال هؤلاء» والرؤية هنا علمية» وضنت معنن ما تعد 
إلى فلذلك لم يتعد إلى مفعولين» وكأنه قيل قيل: ألم ربنته عليك إلى كذا. 

وقال الراغب: را يتعدق بنفسه دون الجار» لكن لما استعير قولهم: أ تر المعنى: 1 تنظر» عدي تعديته» وقلما إستعمل ذلك فى 
غير التقرير» ما يقال: رأيت إلى كذا. إنتبى. 7 

احدرائوت] وهو مفعول من اجله» وشروط المفعول له موجودة فيه من كونه مصدرا متحل الفاعل والزمان. 

8 م أحمم| العطفن مم يدل على تراخي الإحياء عن الإماتة» قال قتادة: اأجيامم ليستوفوا آجالهم. 

0 ذَا الذى ِفْرضُ مكرما سنا يضَاعفَه 4 أضعانا كثيرة| و: من» استفهامية في موضع رفع على الابتداء» وخبره: ذاء و: 
الذي» نعت: لذاء أو: يبدل منه» ومنع أبى البقاء أن تكون: من» وذاء بمتزلة اسم واحدء يا كانت: ماء مع: ذاء قال: لأن: ماء أشد 
اناما رده من إذا كانت: من» لمن يعقّل. وأصصابنا يبجيزون تركيب: من» مع: ذاء 2 الاستفهام وتصيرهما كاسم واحدء "ا يجيزون 
ذلك في: ماء و: ذاء فيجيزون في: من ذا عندك» أن يكون: من وذاء بمنزلة اسم الاستفهام. 

وانتصب لفظ الجلالة: بيقرضء وهو على حذف مضاف أي: عباد الله احاويج» أسند الاستقراض إلى الله وهو المنزه عن الحاجات» 
ترغيباً في الصدقة» كا أضاف الإحسان إلى المريض والجائع والعطشان إلى نفسه تعالى 2 قوله» جل وعلا: «يا إبن ادم رضت فم 
تعدني واستطعمتك فلم تطعمني واستسقيتك فم أسقني» 0 الحديث خرجه و والبخاري. 

وانتضب: قرضاء على المصدر الجاري على غير الصدر» فكأنه قيل: إقراضاً أو عل أنه مفعول به» فيكون بعنى: مقروض» أي: قطعة 
وانتصب: 100 عل أن يكون صفة لموله: مضا وعوااطاتن أو عل أن يكون 6 لمصدر محذوف إذا أعر بنا قرضاً 000 به 


2# 


أي: إقراضاً حسناً ووصفه بالحسن لكونه طيب النية خالصاً لله قاله ابن المبارك. أو: لكونة تسب عند الله ثوابه» أو: لكونه 1 
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كثيرًء أو: لكونه بلا من ولا أذىء قاله عمرو بن عثمان» أو: لكونه لا يطلب به عوضاًء قاله سبيل بن عبد الله القشيري التستري. 
وقرأ ابن عامى» وعاصمء بنصب الفاءء والباقون بالرفع على العطف على صلة الذي» وهو قوله: يقرضء أو على الاستئناف» أي: فهو 
يضاعفه» والأول أحسنء لأنه لا حذف فيه؛ والنصب على أن يكون جواباً للاستفهام على المعنى» لأن الاستفهام» وإن كان عن 
المقرض» فهو عن الإقراض في المعنى فكأنه قيل: أيقرض الله أحد فيضاعفه؟ وقال أبو علي: الرفع أحسن» وذهب بعض النحويين 
إلى أنه: إذا كان الاستفهام عن المسند إليه الحك» لا عن الخكم» فلا يجوز النصب بإضمار أن بعد الفاء في الجواب» فهو محجوج ببذه 
القراءة المتواترة» وقد جاء في الحديث: «من يدعوني فأستجيب له؛ من يستغفرني فأغفر له» . وكذلك سائر أدوات الاستفهام الإسمية 
والحرفية. 

وانتصب: أضعافاء على الحال من الهاء في: يضاعفه» قيل: ويجوز أن ,نتصب على أنه مفعول به» تضمن معنى فيضاعفه: فيصيره. 
ويجوز أن ينتصب على المصدر باعتبار أن يطاق الضعفء وهو المضاعف أو المضعفء بمعنى المضاعفة أو التضعيف» كا أطاق العطاء 
وهو اسم المعطى بمعنى الإعطاء» وجمع لاختلاف جهات التضعيف باعتبار الإخلااصء» وهذه المضاعفة غير محدودة لكنها كثيرة. 
إمن بنى إسرءيل | في موضع الحال» فيتعاق يحذوف أي: كاثنين من بني إسرائيل» وعلى مذهب الكوفيين هو صلة لاملأ» لأن الاسم 
المعرف بالألف واللام يجوز عندهم أن يكون موصولاء م زعموا ذلك في قوله: 

لعمري لأنت البيت أكرم أهله 

فأكرم عندهم صلة للبيت لا موضع له من الإعراب» كذلك: من بتي إسرائيل» العامل فيه لا موضع له من الإعراب. 

من بعل ا متعلق بما تعلق به: إمن بن إسرائيل | هو كاتين» وتعدى إلى حرفي جر من لفظ واحد لخادت المعنى فن» الأول 
تبعيضية و: منء الثانية لابتداء الغاية» إذ العامل في هذا الظرفء قالوا: تر» وقالوا: هو بدل من: بعدء لأتهما زمانان لبنى إسرائيل» 
وكلاهما لا يصح. 

أما الأول: فإن ألم تر تقرير» والمعنى: قد انتبى علمك إلى الملأ من بني إسرائيل» وقد نظرت إلى بني إسرائيل إذ قالواء وليس انتباء 
علمه إليهم» ولا نظره إليهم كان في وقت قوطم لنبي لهم: [ابعث لنا ملكا وإذا لم يكن ظرفاً للانتهاءء ولا للنظرء فكيف يكون معمولة 
لحماء أو لأحدهما؟ هذا ما لا يصح. 

وأما الثاني: فبعيد جدأء لأنه لو كان بدلا من: بعدء لكان على تقدير العامل» وهو لا يصح دخوله عليه أعني: من» الداخلة على: بعد 
لا تدخل على: إذء لا تقول: من إذ» ولو كان من الظروف التي يدخل عليها: من» كوقت وحينء لم يصح المعنى أيض لأن: من» 
بعد: موبى» حال كا قررناه. إذ العامل فيه: كائنين» ولو قلت: كاتئين من حين قالوا لنبي لهم إبعث لنا ملكأ لا صم هذا المعنى» وإذا 
بطل هذان الوجهان» فينظر ما يعمل فيه ثما يصح به المعى» وقد وجدناه» وهو: أن يكون تم محذوف به يصح المعنى» وهو العامل» 
وذلك المحذوف تقديره: ألم تر إلى قصة اللملأ» أو: حديث الملأ» وما في معناه. لأن الذوات لا يتعجب منهاء وانما يتعجب مما جرى 
لهم» فصار المعنى: ألم تر إلى ما جرى للملا من بن إسرائيل من بعد موسى» إذ قالوا؟ فالعامل في: إذ» هو ذلك المحذوف. 

إقَالَ هل عَسَيت إن كتب عَلَيْكر الْقََالُ ألا تقتلاً] وقد تقدّم الكلام على: عسىء قال أبو علي: الأكثر فتح السين» وهو المشبوره 
ووجه الكسر قول العرب: هو عس بذلك؛ مثل: حر وثج» فإن أسند الفعل إلى ظاهر فقياس عسيتم» أن يقال: عسي زيدء مثل: 
رضيء فإن قيل: فهو القياس وإن ل يقل فسائغ أن تأخذ باللغتين وتستعمل إحداهما في موضع الأخرى» ا فعل ذلك بغيره. إنتبى. 
وامحظوظ عن العرب أنه لا تكسر السين إلا مع تاء المتكثم والمخاطب ونون الإناث» نحو: عسيتٌ» وعسينَء وذلك على سبيل الجواز لا 
الوجوب» ويفتح فيما سوى ذلك على سبيل الوجوبء ولا يسوغ الكسر نحو: عسى زيد والزيدان عسياء والزيدون عسواء والمندان 
عسياء وعساك» وعساني» وعساه. وقاله أبو بكر الأدفوي وغيره: إن أهل الخاز يكسرون السين من عببى مع المضمر خاصة» وإذا قيل: 
عسى زيد فليس إلا الفتح» وينبغي أن يقيد المضمر بما ذكرناه. وقال أبو عبيد: لو كان عسيتم بكسر السين لقرىء: عسي ربكم وهذا 
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جهل من أب عبيد ببذه اللغةه ودخول: هل» على: عسيتم» دليل على أن عسى فعل خبري لا إنشائي» والمشهور أن عمبى إنشاء لأنه 
ترج فههي نظيرة لعل» ولذلك لا يجوز أن يقع صلة للموصول» لا يجوز أن تقول: جاءني الذي عسى أن يحسن إل وقد خالف في هذه 
المسألة هشام فأجاز وصل. الموضبول نما زوقوعها غير لأنه: لزعل أمبا اقم فريس هوا تيقال الرامره 

لا تلحني إني عسيت صائاً 

إلا إن قيل: إن ذلك على إضمار القول» كا قيل في قوله: 

إن النين قتلتم امس سيدهم 

لا تحسبوا ليلهم عن ليلكم ناما لأن: إن وأخواتها لا يجوز أن تقع خبراً لها من امل؛ إلا الجمل الحبرية» وه التي تحتمل الصدق 
والكذب» هذا على الصحيح» وفي ذلك خلاف ضعيف. 

وجواب الشرط الذي هو: إن كتب علي القتال» محذوف للإدلالة عليه» وتوسط الشرط , 0 الدليل على حذفه» أ توسط في 
قوله: إوإنا إن شاء الله مهتدون] (البقرة: )٠١‏ وخبر عسيتم: أن لا تقاتلواء هذا على المشبور أنها تدخل على المبتدأ واللخبر» فيكون: 
أن زيدت في الحبر» إذ: عسى للتراخي» ومن ذهب إلى ان: عسى» يتعدى إلى مفعول» جعل: أن لا تقاتلواء هو المفعول» و: أن» 
مصدرية؛ والواو في: وما لناء لربط هذا الكلام بما قبله» ولو حذف لجاز أن يكون منقطعاً عنه» وهو استفهام في اللفظ» وإنكار في 
المعنى» و: أن لا نقاتل» أي: في ترك القتال» حذف الجر المتعاق بما تعلق به: لناء الواقع خبراً لما الاستفهامية إذ هي مبتدأء و: أن لا 
نقاتل» في مضوع نصبء أو: في موضع جر على الحلاف الذي بين سيبويه والخليل و: ذهب أبو الحسن إلى أنَّ: أن» زائدة» وعملت 
النصب كا عمل باء الجر الزائد الجر واجملة حال» أي: وماا نا كن مقاتايق» كرت تحتل قولل تعالى: ما لك لا تأمنا على يوسف| 
(يوسف: )١١‏ ما لك لا تربخرة للدرقارا (نوح: 18) وما لك لا تؤمنون بالله| (الحديد: 8) وكقول العرب: ما لك قائماً؟ وقال 
تعالى: فا هم عن التذكرة معرضين! (المدثر: 89) وذهب قوم منيم ابن جرير إلى حذف الواو من: أن لا نقاتل» والتقدير: وما نا 
ولأن لا نقاتل؟ قال: كا تقول: إياك أن نتكامء بمعنى إياك وأن نتكلرء وهذا ومذهب أب الحسن ليسا بشيء» لأن الزيادة والحذدف 
على خلاف الأصلء ولا نذهب إليهما إلا لضرورة» ولا ضرورة تدعو هنا إلى ذلك مع صحة المعنى في عدم الزيادة والحذف» وأما: 
إياك أن نتكلم» فليس على حذف حرف العطفء بل: إياك» مضمن معنى إحذر. فأن نتكلم في موضع نصب كأنه قيل: احذر التكلم» 
وقد أخريجنا خفلة خالية كرا ترك القتال» وقد التبسوا ببذه الحال من إخراجهم من ديارهم وأبنائهم» والقائل هذا لم يخرج» لكنه 
أخرج مثلهء فكان ذلك إخراجاً له» ويمكن حمله على الظاهرء لأن 

كثيراً م: ذه انول على بلادهم» وأسر أبناؤهم» فارتحلوا إلى غير بلادهم التي كان منشأهم بباء كا مى في قصتهم. 

ا وقد أرجناء أي العدوء والمعنى. في: وأبناماء أي: من بين أبنائاء وقيل: هو على القاب أي: وأخرج منا أبناؤناء 
ويحتمل أن يكون الفاعل: بأخرجناء على قراءة عبيد المذكور ضميراً يعود على الله أي: وقد أخرجنا الله بعصياننا وذنوبناء فنحن نتوب 
ونقاتل في سبيله ليردنا إلى أوطانناء ومع بيننا وبين أبنائناء كا تقول: ما للي لا أطيع الله وقد عاقبني على معصيته؟ فينبغي أن أطيعه 
حت لا يعاقبني» قال القشيري: أظهروا التجلد والتصلب في القتال ذباً عن أموالهم ومنازهم حيث إقالوا وما لنا أن لا تقاتل في سبيل 
الله وقد أحرجنا من ديارنا وأبنائما! فاذلك ل يتم قصدهم, لأنه لم يخلص للق الله عزمهم» ولو أنهم قالوا: وما لنا أن لا نقاتل في سبيل 
الله لأنه قد أمرناء وأ رطفت عليناء لعلهم وفقوا لإتمام ما قصدوا. 

قا كب علوم القتال ا إلا قليلا منهم] واتتصب: قليلاء على الاستثناء المتضل ”ولا جوز أن يكون التق منسماء أو قلك: 
ضربت القوم إل رجالا لم يصحء وصم هذا لاختصاصه بأنه في نفسه صفة لموصوف» ولتقييده بقوله: منهم ) سس هذا 
القليل» وبينته السنة» صم أن النبي صلى الله عليه وسلملما سئل عن عدة من كان معه يوم بدر قال: «ثلاثماثة وثلاثة عشر على عدة قوم 
طالوت» » وهؤلاء القليل ثبتوا على نياتهم السابقة» واسئّرت عزائمهم على قتال اعدائهم. 
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وقرأ أبي: تولوا إلا أن يكون قليل منهم» وهو استثناء منقطع» لأن الكون معنى من المعاني» والمستثنى منهم جثث. وتقول العرب: قام 
القوم إلا أن يكون زيد» وزيدا بالرفع والنصبء فالرفع على أن يكون تامة» والنصب على أنها ناقصة قصة» واسعهما ضير مستكن فيها يعود 
على البعض المفهوم مما قبله» التقدير: إلا أن يكون هوء أي: بعضهم زيداء وال لم القرم اد كرة ولاق الماقيقه ويلزم من انتفاء 
كونه في القامين أنه ليس قائ فلا فرق من حيث المعنى بين قام القوم إلا زيداء وبين قام القوم إلا أن يكون زيد أو زيداً. 

قل كم يم إن هه بت كذ اوت ملكا واي نكا عل اندال؛ 

إأفى يكرت اه املك علينا | وأ هنا عع : كيف؟ وهو منصوب على الحال» و: يكون» الظاهر أنبا ناقصة» و: له» في موضع الخبر» 
فيتعلق محذوف وهو العامل في: فى: أنى» و: علينا» متعلق: بالملك» على معنى الاستعلاء» تقول: فلان ملك على بي فلان» وقيل: عليناء 
حال من: الملك. 

ويجوز أن تكون تامة وز له» مد اق» بيكون» أي: كيف يقع؟ أو: يحدث له الملك علينا ونحن أ حق؟ جملة حالية امعية عطن عليها 
جملة فعلية» وهي وك 59 1 سْ المال| والمعطوف على الحال حال» والمعنى: أن من اجتمع فيه هذان الوصفان» وجود من هو 
أحق منه» وفقره» لا يصلح للملك. ويعلق: بالملك» و: منه» دين وتعاق: من المال» بيؤت» وفتحت سين السعة لفتحها في المضارع» 
إذ هو مول عليه» وقياسها الكسرء لأنه كان أصله» يوسع»ء كوثق يثق» وإنما فتح عين المضارع لكون لامه حرف حاقء فهذه فتحة 
أصلها الكسرء وإذلك حذفت الواوء اوقوعها في يسع بين ياء وكسرة» لكن فتح لما ذكرناه» ولو كان أصلها الفتح لم يجز حذف الواوه 
ألا ترى ثبوتها في يوجل؟ لأنا لم تقع بين كسرة وياءء فالمصدر والأمى في الحذف محمولان على المضارع» كا حملوا: عدة وعد على يعد. 
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وَل نم نيهم ناه ملك أن َأبكد اوت فيه سكينة من ريك ويف ا َكَالُ مُوسى وال هَرونَ تجله لمك إن في َلك لأي 
كذ إن حنم مؤمنن * ا فصَلَ اوت بالجُود َل إن له مي يرن طب نه فلس متي ومن لذ َعم ف وى إلا من 


اغْيررّفَ رف يده ربوأ منه إلا يلا منهم هلما جاورّه هو امنا مه لوأ لطا نا ايوم يلوت وجنوده َال الَذينَ يظنُونَ 
2 ملاقوأ أ الى م من ف ف قلياة غلبت ة ف فنَة كثيرة بإذن الله واللّه مع الصيرين ار لوت وجنوده ُو رمآ مغ ًا صيرًا 
وأا انرا َل الوم كفي * فَهرّموهم إذنٍ ال وقلَ داوود جالوت وال اله امك لحك وعمه ما َاء وآولاً دفع 
الَِ ناس بعضهم يعض لَفَسَدَتِ الأرض وَلكن اله ذو قصل عل لين * تلك آي الله تتلوها ليك الح وإنكَ عن المرسَلِينَ| ٠‏ 

هارون: ا سم أعمي يمنع الصرف العلمية والعجمة. 

جالوت: اسم أعمي ممنوع الصرف للعجمة والعامية. 

داود: اسم أُعمي منع الصرف للعلمية والعجمة. 

وقراً 1 السماك: سكينة» بتشديد الكاف وارتفاع سكينة» بقوله: فيه» وهو في موضع الحخال» أي كائنا فيه سكينة. و: من» لابتداء 
الغايقه أي: كاتمة من ربكء فهو في موضع الصفة» أو متعلقاً بها تعلق به قوله: فيه» ويحتمل أن يكون للتبعيض على تقدير حذف 
مضاف» أي: من سكينات ربك. 

اما ترك في موضع الصفة لبقية» و: منء للتبعيض. 

مَل امكتكة] وقرأ مجاهد: مله بالياء من أسفل» والضمير يعود على التابوت» وهذه ابمملة حال من التابوت» أي حاملا له الملاتكت 
ويحتمل الاستئناف» كأنه قيل: ومن يأتي به وقد فقد؟ فقال: | تمله الملائكة] استعظاماً لشأن هذه الآية العظيمة. 

إلا من اغْتَرَفٌ عَرْقَة يدو] هذا استثناء من اجملة الأولى» وه قوله: إفن شرب منه فليس مني] . 

ولا يظهر كونه استثناء من ابخملة الثانية لأنه حكم على أن: من لم يطعمه فإنه منه» فيلزم في الاستثناء من هذا أن من اغترف منه بيده 
غزفة فليسن منةء والأس ليس" كذلك» 'لأنه مفسوح لحم الاغتراف غرفة باليد دون الكروع فيه» وهو ظاهر الاستثناء من الأولى؛ 
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لأنه حك فيها أن: من شرب منه فليس منه» فيلزم في الاستثناء أن: من اغترف غرفة بيده منه فإنه منه» إذ هو مفسوح له في ذلك» 
وهكذا الاستثناء يكون من النفي إثباتاك ومن الإثبات نفيا على الصحيح من المذاهب في هذه المسألة. وفي الاستثناء محذوف تقديره: 
إل من اغترف غرفة بيده فشربهاء أو للشرب. 

وبلق 1 .يدهه نقولءة اغتزافت» قل عون أن ركون نكا لدرفة. 

ونقول: إذا تقدم موجب جاز في الذي بعد: إل وجهان: أحدهما: النصب على الاستئناء وهو الأفصح: والثاني: أن يكون ما بعد: 
ِل تايعاً وغرات المستثى منه» إن 5 1 نينا فنصب» ا خر» فتقول: قام القوم إل زيد» ورانت القوم ل كيذ 
وعررت بالقوم إلا زيد: وساف كان ها قنل: إلأه مظهراً أو مضمراً. واختلفوا في إعرابه» فقيل: هو تابع على أنه نعت لما قبله» فنهم 
من حمل هذا على ظاهر العبارة. وقال: ينعت بما بعد: ِل الظاهر والمضمر» ومنهم من قال: لا ينعت به إلا النرة او الغرقة بلام 
الجنس» فإن كان معرفة بالإضافة نحو: قام إخوتك» أو بالألف واللام للعهد» أو بغير ذلك من وجوه التعاريف غير لام الجنس» فلا 
يجوز الاتباع» ويازم النصب على الاستثناء. ومنهم من قال: إن النحويين يعنون بالنعت هنا عطف البيان» ومن الاتباع بعد الموجب 
قوه: ع 

وكل اخ مفارقه أخوه 

لعمر أبيك إلا الفرقدان وهذه المسألة مستوفاة في عل النحو. 

ما جاوزه هو وَالْديكامنواً معه| و: هوء توكيد للضمير المستكن في جاوزه» و: الذين» يحتمل أن يكون معطوفاً على الضمير المستكن؛ 
ويحتمل أن تكون الواو للحال ويلزم من الخال أن يكونوا جاوزوا معهء والأظهر أن يكون للعطف وإدغام جاوزه في هو ضعيف» ولا 
يستحسنء إلا إن كانت الحاء مختلسة لا إمالة لها. 

قاو ل َاقَة لنَا اليوم يوت وجنودهأ ويتعاق: لناء بحذوف إذ هو في موضع انين ولا يعو أن تعلق بطافت لأنة كان يكون 
طاقة مطولا 8 توين» واليوم منصوب بما تعلق به لنا وبجالوت: متعلق به. وأجاز بعضهم أن يكون: بجالوت» في موضع الحبر» 
وليس المعنى على ذلك 

ا من فد قله عب له ير بإذن الله | وقراً أ : وك وهي مرادفة: لكء في التكثير» وليأت تقييزها في القران 0 
غم نوار عدف هو لاجر تميوز: 5 الخبرية بالإضافة» وقيل بإضمار: من» ويجوز نصبه حملا على: الاستفامية» واتقصب تمبيز: 
كأين» فتقول 03 رجا جاءك. قال الشاعى: 

أطرد اليأس بالرجا فكأين 

أملاً حم إسره بعد عسر و: 31 2 موضع رفع على الابتداء» و: من فئة» قيل زائدة» وليس من مواضع زيادتها» وقيل: 2 موضع 
الصفة ل5؛ و: فئة» هنا مفرد في معنى اجمع » كأنه قيل: سي وَقرا الأعقئ فيه باندذال'المزة يا ضر ميرة 
في: مثرة» وهو إبدال نفيس» وخبر: 5) قوله: غلبت» ومعنى: بإذن الله بتمكينه وتسويفه الغلبة. 

إوآولا دقع الله الناس بعضهم بض َقَسَدَتَ الأرض| والمصدر الذي هو: دفعء أو: دفاع» مضاف إلى الفاعل» وبعضهم بدل من 
الناس» وهو بدل بعض من كل» والباء في: ببعض» متعلق بالمصدر والباء فيه للتعدية فهو مفعول ثان للمصدرء لأن دفع يتعدى إلى 
واحد ثم عدي إلى ثان بالباءء وأصل التعدية بالباء» أن يكون ذلك في الفعل اللازم: نحو: |لذهب بسمعهم| (البقرة: )١‏ فإذا كان 
متعديا فقياسه أن يعدى بال همزة» تقول: طعم زيد الحمء ثم تقول: اطعمت زيدا الحمء ولا يجوز ان تقول: طعمت زيدا بالخم» واثما 
جاء ذلك قليلاً حيث لا ينقاس» من ذلك: دفع» وصكء تقول: صك اجر اجر» وتقول: صككت الجر باجر» أي جعلته يصكه. 
وكذلك قالوا: صككت ارين أحدهما بالآخر نظير: دفع الله الناس بعضهم ببعض| فالباء للتعدية كالهمزة. 

قال سيبويه» وقد ذكر التعدية بال حمزة والتضعيف ما نصه: وعلى ذلك دفعت الناس بعضهم ببعض»ء على حد قولك: ألزمت» كأنك قلت 
في المثيل: أدقفية: كا انك تقول: أذهبت به» وأذهبته من عندناء وأخرجته» وخرجت به معك» ثم قال سيبويه: صككت الجرين 
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أحدهما بالآخر على أنه مفعول من قولك: اصطك الخيران أحدهما بالآخر» ومثل ذلك: ولولا دفاع الله الناس بعضهم ببعض. إنتبى 
كلام سربويية 

ولا يبعد في قولك: دفعت بعض الناس ببعضء أن تكون الباء للآلت» فلا يكون المجرور بها مفعولا به في المعنى» بل الذي يكون مفعولا 
به هو المنصوب» وعل قول سيبويه يكون المنصوب مفعولاً به في اللفظ فاعلاً من - جهة المعنى وعلى أن تكون الباء للآلة يصح أسبة 
ار ماع عير اكاك ا اسار كتبت بالقلم» كتبت القلم. 


إتلك للف َعْل 00 0 بعض م ص 0 9 7 0 0 اننا عيسى بن عر م البينت ت وأيدته 3 1 59 
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لك نار ٠‏ )اليا أن فى قلأ أن 0 بو 1و ل لكر ار 
“اندلا 1 إلا هو اللى القيوم لا تَأحْذه سنة ولا نوم له ما في السموانث وما في الأرضن من ذا اذى سْمْع عنده إلا يإذنه يل ما 


ا نا تي ور مره الزن هدر ازا بساك ويك 5 ترات واد طول رزده فتقطهما وطر الع لطم 
لا واه فى لين قد ين لد من اين يشر لوت وَيؤْمن بال قد السك لمرو الى لا انام ما وَل يع علمم 
اللي ذا من لطت إلى ار َل حا أ الث بحم نراق الت وق أضنب 
الثار هم فيا حَلِدونَ| ٠‏ 

و: تلك» مبتداً وخبره: الرسل» و: فضلناء جملة حالية» وذو الحال: الرسل» والعامل فيه سم الإشارة. ويجوز أن يكون: الرسل» صغة 
لاسم الإشارة» أو عطف بيان» وأشار تلك التي للبعيد لبعد ما ينهم من الأزمان وبين النبي صلى الله عليه وسلّم قيل: الإشارة إلى 
الرسل الذين ذكروا في هذه السورة» أو للرسل التي ثبت علمها عند رسول لله صل الله عليه وس والأول أن كوت إشارة إلى المرسلين 
في قوله: إوانك لمن المرسلين| (البقرة: ٠ه؟)‏ ولا يلزم من ذلك علمه بأعيائهم» بل أخبر أنه من جملة المرسلين» وأن المرسلين فضل الله 
بعضهم على بعضء وأقّ: بتلكء التي للواحدة المؤنقة» وإن كان المشار إليه جمعاء لأنه جمع تكسيره وجمع التكسير حكمه حك الواحدة 
المؤفة في الوصضء وفي عود الضمير» وفي غير ذلك» وكان جمع تكسير هنا لاختصار اللفظ» ولإزالة قلق التكرارء لأنه لو جاء: أوائك 
المرسلون فضلناء كان اللفظ فيه طول» وكان فيه التكرار. والالتفات في: نتلوهاء وفي: فضلناء لأنه خروج إلى متك من غائب» إذ قبله 
دك لفظ: الله وهو لفظط غائب٠ه‏ 

والتضعيف في: فضلناء للتعدية» و: على بعضء متعلق بفضلناء قيل: والتفضيل بالفضائل بعد الفرائض أو الشرائع على غير ذي الشرائع؛ 
أو بالخصائص كالكلام. 

م من كل الل قرأ اججهور بالتشديد ورفع الجلالة» والعائد على: منء محذوف تقديره من كامه. وقرىء بنصب الجلالة والفاعل 


مستتر في: كلم يعود على: من»2 ورفع الجلالة أتم في فى التفضيل من النصب» إذ الرفع يدل على الحضور والخطاب منه تعالى للمتكلم» 
والنتصب يدل على الحضور دون اتخطاب مله ٠١‏ 

| ورفع بعضَهم م درجت| واتتصاب: درجات» قيل على المصدرء لأن الدرجة بمعنى الرفعة» أو على المصدر الذي في موضع الا 
على الخال على حذف مضاف» أي: ذوي درجات» أو على المفعول الثاني لرفع على طريق التضمين لمعن: بلغ أو على إسقاط حرف 
الجر» فوصل الفعل وحرف الجرء إما: على» أو: في» أو: إلى. ويحتمل أن يكون بدل اشقال» أي: ورفع درجات بعضهمء والمعنى على 
درجات بعض.٠‏ 

إيأمما الذيثامنوا أنفقوأ مما يما رفك | و: ثما رزقنا 5» متعلق بقوله: أنفقواء و: ماء موصولة بمعنى الذيء والعائد محذوف»ء أي: رزقنا كوه» 
وقيل: ما مصدرية أي: من رزقنا إيا 4 ومن قن معماق: بأنفقواء أيضاء واختلف في مدلول: من: فالأولى: للتبعيض» والثانية: 
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لكا الغايةة وزعم بعضهم أنا نتعلق: برزقنا 5. 

من قبل أن يأ يوم ليع فيه ولا حل ولا شَفَعة| وابجنملة من قوله: لا بيع» في موضع الصفة» ويحتاج إلى إضمار التقدير: ولا شفاعة 
فيه» ذف إدلالة: فيه» لون عليه ٠‏ 

لَه لاإ إلا هو الحى دن او را 3 الي على أنه صفة للمبتدأ الذي هو: الله» أو على أنه خبر بعد خبر» أو على أنه بدل من: 
هو وم الله تعاى » أو: على أنه حن ميتداً عحذوف» أي: هو أو: على أنه مبتداً واتخير: لآ تاخذة وأجووها الوصف» ويدل عليه 
قراءة من قراً: 3 القيوم بالنصب» فقطع على إضمار: أمدح» فلو لم يكن ناما جاز فيه القطع» ولا يقال: في هذا الوجه الفصل 
بين الصفة والموصوف بالفي لان ذلك جائز حسن» تقول: زيد قاكم العاقل. 

وتقدم قول من جعل هذه اجملة خبراً لقوله: الحي» على أن يكون: البي» مبتدأ» ويجوز أن يكون خبراً عن الله؛ فيكون قد أخبره بعده 
إخبارا» على مذهب من يجيز ذلك» وجوز أبو البقاء أن تكون ابخملة في موضع الحال من الضمير المستكن في القيوم» أي: قيوم بأم 
داق غير غافل» 5 8 4 8 

إله ما في السموات وما في الأرض] يصح أن يكون خبرا بعد خبر» ويصح أن يكون استئناف خبر» كا يصح ذلك في اجملة التي قبلها. 
و: ماء للعموم تشمل كل موجود» و: اللام» للملك أخبر تعالى أن مظروف السموات والأرض ملك له تعالى» وكرر: ماء للتوكيد. 
وكان ذَك المظروف هنا دون ذ الظرف» لأن المقصود نفي الإلمية عن غير الله تعالى» وأنه لا .ينبغي أن يعبد غيره» لأن ما عبد من 
دون الله من الأجرام النيرة التي في السموات: كالشمسء والقمرء والشعرى؛ والأثخاص الأرضية: كالأصنام» وبعض بني آدم» كل 
منهم ملك لله تعالى» مربوب مخلوق. 

من ذَا الى يشْمَع عنده إلا بإذنهو| و: من» رفع على الابتداء» وهو استفهام في معنى النفي» ولذلك دخلت: إلأ في قوله: إلا بإذنه» 
وفر للها قالراء ذا«وكرة الذى انها ناه أريدلة جه وعلى هذا الذي قالوا يكون: ذاء اسم إشارة» وني ذلك بعدء لأن: ذاء إذا 
كان اسم إقارة :ركان هرا عق من «انعقلك يرما الله نوارك حرى الشعانفها إلى الموصوك بعذهاء 

والذي يظهر أن: منء الاستفهامية ركب معها: ذاء وهو الذي يعبر عنها بعض النحويين أن: ذاء لغو» فيكون: من ذا» كله في موضع 
رفع بالابتداء» والموصول بعدهما هو اتلحبر» إذ به يتم معنى اجملة الابتدائية» و: عنده» معمول: ليشفع » وقيل: أن يكون حالا من 
الضمير في يشفع» فيكون التقدير: يشفع مستقراً عنده» وضعف بأن المعنى على إشفع إليه. وقيل: الحال أقوى لأنه إذا لم إشفع من هو 
عنده وقريب منه» فشفاعة غيره ابعد» و: بإذنه» متعلق: ييشفع » والباء للمصاحبة» وهي التي يعبر عنها بالحال» أي: لا احد شفع عنده 
ل مأذوناً له. 

0 م بين رقم 8 حَلمَهم | الضمير يعود على: ماء» وهم الخلق» وغلب من يعقّل» وقيل: الضميران في: أيديهم وخلفهم» عائدان 
قل كل نمع يققل عن فين قور 5 | قاله ابن عطية» وجوز ابن عطية أن يعود على ما دل عليه: 
من ذاء من الملاتككة والأنبياءء وقيل: على الملاتكة» قاله مقاتل» و: ما بين يديهم » ين الآخرة و: ما خلفهم» أن الدكياء .الها ارخ 
عباس» وقتادة» أو العكس قاله مجاهد» وابن جريج» والحم بن عتبة» والسدي وأشياخه. 

إولا يحيطونٌ ا م عليه | و: بشيء» وبما شاء» متعلقان: ييحيطون» وصار تعلق حرفي جر من جنس واحد بعامل واحد لأن ذلك 
على طريق البدل» نحو قولك: لا أ بأحد إلا بزيد» والأولى أن تقدّر مفعول شاء أن يحيطوا بهء لدلالة قوله: ولا يحيطون عل ذلك. 
إولا يؤوده حفظهمًا| والماء تعود على الله تعالى» وقيل: تعود على الكرمبي» والظاهر الأول لتكون الضمائر متناسبة لواحد ولا تختلف» 
ولبعد نسبة الحفظ إلى الكرسي. 

قن يكفر بالطغوت ويؤْمن باللَه ققد اسَهْسَكَ بالعروة الْونكّى| وجواب الشرط: فقد اسقسكء وأبرز في صورة الفعل الماضي المقرون 
بقد الدالة في الماضي على تحقيقه» وإن كان مستقبلا في المعنى لأنه جواب الشرطء إشعاراً بأنه مما وقع اسقساكه وثبت وذلك للمبالغة 


511216120 5٠ 


٠١‏ _سورة البقرة 


في ترتيب الجزاء على الشرط» وأنه كائن لا محالة لا يمكن أن بتخلف عنه» و: بالعروة» متعلق ياسفّسك. 

إلا انفصام 8 وهذه اجملة في موضع نصب على الحال من العروة» وقيل: من الضمير المستكن في الوثقى» ويجوز أن يكون خبراً 
مستأنفاً من الله عن العروة» و: طاء في موضع الحبر» فتتعاق بحذوف أي: كائن لما 

اله ول الين #امثرا رجهم من الطلمت إل التون والبين. كمروا أوليا وهم الطغوت جوتي من الور إلى الطلتت] 'وجوزوا أن 
يكون: يخرجهمء حالاً والعامل فيه: ولي» وأن يكون خبراً ثانيه وجوزوا أن يكون: يخرجونهم» حالا والعامل فيه معنى الطاغوت. 
وهو نظير ما قاله أبو علي: من نصب: نرّاعة» على الخال» والعامل فيها: لفلى» وسنذكره في موضعه إن شاء الله و: من» و: إلى» متعلقان 
يخرج* 
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ا لل إن لوراك نس راع إل جارك سلكت لاس وار إلى التطاو كيت اتجرها م تعره جا ذا بن 
هَل أعك أن اله عل كل يه قي * وذ قَالَ برهم رَبٌ أرِن كيف تي الموقَ قَالَ أولر تؤمن قَالَ بل ولكن لَيطْميْنَ قلى قا 


كد أريعة من العلير فَصرهنٌ | يك ثم اجعل على كل جبل منبن جزءًا ثم ادعهن يأتينك سعيا واعلر أن الله عزِيز حكيم] . 

في: ربه» يحتمل أن يعود الضمير على إبراهيم» وأن يعود على الفروذ» والظاهر الأول. 

أن اله اه الملك | الظاهر أن الضمير في: اتاه» عائّد على: الذي حاج» وهو قول ابمهور» و: أن آتاه» مفعول من أجله على معنيين: 
أحدهما: أن الحامل له على المحاجة هو إيتاه الملك» أبطره وأورثه الكبر» والعتو» هاج لذلك. والثاني: أنه وضع المحاجة موضع ما 
وجب عليه من الشكر لله تعالى على إيتائه الملك» كا تقول: عاداني فلان لأني أحسنت إليه» تريد أنه عكس ما كان يجب عليه من 
الموالاة لأجل الإحسان. ومنه: | وتجعلون ررقم انم تكذبون| (الواقعة: 81) وأجاز الزمخشري أن يكون التقدير: حاج وقت أن اتاه 
اله الملك» فإن عنى أن ذلك على حذف مضافء فيمكن ذلك على أن فيه بعدأ من جهة أن اغايةم تلع وفك أن الله الملك. 
إلا أن يجوز في الوقت» فلا حمل على ما يقتضيه الظاهر من أنه وقت ابتداء إيتاء الله الملك له ألا ترى أن إيتاء الله الملك إياه سابق 
على الحاجة وان عنى أن: أن والفعل» وقعت موقع المصدر الواقع موقع ظرف الزمان؟ كقولك: جئت خفوق النجم» ومقدم الحاج » 
وصياح الديك؟ فلا يجوز ذلك لأن النحويين مضوا على أنه لا يقوم مقام ظرف الزمان إلا المصدر المصرح بلفظهء فلا يجوز: أجيء 
أن يصيح الديك» ولا جئت أن صاح الديك. وقال المهدوي: يحتمل أن يعود الضمير على | براهيم : أي آتاه ملك النبوة. قال ابن عطية 
وهذا تحامل من الاوول: إنتى»٠‏ 7 7 
بالعامل في إذ حاج» واعار لخدي أن يكون بدلا من: أن اتاه» إذا جعل بمعنى الوقت» وقد دنا ضعف ذلك» وآيضا وروا 
مختلفان إذ وقت إيتاء الملك ليس وقت قوله: إربيٍ الذي يحي ويميت| وي قول إبراهم: إربي الذي يحي ويميت| تقوية لقول من 
قال إن الضمير في قوله: في ربه» عائد على إبراهيم. 

5 الذى بحي وعيت] 4 مبتداً وخير» وفيه إشارة إلى أنه هو الذي وخن الكافر نحييه وربكيته» كأنه قال: ربي الذي 2 ويميثت 

هو متصرف فيك وني أشباهك بما لا تقدر عليه أنت ولا أشباهك من هنين الوصفين العظيمين المشاهدين للعالم اللذزين لا ينفع فييما 
حيل الحكاء ولا طب الأطباءء وفيه إشارة أيضاً إلى المبدأ والمعاد وفي قوله: |الذي ييحي ويميت]| دليل على الاختصاص لأنهم قد 
ذكوا أن الحبر» إذا كان بمثل هذاء دل على الاختصاصء فتقول: زيد الذي يصنع كذاء أي: الختص بالصنع. 

فَإِنَ 21 2 بالشمس من المشرق فَأت يها من المغرب | ومجيء الفاء في: فإن» يدل على جملة محذوفة قبلهاء إذ لو كانت هي المحكية 
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فقتل م تدخل الفاء» وكأن التركيب قال إبراهيم: إن الله يأتي بالشمس» وتقدير ابنملة» والله أعلل؛ قال إبراهي امفيك ذلك موقت 
بذلك» فإن الله أت بالشمس من المشرق» و: الباء» 2 بالشمس للتعدية» تقول: 3 تت الشمس» وك مها الله أي أحياهاء و: من» 
لابتداء الغاية. 

إأو كالذى 0 قرية] وقرأ أبو سفيان بن حسين: أو كالذي» بفتح الواو وهي حرف عطف دخل عليها ألف التقرير» والتقدير: 
وأرأيت مثل الذيء ومن قرأً: أى بحرف العطف ؤمهور المفسرين أنه معطوف على قوله: ألم تر إلى الذي حاج| على المعنى» إذ معنى: 
ألم ترإلى الذي؟ أرأيت كالذي حاج؟ فعطف قوله: أو كالذي مر» على هذا المعنى» والعطف على المعنى موجود في لسان العرب قال 
الشاعر: 

تي ني لم يكثر غنيمة 

بنبكة ذي قربى ولا بحقلد المعنى في قوله: لم يكثر: ليس بمكثر: ولذلك راعى هذا المعنى فعطف عليه قوله: ولا بحقلد. وقال آخخر: 
أجدك لن ترى بثعيلبات 

أو ببيداء ناجية ذمولا ولا متدارك والليل طفل_ 

ببعض نواشع الوادي حمولا المعنى: أجِدك لست برآء» ولما راعى هذا المعنى عطف عليه قوله: ولا متدارك» والعطف على المعنى نصوا 
عل أنه لا 0 

وقال الزعخشريء أو كالذي: معناه: أورأيت مثل الذي؟ خذف إدلالة: ألم تر؟ عليه لأن كلتههما كامة تعجيب. انتبى. وهو تخريج 
حسن» لأن إضمار الفعل إدلالة المعنى عليه أسبل من العطف على مراعاة المعنى» وقد جوز الزمخشري الوجه الأول. 

وقيل: الكاف زائدة» فيكون: الذي» قد عطف على: الذي» التقدير: 1 تر إلى الذي حاج إبراهيم؟ أ الذي منّ على قرية؟ قيل: م 
زيدت في قوله تعالى: |ليس كثله شيء وهو السميع البصير] (الشورى: )١١‏ وف قول الراجز. 

فضيروا عل كعضق .مأ كول 

ويحتمل أن لا يكون ذلك على حذف فعل» ولا على العطف على المعنى» ولا على زيادة الكاف» بل تكون الكاف اسماً على ما يذهب 
إليه أبو الحسن» فتكون الكاف في موضع جرء معطوفة على الذيء التقدير: (ألم تر إلى الذي حاج إبراهيم | أى إل كل | كاأذى ” 0 
ع قرية | ؟ ومجىء الكاف اسماً فاعلت ومبتداً ومجرورة حرف د ف لزياة الحنك» وأ ويلها بعيد فالاو نذا الزيدة الأ كين 
واثما عرض هم الإشكال من حيث اعتقاد حرفية الكاف» حملا على مشبور مذهب البصريين» والصحيح ما ذهب إليه 1 الحسن» 
ألا ترى في الفاعلية لمثل في قول الشاعى: 

وإنك لم يفخر عليك كفاخر 

ضعيف ولم يغلبك مثل مغلب؟ والكلام على الكاف يذكر في علم النحو. 

إوهى ويه عل وها وهذه اجخملة في موضع الحال من الفاعل الذي في: مر» أو: من قرية» والحال من التكرة إذا تأخرت تقل» 
وقيل: اجخملة في موضع الصفة للقرية» ويبعد هذا القول الواو» و: على» متعلقة تحذوف إذا كان المعنى: خاوية من أهلهاء أي: مستقرة 
على عروشهاء أو: يخاوية إذا كان المعنى ساقطة. وقيل: على عروشها بدل من قوله: قرية» أي: م على عروشباء وقيل: 2 موضع 
الصفة لقرية» أي: من على قرية كاثنة على عروشها وهي خاوية. 

إقَالَ كا بَنْتَ] و: 233 ظرف أي: 5 مدة لبثت؟ أي: لفك نيعا وهو سوال عل سيل القرين. 

|قانظر ِل طَعَامكَ وشَرايك ل يِنّسنْه]| وقرأ عبد اللّه: وهذا شرابك لم يتسنه» والضمير في: .بتسته مفرد» فيحتمل أن يكون عائداً على 
الشراب خاصة» ويكون قد حذف مثل هذه اجملة الحالية من الطعام إدلالة ما بعده عليه» ويحتمل أن يكون الطعام والشراب أفرد 
ضميرهما لكو:هما متلازمين» فعوملا معاملة المفرد» أو لكو:هما في معنى الغذاءء فكأنه قيل: وانظر إلى غذائك لم يتسنه. وقال الشاعى 
في المتلازمين: 

وكأن في العينين حب قرنفل 
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وهيل كلك امات واجملة من قوله: لم .يتسنهء في موضع الحال» وهي منفية: بلم» وزعم بعض أححابنا أن إثبات الواو في اجخملة 
المنفية بلى هو امختار» يا قال الشاعر: 

أيدي رجال لح يشيموا سيوفهم 

و تكثر القتلى بها حين سلت وزعم بعضهم أنه إذا كان منفياً فالأولى أن ينفى: بلماء نحو: جاء زيد ولما يضحك» قال: وقد تكون 
منفية: بم وماء نحو: قام زيد وم دك أ ما يضحكء وذلك قليل ا انتتجى كلامه. وليس إثبات: الواو» مع: 2 أحسن 
من عدباء بل يجوز إثباتها وحذفها فصيحأء وقد جاء ذلك في القرآن في مواضعء قال تعالى: | فانقليوا بنعمة من الله وفضل ل يمسسهم 
سوء| (آل عمران: )١174‏ وقال تعالى: أو قال أوحي إلي ول يوح إليه شيء! (الأنعام: «9) ومن قال: إن النفي بلم قليل جدا فغير 
مصيب» وقد أمعنا الكلام على هذه المسألة في باب: الحال» في منبج السالك على شرح ألفية ابن مالك| من تأليفنا. 

وانجِعلَككَاية للناس | قيل: الواوء مقحمة أي: لنجعاك آية؛ وقيل: نتعلق اللام بفعل محذوف مقدر تقديره أي: أريناك ذلك لتعلم 
قدرتناء ولنجعلك آية للناس. وقيل: بفعل محذوف مقدر تأخيره» أي: ولنجعلك آية للناس فعلنا ذلك» يريد إحياءه بعد الموت وحفظ 


ما معه. 
والألف واللام في: الناسء للعهد إن غني به من بقي من قومدء أو من كان في عصره. أو لجنس إذ هو آية لمن عاصره ولن يأتي 


وار إل العام 5 ره والأظهر أن يراد عظام امار» والتقدير: إلى العظام منه» أو» على رأي الكوفيين» أن الألف واللام 
عوض من الضمير» أي: إلى عظامه» لأنه قد اين أل بعثه » ثم أخبر يحاورته تعالى له 2 السؤال عن مقدار ما أقام ميتأ» ثم أعقب 
الأعى بالنظر بالفاء» فدل على أن إحياءه تقدم على المحاورة وعلى الأمى بالنظر. 

و: كيف» منصوبة بننشزها نصب الأحوال» وذو الحال مفعول ننشزهاء ولا يجوز أن يعمل فيها: انظ لأن الاستفهام لا يعمل فيه 
ما قبله. وأعريوا: كيف ننشزهاء حالاً من العظام» تقديره: وانظر إلى العظام محياة» وهذا ليس بشيء» أن اجملة الاستفهامية لا تمع 
حالاء وإنما تقع حالاً: كيف» وحدها نحو: كيف ضربت زيداً؟ ولذلك تقول: قائاً أم قاعداً؟ فتبدل منها الحال. 

والذي يقتضيه النظر أن هذه اجملة في موضع البدل من العظام» وذلك أن: انظرء البصرية نتعدى بإلى» ويجوز فيه التعليق» فتقول: 
انظر كيف يصنع زيد» قال تعالى: |انظر كيف فضلنا بعضهم على بعض | (الإسراء: ١؟)‏ فتكون هذه اجخملة في موضع نصب على 
المفعول: بانظر» لذن نما يتعلاى حرف الجرء إذا علق» صار يتعدى لمفعول» تقول: فوت في أص زيد» ثم تقول: فكت هل بجي ء زيد؟ 
فيكون: وو رات وترم ضياع المسرلء مجك اكيت تنشزها بدل من العظام على الموضع؛ لأن موضعه نصب» وهو 
عل - حذف ا أي: 0 حال 0 كيف 0 وت يه العرب: عت ب أب من هو: ع اعد آرت 
من. وليس الاستفهام 2 باب التعليق مرادا به معئاه» بل هذا من المواضع الى جرت 2 لسان العرب 6 اللفظ دوك 
المعنى» ونظير ذلك: أي» في باب الاختصاص. في نحو قولهم: اللهم اغفر لنا أيتبا العصابة» غلب عليها أكثر أحكام النداء وليس المعنى 
على النداء» وقد تقدم من قولناء إن كلام العرب على ثلاثة أقسام: قسم يكون فيه اللففل مطايقا عه وهو أكثر كلام العرب. وقسم 
يغلب فيه أحكام اللفظ كهذا الاستفهام الواقع في التعليق» والواقع في النسوية. وقسم يغلب فيه أحكام المعنى نحو: أقائم الزيدان. وقد 
أمعنا الكلام على مسألة الاستفهام الواقع في التعليق في كابنا 

الكبير المسمى بالتذكرة| وهي إحدى المسائل التي سألني عنها قاضي القضاة تقي الجوق ا الفتح حمد بن علي القشيري» عرف بابن 
دقيق العيد؛ وسألنى أن أكتب له فيهاء وكان سؤّاله في قوله عليه السلام: «فإن أحدى لا يدري أن باتت يده» . 

ها بين لَه فَالَ أَعل أن اله على كل شَيْءِ قير قرأ اجمهور: تيينء مبنياً لفاعل» وقرأ ابن عباس: تبين له» مبنياً لمفعول الذي لم يسم 
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فاعله. وقرأ ابن السميفع: بين له» بغير تاء مبنياً لا لم يسم فاعله» فعلى قراءة ابمهور الظاهر أن تبين فعل لازم والفاعل مضمر يدل عليه 
المعنى» وقدره الزعفشري: فليا تبين له ما أشكل 0 بعني أ | إحياء الموق» وينبغي أن مل عل أنه تفسير معى؛ وتفسير الإعراب 
أن يقدر مضمراً يعود على كيفية الإحياء التي استغربها بعد الموت. وقال الطبري: لما اتضح له عياناً ما كان مستتكراً في قدرة الله عنده 
قبل إعادته. قال ابن عطية: وهذا خطأء لأنه ألزم ما لا يقتضيه» وفسر على القول الشاذء والاحتمال الضعيف ما حكى الطبري عن 
بعضهم أنه قال: كان هذا القول شكاً في قدرة الله على الإحياء» ولذلك ضرب له المثل في نفسه. إنتبى. 

وقال الزمخشري وبدأ به ما نصه: وفاعل تبين مضمر تقديره: فلما تبين له أن الله على كل شيء قدير» قال: أعلم أن الله على كل شيء 
قدير» خذف الأول إدلااة الثاني عليه م في قولهم: ضربني وضربت زيداً. إنتبى كلامه. لعل ذلك من باب الإعمال» وهذا ليس 
من باب الإعمال» لأ:بم نصوا على أن العاملين في هذا الباب لا بد أن يشتركاء وأدى ذلك بحرف العطف حت لا يكون الفصل 
معتبرً» ويكون العامل الثاني معمولاً للأول» وذلك نحو قولك: جاءني يضحك زيد. لعل في جاءني ضيراً أو في يضحك؛ حتى لا 
يكونه هذا الفعل فاصلاء ولا يرد على هذا جعلهم |آتوني أفرغ عليه قطراً] (الكهف: 95) ولا هاوم اقروًا كابيه] (الحاقة: 15) ولا 
تعالوا إستغفر لكم رسول لله] (المنافقون: ) ولا يستفتونك قل الله يفتيكم في الكلالة| (النساء: 175) من الإعمال لأن هذه العوامل 
مك 5 ونيد ما مق كه الاشتراك» ولم يحصل الاشتراك في العطف ولا العمل» ولتقرير هذا بحث يذكر في النحو. فإذا كان على 
ما نصوا فليس العامل الثاني مشركاً بينه وبين: تبين» الذي هو العامل الأول حرف عطفء ولا بغيره» ولا هو معمول: لتبين» بل 
هو معمول: لقال» وقال جواب: لما أن قلنا: إنها حرف وعاملة في» لما أن قلنا إنها ظرف» و: تبين» على هذا القول في موضع خفض 
بالظرف» ولم يذكر النحويون في مثل هذا الباب: لو جاء, فلك وداه ولا مو نعاء قات وين و 1ذاساء ضربك” بخالد ا :ذلك 
2ك اللكورة أن الفرتت: لذ تقول لوقأف يدا 

وقد ناقض الزعخشري في قوله: فإنه قال: وفاعل تبين مضمرء ثم قدره» فلما تبين له أن اله على كل شيء قدير قال أعل. إل اخرنه قال 
-خذف الأول إدلالة الثاني عليه» ا في قولهم: ضربني وضربت زيدا» والحذف ينافي الإضمار للفاعل» وهذا عند البصريين إضمار يفسره 
ما بعده» ولا يجيز البصريون في مثل هذا الباب حذف الفاعل أصلآء فإن كان أراد بالإضمار الحذف فقّد نرج إلى قول الكسائي 
من أن الفاعل 2 هذا الباب لا يضمر» لأنه يدي إلى الإمار قبل الذى بل يحذف عنده الفاعل» والسماع يرد عليه. قال الشاعى: 
هوبتني وهويت اللحرد العربا 

أزمان كنت متوطا ق هوئئ وصبا وأما على قراءة ابن عباس فالجار والمجرور هو المفعول الذي ل يسم فاعله» وأما في قراءة ابن السميفع 
فهو مضمر: أي: بين له هو» أي: كيفية الإحياء. 

وقرأ اجمهور: قال» مبنياً للفاعل» على قراءة جمهور السبعة: أعلي» غارفا ضوة عرد كل :لان زقال 3ل هل سملن الاضانه 6 أن 
الانسان إذا رأى شيئا غرريبا قال: لا إله إلا الله. 

وقال أبو علي: معناه أعلم هذا الضرب من العلم الذي لم أكن علمته؛ يعني يعلم حياناً ها كان يعلنة غيب "وأما عل :قراءة ألى رتاء؛ 
وحمزة» والكسائي إعلى» ل من علء فالفاعل ضمير يعود على الله تعالى» أو على الملك القائل له عن الله ويناسب هذا الوجه 
الأوامى السابقة من قوله: وانظر» فقال له: إعلى» تكسا يك اله والأمش: قيل» اعلم» فبى: قيل» لما لم يسم فاعله» والمفعول 
الذي ل يسم فاعله ضير القول لا اجملت» وقد تقدّم الكلام على ذلك أول هذه السورة مشبعاً فأغنى عن إعادته هنا. 

وتحوزوا أن يكو الفاعل: ضمي الما وركوق: لل تفئيه :مندلة الخاطب الأجنبي» كأنه قال لنفسه: إعل» ومنه: ودع هريرة» وألم تغتمض 
عيناك» وتطاول ليلك» وإنما يخاطب نفسه» نزطها منزلة الأجنبى. 

وروى الجعبي عن أبي بكر قال: أعلل» أهنا فق أعلل»ء 0" ضير يعود عل الله أمره أن يعلم غيره بما شاهد من قدرة 
اش وغل بها خوزوا في: اعلم الأعر» من عل يجوز أن يكون الفاعل ضمير المار. 
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واد قال إبرهم رف أرق كبشي الزن ا والشامل :ىق 5ه كل ابا قالوا لحيل وات تدرو وا ]3 اقالهةجوقيل»الفامل ملكورن 
وهو: ألم تر المعنى: ألم ترإذ قال» وهو مفعول: بتر. والذي يظهر أن العامل في: إذ» قوله إقال أو لم تؤمن] كا قررنا ذلك في قوله |واذ 


قال ربك للملاتكة| (البقرة: )٠‏ وني افتتاح السؤال بقوله: رب» حسن استلطاف واستعطاف للسؤال» وليناسب قوله لفروذ ربي 
الذي يحي وبميت| ل الرب هو الناظر في حاله» والمصلح مره وحذفت ياء الإضافة اجتزاء» بالكسرة» وهي اللغة الفصحى في 
نداء المضاف ياء المتكرء وحذف حرف النداء للدلالة عليه. و: أرني» سؤال رغبة» وهو معمول: لقال» والرؤية هنا بصرية» 5 
عل رأى همزة النقل» فتعدت لاقي أحدها بأء المتكلر» والآخر اجملة الاستفهامية. فقول !كيف نحي الموت| في موضع نصب» 
وتعلق العرب رأ البصرية من كلامم أما ترى» أي برق هاهنا. يا علقّت: نظرء البصرية. وقد تقرر. 

قَالَ وَل تؤمن] والواو: واو حال» دخلت عليها ألف التقرير. انتبى كلامه. وكون الواو هنا للحال غير واضم» لأنها إذا كانت لحال 
فلا بد أن يكون في موضع نصبء وإذ ذاك لا بد لا من عامل» فلا تكون الهمزة للتقرير دخلت على هذه اجملة الحالية» إِثما دخلت 
على اجخملة التي اشقّلت على العامل فيها وعلى ذي الحال» ويصير التقدير: أسألت ول تؤمن؟ أي: أسألت في هذه ال حال؟. 

والذي يظهر أن التقرير إنما هو منسحب على اجملة المنفية» وأن: الواو» للعطضء» كا قال: إأو ل يروا أنا جعانا حرم آمناً] (العنكبوت: 
) ونحوه. واعتنى ببمزة الاستفهام» فقدمت. وقد تقدم لنا الكلام في هذاء ولذلك كان الجواب: بيل» في قوله قال: بلى! وقد تقرر 
في عل النحو أن جواب التقرير المثبت» وإن كان بصورة النفي» تجريه العرب مجرى جواب النفي الحض» فتجيبه على صورة النفي» ولا 
يلتفت إلى معنى الإثبات» وهذا ما قررناه» أن في كلام العرب ما يلحظ في اللفظ دون المعنى» ولذلك علة ذكرت في عل التحوء وعلى 
ما قاله ابن عطية من أن: الواو» لال لا يتأق أن يبجاب العامل 2 الخال بقوله: بلى» لأن ذلك الفعل مثبت مستفهم عنه» فالجواب 
إنما يكون في 9 بنعم» وفي غير التصديق: بلاء أما أن يبجاب: بيل» فلا يجوز وهذا على ما تقرر في علم النحو. 

قال بل ولكن ليطمئن | واللام في قوله: ليطمئن» متعلقة تحذوف بعد لكنء التقدير: ولكن سألت مشاهدة الكيفية لإحياء 
الموق ليطمئن قلبي» فيقتضي تقدير هذا امحذوف تقدير محذوف آخخر قبل لكن حتى يصح الاستدراك» التقدير: قال: بلى أي آمنت» 
ومااشالك عن هر كان ولك سألت ليطمئن قلي. 

نم اجعل عل كل جَبلٍ منهن | و" اجفل هنا مكيل أن تكرة ممق » لق فيتمتن الواحذه ولق فل كل تخي . باجدل ) 
ويحتمل أن يكون بمعنى: صير» فيتعدى إلى اثنين» ويكون الثاني على كل جبل» فيتعلق تحذدوف. 

ثم ادعهن 5 ا وانتتصاب: لمعي عل أنه مصدر في موضع الخال من ضير الطيور» أي: ساعيات» وروي عن اتخليل: أن 
لمعن يأتينك وأنت تسعى سعياً. فعلى هذا يكون مصدر الفعل محذوفء هو في موضع ال حال من الكافء وكان المعنى: يأتينك وأنت 
ساع إِلِنْ» أي يكون منبنّ إتيان إليك» ومنك سعي إِلههن» فتلتقي ببن. والوسة الأول أقليوة وقيز» سنت شنا عل انمعد 
مؤكد لأن السعي وال تيان متقاربان. 

مكل الي ُونَ أَموهُمْ في سيل الله كل حبة أَنَتْ سبع ستايل في كل سنبلة مَأنَهُ حب واللّه يضَعفٌ أن يشام الله وسع عَليم 
لد حاون أنرتم وسيل للم لا يون م توأ منا ولا أذى لم أجرهم عند روهم ولا وف علوم ولأ هم يون * 
ول مروف ومغفرةٌ حير من صَدَقَةببعها أَذى واه عنى حلم * بها ايامو لا تبطلوأ صَدَقيكٌ اَن وَالأذَى كلْدى ينفق مَل 


اسلإ و سس 


رقاء الناين ولا رومن بالل أ لأحر َع كت سفَْنٍ ع ان قاماه َال كه صلا يدون عل ىه ما سبوا واف 
لا مبدي الْقَوم الْكفرِينَ * ومثل الذِينَ ينفقونَ أموهم ابتعَاء مرْضَات الله ويبتا من أنفسيهم .ككل جنة يربوة أصَاببًا ابل فَأءَ ا 


عر ع عر بق 2 ينه له عر سير 


َعْفَنٍ فَإِن ل يصبها وايل قطل الله با مون بصير * يود أحَد كأ أن دكُون له جه من حي وَأَحنَابٍ تَجْرى من غَنيَا الأهر اه 
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فا من كل القت وأصابه الكبر وله ذربة ضعمَاء فأصابها إعصار فيه ثار فَاحترَقت كَدَلِكَ بين الله لك الآبت على تشكرون] . 
و إفي كل سنبة] في موضع الصفة: لسنابل» فتكون في موضع جرء 7 لسبع» فيكون في موضع نصبء وترتفع على التقديرين: مائة» 
05 الفاعل لأن الجار قد اعتمد بكونه صفة» وهو أحسن من أن يرتفع على الابتداء» و: في كل» خبره» واجخملة صففة» لأن الوصف 
بالمفرد أولى من الوصف باجحملة» ولا بد من تقدير محذوف» أي: اميه أي: من السنابل. 
وقرىء شاذاً. مائة حبة» بالنصب» دن عرعيةة وقدره ابن عطية بأنبتت» والضمير عائد على الحبة» وجوز ان بنتصب على البدل 
من: إسبع بع ستابل! وفيه نظرء لأنه لا + بصح أن يكون بدل كل من كلء» لأن إماثة حبة| ليس نفس | سبع سنابل] ولا يصح أن 
يكون بذل يعطن فق كل » الأنه. لا ضير فى البدل ببعوة عل المبدل منةة ولس إماتة حب | بعضاً عق [سبع سنابل] لأن المظروف 
ليس بعضاً من الظرفء والسنبلة ظرف للحب. ألا ترى إلى قوله إفي كل سنبلة مائة حبة] ولا يصح أن يكون بدل اشقال لعدم 
عود الضمير من البدل على المبدل منهء ولأن المشتمل على مائة حبة هو سنبلة من سبع سنابل» إلا إن قيل: المشتمل على المشتمل 
على الشيء ء هو مشتمل على ذلك الثشيء؛ والسنبلة مشتمل عليها سبع سنابل» فالسيع مشتملة على حب السنبلة» فإن قدرت في الكلام 
محذ وفا. ٠‏ وهون ايك عوسوسايلء جاز أن يكون: إمائة حبة| بدل بعض من كل على حذف: حبء وإقامة سبع مقامه. 
و إالذينَ ينفقونَ] مبتداً واجحملة من قوله: | هم أجرهم] خبر» ولم يضمن المبتدأ معنى اسم الشرط» فلم تدخل الفاء في اللحبر» وكان عدم 
التضمين هنا لأن هذه ابخملة مفسرة للجملة قبلهاء واجخملة التي قبلها أخرجت مخرج الشيء الثابت المفروغ منهء وهو نسبة إنفاقهم بالحبة 
الموصوفة» وهي كاية عن حصول الأجر الكثير» لخاءت هذه اجملة» كذلك أخرج المبتدأ واللحبر فييما مخرج الشيء الثابت المستقر الذي 
لا يكاد خبره يحتاج إلى تعليق استحقاق بوقوع ما قبله» بخلاف ما إذا دخلت الفاء فإنها مشعرة بترتب احبر على المبتدأ» واستحقاقه 
ك٠‏ 


وقبل: [الذينَ ينفْقونَ| خبر مبتدأ محذوف تقديره: هم الذين ينفقون إوهم أجرهم| في موضع الحال» وهذا ضعيفء أعني: جعل لهم 
أجرهم في موضع الحال» بل الأولى إذا أعرب: الذين» خبر مبتدأ محذوف أن يكون: لهم أجرهم» مستأنفاً وكأنه جواب لمن قال: هل 
لهم أجر؟ وعند من أجرهم؟ فقيل إلهم أجرهم عند ربمم] وعطف: ب التي تقتضي المهلته لأن من أنفى في سبيل الله ظاهراً لا 
يحصل منه غالبا المن والأذى» بل إذا كانت بنية غير وجه الله تعالى» لا يمن ولا يؤذي على الفور» فإذلك دخلت: ثم مراعاة للغالب. 
وإن 0 المن والأذى المعتقبين للإنفاق» والمقارنين له ح المتأخرين. 

مول ا ل 1 صدقة عي أَذّى | وارتفاع: قول» على أنه مبتدأ» وسوغ الابتداء بالنكرة وصفهاء ومغفرة معطوف على 
المبتدأ» فهو مبتدأ ومسوغ عراز الابعداء به وصف محذوف أي: ومغفرة من المسؤول» أو: من السائل. أو: من الله على اختلاف 
الأقوال. و: خير» خبر عنبما. 

وقال المهدوي وغيره: هما جملتان» وخبر: قول» محذوفء التقدير: قول تروف أولى ومغفرة خير. قال ابن عطية: وفي هذا ذهاب 
ترويق المعنى» وإنما كرون المقدن كالظاهنه: إشين .دما قالذ تحبتق» وجوز أن ركون: قول معروف» حير متندا دوق افقديوه امور 
به قول معروف» ولم يحتج إلى دزالن وقوه ها أن لعفم ام وغيره أ قلناء 

0 تمنو ل تبطاواً صَدَقيَمٌ امن وَالأََى كلْدَى ينفق 4 رَ الئاس وله ومن بالل واليوم | لأ خر] وانصاب رثاء على أنه 
مفعول من ا أو مصدر في 0 الحال. 

تله تل صَفْوَان عليه راف قاصابد ابل ركه صَلْدَا| هذا تشبيه ثان» واختلف في الضمير في قوله: إفثله! فاظاهر أنه عائد على 
|الذي ينفق ماله راثاء الناس | لقربه منه» ولإفراده ضرب الله لهذا المنافق المرائي» أو الكافر المباهي. 


إلا يعْدرونَ عل بَىءٍ تما كسبوأً] اختلف في الضمير في: يقدرون» فقيل: هو عائد على الخاطبين في قوله: إلا تبطلوا صدقاتح | !| ويكون 
من باب الاتفانتء 
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الاير ا 


أومثل الذي ينفقُونٌ 5 ابتغاء مْضات لله و من شوم ا جنة ة يربوة] | وجوزوا في: ابتغاء أن يكون مصدراً 2 موضع 
الحال. أي: مبتغين» وأن يكون مفعولاً من أجله» 0 ونشيتاً. 

قال ابن عطية: ولا يصح أن يكون ابتغاء مفعولاً من أجله» لعطفنء وثثييتاً عليه» ولا يصح في: وثثبيتاً أنه مفعول من أجلهء لأن 
الأنفاق لين .من أجل التثييث: 

وقال مكي في «المشكل» : كلاهما مفعول من أجله» وهو مردود بما بيناه. إنتبى كلامه. 

ونثبيت» مصدر: ثنت» وهو متعد» وحتمل أذ كر المتدول عدون شتير الثواب من الله ا أي: وثثبيتاً وتحصيلاً من أنفسهم 
الثواب على تلك النفقة» فيكون إذ ذاك ثثبيت الثواب وتحصيله من الله حاملاً على الإنفاق في سبيل الله. ومن قدر المفعول غير ذلك 
أي: وتثبيتاً من أنفسهم أعماهم 556 النية» وجعله من أنفسهم على أن تكون: منء بمعنى: اللام» أي: لأنفسهمء > تقول: فعلت 
ذلك كسراً من شبوق» أي: لشبوتيٍ» فلا يتضح فيه أن ينتصب على المفعول له. قال الشعبي» وقتادة» والديء و بو صاحء وابن 
زد معنا وتقناء أي: إن نفوسهم ها يما متا كوه فهي اثبتهم على الإنفاق. ويؤكده قراءة من قراً: أو تبيينا من أنفسهم» وقال 
قتادة أيضاً واحتساباً من أنفسهم. ٠‏ وقال الشعبي أيضاً والضحاك» والكلبي: وتصديقاء أى: يخرجون لزكاة طبية بها أنفسهم. :وقال ابن 
اران عاللك” تحقيقاً في دينهم. .قال إن كنسات: إخلاصاً وتوطيداً لأنفسهم على طاعة الله في نفقاتهم. موقا ازع 00 
حين ينفقون أنه نما شيب الله عليهاء. وقال الشعبي أنضاٌ عزما. وقال يمان أيضاً بصيرة. وقال مجاهد» والحسن: ا انهم بثبتون» 
أي يضعون صدقاتهم ٠‏ قال الحسن: كان الرجل إذا هم بصدقة يتثبت» فإن لله ا وان خاليله كاك أهيك» 

و عا فقن ا أن يكون قوله: وثثبيتا. 0 ثبت 1 ا قال: والمصادر قد تختلف» ويقع بعضها موقع بعض» 
ومنه قوله: إوتبتل إليه تبتيلاً] (المزمل: 8) أي تبتلا ورد هذا القول بأن ذلك لا يكون بالفعل المتقدّم على المصدر نحو الآلية» أما أن 
أت بالمصدر من غير بنائه على فعل مذكور فلا مل على غير فعله الذي له في الأصل» تقول: إن ثبت فعل لازم معناه: تمكن» ورعز» 
وتحقق. ٠‏ وثبت معدى بالتضعيف» ومعناه: مكن» وحقق. قال ابن رواحة يخاطب رسول الله: 

فثبت الله ما آتالك من حسن 

نثبيت عيسى ا كالذي نصروا| واذا كان التثبيت 07 إلهم كانت: من» 2 موضع نصب متعلقة بنفس المصدر» وتكون 
للتبعيض » مثلها في: هر من عطفه» و: حرك من نشاطه؛ وإن كان التثبيت مسنداً في المعنى إلى أنفسهم كانت: من» في موضع نصب 
أيضاً صفة للمصدر تقديره: كائناً من أنفسهم. 

قال الزمخشري: فإن قلت: فا معنى التبعيض؟ 

قلت: معناه أن من بذل ماله اوجه الله فقد ثبت بعض نفسه» ومن بذل ماله وروحه معاً فهو الذي ثبتها كلها إوتجاهدون في سبيل 
لله بأموالكم وأنفسك| (الصف: )١١‏ إتتى. 

وقرأ عاصم المخدري | كثل حبة| بالحاء والباء في: بربوة» ظرفية» وهي في موضع الصفة فتتعاق محذوف. 

|أعاما دابل] جملة في موضع الصفة لجنة» وبدىء بالوصف بالجرور» * ثم بالوصف باحملة» وهذا الأكثر في لسان العرب» وبدىء 
بالوصف الثابت» وهو: كونها بربوة» ثم بالوصف العارضء» وهو [أصابها 0 وجاء في وصف صفوان قوله: عليه تراب» ثم عطف 
عليه بالفاء» وهنا لم يعطف» بل أخرج ضفة» وينظر ما الفرق بين الموضعين» .وجو ز أن يكون: إأصابها وابل| حالاً من جنة» لأنما 
نكرةء 90 وضقك غالة من الضمير في الجار والمجرور. 

فَأَمَتْ 5 صِعفَينٍ| 1 نت بمعنى: أعطتء والمفعول الأول محذوفء التقدير: فآتت صاحهاء أو: أهلها أكلها. كا حذف في قوله 
ال جنة | جنة] أي: صاحب أو: أغارس يدنة ولآن المقصود ذكر مايثر لا لمن تقر» إذ فوإععارم: ونصب: ضعفين» على الحال» ومن 
زعم أن: ضعفين ؛: مقعول قان: لاتت: :فهو ساه» وليس المع علية» وكذلك قول من زعم أنأانث نع حرجت د وأنا تعد 
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لواحد» إذ لا يعلم ذلك في لسان العرب» ونسبة الإيتاء إلها مجاز» والأكل بضم الحمزة الشيء المأكول» وأريد هنا الفْر وإضافته إلى 
الجنة إضافة اختصاص» كسرج الدابة» إذ ليس القر ما تملكه الجنة. 

|فإن 0 1 طلا وقوله: فطل» جواب للشرط» فيحتاج إلى تقدير بحيث تصير جملة» فقدره المبرد مبتداً محذوف الحبر إدلالة 
المعنى عليه أي: فطل يصييهاء وابتدىء بالتكرة لأنها جاءت في جواب الشرط. وذكر بعضهم أن هذا من مسوغات جواز الابتداء 
بالنوة» ومثله ما جاء في المثل: إن ذهب عير فعير في الرباط. وقدره غير المبرد: 10 محذوف. أي: فالذي يصيبهاء أو: قصيببا 
طلّ» وقدره بعضهم فاعلاء أي فيصيبها طل» وكل هذه التقادير سائغة. والآخر يحتاج فيه إلى حذف ابخبلة الواقعة جواب وإبقاء معمول 
لبعضهاء لأنه متى دخلت الفاء على المضارع فَإنما هو على إضمار مبتدأ» كقوله تعالى إومن عاد فينتقم الله منه| (المائدة: ه) أي فهو 
ينتقم» فكذلك يحتاج إلى هذا التقدير هنا أي: فهي) أي: الجنة يصيبها طل» وأما في التقديرين السابقين فلا يحتاج إل المتسنيف اد 
جز اخملت ونظير ما في الآية قوله: 

ألا إن لا تكن إبل فغزى 

كأن قرون جلتها العصي| 

إوَاقَُّ ما َحمَُونَ بصير] قرأ الزهريء بالياء» فظاهره أن الضمير يعود على المنافقين» ويحتمل أن يكون عاماً فلا يختص بالمنافقين» بل 
يعود على الناس أجمعين. 

بود حك 0 ان كر ةا والهمزة للاستفهام؛ والمعنى على التبعيد والنفي» أي: ما يود أحد ذلك؟ و: أحدء هنا ليس المختص 
بالنفي وشيبه» وإئما المعنى: أيود واحد منك؟ على طريق البدلية. 

له فيا من 1 القَرت| وهذه اجملة مركبة من مبتداً وخبر» فعلى مذهب الأخفش: من» زائدة» التقدير: له فيها كل القرات» على 
إزادة التكفيو لفقا العموم» لا أن العموم مراد» ولا يجوز أن تكون زائْدة على مذهب الكوفيين» لأ:هم شرطوا في زيادتها أن يكون 
بعدها نكرة» نحو: قد كان من مطرء وأما على مذهب جمهور البصريين» فلا يجوز زيادتهاء لأ:بم شرطوا أن يكون قبلها غير موجب» 
وبعدها نكرة» ويحتاج هذا إلى تقييد» قد ذكرناه في كاب «منيج السالك» من تأليفنا. ويتخرج مذهب جمهور البصريين على حذدف 
المبتدأ امحذوف تقديره» له فبها رزق» أو: ثمرات من كل القرات. ونظيره في الحذف قول الشاعى: 

كأنك من جمال بنى أقيش 

تقعقع 00000 التقدير: كأنك جمل من جمال بني أقيش» حذف: جملء إدلالة: من جمال» عليه» يا حذف ثمرات إدلالة: 
من كل القرات» عليه؛ وكذلك قوله تعالى إوما منا إلا له مقام معلوم| (الصافات: )١50‏ أي: وما أحد مناء فأحد مبتدأ محذوف» 
و ع ا مي لل 

اراضاة اكير الظاهر أن الواو للحال» وقد مقدرة أي وقد أصابه الكبر» كقوله: إوكتتم أمواياً فأحيا | (البقرة: 8؟) وقعدوا أو 
أطاعونا] (آل عمران: )١158‏ أي: وقد كنتم» و: قد قعدواء وقيل: معناه. ويصيبه» فعطف الماضي على المضارع لوضعه موضعه وقال 
الفراء: يجوز ذلك في: يود» لأنه يتلقى مرة بأ وهرة 0 لخاز أن نقد أعدها يكن الا حر قال الزمخشري: وقيل» يقال: وددت 
لو كان كذاء غمل العطف على المعنى» كأنه قيل: أيود أحدم لو كانت له جنة» وأصابه الكبر؟ انتبى. 

وظاهر كلامه أن يكون: فاقياب 0 على متعلق: أيود» وهو أن تكون» لأنه في معنى: لو كانت» إذ يقال: أبوة أحدك لو كانت 
وهذا ليس بشيء؛ لأنه ممتنع من عي أكون را على: كانت» التي قيلها لوه لأنة متعلق الود وأماة::واضابة الكين لذ 
يمكن أن يكون متعلق الود» لأن إصابة الكبر لا يوده أحد» ولا يقناه» لكن حمل قول الزمذشري على أنه: لما كان: أيودء استفهاما 
معناه الإنكار» جعل متعلق الودادة امع بين الشيئين» وهما كون جنة لهء وإصابة الكبر إياه» لا أن كل واحد منبما يكون مودوداً 
على انفراده» وإنما أكر وداده امع بينهماء وفي لفظ الإصابة معنى التأثير » وهو أبلغ من: وكين وكذلك: بريزة أمنانا وابل وليه ترات 
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0 ص 0 يأأت: وبلت» 7 0 


م موئره سم 


ل 
من بشاة ومن بوت الحككة ققد أوق حيرا كيرا ومَا يذل إلا أولوا اللي * وَمَ] ١‏ فم من نغ أو َم من نَذْرِ ون لله يعم وما 


هي قكى أصت ووه ٠147‏ بخ 


للظْلينَ من أنصار * إن تبدوأ الصدقت فنعما هى وإن حَهُوها وتؤتوها الفقراء فهو حير لُك ويكفر عد من سيئاككز الله بها تَعملونَ 
حير * ليس عَليكَ هداهم ولكن اله مادى من يشا وما توأ من خَيرٍ لكر وما مون إلا اجعاء وجه الوم تفقوأ من حي 
يوت إِليكر وأتم له تظلمون ”ترآ ان حصو فى ميل الهلا يون را فى الأرض يسيم لجأ ) أَغنياء من التََقُفِ 


ميو تر 


تعْرفهُم بسيمهم لا يستَلُونَ لاس با وما تَفقُوأ منْ حير قن لله به عليم | ٠‏ 

و: من» للتبعيض » وي 2 يت المفعول» و: ماء» 2 إما إما كسبتم | موصولة والعائد محذوف» وخوز أن تكون مصدرية» فيحتاج أن 
يكون المصدر مؤولاً ال0 تعديره: من طيبات كسب أي: مكسوبح. 

إولا ع انيت 0 فقون | و: منه متعلق بقوله: تنفقون» والضمير في: منه» عائد على اللحبيث. و: تنفقون» حال من الفاعل في: 
تعمواء» قيل: وي حال مقدرة» لأن الإنفاق منه بيقع بعل القصد إليه » وو أن يكون الا المفعول» لأن 2 الكلام حَفيرا يعو 
0 وأحار قم أن يكون الكلام في قوله: اللحبيث» ثم ابتدأ خبرا آخر في وصف الحبيث» فقال: تنفقون منه وأنتم لا تأخذونه إلا إذا 

مضع ) اي أساهلتم . 

2 باعديه! 8 وقيل: هذه الله مستأنفة له موضع لما من الإعراب» وقيل: الواو للحال» فاجملة في موضع نصبء 

واطاء ف باحديةة عائدة عل اتحبيث» وي بجرورة بالإضافة» وان كانت من حيث المعنى مفعولة. قال بعص المعربين: واطاء 42 
موضع نصب: بآاخذين» والحاء والنون لا يجتمعان» لأن النون زائْدة» وهاء الضمير زائٌدة ومتصلة كاتصال النون» فهي لا تجتمع مع 
المضمر المتصل. إنتّبى كلامه. وهو قول الأخفش: أن التنوين والنون قد تسمطان للطافة الضمير لا للإضافة» وذلك في نحو: ضاربك» 
فالكاف ضير نصب» ومذهب ليور آله له سقط شي منبا للطافة الضمير» وهذا مذكور فو ف التحو. وقد 90 هشام: ضاربنك» 
بالتنوين» ونصب الضمير» وقياسه جواز إثيات النون مع الضمير» ويمكن أن يستدل له بقوله: 

وقوله: 

ول يرتفق والناس حتضرونه 

إإلا أن تغمضوأ فيه| موضع أن نصب أو خفض عند من قدره إلا بأن تغمضواء فذف الحرف»ء إذ حذفه جائز مطرد» وقيل: نصب 
بتغمضواء وهو موضع أطالة وقدةقنهنا قز > أن سيو ل عي اعابت أن والفعان, مقدرا بالمصدر في موضع الحال» وقال القراء: 
امف "ميق الشرطا وانلنات لأنا عهاه إن أَعمضمم أخذتم» ولكن إل وقعت على أن ففتحتباء ومثله: إلا أن يخافه و إل أن يعفون! 
(البقرة 03) هذا كله جزاءء ولك أبن العباسن وغيره قول الفراء» وقالوا: أنه هذه ١‏ تكن مكسورة قطء» وي التي تقد شي وما 
بعدها» بالمصدر» وي مفتوحة على كل حال» والمعنى: ل امم 

وقرا المهؤرة تفيضواء مق اغتطن» وصلوه ا يدف مقعولهة أي: تكمظوا أبصارء أو , بصائرة» 00-6 أنديكوة لاوما مغر ا 
عن كذاء 

إومن يوت الحكمة| قرأ اجمهور مبنيا للمفعول الذي لم يسم فاعله» وهو ضمير: من» وهو المفعول الأول: ليؤت. وقرأ يعقوب: ومن 
زوك كس الناء مبنياً للفاعل» قال الرعتشرى: مع ومن ركه :اللهء انين 
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فإن أراد تفسير المعنى فهو صحيح» وان أراد تفسير الإعراب فليس كذلك» ليس في يؤت ضمير نصب حذفء بل مفعوله مقدم بفعل 
الشرط» كا تقول: أياً تعط درهماً أعطه درهماً. 

وقرأ الأعمش: ومن يته الحكمة» بإثبات الضمير الذي هو المفعول الأول: ليؤت» والفاعل في هذه القراءة ضير مستكن في: يؤت» 
عائد على الله تعالى. وكرر ذكر الحكمة ول يضمرها لكونها في جملة أخرى» وللاعتناء بهاء والتنبيه على شرفها وفضلها وخصاها. 

ققد أو حيرا كثيرًا| هذا جواب الشرطء والفعل الماضي المصحوب: بقدء الواقع جواباً الشرط في الظاهر قد يكون ماضي اللفظء 
مستقبل المعنى. كهذا. فهو الجواب حقَيقة» وقد يكون ماضي اللفظ والمعنى» كقوله تعالى إوان يكذبوك فقد كذبت رسل من قبلك| 
(فاطر: 4) فتكذيب الرسل 3 فيما مضى من الزمان» وإذا كان كذلك فلا بمكن أن يكون جواب الشرط» لأن الشرط مستقبل» 
وما ترتب على المستقبل مستقبل» فالجواب في ال حقيقة إنما هو محذوف» ودل هذا عليه» التقدير: وان كذبوك فتسل» ققد كذيت روسن 
ل لا 

وأا فنفي تقديره: خيزاً كيرا أي كير .دف أئ الصفة وإقامة المضاف إليه مقامباء وقد حذف الموصوف به» أي: فاجتمع حذف 
الموصوف به لدت الصفة» وهذا كله يحتاج في إثباته إلى 1 

إإن تدوأ الصدّقت| وقيل الألف واللام للعهد» فقتصرف إلى المفروضة. 

إفنعما هى | الفاء جواب الشرطء و: نعم» فعل لا يتصرفء فاحتيج في الجواب إلى الفاء والفاعل بنعم مضمر مفسر بنكاة لا فكو 
مفردة في الوجود نحو: شمس وقر. و: لاء متوغلة في الوجيام نحو غيره ولا أفعل التفضيل نحو أفضل منك» وذلك نحو: نعم رجلا 
كديد» والمضمر مفرد وان كان عييزه ملي ا وما وقد أعر بوا: ماء» هنا تييزاً لذلك المضمر الذي 2 نعم ) وقدروه شيعا فاء 9 
تامة ليست موصوفة ولا موصولة» وقد تقدم الكلام على: ماء اللاحقة لهذين الفعلين» أعني: نعم وبنّس» عند قوله تعالى: | بنُسما اشتر 

1 أنفسهم أن يكفروا| (البقرة: )5١‏ وقد ذكرنا مذاهب الناس فيهاء فأغنى ذلك عن إعادته هناء وهي: ضير عائد على 0 
وهو على حذف مضاف أي: فنعماء إبداؤهاء ويجوز أن لا يكون على حذف مضاف» بل يعود على الصدقات بقيد وصف الإبداءء 
والتقدير في: فنعما هي» فنعما الصدقات المبدأة وهي مبتدأً على أحسن الوجوه» وجملة المدح خبر عنه» والرابط هو العموم الذي في 
المضمر الك ةم ف نعم . 

إوان تخفوها| الضمير المنصوب في: تخفوهاء عائّد على الصدقات» لفظا ومعنى» بأي تفسير فسرت الصدقات» وقيل: الصدقات المبداة 
هي الفريضة» والمخفاة هي التطوع» فيكون الضمير قد عاد على الصدقات لفلا لا معنى » فيصير نظير: عندي درهم ونصفه» أي: نصف 
درهم آخرء كذلك: وإن تخفوهاء تقديره: وإن تخفوا الصدقات غير الأولى» وهي صدقة التطوع؛ وهذا خلاف الظاهرء والأكثر في 
اسان العرب» وإئما احتجنا في: عندي درهم ونصفه؛ إلى أن نقول: إن الضمير عائد على الدرهم لفظا لا معنى لاضطرار المعنى إلى 
ذلكء لأن قائل ذلك لا يريد أن عنده درهماً ونصف هذا الدرهم الذي عنده. وكذل قول الشاعر: 

كأن ثياب را كبه بريح 

خريق وهي سا كنة الحبوب 
ريد رِيحا أخرى عاكة ميرت 

|وتوتوهًا الددرا فيه تنبيه على تطلب مصارفها وتحققق ذلك وهم الفقراء. 

فهو حير لكر | الفاء جواب الشرط» وهو ضمير عائد على المصدر المفهوم من قوله: وان تُفُوهًا| التقدير: فالإخفاء خير ل5» ويحتمل 
أن يكون: خير» فنا أويد يوفو من ليوو و: لك» في موضع العفاة فتداق ا عادر ني 

إويكفر ع 6 من نانك | قرأ بالواو اججمهور في: ويكفر» وبإسقاطها وبالياء والتاء والنون» وبككسر الفاء وفتحهاء وبرفع الراء وجزمها 
ونصبهاء فإسقاط الواو رواه أبو حاتم عن الأعمش» ونقل عنه أنه قرأ بالياء وجزم الراء» ووجهه أنه بدل على الموضع من قوله: فهو خير 
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لك لأنه في موضع جزم» وكأن المعنى: يكن ل الإخفاء خيراً من الإبداءء أو على إضمار حرف العطف: أي ويكفر. 

وبثي الفعل للمفعول الذي لم يسم فاعله وكذلك قرأ عكرمة إلا أنه فتح الفاء. وقراً ابن هرمن» فيما حكى عنه المهدوي بالتاء ورفع الراء» 
وحكي عن عكرمة» وشبر ابن حوشب: بالتاء ونصب الراء. وقرأ ابن كثير» وأبو عمروو وأبو بكر: بالنون ورفع الراء. وقرأ نافع» وحمزة» 
والكسائي: بالنون والجزم» وروي اللحفض عن الأعمش بالنون ونصب الراء فيمن قرأ بالياء. 

فالأظهر أن الفعل مسند إلى الله تعالى» كقراءة من قرأً: ونكفرء بالنون فإنه ضمير لله تعالى بلا شك» وقيل: يعود على الصرف» أي 
صرف الصدقات» ويحتمل أن يعول على الإخفاء أي: ويكفر إخفاء الصدقات ونسب التكفير إليه على سبيل المجاز لأنه سبب التكفير» 
ومن قرأ بالتاء فالضمير في الفعل للصدقات» ومن رفع الراء فيحتمل أن يكون الفعل خبر مبتدأ محذوف»ء أي: ونحن نكفر» أي: وهو 
يكفر» أي: الله. 3 الإخفاء أي: وهي تكفر أي: الصدقة. 

ويحتمل أن يكون مستأنفاً لا موضع له من الإعراب» وتكون الواو عطفت جملة كلام على جملة كلام؛ ويحتمل أن يكون معطوفاً 
على نحل ما بعد الفاء؛ إذ لو وقع مضارع بعدها لكان مرفوعاء كقوله: إومن عاد فينتقم الله منه] (المائدة: ه4) ومن جزم الراء فعلى 
مراعاة اجخملة التي وقعت جزاء» إذ هي في موضع جزمء كقوله: من يضلل الله فلا هادي| (الأعراف: 185) . 

ونذرهم» في قراءة من جزم» ونذرتم» ومن نصب الراء فبإضار: أن وهو عطف على مصدر متوهم» ونظيره قراءة من قرأ إيحاسبم 
به الله فيغفر] (البقرة: )١84‏ بنصب الراءء إلا أنه هنا يعسر تقدير ذلك المصدر المتوهم من قوله: فهو خير ل5» فيحتاج إلى تكلف 
بخلاف قوله: يحاسبك» فإنه يقدر تقع محاسبة فغفران. 

وقال الزمخشري: ومعناه: وان تخفوها يكن خيراً لك5» وأن تكفر عتك. إنتبى. 

ولاه مهدا أن قلق أن كفو كر متدرا الفيد وى بوكر مون على: خيرأء خبر يكن التي قدرها كأنه قال: يكن 
الإخفاء خيراً ك5 وتكفيرأً» فيكون: أن يكفر في موضع نصب. 

والذي تقرر عند البصريين أن هذا المصدر المذسبك من أن المضمرة مع الفعل المنصوب بها هو مرفوع معطوف على مصدر متوهم 
مرفوع» تقديره من المعنى» فإذا قلت: ما تأتينا فتحدثناء فالتقدير: ما يكون منك إتيان فديث» وكذلك إن تجيء وتحسن إلي أحسن 
إليك» التقدير إن يكن منك مجيء واحسان أحسن إليك. وكذلك ما جاء بعد جواب الشرط. كالتقدير الذي قدرناه في: إيحاسبك به 
اله] | (البقرة: 784) » في قراءة من نصبء فيغفر» فعلى هذ يكون التقدير: وان تخفوها وتؤتوها الفقراء يكن زيادة خير للإخفاء 
على خير للإبداء وتكفير. 

وقال المهدوي: في نصب الراء: هو مشبه بالنصب في جواب الإستفهام» إذ الجزاء يجب به الشيء لوجوب غيره كالاستفهام. 
ونقول: إن الرفع أبلغ وأعمء لأن الجزم يكون على أنه معطوف على جواب الشرط الثاني» والرفع بدل على أن التكفير مترتب من جهة 
لمق عل يذل الضدقات» أبديت أو أخفيت» لأنا نعلم أن هذا التكفير متعلق بما قبله» ولا يختص التكفير بالإخفاء فقطء والجزم 
يخصصه به ولا يمكن أن يقال: إن الذي يبدي الصدقات لا يكفر من سيئاته» فقد صار التكفير شاملا للنوعين من إبداء الصدقات 
واخفائهاء وان كان الإخفاء خيراً من الإبداء. 

و: من» قٍ قوله: من سيئاتم» للتبعيض » لأن الصدقة لا تكفر جميع السيئات. وحكى الطبري عن فرقة قالت: من» زائدة 2 هذا 
الموضع. قال ابن عطية: وذلك منبم خطأء وقول من جعلها سيبية وقدر: من أجل ذنوبك؟؛ ضعيف. 

إوما تنفقَونَ إلا ابتعاء وَجْه الله وانتصاب ابتغاء على أنه مفعول من أجله» وقيل: هو مصدر في موضع الحال تقديره: مبتغين. 
وت لا تظْلمونَ| جملة حالية» العامل فيها يوفٌ. 

اللفقراء النِينَ ار فى سيل الله و: للفقراء» في موضع احبر لمبتدأ محذوفء وكأنه جواب سؤال مقدّره كأنه قيل: لمن هذه 
الصدقات المحثوث على فعلها؟ فقيل: للفقراء» أي: هي للفقراء. فبين مصرف النفقة. وقيل: تتعلق اللام بفعل محذوف» تقديره: أعبوا 
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للفقراء» أو اعمدوا للفقراء» واجعلوا ما تنفقون للفقراء» وأبعد القفال في تقدير: إن تبدوا الصدقات للفقراء» وكذلك من علقه بقوله: 
إوما تتفقوا من خير| وكااقسن جيل للفقراء» بدلاً من قوله: فلأنفسك» لكثرة الفواصل المانعة من ذلك. 

إلا يستطيعونٌ صَرْبًا فى الأْض] وهذه اجخملة المنفية في موضع الحال» أي: أحصروا عاجزين عن التصرف. ويجوز أن تكون مستأنفة» 
لا موضع لما من الإعراب. 

يحسبهم الجاهل أغنياء من لعفف ٠‏ قرأ ابن عامس» وعاصمء وحمزة» بفتح السين حيث وقعء وهو القياس» لأن ماضيه على فَعِلَ 
بكسر العين. وقرأ باق السبعة بكسرهاء وهو مسموع في ألفاظ» منها: عمد يعمد ويعمد» وقد ذكرها النحويون» والفتح في السين لغة 
ميم والكسر لغة الجاز» والمعنى: أنهم لفرط انقباضهم» وترك المسألته واعتماد التوكل على الله تعالى» يحسبهم من جَهِلَ أحوالهم 
أغنياء» و: من» سببية» أي الحامل على حسبانهم أغنياء هو تعففهم) لأن عادة من كان غني هال أن يتعفف» ولا قالهة ويتعلق» 
يحسبهم وجر المفعول له هناك بحرف السببء لانخرام شرط من شروط المفعول له من أجله وهو اتحاد الفاعل» لأن فاعل يحسب هو: 
الجاهل» وفاعل التعفف هو: الفقراء. وهذا الشرط هو على الأحم» ولو لم يكن هذا الشرط منخرماً لكان الجر بحرف السبب أحسن 
في هذا المفعول له لأنه معرف بالألف واللام؛ وإذا كان كذلك فالأكثر في لسان العرب أن يدخل عليه حرف السبب» وان كان 
يجوز نصبهء لكنه قليل م أنشدوا: 

لا اقعد الجبن عن الميجاء 

اي: ليجبن» واثما عرف المفعول له» هنا لانه سبق منهم التعفف مراراء فصار معهودا منهم . وقيل: من» لابتداء الغاية» أي من تعففهم 
ابتدأت محسبته» لأن الجاهل بهم لا يحسبهم أغنياء غنى تعفف» وإئما يحسبهم أغنياء مال» فحسبته من التعفف ناشئة» وهذا على أنهم 
متعففون عفة تامة من المسألة» وهو الذي عليه جمهور المفسرين» وكونها للسبب أظهرء ولا يجوز أن نتعلق: من» بأغنياء» لأن المعنى 
يصير إلى ضد المقصود» وذلك ان المعنى: حالهم يخنى على الجاهل به» فيظن انهم اغنياء» وعلى تعليق: من» باغنياء يصير المعنى: ان 
الجاهل يظن أنهم أغنياء» ولكن بالتعففء والغني بالتعفف فير من المال» وأجاز ابن عطية أن تكون: من» لبيان الجنس» قال: يكون 
التعفف داخلاً في المحسبة» أي: أ: :بم لا يظهر لهم سؤال» بل هو قليل. وبإجمال فالجاهل بهم مع علمه بفقرهم يحسبهم أغنياء عفة. 
فن» لبيان الجنس على هذا التأويل. إتى٠‏ وليس ما قاله من أن: من» هذه في هذا المعنى لبيان الجنس المصطلح عليه في بيان الجنس» 
لأن لما اعتباراً عند م قال ببذا ا ميق ان يتقدر موصول :وما دخات عليه حضل عير تدا دوق حو:- |فاجتنوا الرتجس من 
الأوثان| (الحج: )"٠‏ التقدير: فاجتنبوا الرجس الذي هو الأوثان. ولو قلت هنا: يحسههم الجاهل أغنياء الذي هو التعفف» لم يصح 
هذا التقدير» ا التي هم أغنياء بها بيان الجنس» أي: ينك ببأى. يخلين جنس وقع اهم السب ند تي يللم فتسمى: 
من» الداخلة على ما ييين جهة الغنى لبيان الجنس» وليس ليس المصطلح عليه كا قدمناهء هذا المعق وول إلى أن مق سفيف لكنا عا 
بأغنياء» لا: يحسبهم» يكف أن يكون: يحسبهم» ماه حالية» ويصتمل أن يكون منحافة: 

تعرفهم بسيمهم| والباء متعلقة نا يسرفهم رقي لسن ويخوزوا واهذه قاذ ها عنوزواي ابل ولهازامن ابدالية»بون الاستتتات. 
إل إسَعلونَ الناس إَِاَا! ويحتمل أن تكون هذه اجملة حالا» وأن تكون مستأنفة. ومن جوز الحال في هذه ابجمل وذو الحال واحد» 
إنما هو على مذهب من يجيز تعد الحال لذي حال» وه مسألة خلاف وتفصيل مذكور في عل النحو. 

وجوزوا في إعراب: إلحافاً أن يكون مفعولاً من أجلهء وأن يكون مصدراً لفعل محذوف دل عليه: يسألون» فكأنه قال: لا يلحفون. 
وأن يكون مصدراً في موضع ا حال تقديره: لا يسألون ملحفين. 

انين فقون وهم اليل فايرا علا هم أجرهم عند رهم ولا حَوْف عَلم ولا هم يرونَ] . 

والباء في: بالليل» ظرفية» وانتصاب: ا وعلانية؛ على أنبما مصدران في موضع الخال أي: مسرين ومعلنين» أو: على أتهما خاددهن 
ضير الإنفاق على مذهب سيبويه» أو: نعتان لمصدر محذوف أي: إنفاقاً سرأ» على مشهور الإعراب في: قت طويلاء أي قياماً طويلا. 
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هم أجرهم عند روم وَأ حَوفٌ عَلبهمْ ولأ هم يكرنُونَ| تقدّم تفسير بهذا فلا نعيدهء ودخلت: الفاء في فلهمء لتضمن الموصول معنى 
سم الشرط لعمومه. 

1 ابن عطية: وإئما يوجد الشبه» يعني بين الموصول وامم الشرطء إذا كان: الذيء موصولا بفعل» وإذا لم يدخل على: الذي» عامل 
200 0 غصر الشبه فيما إذا كان: الذي» 0 وهذا كلام غير محرر» إذ ما ذكر له قيود. 
أوها: أن ذلك لا يختص بالذي بل كل موصول غير الألف واللام حكمه في ذلك حكم الذي بلا خلافء وني الألف واللام خلاف» 
ومذهب سيبويه المنع من دخول الفاء. 
الثاني: قوله موصولاً بفعل» فأطاق في الفعل واقتصر عليه وليس كذلك» بل شرط الفعل أن يكون قابلا لأداة الشرط» فلو قلت: 
الذي يأتيني» أو: ما يأتيني» أو: ما يأتيني» أو: ليس يأتيني» فله درهم» لم يجز لأداة الشرط» لاا يصلح أن تدخل على شيء من ذلك» 
وأما الاقتصار على الفعل فلس كذلك» بل الظرف والجار وامجرور كالفعل في ذلك» فتى كانت الصلة واحداً منهما جاز دخول الفاء. 
وقوله: وإذا لم يدخل على: الذيء عامل يغير عبارة غير مخلصة؛ لأن العامل الداخل عليه كائناً ما كان لا يغير معنى الموصولء إنما .يذبغي 
أن يقول: معنى جملة الابتداء في الموصول» وخبره فيخرجه إلى تغيير المعنى الابتدائي من: تمن» أو تشبيه» أو ظن» أو غير ذلك. لو 
قلت: الذي يزورنا فيحسن إلينا لم يجزء وكان ينبغي أيضاً لابن عطية أن يذكر أن شرط دخول الفاء في احبر أن يكون مستحقاً بالصلةه 
نحو ما جاء في الآية» لأن ترتب الأجر إِنما هو على الإنفاق. ومسألة دخول الفاء في خبر المبتدأ يستدعي كلاماً طويلا وفي بعض 
مسائلها خلاف وتفصيل» قد ذكرنا ذلك في كاب «لتذكرة» من تأليفناء 
الي و الريوأ له يوون إل يَقُوم اذى يحبطه الشيطن من المي ذلك ا نهم قالوأ 5 بيع مثل الربوا ا ايع 
وحرم 0 با موعظة من 4 قاحين. .قله ما سلف وامةه إِلَ الله ومن عاد َأَوْتكَ أَ'صٍّ ار هم فا خَلِدونَ * يمحق ال 
ليرا درق الصدقت وَاللّهُ لا يحب كل كَمَار أ ثم 
و لآ يقومرة ير عن [لليك» زوق اق نعاض التضاتيق نا بجلة سالية«رعرينيه هد 2 يبكلت [ضماز هين من عزو وليل عليه 
إلا يا يقوم الكاف في موضع الحال» أو نعتاً لمصدر محذوف على الخلاف المتقدم بين سيبويه وغيره» وتقدم في مواضع. 
و: ماء فيها وجهان [الأول! : أنها مصدرية» أي: كقيام الذي» وأجاز بعضهم أن يكون بمعنى الذي والعائد محذوف تقديره إل يم 
يقومه الذي يتخبطه الشيطان. قيل: معناه كالسكران الذي يستجره الشيطان فيقع ظهراً لبطن» ونسبه إلى الشيطان لأنه مطيع له في 
سكره. 
والوجه الثاني: أن: ماء بعد: ِل لا يتعلق بما قبلهاء» ل إن كان 2 ع وهذا ليس 2 عن الاسكعاءة ولذلك منعوا أن 
يتعلق إبالبينات والزرا. (آل غبران: )تقول :وما أرسلا من قلك إلا رخالا (يورسك:- 0١‏ وأن التقديز:»ها أرسلنا بالبيناك 
والزير إلا ال . 
ادك لّوا وقيل: الضمير يعود على: ما سلف» أي في العفو عنه» واسقاط التبعة فيه» وقيل: يعود على ذي الرباء أي: في أن 
بثبته على الانتباء» أو يعيده إلى المعصية. قاله ابن جبير» ومقاتل» وقيل: يعود على الربا أي في إمرار تحربمه» أو غير ذلك» وقيل: في 
عفو الله من شاء منه» قاله أبو سليمان الدمشقي. 
إن الامو وتوأ الصلحتٍ وأقَامو الصلوة وتوأ الركوة لم أجرهم عند رهم ولا حَوفُ علوم ولأ هم يحو *يأم) الام 


- وى سه 


قر 21 اه 00 ةقد عر 0 عب بن لش ودسوله م 0 ا و 


ين عراس و مه ع في 1 0 


ل ا السرم 
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فهذا كا ذكر إلا أنه جاء ذلك في الأسماء الستة في حالة الرفع» فله أن يقول: لما لم يكن ذلك لازماً في التصب والجره لم يكن ناقضاً | 
ذكرواء ونقول: إن الضمة التي فيما قبل الآخر إما هي للإتباع» فليس ضمة تكون في أصل بنية الكامة كضمة يغزو. 

فيظيرغته أن الباء في : أبحرب]| ظرفية. أي: فأذنوا في حرب» كا تقول: أذن في كذاء ومعناه أنه سوغه ومكن منه. 

إلا تظلمونَ ولا تظَلمُونَ]| قرأ اجمهور الأول مبنياً للفاعل» والثاني مبنياً المفعول» أي: لا تظلدون الغريم بطلب زيادة على رأس المال» 
ولا تظلمون أنتم بتقصان رأس المال» وقيل: بالمطل. وقرأ أبان» والمفضل» عن عاصم الأول مبنياً للمفعول» والثاني مبنياً للفاعل ورج 
أبو علي قراءة 9" بأنها تتاسب قوله: وإن تبتم» في إسناد الفعلين إلى الفاعل» فتظلمون بفتح التاء أشكل بما قبله. 

واجملة يظهر أنها مستأنفة واخبار منه تعالى أنهم إذا اقتصروا على رؤوس الأموال كان ذلك نصفة» وقيل: اجملة حال من المجرور في: 
لك والعامل في الحال ما في حرف الجر من شوب الفعل» قاله الأخفش. 

إوان كان ذو عسرة فنَظرة إِلّ ميسرة] وقراً اجمهور: ذو عسرة» على أن: كان» تامة» وهو قول سيبويه» وأبي عل ؛ وان وقع غريم من 
غر مالك دوْغسرة» واحاز عضن" الكوفين أن تكون:: كانه تاقصة هناء وقد اليه وإن كان من غرماتك ذو عسرة فذف المجرور 
الذي هو اللحبر» وقدر أيضاً: وان كان ذو عسرة ل5 عليه حق؛ وحذف خبر كان لا يجوز عند اضحابناء لا اقتصاراً ولا اختصاراً لعلة 
ذكووها في التحو. 

إواتقواً يوما ترجعونَ فيه إِلَّ اللّهِ| وقرأ يعقوب» وأبو عمرو: ترجعون» مبنياً للفاعل» وخبر عباس عن أبي عمرو» وقراً باقي السبعة مبنياً 
للمفعول وقرأ الحسن: برجعون» عل معنى يرجع جميع الناس» وهو من باب الالتفات. 

يما ايامو ذا تدا تم بين إِلَ أجل مسمى فا كتبوه وليكتب ين كاتب بِالْمَدْلِ ولا يأب كاتب أن يكنب كا عله الله يكبب 


ل الى عَيه الحق لبتي اله ويه لاحش منه شيا إن كان الى عي الحق سنا أو ينا أو لا سطع أن يل هو فيس 


ول لالد سيد سا 


2 الْعدل واستَفْودوأً شين من ا فإن ل يكوا رحن جل وَامّأتّان 5 لصون 95 الشْيَدَاءٍ أن تضل إْحَدَاهها فتذو 


إِحَدَاهما الأخرى وله يأب الشبدا إِذَا ما دعواً ول لسكموا أن تكتيوه تبوه صَغيرًا أو كبيرا ِل أَجَلِ لكر ل عند الله قوم م للشبَدَة 
وأَدق ألا ترتابوا إلا أن تكون تحجر حاضرة تديروتها يتك فلس عليكز جح ألا تكتبوها وأَشْيدوأ إذَا تبابعم و بضار كنف وَل 


ق غن الور عتم “با وال جه 


تيد وإن تفعلوا فإ فسوق يكل واتقُوأ اله ويعلمكر الله وَاللَه كل شي عليم ود حم عل سر ولا دوا عن مفو 
من بعضم بعضًا يود الى اومن أمه وأيتو الله به ولا تكتموأ الشَّهَدَة ومن يكتمها وام قله الله بها عون عليم * بْنّهِ ما في 
لسوت ونان الأْضي وإ موا في أمستكز أ لخر خاي ب ا * فيُغفر ن شاه ويعذّب من 


إيشاء والله “عل كل شَيْءٍ قدي ا اعرد انذا أَزِلَ ليه من ريه وَامؤْمُونَ لمن باه وملدكته وكسبه ورسله لا فرق بن أحد 


-ه 


من دسل ووأ معنا وأا راك ريا تالص * لا يكلف الله ل فسا إلا ومعها: خا ها كنت وغل ما لبط ربالا 
وَاخَدنا إن يها أ أخطأنا يا ولا عي ضرا © حلَه عل ان من فراولا اما ل اق ا ب وَاحفُ عن واو 
لنَا وارسمنا أنتَ مولن فانصرنًا عل الْقُوم الْكَفْرِينَ| . 

وقرء غاذا بإسكان هاء: هوء وان كان قد سبقها ما ينفصل» إجراء للمنفصل مجرى المتصل بالواو والفاء واللام» نحو: وهوء فهوء 
لهو. وهذا أَشذ من قراءة من قرأ: ثم هو يوم القيامة» لأن ثم شاركت في كونه العطف» وأنها لا يوقف عليها فيتم المعنى. 

تيمل وله بالْمَدْل| ٠.‏ الضمير في وليه عائد على أحد هؤلاء الثلاثة» وهو الذي عليه الحق» وتقدّم تفسير ابن عطية للولي. وقال 
الزخشري: الذي بلي أمره من وصي إن كان سفيهاً أو صبياء أو وكل إن كان غير مستطيع» أو ترحمان يمل عنه. وهو يصدقه. وذهب 
الطبري إلى أن الضمير في وليه يعود على الحق» فيكون الولي هو الذي له الحق. وروي ذلك عن ابن عباس والربيع. 
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و: بالعدل» متعاق, بقوله فليملل» ويحتمل أن تكون الباء لحال: 

إفإن 1 0 رَجلنٍ| الضمير عائد على الشبيدين أى: فإن لم يكن الشبيدان رجلين. 

وهذا لا , تم إلا على اعتقاد أن الضمير في: يكوناء عائد على: ترون رمات السراية كوو كأ نامف بوكو هلف ممصو 
على الخال ا كقوله: إفإن كانتا اثنتين] (النساء: 107) على أحسن الوجهين. 

فْرَجَلٌ وَامَأنَانَ| ارتفاع رجل على أنه خبر مبتدأ محذوض» أي: فالشاهد» أو مبتدأ محذوف الخبرء أي: فرجل وام رأتان يشهدون» 
أو: اص أي فليشبد رجل» أو: مفعول لم 2 فاعله» أي فليستشهد» وقيل: الحذوف فليكن» وجوز أن تكون تامة» فيكون رجل 
فاعلا» وأن تكو ناقصة ويكرن خبرها محذوفاً وقد ذكنا أن أحصابنا لا يجيزون حلت عن كان للا اقتيارا ول احتمارا. وقرىء 
شاذاً: واعرآتان» بهمزة ساكنة» وهو على غير قياس» ويمكن أن كا شين لكثرة ة توالي الحركات وجاء نظير تخفيف هذه الهمزة فى 2 
قول الشاعر: 

يقولون جهلاً ليس للشيخ عيل ٠‏ 

لعمري لقد أَعيّلتَ وأن رقوب إبمن تَرَصونَ من الشبداو| قيل: هذا في موضع الصفة لقوله: إفرجل وام رأتان| وقيل: هو بدل من 
قوله: رجالك» على تكرير العامل» وهما ضعيفان» لأن الوصف يشعر باختصاصه بالموصوف» فيكون قد انتفى هذا الوصف عن شهيدين» 
ولأ البدل يؤذن بالاختصاص بالشبيدين الرجلين» فعري عنه: رجل وار أناق والذي تظير أنة متعلق بقوله: واستشهدوا. 

أن تضل إحداهما قدي إِحَدَاهما الخرَى| قرأ الأعمش» وحمزة: إن تضل بكسر الهمزة» جعلها حرف شرطء فتذكر» بالتشديد ورفع 
الراؤرو جره عواتة الشورط: 

واجملة الشرطية من قوله !أن تضل إحداهما فتذكر) على قراءة الأحمش وحمزة قال ابن عطية: في موضع رفع بكونه صفة للمذكرء وهما 
المرأتان. انتبى. كان قد قدم أن قوله يمن ترضون من الشبداء| في موضع الصفة لقوله إفرجل وام رأتان] فصار نظير: جاءني رجل 
وامرأتان عقلاء حبليان» وفي جواز مثل هذا التركيب نظرء بل الذي تقتضيه الأقيسة تقديم حبليان على عقلاء؛ وأما على قول من 
أعر ب ف ترطوةة بدلا مذ رجالكم» وعللى ما اخترناه من تعلقه بقوله: واستشهدواء فلا يجوز أن تكون جملة الشرط صفة لقوله: 
واعراتان» للفضصل .بيت الموضوف والصفة بأجني» وأما: َك تضل » بفتح الهمزة» فهو في موضع الفخول هن جاه أي لأن تضل على 
تنزيل السبب» وهو الإضلال منزلة المسبب عنه» وهو الإذكار» 0 المسبب منزلة 537 لالتباسبما واتصاطماء فهو كلام ممول 
على المعنى» أي: لأن تذكر إحداهما الأخرى إن ضلتء ونظيره: أعددت الحشبة أن يميل الحائط فأدعمه؛ وأعددت السلاح أن يطرق 
العدو فأدفعه» ليس إعداد الحشبة لأجل الميل إنما إعدادها لإدعام الحائط إذا مال» ولا يجوز أن يكون التقدير: مخالفة أن تضل» 
لأجل عطف فتذك عليه. 

وما أبهم الفاعل في: أن تضل» بقوله: إحداهماء أبهم الفاعل في: فتذكر» بقوله: إحداهماء إذ كل من المرأتين يجوز عليها الضلال» 
والإذكار» فل يرد: بإحداهماء معينة. والمعنى: إن ضلت هذه أذكرتها هذهء وان ضلت هذه أذكتها هذهء فدخل الكلام معنى العموم» 
وكأنه قيل: من ضل منهما أذكتها الأخرىء ولول يذكر بعد: فتذكرء الفاعل مظهراً للزم أن يكون أضمر المفعول ليكون عائداً على إحداهما 
الفاعل بتضل» ويتعين أن يكون: الأخرى» هو الفاعل» فكان يكون التركيب: فتذكرها الأخرى. وأما على التركيب القرآني فالمتبادر إلى 
الذهن أن: إحداهماء فاعل اذك والأجري هو المفعول» ويراد به الضالت» لأن ذ من الإسعين مقصورء فالسابق عراممل: ويجوز 
أن يكون: إحداهماء عرلا والفاعل هو الأخرى لزوال اللبس» إذ معلوم أن اللكة سف الثابنة» قاذ أن يتقدم لفغو ورا 
الفاعل» فيكون نحو: كسر العصا موسى» وعلى هذا الوجه يكون قد وضع الظاهر موضع لعجن المنغوله» افعفين إذذاك: أن يكن 
الفاعل هو: الأخرى» ومن 7 أنء بفتح الهمزة و: فتذكر, بالرفع على الاستئناف» قيل: وقال: إن تضل إحداهماء المعنى: أن النسيان 
غالب على طباع النساء لكثرة البرد والرطوبة» واجتماع المرأتين ن على النسيان أبعد في العقل من صدور النسيان عن المرأة الواحدة» 
فأقيمت المرأتان مقام الرجل» حتى إن إحداهما لو نسيت ذكرتها الأخرىء وفيه دلالة على تفضيل الرجل على المرأة. 
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580 يتعدى الفعولين» والثاني محذوف» أي: فتذى إحداهها الأخرى الشبادة. 
إولآ تستّموأ أن تكتبوه صغيرًا ا ِل أجله] واتتصاب: صغيراً أو كبيرا» على الخال من الحاء في: أن تكتبوه» وأجاز السجاوندي 
سبي مغر كل انكر ةفر لكان مضمرة» أي: ير ء وليس موضع إضمار كان» ويتعلق: إلى أجله» محذوف لا تكتبوه 
لعدم اسقرار الكابة إلى أجل الدين» إذ ينقضي في زمن يسير» فليس نظير: سرت إلى الكوفة» والتقدير: أن تكتبوه مستقراً في الذمة 
إلى ال عاواة» عاع 03 3 ع 03 03 
لم ينص سيبويه على أن افعل التفضيل بتي من افعل» إنما يؤْخذ ذلك بالاستدلال» لانه نص في أول كَابهِ على أن بناء أفعل للتعجب 
يكون ون :ا فعل قبل وفعل وأفعل» فظاهر هذا أن أفعل الذي للتعجب ,بنى من أفعل» ونص النحويون على أن ما يينى منه أفعل 
لتعجب ,بنى منه أفعل التفضيل» فا انقاس في التعجب: انقاس في التفضيل» وما شد فيه شد فيه. 
وقد اختلف النحويون في بناء أفعل للتعجب على ثلاثة مذاهب: الجواز» والمنع» والتفضيل. بين أن يكون الحمزة للنقل فلا ربينى منه 
أفعل للتعجبء أو لا تكون لانقل» فيبنى منه. وزعم أن هذا مذهب سيبويه» وتؤول قوله: وأفعل على أنه أفعل الذي همزته لغير النقل» 
ومن منع ذلك مطلقاً ضبط قول سيبويه. وأفعل على أنه على صيغة الأمر» ويعني أنه يكون فعل التعجب على أفعل؛ وبناؤه من: فعل 
وفعل وفعل وعلى أفعل وحجج هذه المذاهب مستوفاة في كتب النحو. 
وأقُوم للشْبدة| وعد بعض النحويين في التعجب ما أقومه في الشذوذ» وجعله مبنياً من استقام» ويتعاق: للشهادة» بأقوم» وهو من 
حيث المعنى مفعول كا تقول: زيد أضرب لعمرو من خالد» ولا يجوز حذف هذه اللام والنصب إلا في الشعر م قال الشاعر: 
واضرب منا بالسيوف القوانسا 
وقد تؤول على إضمار فعل أي: تضرب القوانس ومعنى: أقوم للشبادة» أثبت وأصر. 
ود ألا ترتَابواً! أي أقرب لانتفاء الريبة. وقرأ السلبى: أن لا يرتابوا بالياءء والمفضل عليه محذوف» وحسن حذفه كوته أفعل الذي 
لتتفضيل وقع خبراً لمبتدأء وتقديره: الكتب أقسط وأقوم وأدنى لكذا من عدم الكتبء وقدّر: أدنى» لأن: لا ترتابواء وإلى أن لا 
ترتابواء و: من أن لا ترتابواء ثم حذف حرف الجر فبقي منصوباً أو مجروراً على اللحلاف الذي سبق. 
إإلا أن تَكُونَ تجَرَةَ حاضرة تليروتها بتك فيس عَليكر جتاح ألا تَكتبوهًا| وهذا الاستثناء في قوله: إل أن تكون» منقطع نما 
بيع لغير أجل مناجزة لم يندرج تحت الديون المؤجلة. وقيل: هو استثناء متصل» وهو راجع إلى قوله |إذا تداينتم كن إلى حل مس 
فاكتبوه! إلا أن يكون الأجل قريباً. 
وأجاز بعضهم أن تكون ناقصة وخبرها ابخملة من قوله: تديرونها 5 
إولا ار كتب 5 ليد واحتمل هذا الفعل أن يكون 07 الفاعل وكرت اكات والفجد :قن نيا أن يضارا أجذا باناييد 
الكاتب في التكابة: أو يخرف. وبأن كت الشاهد الشبادة» أو يغيرها أو يمتنع من أدائبا. 
واحتمل أن يكون مبناً لمفعول» فى أن يضارهما أحد بأن يعنتاء ويشق عليهما في 0 ويطلب منهما ما لا يليق في الكابة 
والشبادة قال 0 أيضأ ابن عباس» ومجاهد» وطاووس»ء والضحاك» والسدي. 
إوإن تفعلوأ وإ 0 55 ظاهزه أن مفعول: تفعلواء امحذوف راجع إلى المصدر المفهوم من قوله: ولا يضار وإن تفعلوا لمضارة 
أو الضرار فإنه» أي الضرار» فسوق ب أي: ملتبس ب كو الباء ظرفية» أي: فيم؛ وهذا 0 إذ جعلوا ماد للفسق ٠‏ 
واللحطاب في: تفعلواء عائد على الكاتب والشاهد» إذ كان قوله: ولا يضار قد قدر مبنياً للفاعل» وأما إذا قدر مبنياً للمفعول فالخطاب 
للمشهود لهمء وقيل: هو راب جع إلى ما وق النوى عنة: 
وهي جملة مستأنفة لا موضع لها من الإعراب» وقيل: هي 2 موضع نصب على الخال من الفاعل ف واتقواء تقديره: واتقوا الله 
مضموناً ل5 التعليم والهداية. وقال أبو البقاء: ويجوز أن يكون حالاً مقدرة. انتبى. وهذا القول أعني: الحال» ضعيف جداًء لأن 
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لمضارع الواقع حالاء لا يدخل عليه واو الخال إلا فيما شذ من نحو: قت وأصك عينه. ولا ينبغي أن حمل القرآن على الشذوذ. 
إوان 2 على سفرٍ و تدوأ كاتيا فَرِهَنْ سه ويحتمل قوله: ولم تجدواء أن يكون معطوفاً على فعل الشرط» فتكون اججملة في 
موضع جزم» ويحتمل أن تكون الواو لحال» فتكون اجملة في موضع نصب. ويحتمل أن يكون معطوفاً على خبر كان» فتكون اجملة في 
موضع نصبء لأن المعطوف عل احبر خبر» وارتفاع: فرهانء على أنه خبر مبتدأ محذوفء التقدير: فالوثيقة رهان مقبوضة. 

فإِنْ أمن بعضك بعضًا ليود الى اؤْثْنَ مه وقرأ أبي: فإن أومنء رباعياً مبنياً للمفعول» أي: آمنه الناس. 

والضمير في: أمانته» يحتمل أن يعود إلى رب الدين» ويحتمل أن يعود إلى الذي اؤتمن. 

ومن َكُتَمَهَا امم ,قله قلبه| وقراءة اجمهور: آثم» اسم فاعل من: أثم قلبه» و: قلبه» مرفوع به على الفاعلية» و: آثم» خبر: إن» وجوز 
الزنخشري أن يكون: آثم» خبراً مقدّما و: قلبه» مبتدً. واجملة في موضع خبر: إن وهذا الوجه لا يجيزه الكوفيون. 

وقال ابن عطية: ويجوز أن يكون يعني: آثم ابتداء وقلبه فاعل سد مسد اللحبر» واجملة خبر إن. انتبى. وهذا لا يصح على مذهب سيبويه 
وجمهور البصريين» لأن امم الفاعل لم يعتمد على أداة نفي ولا أداة استفهام» نحو: أقائم الزيدان؟ وأقائم الزيدون؟ وما قائم الزيدان؟ 
لكنه يجوز على مذهب أبي الحسنء إذ يجيز: قائم الزيدان؟ فيرفع الزيدان باسم الفاعل دون اعتماد على أداة نفي ولا استفهام. قال ابن 
فظنم وهر أن يكين السيناا عل ان ون دن كرد يع أن 0 بدلا من الضمير المرفوع المستكن في: آثم» والإعراب 
الاو 0 
وقرأ قوم: قلبه» بالنصبء ونسبها ابن عطية إلى ابن أبي عبلة. وقال: قال مكي: هو على التفسير يعنى القيين ثم ضعف من أجل أنه 
معرفة. والكوفيون يجيزون مجيء القييز معرفة. وقد خرجه بعضهم على أنه منصوب على التشبيه بالمفعول به» نحو قولهم: مررت برجل 
حسن وجهه» ومثله ما أنشد الكساق رحمه الله تعالى: 

أنعتها إني من نعاتها 

مدآرة الأخفات غراتيا غلب" الاق وعفر يناتا 

كوم الذرى وادقة سراتها وهذا التخريج هو على مذهب الكوفيين جائز» وعلى مذهب المبرد ممنوع» وعلى مذهب سيبويه جائز في الشعر 
لا في الكلام» ويجوز أن ينتصب على البدل من اسم إن يدل تعن هن كول مبالاة بالفضل فك اندلو ادال مه انين لأن 
ذلك جائز. وقد فصلوا باللحبر بين الصفة والموصوف» نحو: زيد منطلق العاقل» نص عليه سيبويه» مع أن العامل في النعت والمنعوت 
واحدء فأحرى في البدل؛ لأن الأحم أن العامل فيه هو غير العامل في المبدل منه. 

ونقل الزعخشري وغيره: أن ابن أبي عبلة قراً: أثم قلبه» بفتح الحمزة والثاء والميم وتشديد الثاء» جعله فعلا ماضياً. وقلبه بفتح الباء نصباً 
على المفعول بأثم» أي: جعله اثما. 

إوإن تبدوأ ما في أنفسكر أو تحْفُوه يحَاسبم به الم والآية خبر» والنسخ لا يدخل الأخبار» وانجزم: يحاسبك» على أنه جواب الشرط. 
|فيُغفر ن شآ ا من يِشَا] وقرأ ابن عامرء وعاصمء ويزيدء ويعقوب» وسبل: فيغفر لمن يشاء ويعذب» بالرفع فهما على 
القطعء ويجوز على وجيية: أحذقيا. أن يجعل الفعل ندا دوف والا نير انكطك جملة من فعل وفاعل على ما تقدم. 
وقرأ باقي السبعة بالجزم عطفاً على الجواب. وقرأ ابن عباسء والأعرجء وأبو حيوة بالنصب فهما على إضمار: أن» فينسبك منها مع ما 
بعدها مصدر مرفوع معطوف على مصدر متوهم من الحساب» تقديره: يكن محاسبة فغفرة وتعذيب» وهذه الأوجه قد جاءت في قول 
الشاعر: 

فان يبلك أبو قابوس يبلك 

ريع الناس والشبر الحرام 

وناخذ بعده بذناب عيش 

أجب الظهر ليس له سناميروى بجزم: وتأحذ ورفقة وتصية 
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وقال الزخشري: ومعنى هذا البدل التفصيل ججملة الحساب» لأن التفصيل أو من المفصل» فهو جار مجرى بدل البعض من الكل» 
أويفكا الأتقالنن: كترلاق» فريك زيدا رابف ‏ راسي يدا عمله» وهذا البدل واقع فى الأفعال وقوعه فى الأسماء لحاجة القبيلين إلى 


أولاً: فلقوله: ومعتى هذا البدل التفصيل جملة الحساب؛ وليس الغفران والعذاب تفصيلا بخملة الحساب؛ لأن الحساب إنما هو تعداد 
حسناته وسيئاته وحصرهاء بحيث لا يشذْ شبىء منهاء والغفران والعذاب مترتبان على المحاسبة» فليست المحاسبة تفصل الغفران والعذاب. 


وأما الثانية: فلقوله بعد أن ذكر بدل البعض والكل» وبدل الاشقال: هذا البدل وقوعه في الأسماء لحاجة القبيلين إلى البيان. أما بدل 

الاشعال فهو يمكن» وقد جاء لأن الفعل بما هو يدل على الجنس يكون تحته أنواع يشتمل عليهاء ولذلك إذا وقع عليه الننفي انعفت 

جميع أنواع ذلك الجنس» وأما بدل البعض من الكل فلا يمكن في الفعل» حرا ين الى مواد فرق المين له كل 

معطو له يجاز بعيد» فليس كالاسم في ذلك» ولذلك يستحيل وجود بدل البعض من الكل بالنسبة لله تعالى» إذ الباري تعالى واحد 

فلا ينقسم ولا يتبعض. 

قال الزمخشريء وقد ذكر قراءة الجزم: فإن قلت: كيف يقرا الجازم؟. 

قلت: يظهر الراء ويدغم الباء» ومدغم الراء 42 اللام لاحن مخطىء ع قافا وراويه عن 5 عمرو مخطىء مرتين» لأنه يلحن 

وينسب إلى أعلم الناس بالعربية ما يؤْذْن بجهل عظيم» والسبب في نحو هذه الروايات قلة ضبط الرواة» والسبب في قلة الضبط قلة 

الدراية» ولا يضبط نحو هذا إلا ا النحو. انتبى كلامه. وذلك على عادته في الطعن على القراء. 

2 امن الروك يما أَنزلَ إليه من ربه وَالمؤْمنُونَ| والظاهر أن يكون قوله: والمؤمنون» 00 على قوله: الرسول» ويؤيده قراءة علي 

وعبد الله: وآمن المؤمنون» فأظهر الفعل الذي أضره غيره من القراء» فعلٍ هذا يكون: كل» لشمول الرسول والمؤمنين» ودر وا أن 

يكون الوقف تم عند قوله: من ريةة وكرق» الأمنونة سعدا و: كل» مبتداً تآن لشمول المؤمتن خاضة» و .امن باللم جملة في موضع 

خبر: كل» واججملة» من: كل وخبره» في موضع خبر المؤمنين» والرابط لهذه اجملة بالمبتدا الأول محذوف» وهو ضير مجرور تقديره: كل 
منهم آمن» رم لمان منوان بدرهمء يريدون: منه بدرهم. 

اغفْرائكَ ربا واليك الممصير وانتصاب: غفرانك؛ على المصدر» وهو من المصادر التي بعل فيا النك تس أ الى علد سيو 

إغفر لنا غفرانك» قال السجاوندي: وأسبه ابن عطية للزجاج» وقال الزخشري: غفرانك منصوب بإضار فعله» يقال: غفرانك لا 

كفرانك» أي: نستغفرك ولا نكفرك. فعلى التقدير الأول: ابإملة طلبية» وعلى الثاني: خبرية. 

رعرع قول ابن عصفور فيه فرة قال: هو منصوب بفعل يجوز إظهاره» ومرة قال: بومصوة يلتزم إماره. وعده مع: سبحان 

اللهء وأخواتها. ٠‏ وأجاز بعضهم اتتصابه على المفعول به» أي: نطلب» أو: نسأل غفرانك. وجوز , بعضهم الرفع فيه على أن يكون مبتدأء 

أي: غفرانك بغيتناء 

إلا يكلف النَّهُ تسا إلا وسعها! ظاهره أنه استئناف. 

وانتصابه على لمعك فأ ن الكل يرال ارخ عليه كلق ينعد إل فهو اك أ حد عا عدون اتقادو م عيادة” أى قفا الرى: 

فإن عنى أن أصله كذاء فهو صحيح») لأن قوله: ل وسعهاء استثناء مفرغ من المفعول الثاني» وإن عنى أنه محذوف في الصناعة» فليس 

كذلك. بل الثاني هو وسعهاء نحو: ها عق فززيدا إل كوقياء وضر ما مويك إلا كينا هذا في الصناعة هو المفعول» وإن كان 

أضلك ها أعطيت زيداً شيئاً إلا درهماً. و: ها ضربتٍ عدا إل ويد 

دقرا ابن أبي عبلة إلا سنا جمد فعا ماقنيا: وأولوه على إضمار: ماء الموصولة» وعلى هذا يكون الموصول المفعول الثاني ليكلف» 

كا أن وسعها في قراءة المهور هو المفعول الثاني» وفيه ضعف من حيث حذف الموصول دون أن يدل عليه موصول أخحر يقابلةء كقول 

حسان: 

فن بجو رسول الله منكم 


وبمدحه وينصره سواء 
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أي: ومن ينصرهء فذف: منء إدلالة: منء المتقدمة. ويتبغى أن لا يقاس حذف الموصولء لأنه وصلته كالجزء الواحد» ويجوز أن 
يكون مفعول: يكلفء الثاني محذوفاء لفهم المعنى» ويكون: وسعهاء جملة في موضع الحال» التقدير: لا يكلف الله نفساً شيئاً إلا وسعهاء 
أي: وقد وسعهاء» وهذا التقد» ويل من حدق الموصول. 
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4 
0 


وَأَنرّلَ الَْرَقَانَ َ الينَ كرا يأيت الله وم عَذَابُ ا واللّه 0 ذو انتقام * إِنْ لله لا يخقى عليه شى ف الأرضٍ ولا ف 
اننا مر الي ورك في الأسم يق يآ لا بإ لزي لمكم * هو الى أل يك الكتب نه آي كلت هن 
ام الكتب وأَر معو َم الى فلووم َعَم به من قافن وان اويل دما يا نازيلء إلا الله والرضطون 
في الل يفوتم به كل ون عند وين امكل ووأ الأب * ربا لا م قلوبنا بعد إذ هنا وهب لَنا من دك وحمة إل 


م موه 


أنتَ الوهاب * رآ تجن الل ووو أرب وو اد عرف لياط * رايت اكتررا تل طم برقم وا أرادهم 
سْ الله شَيئًا وك م ررد الَار * كَدَأْبتَال فرعونٌ اليب 3 قبلهم 0 0 نا فَأَحَدّهُم 31 ويب وَاللَّه شديذ الْعقَّاب] . 
وهب 5 من لَدنكَ رحمة! ويكون: وهب»ء بمعنى جعل» ويتعدى إذ ذاك إلى مفعولين» تقول العرب: وهبني الله فداك» أي: جعلني 
الله فداك. وه في هذا الوجه لا نتصرفء فلا استعمل منها بهذا المعنى إل الفعل الماضي خاصة. 

إدن: ظرف» وقل أن تفارقها: من»2 قاله ابن جى»2 ومعناها: ابتداء الغاية 2 زمان أوامكان» أ ار» من الذوات غير المكانية» وي مبنية 
عند أكثر العرب» واعرابها لغة قيسية» وذلك إذا كانت مفتوحة اللام مضمومة الدال بعدها النون» فن بناها قيل: فلشبها بالحروف في 
لزوم استعمال واحد» وامتناع الإخبار مبا» خلاف: عنك» ولدي٠‏ فإنهما يكونان لابتداء الغاية» وغير ذلك» واستعملان فضلة وعمدة» 
فالفضلة كثير» ومن العمدة | وعنده مفاتح الغيب| |ولدينا كاب ينطق بالحق | 8 

وأوضح بعضهم علة البناء فقال: علة البناء كونها تدل على الملاصقة للشيء وتختص ببا. بخلاف: عند» فإنها لا تختص بالملاصقة» فصار 
فيها معنى لا يدل عليه الظرف» بل هو من قبيل ما يدل عليه الحرفء فهي كأنها متضمنة للعرف الذي كان ينبغي أن يوضع دليلاً على 
القرب. ومثله: ثم» و: هنا. لأنهما ينيا لما تضمنا معنى الحرف الذي كان ينبغي أن يوضع ليدل على الإشارة. 

ومن أعر بباء وهم قيس » فتشبيهاً بعند» لكون موضعها ماقا لعند» وفيها أنسع لغات غير ال ويل: ا وذنة 07 دن ولدن» 
ود نوات ا ول تالالد لاقام رقف تمرك المقرى لفط يا والى اجملة قليلا. 

فن إضافتها إلى ابمملة الفعلية قول الشاعر: 

صريع غوان راقهن ورقنه 

إدن شب حتى شاب سود الذوائب 

قوال الاخر: 

1 لدن 00 0 

تك نعماه إده أنت يافع 

إلى أنث ذو فودثين أبيض. كالنسر وجاء إضافتها إلى: أن والفعل» قال؛ 


سورة آل عمران 


وليت فلم يقطع لدن أن وليتنا 

قرابة ذي قربى ولا حق مسل وأحكام لدن كثيرة ذكرت في عل النحو. 

|الم * اشم وقال الأخفش: يجوز: ألم الله بكسر المي لالتقاء الساكنين. قال الزجاج: هذا خطأء ولا تقوله العرب لثقله. 

واختلفوا في فتحة الميم: فذهب سيبويه إلى أنها حركت لالتقاء الساكنين» يا حركوا: من الله؛ وهمزة الوصل ساقطة للدرج كا سقطت 
في نحو: من الرجل» وكان الفتح أولى من الكسر لأجل الياء» ا قالوا: أبن؟ كيف؟ ولزيادة السكرة قبل الياء» فزال الفقل. وذهب 
الفارء إلى أنها حركة نقل من همزة الوصل» لأن حروف الحجاء ينوي بها الوقف» فينوي بما بعدها الاستئناف. فكأن الحمزة في حم 
الثبات ؟! في أنصاف الأبيات نحو: 

افون وشياق ديارم 

اله أكبر: يا طارات عثماناً وضعف هذا المذهب بإجماعهم على أن الألف الموصولة في التعريف تسقط في الوصل. وما يسقط يتلقى 
حركته» قاله أبو علي . وقد اختار مذهب الفراء في أن الفنتحة في الميم هي حركة الهمزة حين أسقطت للتخفيف الزعخشري» وأورد أسئلة 
وااب عنها. 

فقال: فإن قلت: كيف جام إلقاء حركتها عليها وهي همزة وصل لا لثبت في درج الكلام؛ فلا ثبت حركتها لأن ثبات حركتها 
كثباتها؟ 

قلت: ليس هذا بدرجء لأن ميم في حك الوقف والسكونء والهمزة في حك الثابت. وإنما حذفت تخفيفاء وألقيت حركتها على الساكن 
قبلها الندل عليهاء ونظيره قولحم: واحد إثنان» بالقاء حركة الحمزة على الدال. إنتبى هذا السؤال وجوابه. وليس جوابه بشيء» لأنه 
ادعى أن امم حين حركت موقوفة عليهاء أن ذلك ليس بدرج» بل هو وقف» وهذا خلاف لا أجمعت العرب والنحاة عليه من أنه 
لا يوقف على متحرك ألبتة» سواء كانت حركته إعرابية» أو بنائية» أو نقلية» أو لإلتقاء الساكنين» أو للحكاية» أو للوتباع. فلا 00 
قد أفلح» إذا حذفت الهمزة» ونقات حركتها إلى دال: قدء أن تقف على دال: قدء بالفتحة» بل تسكنها قولاً واحداً. 

وأا قوله: ونظير ذلك قولهم: واحد اثنان بالقاء حركة الحمزة على الدال» فإن سيبوية ذكر أنهم إشمون آآحر واحد لفكنه» ولم يحك 
الكسر لغة. فإن صم الكسر فليس واحد موقوفاً عليه» كا زعم الزمخشريء ولا حركته حركة نقل من همزة الوصل» ولكنه موصول 
بقولهم: إثنان» فالتقى ساكان» دال» واحدء و: ثاء» إثنين» فكسرت الدال لإلتقائهماء وحذفت الهمزة لأنها لا ثثبت في الوصل. وأما 
ما استدل به للفراء من قولهم: ثلاثة أربعة» بِقَائهم الحمزة على بالحاءء فلا دلالة فيه» لأن همزة أربعة همزة كف في حال الوصل بما 
قبلها وابتدائهاء وليس كذلك همزة الوصل نحو: من الله وأيضا فقوهم: ثلاثة أربعة بالنقل ليس فيه وقف على ثلاثة» إذ لو وقف 
ل ولكن أقرت في الوصل هاء اعتباراً بما آلت إليه في حال ماء لا أنبا موقوف عليها. 

ثم أورد الزمخشري سؤالاً ثانياً. فقال: 

فإن قلت: هلا زعمت أنها حركت لإلتقاء الساكنين؟. 

قلت: لأن إلتقاء الساكنين لا نبالي به في باب الوقف» وذلك كقولك: هذا ابراهيم» وداود» وإسماق. ولو كان لإلتقاء الساكنين في 
حال الوقف موجب التحريك رك الميمان في ألف لام مي لإلتقاء الساكنين» ولما انعظر ساكن آخر. إنتبى هذا السؤال وجوابه. 
وهو سؤال صصيح» وجواب صحيح» لكن الذي قال: إن الحركة هي لإلتقاء الساكنين لا يتوهم أنه أراد لتتقاء الياء والميم من ألف لام 
ميم في الوقف» وهنما عنى إلتقاء الساكنين اللذين هما: ميم ميم اش و: لام التعريف» كالتقاء نون: من» ولام: الرجل» إذا قلت: 
من الرجل؛» 2ااء 

9 اورد الزمشخري سؤالا ثالثاء فقال: 

فإن قلت: ما لم يحركوا لألتقاء الساكنين في ميم» لأنهم أرادوا الوقف» وأمكاهم النطق بساكنين» فإذا جاء بساكن ثالث لم يمكن إلا 
التحريك خركوا؟ 
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قلت: الدليل على أن الحركة ليست الملاقاة الساكن أنهم كان يمكنهم أن يقواوا: واحد اثنان» بسكون الدال مع طرح الهمزة» جمعوا 
بين ساكنين» > قالوا: أصيم ومديق» فلما حركوا الدال علم أن حركتها هي حركة الحمزة الساقطة لا غير» وليست لالتقائ الساكنين. 
إنتبى هذا السؤال وجوابه. وني سؤاله تعمية في قوله: فإن قلت: إما لم يحركوا لالتقاء الساكنين؟ ويعني بالساكنين: الياء والميم في سيمء 
وحيئذ يجيء التعليل بقوله: لأخهم أرادوا الوقف وأمكتهم النطق بساكنين» يعني الياء والمي» ثم قال: فإن جاء بساكن ثالث» يعني لام 
لتعريف» لل يمكن إلا التخريك» يعني في الب؛ » خركوا يعني: اليم لالتقائها ساكنة مع لام التعريف» إذ لولم يحركوا لاجتمع ثلاث 
سواكن» وهو لا يمكن. هذا شرح السؤال. 

وأما جواب الزمخشري عن سؤاله» فلا يطابق» لأنه استدل على أن الحركة ليست لملاقاة ساكن بامكانية المع بين ساكنين في قولهم: 
واحد اثنان» بأ يسكنوا الدال» والثاء ساكنة» وتسقط الحمزة. فعدلوا عن هذا الإمكان إلى نقّل حركة الحمزة إلى الدال» وهذه مكابرة 
ف المحسوسء لا يمكن ذلك أصلا ولا هو في قدرة البشر أن يمعوا في النطق بين سكون الدال وسكون الثاء» وطرح الحمزة. 

وافها قوله: لخشمعوا بين ساكنين» فلا يمكن اجمع كا قلناه» وها قوله: م قالوا: أصيم ومديق» فهذا ممكن م هو في: راد وضال» لأن 
في ذلك التقاء الساكنين على حدهما المشروط في النحوء فأمكن النطق به» وليس مثل: واحد اثنان. لأن الساكن الأول ليس حرف 
علة» ولا الثاء في مدغم » فلا يمكن اجمع بينهماء 

وافنأ قوله: فليا حركوا الدال عل أن حركتها هي حركة الهمزة الساقطة لا غير» وليست لالتقاء الساكنين» لما بني على أن اجمع بين 
الساكنين في واحد اثنان ممكن» وحركة التقاء الساكنين إنما هي لا يمكن أن يجتمعا فيه في اللفظء اذى اننع ارك عن ل 
الحمزة الساقطة لالتقاء الساكنين» وقد ذكرنا عدم إمكان ذلكء فإن م كسر الدال» م نقل هذا الرجل» فتكون حركتها لالتقاء 
الساكنين لا لنقل» وقد رد قول الفراء» واختيار الزمخشري إياه بأن قيل: لا يجوز أن تكون حركة الم حركة الحمزة ألقيت عليهاء لما 
في ذلك من الفساد والتدافع» وذلك أن سكون آخخر مب إنما هو على نية الوقف عليهاء والقاء حركة الحمزة علا إما هو على نية الوصل» 
ونية الوصل توجب حذف الهمزة» ونية الوقف على ما قبلها توجب ثباتها وقطعهاء وهذا عافد إنتّى٠‏ 000 صعيح . 

والذي تحرر في هذه الكلبات: أن العرب مق سردت أهاء سكة الأعن وضلا ووقفاء فلوا التتقى ار مسكن منباء بساكن آخرء 
حرك لالتقاء الساكنين. فهذه الخركة التي في ميم: أ الله هي حركة التقاء الساكنين. 

|الم * اللُّا قال ابن كيسان: موضع: ألم» نصبء والتقدير: قرأوا ألم» و: عليكم ألم. ويجوز أن يكون في موضع رفع بمعنى: هذا ألم» و: 
ذلك ألم. 

وتقدم من قول الجرجاني أن يكون مبتدأء واللخبر محذوف» أي: هذه الحروف كابك. 

وقرأ عمر بن اللخطابد وعبد الله بن مسعود» وعلقمة بن قيس: القيام. وقال خارجه في مصحف عبد الله: القبم» وروي هذا أيضا عن 
رفم على الإبتداء» وخبره: إلا إله إلا هوا و إنزل عليك العّاب| خبر بعد خبر» وحتمل أن يكوق: نزلء» هو اللحبر» و: لا إله 
إلا هو جملة اعترض. 

وتقدم في آية الكرسي استقصاء إعراب: إلا إله إلا هو الحي القيوم] فأغتى عن إعادته هنا. 

إزلَ عيِكَ الْكتبّ بالحتي مصدقاً] والباء: تحتمل السببية أي: بسبب إثيات الحق» وتحتمل الحال» أي: محقاً نحو خرج زيد إسلاحه» 
اع متلا 

وانتتصاب: معردقاء على الحال من الحّاب» وهي حال 37 وهي لازمة» لأنه لآ حكن أن يكون غير مصدق لا بين يديه» فهو م 
5 دارة معروفاً به نسي 

وهل بدارة يا للناس من عار؟ وقيل: انتصاب: مصدقا على أنه بدل من موضع: بالحق» وقيل: حال من الضمير امجرور. و: لماء 
متعلق بمصدقاء واللام لتقوية التعدية» إذ: مصدقاء يتعدى بنفسه» لان فعله يتعدى بنفسه. 


ضيض 511216120 
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وقرأ الحسن: والأنجيل» بفتح الحمزة» وهذا يدل على أنه أعحميء لأن أفعيلاً ليس من أبنية كلام العرب؛ بخلاف إفعيل» فإنه موجود 
في أبنيتهم: كإخريط» واصليت. 

وتعلق: من قبل» بقوله: وأنزل» والمضاف إليه امحذوف هو الكّاب المذكورء أي: من قبل الاب المنزل عليك وقيل: التقدير من 
قبلك» فيكون المحذوف ضمير الرسول. وغاير بين نزل وأنزل» وإن كانا بمعنى واحدء إذ التضعيف للتعدية» كم أن الحمزة للتعدية. 

هو الذي يصو رك في الأَرحَام كيف يشَآء] و: كيفء هنا لجزاء» لكنها لا تجزم. ومفعول: يشاء» محذوف لفهم المعنى» التقدير: 
كيك فاه أن يصور1. كقوله إينفق كيف إشاء| أي: كنا أن ينفق» و: كيف» منصوب: بيشاء» والمعنى: على أي حال 
شاء أن يصورك صور؟» ونصبه على الحال» وحذف فعل الجزاء إدلالة ما قبله عليه» نحو قولهم: أنت ظالم إن فعلت» التقدير: أنت ظالم 
إن فعلت فأنت ظالم» ولا موضع لهذه اججملة من الإعراب» وإن كانت متعلقة بما قبلها في المعنى» فتعلقها كتعاق إن فعلت» كقوله: 
أت ظالم. 

وتفكيك هذا الكلام واعرابه على ما ذكرناه» لا يبتدي له إلا بعد تمرّن في الإعراب» واستحضار للطائف النحو. 

وقال بعضهم | كيف يشاء| في موضع الحال» معمول: يصور؟؛ ومعنى ال حال أي: يصوركم في الأرحام قادراً على تصوريك مالكاً ذلك 
وقيل: التقدير في هذه الحال: يصور؟ عل مشيئته» أي مريدأء فيكون حالاً من ضير اسم انعدو الغا وجرن أن كر سال 
من المفعول» أي: يصورك منقلبين على مشيثته. 

وقال الحوني: يجوز أن تكون ابخملة في موضع المصدرء المعنى: يصورك في الأرحام تصوير المشيئة» وكا يشاء. 

هو اذى أَنرَلَ لِك الْكتب منه آيتَ حكن وقوله: إمنه آيات محكات| إلى آخره؛ في موضع الحال» أي: تركه على هذين الوجهين 
محكاً ومتشابباً وارتفع: آيات» على الفاعلية بامجرور لأنه قد اعتمدء ويجوز ارتفاعه على الإبتداءء وابخملة حالية. ويحتمل أن تكون جملة 
مستأنفة» ووصف الآيات بالأحكام صادق على أن كل آية محكة» وأما قوله: | وأخر متشابهان| فأخر نة لكرانة عدوقة و الضف 
بالتشابه لا يصح في مفرد آخر. 

وما يع َأ إلا الُّوَالريخونَ في الع يماما به كل من عند ريا ويكون قوله | والراحخون] مبتدأ و إيقولون| خبر عنه وقيل: 
والراتخون» معطوف على اللهء وهم يعلمون تأويله» و: يقولون» حال منهم أي: قائلين وروي هذا عن ابن عباس أُيضأَ ومجاهد والربيع 
بن أنس» وحمد بن جعفر بن الزبير» وأكثر المتكلمين. ورح الأول بأول بأن الدليل إذا دل على غير الظاهر علم أن مرا يط الفازابعة 
ولاش الرجيم لعضن لأ بالأدلة اللفظية» وهي ظنية» والظن لا يكفي في القطعيات» ولأن ما قبل الآية يدل على ذم طالب المتشابه» 
ولو كان اك :لا ذم 3 طلب وقت الساعة تخصيص بعض المتشاءبات» وهو ترك للظاهر» ولا جوز» ولأنه مدح الراعفين في العم 
بأنهم قالوا |آمنا به| ولو كانوا عالمين بتأويل المتشابه على التفصيل لما كان في الإيمان به مدحء لأن من عل شيئاً على التفصيل لا بد أن 
يؤمن به» وإما الراعنون يعلمون بالدليل العقلي أن المراد غير الظاهر» ويفوضون تعيين المراد إلى علمه تعالى» وقطعوا أنه الحق» ولم هلهم 
عدم التعيين على ترك الإيمان» ولأنه لو كان: الراعفون» معطوف على: الله للزم أن يكون: يقولون» خبر مبتدأ وتقديره: هؤلاء» أو: 
همء فيلزم الإضارء أو حال والمتقدم: الله والراتفون» فيكون حالاً من الراعفين فقطء وفيه ترك للظاهر. ولأن قوله: | كل من عند 
ربنا| يقتضي فائدة» وهو أنهم آمنوا بما عرفوا بتفصيله وما ل يعرفوه» ولو كانوا عالمين بالتفصيل في الكل عرى عن الفائدة» وما نقل 
عن ابن عباس ان تفسير القران على اربعة اوجه: تفسير لا يقّع جهله» وتفسير تعرفه العرب بالسنتها» وتفسير يعلمه العلماء» وتفسير لا 
يعلمه إلا الله» تعالى. 

وتلخص في إعراب إوالراعضون] وجهان:. 

أحدهما: أنه معطوف على قوله: اللهء ويكون في إعراب: يقولون» وجهان: أحدهما: أنه خبر مبتدأ محذوف. والثاني: أنه في موضع 


0 
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نصب على الحال من الراسخين» كا تقول: ماقام إلا ذيك برعت عا تك 

والثاني: من إغرابه: والزاكتن» أن يكوث :متتداء :ويعنين أن ركون: “يقولون بشيرا عتدة:وركون من عظق” ادل 

اط مْنْ عند رَبْنَا| هذا من المقول» ومفعول: يقولون قوله: إآمنا به كل من عند ربنا! وجعلت كل جملة كأنها مستقلة بالقول» 
وإذلك ل يشترك بينبما حرف العطنء أو جعلا ممتزجين في القول امتزاج اجملة الواحدة» نحو قوله: 

كوك ضفرت ١‏ اك انيه نا 

يرع الود في فؤاد الكريم؟ كأنه قال: هذا الكلام مما يزرع الود. والضمير في: به» يحتمل أن يعود على المتشابه» وهو الظاهر» ويحتمل 
أن يعوا على الكّاب. والتنوين في: كل» للعوض من الحذوف» فحتمل أن يكون ضهير الككّاب» أي: كله من عند ربناء ويحتمل أن 
يكون التقدير: كل واحد من الحك والمتشابه من عند الله» وإدا كان من عند الله فلا تناقض ولا أختلاف» وهو حق يجب أن يؤمن 


3 رغ قلوبنا بعد إذ هدَرنا وهب لَنَا من لدنكَ 1 إِنكَ نت الْوَهاب 1و إذء أطلها أن تكون: طرف .وهنا أضيت إلها: بعذه 
فصارت إسماً غير ظرف» وه كانت قبل أن تخرج عن الظرفية تضاف إلى اجملة» واستصحب فيها حالها من الإضافة إلى اجملة» 
ولييست الإضامة إليها تخرجها عن هذا الحك5. ألا ترى إلى قوله تعالى: إهذا يوم ينفع الصادقين] ؟ إيوم لا تملك] في قراءة من رفع 
يوم؟ وقول الشاعي. 
فل 'خين عاترة المذيب عل الفا 
على حين من تكتب عليه ذنوبه 
عل حين الكرام. كليل 
الا ليت أيام الصفاء جديد 
كيف خرج الظرف هنا عن بابه» واستعمل خبراً ومجروراً بحرف الجرء واسم ليت» وهو مع ذلك مضاف إلى اجملة؟. 
ويجحوز في: أنت» التوكيد للضمير» والفصل» والابتداء. 
إن الِينَ كقروأ أن تغنى عَنْهم أموهم ولا أولدهم مَنَ الله ينا وقرأ أبو عبد الرحمن: لن يغني» بالياء على تذكير العلامة. وقرأ علي: 
لن يغنى» بسكون الياء. وقرأ الحسن: لن يغني بالياء أولاً وبالياء منالساكنة آخرأء وذلك لاستثقال الحركة في حرف اللين» وإجراء 
المنصوب مجرى المرفوع. وبعض النحويين يخص هذا بالضرورة» وينبغي أن لا يخص بباء إذ كثر ذلكح في كلامهم. 
و: من» لابتداء الغاية عند المرد» وبمعنى: عند» قاله أبو بعيدة» وجعله كقوله تعالى: |أطعمهم من جوع وآمنهم من خوف] قال: 
معناه عند جوع وعند خوف»ء وكون: من» بمعنى: عند» ضعيف جداء 
وقال الزمشخري: قوله: من الله مثله في قوله: |ان الظنْ لا يغني من الحق شيئاً] والمعنى: لن تغني عنهم من رحمة اللهء أو من طاعة 
الله شيعا أي: بدل رحمته وطاعته» وبدل الحق. ومنه: ولا ينفع ذا لد فلك ادن أي: لا ينفعه 3-85 وحظه من الدنيا بذلك» أي: 
بدل طاعتك وعبادتك. وما عندك. وف معناه قوله تعالى: إوما أموالكم ولا أولادكم بالتي تربك عندنا زلفى! إنتبى كلامه. 
واثبات البدلية: لمن» فيه خلاف أصصابنا يعكرونة» وغيرهم قد أثبته» وزعم أنها تأتي بمعنى البدل. واستدل بقوله تعالى: |أرضيم بايا 
الدنيا من الآخرة] إلجعلنا منكم ملاتكة| أي: بدل الآخرة وبدلك؟. وقال الشاعى: 
أخدر الخاض من الفصيل غلبة 

ظلما ويكتب للأميلا إفيلا أي بدل الفصيل» وشيعاً تعن عل أنه يفكي ا تنو #ضريك فعا مع الغريها ويحتمل أن بنتصب 
على المفعول به» لأن معنى: لن تغنى» لن تدفع أو تمنع» فعلى هذا يجوز أن يكون: منء في موضع الخال من شيعا لأنه لو تأخر لكان 
في موضع النعت اء فلما تقدم انتصب على الحال. وتكون: من إذ ذاك للتبعيض. 
فتلخص في: منء أربعة أقوال: ابتداء الغاية» وهو قول المبرد» والكلبى. و: كونبها بمعنى: عند» وهو قول أبي عبيدة. و: البدلية» وهو 
قول الزمخشريء و: التبعيض» وهو الذي قررناه. ْ 
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وك هم وقود الثارٍ| تحتمل هذه ابخملة أن تكون معطوفة على خبر: إن» واحتمل أن تكونه مستأنفة عطفت على اجخملة اغلأولى» 
وأشار: بأوائك؛ إلى بعدهم. وأقى بلفظ: همء المشعرة بالاختصاصء» وجعلهم نفس الوقود مبالغة في الاحتراق» كأن النار ليس لها 
ما يضرعها إلا هم؛ وتقدم الكلام في الوقود في قوله: |وقودها الناس واحجارة| . 

وقراً الحسن» ومجاهد» وغيرهما: وقود» بضم الواو» وهو مصدر: وقدت النار 7 تقد وقوداً ويكون على حذف مضاف» أي: أهل وقود 
انا اوة محطى وقوة) أو جعلهم نفس الوقود مبالغة» ؟! تقول: زيذ رضاء 

وقد قيل في المصدر أيضاً وقود» بفتتح الواوء وهو من المصادر التي جاءت على فعول بفتح الواو وتقدم ذكر ذلك. 

و هم؛ يحتمل أن يكون مبتدأء ويحتمل أن يكون فصلاء 

| كدأبكَال فرعونَ] واختلفوا في إعراب: كدأب» فقيل: هو خبر مبتداً محذوفء فهو في موضع رفعء التقدير: دأبهم كات ويفيداً 
الزمشخري وابن عطية. 

وقيل: هو في موضع نصب بوقود» أي: توقد النار بم كم قد بال فرعون. > تقول: إنك لتم الناس اف أبيك» تريد: كظم 
أبيك» قاله الزعخشري. 

وقيل: يفعل مقدّر من لفظ الوقود» ويكون التشبيه في نفس الإحتراق» قاله ابن عطية. وقيل: من معناه أي عذبوا تعذيباً كدأب آل 
فرعون. ويدل عليه وقود النار. 1 

وقيل: بلن تغني» اي: أن تغني عنهم مثل ما لم تغن عن أولئك» قاله الزمخشري. وهو ضعيفء للفصل بين العام والمعمول باخملة التي 
هي: |أولئك هم وقود النار] على أي التقديرين الاذين قدرناهماء فيها من أن تكون معطوفة على خبر إنء أو على اجخملة المؤكدة بإنء فان 
قدرتها اعتراضية» وهو بعيد» جاز ما قاله الزعخشري. 

وقيل: بفعل منصوب من معنى: لن تغني ) أي بطل انتفاعهم بالأمواك والأولاد بطلاناً كعادة آل فرعول. 

وقئل#عوتقت العدر غدوف شتيزه كفرا” كذات: والعامل افيه #فروا» قالد القراء :وهو عط الأنه ذا كان مشمولة للغيلة كان 
من الصلة» ولا يجوز أن يخبر عن الموصول حتى يستوفي صلته ومتعلقاتبا» وهنا قد أخبر» فلا تجوز أن يكون معمولا لما في الصلة. 
وقيل: بفعل محذوف يدل عليه: كفرواء التقدير: كفروا كفراً كعادة آل فرعون. 

وقيل: العامل في الكاف كذبوا بآياتناء والضمير في: كذبواء على هذا الكفار مكة وغيرهم من معاضرئ:رسول الله ضل الله عليه وس 
أي: كذبوا تكذيباً كعادة آل فرعون. 

وقيل: يتعلق بقوله: |فأخذهم الله بذنوبهم| أي: أخذهم أخذاً يا أخذ آل فرعون» وهذا ضعيف» لأن ما بعد الفاء العاطفة لا يعمل 
3 بعض أصحابنا عن الكوفيين أنهم أعازواة زيداً قت «فضريك: تفيل :هذا خور هذا القول: 

فهذه عشرة أقوال في العامل في الكاف. 

والنِينَ من قبلوم| وموضع: والذرق ةبج غظفا عل؟ اله فزعوك» 

| كبوأ أبنا| ببذه اجملة تفسير للدأب» كأنه قيل: ما فعلوا؟ وما فعلوا بهم؟ فقيل: كذبوا بآياتعاء فهي كأنها جواب سؤّال مقدرء 
ور ذا أن تكون في موضع الحال» أي: مكذبين» وجوزوا أن يكون الكلام تم عند قوله : | كدأب آل فرعون! ثم ابتدأ فقال: |والذين 
من قبلهم كذيوا| فيكون: الذين» مبتدأ» و ع خبره وف قوله: باياتناء التنفات» إذ قبله من الله فهو اسم غيبة» فاتعقل منه إلى 


التكل. 
003 سدم سف قل 


|قل للذينَ كفروأ ستغلبونَ وَححَشَرونَ إِلَ جَهُمْ ونس المهّاد * قد كان لكايه في فتن العا : 2 َه تقل فى سبل الله وأخْرَى كافرة 


موتهم مثلهم رأى العين واللّه يويد بتضرة من يآ إن و فى ذَلكَ لعيرة لأزلى الأبصر * رن للثان.. حب الشّبوت من النّساء. والبنين 
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وال الممُنطرة من الذهب والفضة وامْميلٍ المسومة والأنعم والحرث ذَلكَ مبَع الحيوة الدنيا والّهُ عنده حسن الحَأبٍ] . 
| وترون إلى جهم وبنّس المهاد| وابعد من ذهب إلى أن: إلى» في معنى: في» فيكون المعنى: إنهم يجمعون في جهنم وبنّس المهادء 
يحتمل أن يكون من جملة المقول» ويحتمل أن يكون استئناف كلام منه تعالى» قاله الراغب؛ واللخصوص بالذم محذوف إدلالة ما 
قبله عليه» التقدير: وبنّس المهاد جهنم. وكثيراً ما يحذدف لفهم المفن» هذا ثما مكدل :يه ذهب شييؤيه أنه مميعداً واملة الى أقبله اق 
موضع الخبر» إذ لو كان خبر مبتدأ محذوف»ء أو مبتدأ محذوف الحبر للزم من ذلك حذف اجملة برأسها من غير أن يبقى ما يدل عليهاء 
وذلك لا يجوزء لأن حذف المفرد أسبل من حذف ابملة. وأما من جعل: المهاد» ما مبدوا لأنفسهم» أق: سما مبدوا لأنفسهم» 
وكان المعنى عنده» و: بس فعلهم الذي أداهم إلى جهنم » ففيه 1 وبروى عن جاهد. 

قد كَانَ كمْاية في فين الما فَة) وامهور برفع: فئة» على القطع» التقدير: إحداهماء فيكون: فئة» على هذا خبر مبتدأ محذوفء أو 
التقدير: منهماء فيكون مبتدأ محذوف اللحبر. 

وقيل: الرفع على البدل من الضمير في التقتاء 

وقراً مجاهد» والحسن» والزهري وحميد: فئة» بالجر على البدل التفصيل» وهو بدل كل من كل» م قال: 

وكنت كذي رجلينٍ رجل صعيحة 

ورجل رمي 2 الزمان الا 9 0 0 م مرق م 0 اعم فعلى هذه ا تكون: فئة» الأولى بدل بعض 
وقرا ان 0 وان ! 18 بانصب. ٠‏ قالواة 7 ال وتمام هذا القول: إنه 5 الأول على 0 والثاني على 7" 
كانه قيل: أمدح فتة تقاتل في سبيل الله واذم أخرى كافرة. 

وقال الزخشري: النصب في: ف على الاختصاص وليس جيك » لأن المنصوب على الاختصاص له يكون ذكرة ولا 0 وكا 
0 وغيره قبله كالزجاج: أن ينتصب على الحال من الضمير في: التقتاء وذ؟: فئة» على سبيل التوطئة. 

رونم مثيم راى لعن | فالظاهر أن اجملة صفة لقوله: وأخرى كافرة» وضمير الرفع عائد عا على المعنى» إذ لو عاد على اللفظ لكان: 
تراهمء وضمير النصب عائد على: فئة تقاتل قٍ سبيل الله وضير الجر في: مثاوومء عائد على فئة أيضاً وذلك على معن الفئة» إذ لو عاد 
على اللفظ لكان التركيب: تراها مثليباء أي ترى الفعة الكافرة الفئة المؤمنة في مثل عدد 5 أي: سهائة ونيف وعشرين» أو مثل 
نشيو الفئة الكافرة» أي ألفين» أو ا ألفين. 

ويحتمل أن يكون ضمير الفاعل عائداً على الفئة المؤمنة على المعنى» والضمير المنصوب وامجرور عائداً على الفئة الكافرة على المعنى» أي: 
ترى الفئة المؤمنة الفئة الكافرة مثلى نفسها. 

ويحتمل أن يعود الضمير المجرور على الفئة الكافرة» أي: مثلى الفئة الكافرة. 

واجخملة إذ ذاك صفة لقوله: وأخرى كافرة» ففى الوجه الأول الرابط الواو» وفى هذا الوجه الرابط ضير النصب. 

فيه إيروتهم| قراءتان بالياء والتاء. 


اما 


6 


والرؤية في هاتين القراءتين بصرية نتعدى لواحد» وانتصب: مثلهم» على الحال. قاله أبو علي» ومكي» والمهدوي. ويقوي ذلك ظاهر 
قوله: رأي العين» وائتصابه على هذا اتتصاب المصدر المؤكد. 

قال الزمخشري: رؤية ظاهرة مكشوفة لا لبس فيا معاينة كسائر المعاينات. وقيل: الرؤية هنا من رؤية اللب» فيتعدى لإثنين» والثاني 
هو: مثليهم. ورد هذا بوجهين: احدهما: قوله تعالى: راي العين» والثاني: ان رؤية القاب عام ومحال ان يعلم الثيء شيئين 

وأجيب عن الأول: بأن انتصابه انتتصاب المصدر التشبوي» أي: رأياً مثل رأي العين أي يشبه رأي العين وليس في التحقيق به. 
وعن الثاني: بأن معنى الرؤية هنا الاعتقاد» فلا يكون ذلك محالا. وإذا كانوا قد أطلقوا العلم في اللغة على الاعتقاد دون اليقين» فلأن 
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يطلقوا الرأي عليه أولى. قال تعالى: إفإن علمتموهن مؤمنات] أي فإن اعتقدتم إيانين» ويدل على هذا قراءة من قراً: ترونهم» بظم 
التاء» أو الباء. قالوا: فكأن المعنى أن اعتقاد التضعيف في جمع الكفار أو المؤمنين كان تفيناً وظنء لا يقيناً. فلذلك ترك في العبارة 
ضرب من الشك» وذلك أن: رك بظم الهمزة تقولا فيما عندك فيه نظرء وإذا كان كذلكء فكما استحال أن يمل الرأي هنا على 
العى» يستحيل أن مل على النظر بالعين» لأنه م لا يقع: العلم غير مطابق للمعلوم» كذلك لا يقع: النظر البصري غنالفا للمنظور إليه» 
فالظاهر أن ذلك إِعما هو على سبيل التخمين والظن» وإنه لتمكن ذلك في اعتقادهم شبه برؤية العين. 

|والقتطير المقنطرة 7 الذَهَبِ وَالْمْضْة من الذهب بيان للقناطير وهي في موضع الخال أي كاعياً من الذهب.٠‏ 


وى غير زر ده عه مل و52 سم 


إقل يك و بن م للينَ 0 عند 0 جنت تر من - مار خَالِدِينَ فيها وز مك 0 ورضون من الله 00 بصير 
شَبدَ الله أنه لا ل هو والمككة وأوأوأ العلم قَآتَا بالقسط اك و ا 0 5 

إللذين اتقوا عند ربهم جنات تجري من تحتها الأنبار) يحتمل أن يكون للذين متعلقا بقوله: بخير من ذلكم» و: جنات» خبر مبتداً 
محذوف أي: هو جنات» فتكون ذلك تبيينا لما أبهم في قوله: بخير من ذلك ويك 3 للك اقزاءة عقون كات ديدلا عو عه 
كا تقول: مررت برجل زيدء بالرفع و: زيد بالجر» وجوز في قراءة يعقوب أن يكون: جنات» منصوبا على إضار: اعني» ومنصوبا على 
البدل على موضع كين لأنه صب وتمل أن يكون: لين يرا ناف على أن تكون مرتفعة على الإبتداء» ويكون الكلام تم 
عند قوله: بخير من ذلكم» ثم بين ذلك اللحير لمن هوء فعلى هذا العامل في: عند رببم» العامل في: للذين» وعلى القول الأول العامل فيه 


قوله: بخير. 
وأعرب: الذين يقولون» صفة وبدلا ومقطوعا لرفع أو لنصبء ويكون ذلك من توابع: |الذين اتقوا| أو من توابع: العباد» والأول 
أظهن 


و أنه لا ِل إل هوا : مفعول: شبد» وفصل به بين المعطوف عليه والمعطوف» ليدل على بالاعتناء بذك المفعول» وليدل على تفاوت 
درجة المتعاطفين» بحيث لا ,نسقان متجاورين. وقدم الملاتكة على أولي العلى من البشر لأنهم الملا الأعلى» وعلبهم كله ضروري» 
قفرا .أن الشعثاء: شهد» بضم الشين مبيناً لمفعول» فيكون: أنه» في موضع البدل أي: شبد وحدانية الله وألوهيته. وارتفاع: الملاتكة 
على هذه القراءة على الابتداء» واتلخبر محذدوف تقديره: والملاتكة راونا العم لشبدون. وحذف اخبر إدلابة المعنى عليه » وحتمل أن 
يكون فاعااً بإضمار فعل محذوف إدلالة شبد عليه» لأنه إذا بئى الفعل للمفعول فإنه قبل ذلك كان 05 للفاعل» والتقدير: وشهد بذلك 
الملاتكة وأولوا العلم. 

وقراً أبو المهاب» عم محارب بن دثار: شبداء الله على وزن: فعلاء» د و : 

قال ابن جني: على الخال من الضمير في المستغفرين. وقيل: نصب عل المدح» وهو مع شهداء» ومع شاهد: كظرفاء وعلماء. وروي 
عنه» وعن أب نبيك: شهداء اللهء بالرفع أي: هم شبداء الله. وفي القراءتين: شبداء» مضاف إلى اسم الله. 

وروي عن أبي المهلب: شبك بم الشضين واطاء» مع : شيك » كتذير ونذر» وهو منصوب على الحال» واسم الله منصوب ٠.‏ وذ 
النقاش: أنه قرىء كذلك بضم الدال وبفتحها مضافاً لام الله في القراءتين. 

وذكر الزعفشري» أنه قرىء: شبداء لله برفع الهمزة ونصيهاء وبلام الجر داخلة على اسم اله فوجه النسضنب عل شال من الملاكو ريه 
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وقرأ أبو عمر وبخلااف عنه بإدغام: واوء وهو في: واف -والملاتكة. .وقراً ابن عبا: |أنه لا له إل هو| بكسر الهمزة في: أنه» وخرج 

ذلك على أنه لحري قلت رع قال لكان الشبادة في معنى القول» فلذلك كس إن أو على أن معمول: بنع :فو إن اللين عند 

الله الإسلام ويكون قوله: |أنه لا إله إلا هو| جملة اعتراض بين المعطوف عليه والمعطوفء إِذ فيبا تسديد لمعنى الكلام وتقوية» هكذا 

خرجوه والضمير في: أنه» يحتمل أن يكون عائداً عل: الله ويحتمل أن يكون ضمير الشأن» ويؤيد هذا قراءة عبد الله إشهد الله أن لا 

إله إلا هو| ففي هذه القراءة يتعين أن يكون المحذوف إذا خففت ضمير الشأن؛ لأنها إذا خففت لم تعمل في غيره إلا ضرورة» وإذا 

عملت فيه لزم حذفه. 

قالوا: وانتتصب: إقائاً بالقسط | على الخال من اسم الله تعالى» أو من: هوء أو من ابميع» على اعتبار كل واحد واحدء أو على المدح؛ 

أو صفة للمنفي» كأنه قيل: لا إله قائاً بالقسط إلا هو. أو: على القطع» لأن أصله: القائم» وكذا قرأ ابن مسعبود» فيكون كقوله: إوله 

اللي واصبا! أي الواصب. 

وقرأ أبو حنيفة: قيماء وانتصابه على ما ذكر. وذكر السجاوندي: أن قراءة عبد الله: قائم» فأما انتصابه على الحال من اسم الله فعالمهلا 

شبد» إذ هو العامل في الحال» وه في هذا الوجه مالك 10 لذن القيام بالقسط وصف ثابت له تعالى. 

وقال الزمخشري: وانتصابه على أنه. حال مؤكدة منه» أي: من الله» كقوله: [وهو الحق تفدة ١‏ انتوو لبن عن ناركن لاله 

8 من باب: إويوم يبعث حياً] ولا من باب: أنا عبد الله شجاعاً. فليس (قائاً بالقسط] بمعنى: شهد» وليس موّكداً مضمون ابخملة 
لسابقة في نحو: أنا عبد الله تجاعاء وهو زيد شجاعاً. لكن في هذا التخريج قلق في التركيب» إذ يصير كقولك: أكل زيد طعاماً وعائشة 

وفاقلية يزانها. فيفصل بين المعطوف عليه والمعطوف بالمفعول» وبين الحال وذي ال حال بالمفعول والمعطوف» لكن بمشيئة كونها كلها 

معمولة لعامل واحد» وافأ انتصابه على الحال من الضمير الذي هو: هوء ور الزنشري وابن عطية. 

قال الزمخشري: فإن قلت: قد جعلته حالاً من فاعل: شبد» فهل يصح أن لضب دالا يد هوء في: إلا إله إلا هوا ؟ 

قلت: نعم لأنها حال موكدة» والحال المتكدة لا تستدعي أن يكون في اجملة التي هي زيادة في فائدتها عامل فيهاء كقوله: أنا عبد الله 

تجاعاً. انتجى٠‏ ويعني: نااك المؤكنة لأ كوت العامل فيا التطبي نقيغا من اعرد السابقة قبلهاء وانما ينتصب بعامل مضمر تقديره: 

أحق» أو نحوه مضمراً بعد اجملت» وهذا قول ابمهور. وا حال المككدة لمضمون اججملة هي الدالة على معنى ملازم للمسند إليه الحكم» أو 

شبيه درم فإن كان المتكلم باجملة 0 على نفسه» فيقدر الفعل: أحق» 01 للمفعول» نحو: أنا عبد الله جاع أئ: أحق تجاعا. 

وان كان بر عن غيره نحو: هو زيد تجاعاً فتقديره: أحمه تجاعاً. 

وذهب الزجاج إلى أن العامل في هذه الحال هو احبر بما ضمنم من معنى المسمى» وذهب ابن خروف إلى أنه المبتدأ بما ضمن من معنى 

التنبيه. وأما من جعله حالاً من اجميع» على ما ذكرهء فرد بأنه لو جاز ذلك لجاز: جاء القوم راك أي: كل واحد منهم. وهذا لا 

قوله العرب. ش ' ظ 

وأما انتصابه على المدح» فقال الزمخشري: فإن قلت اليس من حتق المنتصب على المدح أن يكون معرفة» كقولك: امد لله اميد» «إنا 

معشر الأنبياء لا نورث» . 

إنا بغي نبشل لا ندعى لاب؟ 

قلت: قد جاء نكرة في قول المذلي: 

ويأوي إلى فسوة عطل 

وشعثاً مراضيع مثل السعالي 

انتبى سؤاله وجوابه. وفي ذلك تخليط» وذلك أنه لم يفرق بين لامنصوب على المدح أو الذم أو الترحمء وبين المنصوب على الاختصاص» 

وجعل حكمهما واحداً» وأورد مثالا من المنصوب على المدح وهو: المد لله الميد» ومثالين من المنصوب على الاختصاص وهما: دإنا 

وك الا باع لذ وو 
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إنا بفي نبشل لا نعدى لأب 

والذي ذكر النحويون أن المنصوب على المدح أو الذم أو الترحم قد يكون معرفة» وقبله معرفة يصلح أن يكون تابعاً لهاء وقد لا يصلح» 
وقد يكون تكرة كذلك» وقد يكون تكرة وقبلها معرفة» فلا يصلح أن يكون نعتا لما نحو قول النابغة: 

أقارع عوف لا أحاول غيرها 

وجوه قرود .يبتغي من يخادع 

فاتتصب: وجوه قرود» على الذم. وقبله معرفة وهو قوله: أقارع عوف. 

وأما المنصوب على الاختصاص فنصبوا على أنه لا يكون تكرة ولا ميهماء ولا يكون إلا معرفاً بالألف واللام» أو بالإضافة» أو بالعلمية» 
أو بأي» ولا يكون إلا بعد ضير متكلر مختص بهء أو مشارك فيه؛ ورب أنى بعد ضمير مخاطب. وأما انتصابه على أنه صفة للمنفي فقال 
الزنخشري: فإن قلت: هل يجوز أن يكون صفة للمنفى كأنه قيل: لا إله قائًا بالقسط إلا هو؟ 

قلت: لا يبعد» فقد رأيناهم يتسعون في الفصل بين الصفة والموصوفء ثم قال: وهو أوجه من انتصابه عن فاعل: شهد» وكذلك انتصابه 
على المدح. انتبى. وكان قد مثل في الفصل بين الصفة والموصوف بقوله: لا رجل إلآّ عبد الله شجاعاً. ويعني أن انتصاب: قَائمل على 
أنه صفة لقوله: إله؛ أو لكونه انتصب على المدح أوجه من انتصابه على الحال من فاعل: شبد» وهو الله. وهذا الذي ذكره لا يجوزء 
لأنه فصل بين الصفة والموصوف بأجنبي» وهو المعطوفان اللذان هما: الملاتكة وأولو العليء وليسا معمولين من جملة إلا إِلهُ إلا هو] بل 
هما معمولان: لشبد» وهو نظير: عرف زيد أن هندا خارجة وعمرو وجعفر القيمية.٠‏ فيفصل بين هندا والعقيمية باجنبي ليس داخلا 
فيما عمل فيباء وفي خبرها بأجني وهما: عمرو وجعفرء المرفوعان بعرفء المعطوفان على زيد. 

وأما المثال الذي مثل به وهو: لا رجل إلا عبد الله شجاعا فليس نظير تخريجه في الآية» لأن قولك: إلا عبد الله يدل على الموضع من: 
لا رجل» فهو تابع على الموضعء فليس بأجنبي. على أن في جواز هذا التركيب نظرأًء لأنه بدل» و: تجاعا وصفء والقاعدة أنه: إذا 
اجتمع البدل والوصف قدم الوصف على البدل» وسبب ذلك أنه على نية تكرار العامل على المذهب الصحيح» فصار من جملة أخرى 
على المذهب. 

وأما انتصابه على القطع فلا يجيء إلا على مذهب الكوفيين» وقد أبطله البصريون. 

الأول من هده الأقرال كلها أن كزان هيا عل الحال من امم الله والعامل فيه: شبدء وهو قول ابمهور. 

وما قراءة عبد الله: لقم بالقسط» فرفعه على أنه خبر مبتدأ محذوف تقديره: ام بالقسط. قال الزمخشري وغيره: إنه بدل من: 
هو» ولا جوز ذلك» لأن فيه فصلا بين البدل والمبدل منه بأجنبي. ٠‏ وهو المعطوفان» يها معمولان لغير العامل في المبدل منه» ولو 
كان العامل في المعطوف هو العامل في المبدل منه لم يجز ذلك أيضأء لأنه إذا اجتمع العطف والبدل قدم البدل على العطن» لو قلت 
جاء زيد وعائّشة أخوك» لم يجز. إنما الكلام: جاء زيد أخوك وعائشة. 

وقال الزمخشري فإن قلت: لم جاز إفراده بنصب الحال دون المعطوفين عليه» ولو قلت: جاءني زيد وعمرو رايا لم يجز؟ 

قلت: إنما جاز هذا لعدم الإلباس» كا جاز في قوله: |ووهبنا له إسحاق ويعقوب ونافلة] إن انتصب: نافلة» حالاً عن: يعقوب» ولو 
قلت: جاءني زيد وهند راكأ جاز ليزه بالذكورة. انتبى كلامه. 

وما ذكر من قوله في: جاءني زيد وعمرو راكد أنه لا يجوز ليس ؟! ذكرء بل هذا جائزء لأن الحال قيد فيمن وقع منه أو به الفعل» أو 
ما أشبه ذلك» وإذا كان قيداً فإنه يمل على أقرب مذكور» ويكون راكاً حالا ما يليه» ولا فرق في ذلك بين الحال والصفة» لو قلت: 


جاء ني زيد وعمرو الطويل. لكان: الطويل» صفة: لعمرو» ولا تقول: له تجوز هذه المسأ لت ةس بل له لبس 42 هذاء وهو جائز 
فكذلك الحال. ٍ ٍ ٍ 
وأما قوله: في: نافلة» إنه انتتصب حالا عن: يعقوب» فلا يتعين أن يكون حالا عن: يعقوب» إذ يحتمل أن يكون: نافلة» مصدراً 
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كالعافية والعاقبة.ٍ 

إلا له إل ا الحكيم | وارتفع: العزين على أنه خبر مبتدأ محذوف أي: والعزين على الاستئناف قيل: وليس بوصف»ء لأن 
الضمير لا يوصف» وليس هذا باجمع عليه» بل ذهب الكسائي إلى أن ضمير الغائب كهذا يوصف. 

وجوزوا في إعراب: العزين أن يكون بدلا م 

إن ال عند الو الم وما اخ اَن أووأ اكب إلا من يما جا ماهم المأ بغي بيهم ومن يكفر بيت ٍ ال إن الل سريع 
الحساب * فَإِنْ له ل أَسَلِيتَ وجهى لَه ومن تعن ل نين 0 الكتب الموَسلم إِنْ ينا فَقَد اهتدوأ وإن و 
نا عليِكَ الْبلّغ اش بصير بالعبّاد * إنَّ الي 106 آي اللو ويعتلُونَ لين بير حقٍ ويقتلونَ الي َوه بالقسط من الئاس 
قبشَرَهم بعَذَابِ م * أوقدَ اد ع امف واد بارالا نه عاط دن عور + 

3 الدرين عند لله الإسلر | قراءة امهور بكسر «إن» على الاستئناف وأما قراءة الكسائي ومن وافقه في نصب: أنهء وأنء» فقال أبو 
على الفارسبي: إن شت جعلته من بدل الشيء من الشيء وهو هوء ألا ترى أن الدين الذي هو الإسلام يعمد يضمن التوحيد 0 
هو في المعنى؟ وإن شنْت جعلته من بدل الاشهال» لأن الإسلام إشتمل على التوحيد والعدل. وقال: وان * فنك سلنه يذلا ين 
القسط» لأن الدين الذي هو الإسلام قسط وعدلء» فيكون أيضا من بدل الشيء من الشهيء» وهما لعين واحدة. انتبت تخريجات أبي 
علي» وهو معتزلي» فاذلك يشتمل كلامه على لفظ المعتزلة من التوحيد والقذل: :عل التدك تمي أنه لذا النعإلة حون ره عه انا 
وليس بجيد» لأنه يؤدي إلى كدعية انان سه ف كلدم الدري» وهر عرف زيد أنه لا تجاع إل هو و: موكمة وي دام 
ملاقياً عرو جاع إلا هو البطل الحامي» إن الحصلة احميدة هي البسالة. وتقّريب هذا المثال: ضرب زيد عااشة» والعمران دق 
أختك. فنا حال من زيد» وأختك بدل من عااشة» ففصل بين البدل والمبدل منه بالعطف» وهو لا يجوز. وبالحال لغير المبدل 
منه» وهو لا يجوزء لانه فصل باجنى بين المبدل منه والبدل. وخرجها الطبري على حذف حرف العطفء. التقدير: وان الدين. قال 
ابن عطية: وهذا ضعيف» ليزن اسه ضعفه» ووخة اضعقة. أند متنافر التركيب مع إضمار حرف العطنفء فيفصل بين المتعاطفين 
المرفوعين بالمنصوب المفعول» وبين المتعاطفين المنصوبين بالمرفوع المشارك الفاعل في الفاعلية» ويملتي الاعتراض» وصار في التركيب 
دون مراعاة الفصل» * و أ كل. ويك ازا وعمرو وكا وأصبل التركيي: أكل زيد وعمرو خبزاً وسمكاء فإن فصلنا بين قولك: وعمروء» 
وبين قولك: ومعكاأ عمل شع ركني ٠‏ وإضمار حرف اماق لا جرزعل الأحت: 

وقال الزخشري: وقرئتا مفتوحتين على أن الثاني بدل من الأول+ كأنة قي شيك الله أن الدين عند الله الإسلام» والبدل هو المبدل 
منه في المعنى» فكان بياناً صريحا لأن دين الإسلام هو التوحيد والعدل. إنتبى. وهذا نقل كلام أبي علي دون استيفاء. 

وأما قراءة ابن عباس فرج على إأن الدين عند الله الإسلام] هو معمول: شبدء ويكون في الكلام اعتراضان: أحدهما: بين المعطوف 
عليه والمعطوف وهو أنه لا إله إلا هو| والثاني: بين المعطوف والحال وبين المفعول لشبد وهو إلا إله إلا هو العزيز الحكيم| وإذا 
أعى بنا: العزيز» خبر مبتدأ محذوف» كان ذلك ثلاث اعتراضات» فانظر إلى هذه التوجيبات البعيدة التى لا يقدر أحد على أن يِأتي لها 
بتطيز من كلام العرب» وافا حل عل ذلك الفحمة» وعدم الإمغان فى تراكيب كلام الترب» وحفظ: أشعارها. 

وكا أشرنا إليه في خطبة هذا الكتبا: أنه لا يكفي النحو وحده في عل الفصيح من كلام العرب» بل لا بد من الأطلاع على كلام 
العرب» والتطبع بطباعهاء والاستككار من ذكل» والذي خرجت عليه قراءة: أن الدين» بالفتح هو أن يكون الكلام في موضع المعمول: 
لحكير» على إسقاط حرف الجرء أي: بأن» لأن الحكيم فعيل للمبالغة: كالعليم والسميع والخبير» كا قال تعالى إمن لدن حكيم خبير| 
وقال إمن لدن حكيم عل | والتقدير: لا إله إلا هو العزيز الحا أن الدين عند الله الإسلام. 

فإن قلت: لم حملت الحكي على أنه محول من فاعل إلى فعيل للمبالغة» وهلا جعلته فعيلا بمعنى مفعل» فيكون معناه المللهحك» كا قالوا 
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في: أليم» إنه بمعنى موْلم» وفي سميع من قول الشاعر: 

امن ريحانة الداعي السميع 

أي المسمع؟ 

فالجواب: إنا لا نسم أن فعيلاً يأتي بمعنى مفعل» وقد يؤول: ألم وسميع» على غير مفعل» وائن سلمنا ذلك فهو من الندور والشذوذ والقلة 

بحيث لا ينقاس» وأما فعيل المحول من فاعل للمبالغلا فهو منقاس كثير جدأء خارج عن الحصر: كعلم وسميع قلير وخبير وحفيظ» في 

لطا ضمي رادا زا الور اي انار يي ١‏ يوط أ لمعل من حالكء ألا ترى أنه لما سمع قارثاً 
يقرأ | والسارق والسارقة فاقطعوا أيديهما جزاء بما كسبا نكالا من الله واللّه غفور! رحيك أنك أن تكون فاصلة هذا التركيب السابق: 

ا غفور رحيم فقيل له التلاوة: إوالله عزيز حكم | فقال: هكذا يكون عن فك؟» ففهم من حك أنه حول للمبالغة من حالم وفهم 

هذا العربي حجة قاطعة بما قلناه» وهذا تخريج سبل سائع جدأء يزيل تلك التكلفات والتركيبات المعقدة التي ينزه كاب الله عنباء 

وأما على قراءة ابن عباس فكذلك نقول» ولا نجعل: أن الدن مشولا لقود © دراه اكه أنه اي إل إل هو» اعتراض» وأنه بين 

المعطوف والحال وبين: أن الدين» اعتراض ان أو لضان بل نقول: معمول: شبد» إنه بالكسر على تحرج من خرج أن شبد» لما 

كان بمعنى القَول كسر ما بعدها إجراءً لما مجرى القول» أو نقول: إنه معمولماء وعلقّت ولم تدخل اللام في احبر لأنه منفي بخلاف أن 

و كان مثبتا فإنك تقول: شبدت إن زيداً ألمنطلق» فيعلق بأن مع وجود اللام لأنه لو لم تكن اللام لفتحت أن فقلت: شبدت أن 

زيداً منطاق» فن قرأ بفتح: أنه» فإنه لم ينو التعليق» ومن كسر فإنه نوى التعليق. ول تدخل اللام في احبر لأنه منفي كا ذكرنا. 

إبغيا بينهم | وإعراب: بغي فإنه أنى بعد إل شيآن ظاهرهما أنهما مستثنيان» وتخريج ذلك: فأغنى عن إعادته هناء 

إن الله سرِيع الحسَابٍ| وهذه اجثملة جواب الشرط والعائد منبا على إسم الشرط محذود تقديره: سريئع الحساب له. 


م ميترره هوّه 


إنْ حآجوك فَقلَ لت جه لله َم اتبعي| أومن ابتعن| قيل: من» في موضع رفع» وقيل: في موضع نصب على أنه مفعول 
يج ل 0" 
معناه: جعلت مقصدي بال يمان به» والاعة له» ولمن اتبعني بالحفظ له» والتحفي بتعلله» وصحته. 

فأما الرفع فعطفاً على الفاعل في: أسلمت» قاله الزعخشري» وبدأً به قال: وحسنٍ للفاصل» يعنى أنه عطف على الضمير المتصل» ولا 
يجوز العطف على الضمير المتصل المرفوع إلا في الشعرء على رأي التعووفن :]لا ند قم تية القوين وا لمعط رف ارجف كرفا 
ابن عطية أَيِضْأََ وبدأ به. ولا يمكن حمله على ظاهره لأنه إذا عطف عل الضمير في نحو: أكلت رغيفاً وزيد» لزم من ذكل أن يكونا 
شريكين في أكل الرغيف؛ وهنا لا يسرغ ذلك» لأن المعنى ليس على أ: نيم أسلموا هم وهو صل الله عليه وسأموجهه لله وما المعنى: أنه 
صل الله عليه وسلنأسم وي د وهم اصليا وجرهوم لله فالذي يقوى في الإعراب أنه معطوف على ضمير محذوف منه المفعول» 
لا مشارك في مفعول: أسلمت» التقدير: ومن اتبعنى وجهه. 
أو أنه مبتدأ محذوف احبر إدلالة المعنى عليه ومن اتبعني كذلكء أي: أسلبوا وجوههم لله > تقول: قطى زيد ححبه وعمروء أي 
وعمرو كذفلك. أي: قضى حبه. 
ومن الجهة التي امتنع عطف. بعراص القميي امن اكلام عل فلاهء ونا تأريل» لمت "كرن” 2 فوا عل لقتل 
معهء لأنك إذا قلت: أكلت رغيفاً وعمر» أي: مع مرو دل ذلك على أنه مشارك لك في أكل الرغيف» وقد أجاز هذا الوجه 
0 وهو لا يجوز لا ذكرنا على كل حال لأنه لا يمكن تأويل حذف المفعول مع كون الواو واو المعية. 

ثبت ياء: اتبعني» في الوصل أبو عمروء ونافع» وحذفها الباقون» وحذفها أحسن لوافقة خط المصحفء ولأنها رأس آية كقوله: 
| و وأهائن» فتشبه قوافي الشعر كقوله الشاعى: 
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وهل بعتي ارتياد البلا 

كلمن هلان مريت أن يتين 

| فبشرهم د يعاق ب أل| وهذه الله 2 خير: إن» ودخلت الفاء لمأ يتضمن الموصول من معقى اسم الشرط 3 هناف و .بيعب مبذا 
الناحم أنه لم بغير معنى الابتداء» أعنى: إن. 

دخول الفاء 2 خير المبتدأ» وتلك الشروط معتبرة هنا» ونظير هذه الآية 2 دخول الفاء |إن الذين كفروا وصدوا عن سبيل الله 9 
ماتوا وهم كفار فلن يغفر الله لهم| إن الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا فلا خوف عليهم] إإن الذين فتنوا المؤمنين والمؤمنات ثم ل 
يتوبوا فلهم عذاب جهن | : 

ومن مت ذلك جعل الفاء زائدة» و يقس زيادتباء 

أ ِل الَِّ وتيا من الكتب يدون إل كتب اله ليك بهم م يول ريق مهم وهم معرصُودَ * ذَلِكَ يأنهم قَالوأ أن 


سه مره ل بدلا وخ 00 


كسا الثار إلا آياما معدودت وعوهم دياه ماكر مارو ل ل 
هم لا طون * ل الهم م لمأت تؤتى المت من تام وتع الك يمن لا وثيز من لا ول من قا يدك الور عل 


02004 


كل شىء قلير ” ترح اليل فى الها تريح المار فى اليل وج الحى من المت 2 5 


لأ المؤْمنونَ احفر أوليآء بن دون الموْمنَِ ومن يْعَلْ ذَلِكَ فس من الله في شَىءٍ إلا أن وأ منهم مه ودر كر اله سه 
وَإِلَ الل المَصِير “قل إن نوا ماق صدور 3 أو جدوه عله الله ويل ما ى“السموضة وماق الارط والله عل. كل اثىء قدير 


ا ل ا ل 


0 


000000 
تدخل عليه إلا في الضرورة. وعند الفراء: هي من قوله: يا الله أمنا بخير» وقد أبطلوا هذا النصب في عل النحو» وكبرت هذه اللفظة 
حتى حذفوا منها: أل» فقالوا: لا هم بمعنى: اللهم. قال الزاجر: 

لا هم إني عام بن جهم 

أحرم جا ني ثياب دمم وخففت ميمها في بعض اللغات قال: 

لق من أن ربح 

يسمعها الهم الكار وهم مُْرِصُونَ | جملة حالية وقيل مستأنفة. 

كناب قَالوً] وارتفع: ذفلكء بالابتداء» و: بأنهمء هو الحبره أي: ذلك الإععراض والتولي كنوعب يها القول» 
زهو قوطو: نيع لا تمبنهم النار إلا أياماً قلائل؛ يحصرها العدد. وقيل: خبر مبتدأ محذوفء أي: شأمهم ذلك» أي التولي والإعراض» 
قاله الزجاج. وعللى هذا يكون: بأنهمء في موضع ال حال» أي: مصحوباً بهذا القول؛ و: ما في: ما كانواء موصولة» أو مصدرية. 
كيف ذا جمنهم يوم لأ رَيبَ فيه| واتتصاب: فكيضء قيل على الحال» والتقدير: كيف يصنعون؟ وقدره الحوفي: كيف يكحون 
حالهم؟ فإ أراد كان التامة كانت في موضع نصب على الحال» وإن كانت الناقصة كانت في موضع نصب على خبر كان» والأجود أن 
تكون في موضع رفع خبر لمبتدأ محذوف يدل عليه المعنى: التقدير: كيف حالمم؟ والعامل في: إذاء ذلك الفعل الذي قدره» والعامل 
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فق يق إذا كانت هرا عن المبتدأ إن قلنا إن انتصابها اتتصاب الظروف» وإن قلنا إنها اسم غير ظرف» فيكون العامل في: إذاء 
المبتدأ الذي قدرناه» أي: فكيف حالهم في ذلك الوقت؟ وهذا الاستفهام لا يحتاج إلى جواب» وكذا أككثر استفهامات القرآن» 
0 من عام الشبادة» وانما استفهامه تعالى تقريع. 

ل الهم ملك الملك! واتتصاب: مالك الملك» على أنه منادى ثان أي: يا مالك الملك» ولا يبوصف اللهم عند سيبويه» واجان ابو 
0 وأبو إسحاق وصفه» فهو عندهما صفة للاهم» وهي مسألة خلافية ييحث عنها في علم النحو. 
إلا يد المؤْمنونَ الْكفرِينَ أوليآء| وقرأ اجمهور: لا بتخذ» على الذي وقرأ الضبي برفع الذال على النفي» والمراد به النبيء وقد أجاز 
الكسائي فيه الرفع كقراءة الضبي. 


و: بتخل» هنا متعدية إلى اثنين» و: من دون» متعلقة بقوله: لا بتخذ» و: من» لابتداء الغاية. 

إومن يِفْعلٌ ذَلكَ فلس من الله في شى | وخبر: ليسء هو ما استقلت به الفائدة» وهي: في شيء» و: من الله في موضع نصب على 
الحال» لأنه لو تأخر لكان صفة لشىء» والتقدير: فليس في شىء من ولاية الله. و: من» تبعيضية نفى ولاية الله عن من اَذ عدوه 
ونا لذن اراهن 50007 ْ ْ 

تود عدوي ثم تزعم أنني 

صديقك» ليس التولك عنك بعازب وآشبيه من شبه الآية ببيت النابغة: 

إذااعارلقى امد عزن 

فإني لست منك ولست مني ليس بجيد» لأن: منك ومني» خبر ليس» وتستقل به الفائدة. وفي الآية احبر قوله: في شيء» فليس البيت 
كالاية. ١ ١‏ 1 
قال ابن عطية إفليس من الله في شيء| معناه في شيء مرضي على الكال والصواب» وهذا كا قال النبي صلى الله عليه وسلم «من 
غشنا فليس منا» . وفي الكلام حذف مضاف تقديره: فليس قن العقرتة إل الله واللزلت وق هد انقواه: ااا لتم 
نصب على الحال من الضمير الذي في قوله: إليس من الله في شيء| ٠‏ انتبى كلامه. وهو كلام مضطرب» لأن تقديره: فليس من 
التقرب إلى الله» يقتضي أن لا يكون منالله خبراً لليس» إذ لا يستقل. فقوله: في شيء؛ هو في موضع نصب على الحال يقتضي أن لا 
يكون خبرأء فيبقى: ليس» على قوله لا يكون لما خبر» وذلك لا يجوز. وتشبيهه بقوله عليه السلام: «من غشنا فليس منا» ليس بجيد لما 
بيناه من ارت 53 بيت النابغة بينه وبين الاية. 

إإلا أن توأ م مهم تق هذا استثناء مفرع من المفعول له. 

وناك الإعخشري: إلا أن تخافوا من جهتبم 5 اتقاؤه وقرىء: تقية. وقيل: للمتقي تقاة وتقية» كقوهم: ضرت الآمير مضروية: 
انتبى خعل: تقاة» مصدراً في موضع اسم اللفمزل فانعنا دعل أنه مشفزل نالا عل اردمعد و بوإذلك قدره إلا أن قافرا أمرا. 
وقال أبو علي: فون أنتركرقة قاد كك وماق دسالا م: تقواء وهو جمع فاعل» وإن كان لم يستعمل منه فاعل» ويجوز أن يكون 
جمع تفي . انتتى كلامه. 

وتكون الحال مؤكدة لأنه قد فهم معناها من قوله |إلا أن ثتقوا منبم| وو كوب يدا فرك جد ولو كان جمع: تقي» لكان أتقياء» 
كخني وأغنياء» وقوهم: كي وكاة» شاذ فلا يخرج عليه» والذي يدل على تحقيق المصدرية فيه قوله تعالى: إاتقوا الله حق تقاته] المعنى 
حق اتقائه» وحسن مجيء المصدر هكذا ثلائياً أنهم قد حذفوا: اتقى» حتى صار: تقي يتقي» تق الله فصار كأنه مصدر لثلائي. 

وقراً ابن عباس» ومجاهد» قاب رجاء» وقتادة» والضحاك» ا حيوة» ويعقوب» وسبل» وحميد ابن قيس» والمفضل عن عاصم: تقية 
على وزن مطية وجنية» ا 0 ود فيلت 0 نحو: الغيمة. 00 3 ايل ل 
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الزجاج: العامل فيه: ويحذرة» ورحه. وقال أيضاً العامل فيه: المصير. وقال مكى إن أل طالب: العامل فيه: قدير» وقال أيضاً فيه 
مضمر تقديره 56 وقال ابن جزببر: تقديره: اتقوا» ويضعف نصبه بقوله: ويحذرة» لطول الفصل ٠.‏ هذا من جهة اللفظ» وام من 
جهة المعنى فلأن التحذير موجود واليوم موعود» فلا يصح له العمل فيه» ويضعف انتصابه: بالمصير» للفصل بين المصدر ومعموله» 
ويضعف نصبه: بقدير» لأن قدرته على كل شيء لا تختص بيوم دون يوم بل هو تعالى متصف بالقدرة دائما. وأما نصبه باضمار فعل» 
فالإضار على خلاف الأصل. 

وقال الزخشري: يوم تجد| الي بتود» والضمير في: إبينه 6 ليوم القيامة» حين جد كل نفس خيرها وشرها حاضرين تعنى 0 
ينها وبين ذلك اليوم وهو اد أمذا بجداء اق هذا التخرج. 

والظاهر ق :نادئ+ النظر بخسنة وترجتيحةه» إذ يظهو أنه لسن فيه شو + من .مضعفات: الأقوال الشابقة» لكن ىق جواز هذه المساأله 
أخويك يلبسان» ومال زيد أخذ» فذهب الكسائي» وهشام» وجمهور البصريين: إلى جوزاز هذه المسائل. ومنها الآية على تخريج 
الزمخشري» لأن الفاعل: بتودع هو ضمير عائد على ثيء اتصل بمعمول: تود» وهو: وم لأن: يوم » مضاف إلى: تجد 1 نفس »2 
والتقدير: يوم وجدان كل نفس ما عملت من خير محضراً وما ملت من سوق تود. 

وذاهب الفراءء وأبو اسن الأخفش» وغير من البضرين إلى أن هذه المسائل وأمثالها لا تون لأن هذا المعمول فضلت فيجوذ 
الاستغناء عنه» وعود الضمير على ما اتصل به في هذه المسائل يخرجه عن ذلك» لأنه يلزم ذكر المعمول ليعود الضمير الفاعل على ما 
اتصل بهء وهذه العلة امتنع: زيداً ضربء وزيداً ظن قائاً. والصحيح جواز ذلك قال الشاعر: 

أجل المرء ستحث ولا يد 

ري إذا يبتغى حصول الأماني أي: المرء في وقت ابتغائه حصول الأماني إستحث أجله ولا يشعر. 

و: لنجد» الظاهر أنها سي إن واحد وهو: ما عملت» فيكون بمعنى نصيب» ويكون: عفرا ملعيو عل الحال. وقيل: تجدء هنا 
بمعنى: تعل» فتتعدى إلى اثنين» ور,بنتصب: محضراً على أنه مفعول ثان لحاء وماء فى: ما عملت» موصولة» والعائد عليها من الصلة محذوف» 
ويجوز أن تكون مصدرية أي: ملهاء ويراد به إذ ذاك اسم المفعول» أي: معموطاء فقوله: ما عملت» هو على حذف مضاف أي: 
جزاء ما حملت وثوابه. 


قيل: ومعى: ضرا غل بدا موفرا غير مبخوس» وقيل: ترى ما عملت مكتوباً في الصحف محضراً إليها تبشضيراً لحاء ليكون الثواب 
بعد مشاهدة العمل. 


وقرأ امجهور: محضراء بفتح الضادء اسم مفعول. وقرأ عبيد بن عمير: محضرا بكسر الضاد» أي محضراً الجنة أو محضراً مسرعاً به إلى الجنة 
من قولهم: أحضر الفرسء إذا جرى وأسرع. 

و ما عملت من سوء» يجوز أن تكون في موضع نصبء معطوفاً على: ا لل لد تجحل» متعدية 
إلهماء أو الحال إن كان يتعدّى إلى واحد حذوفاء أي: وما عملت من سوء محضراً. وذلك نحو: ظننت زيداً قائاً وعمرأء إذا أردت: 
وعمراً قات وعلى هذا الوجه يجوز أن يكون: تودء مستأنفاً. ويجوز أن يكون: تودء في موضع الحال أي: وادة تباعد ما بينها وبين ما 
عملت من سوءء فيكون الضخمير في بينه عائداً على ما عملت من سوء» وأبعد الزعذشري في عوده على اليوم» لأن أحد القسمين اللذين 
أحضر له في ذلك اليوم هو: احير الذي عمله» ولا يطلب تباعد وقت إحضاراً لحير إلا تجوز إذا كان يشتمل على إحضار اللحير والشرء 
فتود تباعدة لتسلم من الشرء :ودعه لا خضل اله الدير. .والأولى: عوده عل: ما عملت من السوءء لأنه أقرب مذكون لأن المعى: أن 
السوء يتنى في ذلك اليوم التباعد منه» وإلى عطف: ما عملت من سوءء على: ما عملت من خير» وكونء تود» في موضع الحال ذهب 
إليه الطبري» ويجوز أن يكون: وما عملت من سوءء موصولة في موضع رفع بالابتداء و: تود» جملة في موضع الحبر: لماء التقدير: والذي 
عملته من سبوء تود هي لو تباعد ما بينها وبينه» وبهذا الوجه بدأ الزخشري وثنى به ابن عطية» واتفقا على أنه لا يجوز أن يكون: وما 
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عملت من سوءء شرطاً. قال الزخشري: لارتفاع: تود. وقال ابن عطية: لأن الفعل مستقبل مرفوع يقتضى جزمهء اللهم إلا أن يقدر 
2 الكلام عحذوف» أي: فهي تود» وفي ذلك ضعف. إنتّى كلامه. وظهر من كلاميهما امتناع الشرط كد رفع: تود وهذه المسألة 
كان سأَلني عنها قاضي القضاة أبون العباس أحمد بن إبراهيم بن عبد الغني السروجي الحنفي» رحمه الله واستشسكل قول الزخخشري. 
وقال: .بنبغى أن يجوز غاية ما في هذا أن يكون مثل قول زهير: 

وان أقاه خليل يوم مسألة 

يقول: لأغائب مالي ولا حزم وكتبت جواب ,ماسالي عنهاي كني الكبر المتمن: اتناو بوره متسر لد لحاحه من 
ذلك ند أن نقدم ما ينبي تقديمه في هذه المسألت فنقول: إذا كان فعل الشرط ناضياء وما بعده ل ل والجزاء» 
جاز في ذلك المضارع الجزم» وجاز فيه الرفع» مثال ذلك: إن قام زيد يقوم عمروء وان قام زيد قم عمرو. فاما سن جواب 
الشرط» ولا تعلم في جواز ذلك خلافاء وأنه فصيح » إل ما ذه صاحب كاب (الوعرات) عن عفن" التحرييك آلذ: لا يجيء في 
الكلام الفصيحء وإنما يجيء مع: كان» لقوله تعالى إمن كان يريد الحياة الدنا وزيينتها نوف إلهم أعمالههم فيها| لأنها أصل الأفعال» ولا 
يجوز ذلك مع غيرها. 

وظاهر كلام سيبويه» ونص ابماعة» أنه لا يختص ذلك بكان» بل سائر الأفعال في ذلك مثل كان» وأنشد سيبويه للفرزدق: 

دحك ري أذ القوم إن قدروا 

عبن فكو ا ذات تو 


وقال أيضاً 

تعال فإن عاهدتق لا تونق 

نكن مثل من يا ذئب يصطحبان ٍ ١‏ 

آنا انرقم فإنه مسموع من لسان العرب كثير. وقال بعض احابنا: وهو احسن من الجزم» ومنه بين زهير السابق إأشاده» وهو قوله 
أيضاً 

يقول جهارا: ويلكم لا تنفروا وقال أبو كخر: 

ولا بالذي إن بان عنه حبيبه 

يقول ويخفىي الصبر: إني الجازع 

وقال الاخر: 0 

تقوف أهل الغائت امس 

وقال الاخر: 1 

إلى قطري لا إخاك راضياً 

وقال الآخر: 

إن إسالوا اللحير يعطوه» وان خبروا 

في الجهد أدرك منهم طيب إخبار 

فهذا الرفع» كا رأيت كثير» ونصوص الأمة على جوازه في الكلام» وإن اختلفت تأويلاتهم كسد كم روقالك امنا ان حم عل 
بن رشيد المالقي» وهو مصئف (صف الباني) رحمه اللّه: لا أعلم ته نكا جاء في الكلام» وإذا جاء فقياسه الجزم لأنه أصل العمل 
في المضارع» تقدم الماضي أو تأخر» وتأول هذا المسموع على إضمار الفاء» وجعله مثل قول الشاع: 
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إنك إن يصرغ أخوك تصرغ. 

على مذهب من جعل الفائ منه محذوفة. 

وأما المقدمون فاختلفوا في تخريج الرفع» فذهب سيبويه إلى أن ذلك على سبيل التقديم. وأما جواب الشرط فهو محذوف عنده. 
وذهب الكوفيون» وأبو العباس إلى أنه هو الجواب حذفت منه الفاء» وذهب غيرهما إلى أنه لما لم تظهر لأداة الشرط تأثير في فعل 
الشرط» لكونه ماضيأء ضعف عن العمل في فعل الجواب» وهو عنده جواب لا على إضمار الفاء» ولا على نية التقديم» وهذا والمذهب 
الذي قبله ضعيفان. 

وتلخص من هذا الذي قلناه: أن رفع المضارع لا بمنع أن يكون ما قبله شرطأء لكن امتنع أن يكون: وما عملت» شرطاً لعلة أخرى» 
لا لكون: تود» مر فوعاً وذلك على ما نقرره على مذه سيبويه من أن النية بالمرفوع التقديم؛ ويكون إذ ذاك دليلا عل الخواب لا نفس 
القواك»:فقول: إذا. كان تزدة :سنوي به كالتقديم أدى إلى تقدّم المضمر على ظاهره في غير الأبواب المستثناه في العربية. ألا ترى أن 
الضمير في قوله: وبينه» عائد على اسم الشرط الذي هو: ماء فيصير التقدير: تود كل نفس لو أن بينها وبينه هد 1 ما عملت من 
سوء؟ فيلزم من هذا التقدير تقدّم المضمر على الظاهر» وذلك لا يجوز. 

فإن قلت: لم لا يجوز ذلك والضمير قد تأخخر عن اسم الشرط؟ فإن كان نيته التقديم فقد حصل عود الضمير على الاسم الظاهر قبله» 
وذلك نظير: ضرب زيداً غلامه» فالفاعل رتبته التقديم ووجب تأخيره لصحة عود الضمير. 

فالجواب: إن اشقال الدليل على ضمير اسم الشرط يوجب تأخيره عنه لعود الضميرء فيلزم من ذلك اقتضاء جملة الشرط ججملة الدليل» 
وجملة الشرط إنما تقتضى جماة الجزاء لا جملة دليله» ألا ترى أنها ليست بعاملة في جملة الدليل» بل إنما تعمل في جملة الجزاء وجملة 
الدليل لا موضع لها من الإعراب. وإذا كان كذلك تدافع الأمر» لأنها من حيث هي جملة دليل لا يقتضيها فعل الشرط» ومن حيث 
عود الضمير على اسم الشرط اقتضتهاء فتدافعا. وهذا بخلاف: ضرب زيداً غلامه» هي جملة واحدة» والفعل عامل في الفاعل والمفعول 
7 وكل واحد منبما يقتضي صاحبه؛ ولذلك جاز عند بعضهم: ضرب غلامها هنداًء لاشتراك الفاعل المضاف للضمير والمفعول الذي 
عاد عليه الضمير في العامل» وامتنع: ضرب غلامها جار هندء لعدم الاشتراك في العامل» فهذا فرق ما بين المسألتين. ولا يحفظ من 
لسان العرب: أو ذاو أني أكرمنه أياً ضربت هندء لأنه يلزم منه تقديم المضمر على مفسره في غير المواضع التي ذكرها النحويون» فلذلك 
لا يجوز تأخيره. 

وقرأ عبد الله وابن أي عبلة: من سوء ودت لو أنء وعلى هذه القراءة يجوز أن تكون: ماء شرطية في موضع نصبء فعملت. أو 
2 موضع رفع على إضمار ال حاء في: عملت» على مذهب الفراء» إذ يجيز ذلك في اسم الشرط في فصيح الكلام» وتكون: ودت» جزاء 
ا : ْ 

قال الزعفشري: لكن امل على الابتداء واللحبر أوقع في المعنى» لأنه حكاية الكائن في ذلك اليوم» وأثبت لموافقة قراءة العامة. انتبى. 
و: لو» هنا حرف لما كان سيمع لوقوع غيره» وجوابها محذوف» ومفعول: تود» محذوفء والتقدير: تود تباعد ما يينهما لو أن بينها ويينه 
مدا دا لسرت بذلكء» وهذا الإعراب والتقدير هو على المشبور في: لو» و: أن» وما بعدها في موضع مبتداً على مذهب سيبويه» وفي 
موضع فاعل على مذهب الي العباس. 

واما على قول من يذهب إلى أن: لو» بمعنى: أن» وأنها مصدرية فهو بعيد هنا لولايتها ان وان مصدرية» ولا يباشر حرف مصدري 
حرفاً مصدرياً إل قليلاء كقوله تعالى إمثل ما أنكم تمطقون| والذي يقتضيه المعنى أن: لو أن وما يلها هو معمول: لتود» في موضع 
المفعول به. قال الحسن: إسر احدهم ان لا يلقى عمله ذلك ابداء ذلك معناه. 

إِذ اله - 0 0 وال 0 وال 1 0 عي * د 0 من 0 0 0 0 * 1 فك 0 0 
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وتعت: وللسن اذك كلتق وإفى معيتها زيم وان عيذهَا ِكَ وَدُرِيًا من الشيِطن الرجم 0 بقبول حَسَنٍ ونيا 58 


0 ل سس ين سس سس م ل سس سل سوس سسا 


حَسَنا قلا ويا لما دحل عي وكيا راب ود ندا ذا قل يريم أن لك هذا قَلَتْ هو من ند اله إن لهيررقُ من 
ساب > شيك 0 07 لون يب لذ 7لا أي اناد 0ق بد سل 


الرزعية لاله سدس 


حاب أن اله شرك يحِى مصدقاً بككمة مَنَ الله وسيدًا وحصورا وتيا ” مَنّ الصَلِحِينَ * قَالَ رَبَ أن يكونْ لي غك وَقَد بعتي الْكبرٌ 
وَامرّأتى عَاقر قَالَ ذلك الشّهُ يفعل ما شآ * 
قَالَ رب اجعل لَسَاية فَالبكَ الأتكل الئاس كَلدَ يام إلا رمرًا واذك ربك كبيرا وسبح بالعشي والإبكر] . 
نوح: اسم أعمِي مصروف عند اجمهور وإن كان فيه ما كان يقتضي منع صرفه وهو: العلمية والعجمة الشخصية» وذلك لخفة البناء 
بكونه ثلائياً ساكن الوسط لم يضف إليه سبب آخخرء ومن جوز فيه الوجهين فبالقياس على هذا لا بالسماع» ومن ذهب إلى أنه مشتق 
من النواح فقوله ضعيف» لأن العجمة لا يدخل فيها الاشتقاق العربي إلا ادعى أنه ثما اتفقت فيه لغة العرب ولغة العجم» فيمكن 
ذلك. ويسمى: آدم الثاني واسمه السكن» قاله غير واحد» وهو ابن لملك بن متوشلخ بن اخنوخ بن سارد بن مبلابيل بن قينان بن انوش 
بن شيث بن ادم. 
عمران: اسم أعجمي ممنوع الصرف للعلمية والعجمة» ولو كان عر بياً لامتنع أيضاً للعلمية» وزيادة الألف والنون إذ كان يكون اشتقاقه 
من العمر واضحا. 
زكريا: أعمي شبه بما فيه الألف الممدودة والألف المقصورة فهو ممدود ومقصورء ولذلك يمتنع صرفه تكرة» وهاتان اللغتان فيه عند أهل 
الجاز» ولو كان امتناعه للعلمية والعجمة انصرف نكرة. وقد ذهب إلى ذلك 0 حاتم» وهو غلط منه» ويقال: ذُوى بحذف الألق» 
وف اخره ياء كاء بحق» منونة فهو منصرف» وهي لغة نجد» ووجهه فيما قال ابو على؛ إنه حذف ياءي الممدود والمقصورء والحقه 
ياي النسب يدل على ذلك صرفه» ولو كانت الياآن هما اللتين كانتا في ركزيا لوجب أن لا يصرف للعجمة والتعريف. انتبى كلامه. 
وقد حكي: ذم على وزن: عمر» وحكاها الأخفش. 
هنا: اسم إشارة للمكان القريبء والتزم فيه الظرفية إلا أنه ير بحرف الجرء فإن ألحقته كاف اللحطاب دل على المكان البعيد. وبنو تيم 
0 هناك» ويصح دخول حرف التنبيه عليه إذا لم تكن فيه اللام» وقد يراد مها ظرف الزمان. 

اسم أعمِي امتنع الصرف للعجمة والعلمية» وقيل: هو عر بي» وهو فعل مضارع من: حي» معي به فامتنع الصرف للعلبية ووزن 
0 وعلى القولين مع ل يحيون» لحذف الأولف وفتح ما قبلها على مذهب الخليل» وسيبويه ونقل عن الكوفيين: إن كان غربياً 
فتحت الياء» وان كان أَعمياً ضمت الياء. 


عرس د د مو 


إن اللّهَ اصطفى دم ونوحًا دي معناه عن ابن عباسء قال: المراد اصطفى دينهم على سائر الأديان» واختاره الفراء. وقال 
التبريزي: هذا ضعيف» لأنه لو كان ع 2 محذوف لكان: ونوح ورور أن آدم محله الجر بالإضافة» وهذا الذي قله التبريزي 
ليس بشيء» ولولا تسطيره في الكتب ما ذكرته. لأنه لا يلزم أن يجر المضاف إليه إذا حذف المضافء فيازم جر ما عطف عليه» بل 
يعرب المضاف إليه بإعراب المضاف المحذوف. ألا ترى إلى قوله واسأل القرية؟ وأما إقراره مجروراً فلا يجوز إلا بشرط ككر في عل 
النحوء 

عل الْعلدين| متعلق باصطفى» خمنه معنى فضلء فعداه بعلى ٠‏ ولولم يضمنه معنى فضل لعدى بمن٠‏ 

إذيية بعصا من بعضٍ | أجازوا في نصب: ذرية» وجهين: 

أحدهماة أن يكون يدلا: قال الزعخشري إمن آل إبراهي وال عران] , أن الآلين ذرية واحدة» وقال غيره بدل من نوح ومن 
عظلق علي م الاعفاء قال أبو القاء: بولا وو أذ يكرة بزل" من آدم لأنه ابسن بارية اترض» 
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وأعازوا اهنا شيب ذرية» على الحال» وهو الوجه الثاني من الوجهينء ول يذكره الزمخشريء وذكره ابن عطية. وقال: وهو أظهر من 
اليدل: 

وتقدم الكلام على ذرية دلالةً واشتقاقاً 017 فأغنى عن إعادته. 

وقراً زيد بن ثابت والضحاك: ذرية» بكسر الذال» واجمهور بالضم. 

إبعضا من بعض | ل د من» للتبعيض حقيقة أي: متشعبة بعضها من بعض في التناسل. 

إإِذْ الت امرَأتَ عمركَ] والعامل في: إذء مضمر تقديره: إذكر قاله الأخفشء والمبرد» أو معنى الاصطفاءء التقدير: واصطفى آل 
عمران. قاله الزجاجء وعلى هذا يجعل إوآل عمران| من باب عطف امل لا من باب عطف المفردات؛ لأنه إن جعل من باب 
عطف المفردات لزم أن يكون العامل فيه اصطفى آدمء ولا إسوغ ذلك لتغاير زمان هذا الاصطفاءء وزمان قول امرأة عمران» فلا 
يصح عمله فيه. 

وقال الطبري ما معناه: إن العامل فيه: سميع» وهو ظاهر قول الزمخشري» أو: سميع عل » لقوق امه ران وتقاء: 59 ]ذه معنو 
به. انتبى. ولا يصح ذلك لأن قوله: عليمء إما ان يكون خبراً بعد خبر» أو وصفاً لقوله: سميع» فإن كان خبراً فلا يجوز الفصل به بين 
العامل والمعمول لأنه أجنبي منبماء وإن كان وصفاً فلا يجوز أن يعمل: سميع» في الظرفء لأنه قد وصف. اسم الفاعل وما جرى 
مجراه إذا وصف قبل أخذ معموله لا يجوز له إذ ذاك أن يعمل على خلاف لبعض الكوفيين في ذلك» ولأن اتصافه تعالى: إسميع 
عليم» لا يتقيد بذلك الوقت. 

وذهب أبو عبيدة إلى أن إذ زائْدة» المعنى: قالت امرأة عمران. وتقدم له نظير هذا القول في: مواضع» وكان أبو عبيدة يضعف في 
جره 

وانتصب خرراً» على الحال. قيل: من ماء فالعامل: نذرت وقيل ص الضمير الذي في: استقر» 0 2 ا فالعامل 42 
هذا: استقر» وقال مي فن نصبه على الك لعل دوفو قدرة: غلاماً ور وقال ابن عطية: وفي هذا نظرء ؛ عق أن: نذو» 
فد أخل مفعوله» وهو: ما في بطنى» فلا يتعدى إلى لم ويحتمل أن رلتصب: عورا عل أن كو مصدراً في معى: ا 3 
المصدر يجوز أن يكون على زئة المفعول من كل فعل زائْد على الثلاثة» ا قال الشاعر: 

ام لجل مسري القوافي 

فلاعياً بن ولا اجتلابا التقدير: سريحى يحي القواني» ويكون إذ ذاك على حذف مضاف» أي: نذر حرير» أو على أنه ري كك 
نذرت» لأن معنى: إنذرت لك ما 2 بطني| حررت لك بالنذر ما 2 بطني. والظاهر القول الأول» وهو أن يكون حال من: ماء» 
ويكون: إذ ذاك حال مقدّرة إن كان المراد بقوله: را خادماً الكنيسة: وحالاً مصاحبة إن كان المراد عتيقا لأن عتق ما في 
البطن يجوز. 

قات رَبَ إِفْ وَصعتها أنقّ] وقال الزعخشري: فإ قلت: كيف جاز انتصاب أَنَىُ حالاً من الضمير في وضعتها؛ وهو كقولك: وضعت 
الأقىألقة الى ا 000 0 
قلت: الاصل وضعته أنىُء واثما انث لتأنيث ال حال لان الحال» وذا الحال شي ء واحد» كم انث الاسم في من كانت أمك لتانيث 
اللحبر» ونظيره قوله تعالى: إفإن كانتا اثنتين! . إنتبى. وآل قوله إلى أن: أن تكون حالا مؤكدة» لا يخرجه تأنيثه لتأنيث الحال من 
أن يكون الحال مؤكدة. وأما تشبيبه ذلك بقوله: من كانت أمك» حيث عاد الضمير على معنى: منء فليس ذلك نظير: وضعتها أن» 
لأن ذلك حمل على معنى: منء إذا المعنى: أية امرأة» كانت امك» أي: كانت هي أي المرأة أمكء فالتأنيث ليس لتأنيث الحبر» وما 
هو من باب الل على معنى: من» ولو فرضنا أنه تأنيث للأسم لتأنيث اللحبر ل يكن نظير: وضعتها أن» لأن الحبر مخخصص بالإضافة 
إلى الضمير» فقد استفيد من احبر ما لا إستفاد من الاسم بخلاف أنىُء فإنه جرد التأكيد. 

وأما تنظيره بقوله: إفإن كانتا اثنتين! فيعنى أنه ثنى بالأسم لتثنية الحبر» والكلام عليه أت في مكانه» فإنه من المشكلات» فالأحسن 
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أن يجعل الضمير في: وضعتها أنىُ» عائداً على النسمة» أو النفس» فتكون الحال مبنية لا مؤكدة. 

إواللّهُ أعار بآ وَصَعَْتْ| و: ماء موصولة بمعنى: الذي أو: التي» وأتى بلفظ: ماء كا في قوله: إنذرت لك ما في بطني| والعائد عليها 
0 

واف عير منْيم] مريم في لغتهم معناه: العابدة» أرادت ببذه التسمية التفاوؤل لها باللحير» والتقرب إلى الله تعالى» رم إليه بأن 
يكون فعلها مطابقاً لاسمهاء وأن تصدّق فيها ظنها ببا. ألا ترى إلى إعاذتها بالله وعاذة ذريتها من الشيطان؟ وخاطبت الله بهذا الكلام 
لترتب لاستعاذة عليه» واستبدادها بالتسمية يدل على أن أباها عمران كان قد مات» ا نقل أنه مات وهي حامل» على أنه يحتمل من 
حيث هي أنىُ أن تستبد الأم بالتسمية لكراهة الرجال البنات» وفي الآية تسمية الطفل قرب الولادة» وفي الحديث: «ولد لي اللياة 
مولود فسميته باسم أبي إبراهيم» . وني الحدديث أنه: «يعق عن المولود في السابع وإسمى» . 

وهذه ابخملة معطوفة على ما قبلها من كلامباء وهي كلها داخله تحت القول على قراءة من قرا: بما وضعت» بم التاء. وأما من قراً: 
ما وضعت» إسكون التاء أو بالكسر. فقال الزخشري: هي معطوفة على: ني وضعتها أَنق» وما بينهما جملتان معترضان» كقوله: إوانه 
لقسم لو تعلمون عظيم| ٠‏ إنتبى كلامه. ولا بتعين ما ذكر من أنهما جملتا معترضتان» لأنه يحتمل أن يكونه |وليس الذكر كالأن! في 
هذه القراءة من كلامباء ويكون المعترض جملة واحدة» يا كان من كلاءها في قراءة من قراً: وضعتء بظم التاء» بل ينبغي أن يكون 
هذا المتعين لثبوت كونه من كلاءها في هذه القراءة؛ لأن في اعتراض جملتين خلافاً مذهب أب على: أنه لا يعترض جملتان وقد تقدم 
لنا الكلام على ذلك. 

وأيضاً تشبيبه هاتين الخلتين اللتين اعترض بهما بين المعطوف والمعطوف عليه على زعمه بقوله: إوانه لقسم لو تعلمون عظم] ليس تشبياً 
مطابقاً للآية» لأنه م يعترض جملتان بين طالب ومطلوبء بل اعترض بين القسم الذي هو: إفلا أقسم بمواقع النجوم] وجوابه الذي 
هو: إانه لقران يريم] يملة واحدة وه قوله: إوانه لقسم لو تعلمون عظم | لكنه جاء في جملة الأعتراض بين بعض أجزائه وبعض» 
اعتراض يملة وهي قوله: |لو تعلمون| اعترض به بين المنعوت الذي هو: لقسمء وبين نعته الذي هو: عظيم» فهذا اعتراض في اعتراض» 
فليس فصلا يحلتي اعتراض لقوله: | والله أعم بما وضعت وليس الذكر كالأن] ومعي من الأفعال التي نتعدى إلى واحد بنفسهاء وإلى 
أ صرف الك وهو حدقة واكياتة هو الأصل» يول سميت ابي بزيد» ومعيته ذا قال: 

وسميت كعباً شر العظام 

وكان أبوك يسمى الجعلأي: وسميت بكعب» ووسمى: بالجعل» وهو باب مقصور على السماع» وفيه خلاف عن الأخفش الصغير» 
وتحرير ذلك في علم النحو. 


0 ل 0 


|فتقبلها ريا يقبو حَسَن وأَنيبا َانَا حَسنا| والباء في: بقبول» قيل: زائدة» ويكون إذ ذاك ,ينتصب انتصاب المصدر على غير الصدرء 
ل لست زائدة: 

وانتصب: نباتأء على أنه مصدر على غير الصدرء أو مصدر لفعل محذوف أي: فنبتت نياتاً حسناء 

هتَالكَ دعا ريا ربه| وانتصاب: هنالك» بقوله: دعاء ووقع في تفسير السجاوندي: أن هناك في المكان» وهنالك في الزمان» وهو 
وهم» بل الأصل أن يكون للمكان سواء اتصلت به اللام والكاف أو الكاف فققط أو لم يتصلا. وقد يتجوز بها عن المكان إلى الزمان» 
م أن أصل: عند» أن كرون للمكان» ثم يتجوز بها للزمان» كا تقول: اتيك عند طلوع الشمس.٠‏ 

َال رب هَبَ لى من لدنك ذرية طبه وتقدم أن: لدن» لما قرب» و: عند» لما قرب ولما بعد» وههي أقل | بباماً من: لدن» ألا ترى 
أن: عند» ب جواياً لأين» ولا تقع له ران لدن؟. 

وإمن َدنكَ | متعلق: +بب» وقيل: في موضع الحال من: ذرية» لأنه لو تأخر لكان صفة» فعلى هذا نتعلق بحذوف. 

وهذه اجملة في موضع نصب عل الحال من ضمير المفعول» أو من الملائكة» و: يصلي» يحتمل أن يكون صفة: لقائم» ويحتمل أن يكون 
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حالاً من الضمير المستكن في: قائم» أو: من فين الملتزل» عل “عات من حو ايحن ذئ حال واحد» .تمل أن يكرة حيرا 
ثانياً لمو» على مذهب من يحيز تعداد الأخبار لبتداً واحد» وإن لم تكن في معنى خبر واحد. 

ويتعاق: في المحراب» بقوله: يصل ) ولا و أن يتعلق: بقاتم» في وجه من احتمالات إعراب: يصل ) إلا في وجه واحد» وهو ان 
يكون: يصب » ال من الضمير الذي استكن ف قامء فيجوز. لأنه إذ ذاك بتحد العامل فيه وفي: يصلى» وهو: قامء لأن العامل إذ 
ذاك في الحال هو: 7 إذ هو العامل في ذي الحال» وبه يتعلق المجرور. 

وفي قوله: وهو قا يصَلَّ فى امحراب | قالوا: دلالة على جواز قيام الإمام في محرابه» وقد كرهه أبو حنيفة» وقال: كان ذلك شرعاً لمن 
قبلناء 

رف ورش راء: المحراب» وأمال الراء ابن ذكوان إذا كانت: المحراب» مجروراً ونسب ذلك أبو علي إلى ابن عامى. ول يقيد بالجر. 
أن 21 شرك 2 قرأ ابن عامى» وحمزة: إن الله» بكسر الحمزة. فعند البصريين الكسر على إضمار القبول» أي: وقالت. وعند 
الكوفيين لا إضارء لأن غير القول ثما هو في معناه: كالنداء والدعاء» ييحري مجرى القول في الحكاية» فكسرت بنادته» لأن معناه قالت 
1 الباقون بفتتح الهمزة» وهو معمول لباء محذوفة في الأصل» أي بتبشير: 

وحين حذفت فالموضع ست الفعل لوعو اليا امحذوفة» قولان قد تقدما في غير ما موضع من هذا الّاب. 

وقرأ عبد اللّه: يا ريا إن الله. فقوله: يا زكرياء» هو معمول النداء. فهو في موضع نصبء ولا يجوز فتح : إن» على هذه القراءة» لأن 
الفعل قد استوق مفعوليه» وهما: الضمير والمنادى. 

|مصدقا يك من الله واتتصب: مصدّقل على الحال قال ابن عطية: وهي حال مؤكدة. 

إَالَ رَبّ أن يكُونَ لي غلم وَقَد بعتي الكبر| و: يكون» يجوز أن 0 تامة وفاعلها غلام» أي: أَني يحدث لي غلام؟ ويجوز أن 
تكون ناقصة» ولا يتعين إذ ذاك تقديم احبر على الأسمء أنه قيل: دخول كان مصحح لجواز الإبتداء بالنكرة» إذ تقدم أداة الإستفهام 
مسوغ لجواز الإ بتداء باللكرة واججلتان بعد كل متنبها حال+ والعامل فيهما: يكون» إن كانت تامة» أو العامل في: لي» إن كانت ناقصة 
وقبل: إوامرأتي عاقر] حال من المفعول في: بلغني» والعامل بلغني» وكانت اجخملة الأولى فعلية لأن الكبر يتجدّد شيكاً فشيئا فلم يكن 
وضفاً لاؤمل وكانت الثانية اسيية واتلير عاق لأنه كوتها عافراً أعى لازم لها لم يكن وصفاً طارئاً علهاء فناسب إذلك أن تكون الأولى 
جملة فعلية» وناسب أن تكون الثانية جملة اسمية. 

إقال كدلك الله يفعل ما يش | الكاف: للتشبيه» وذلك: إشارة إلى الفعل» أي: مثل ذلك الفعل» وهو تكون الولد بين الفاني والعاقر» 
يفعل الله ما يشاء من الأفعال الغربية فيكون إخباراً من الله أنه يفعل الأشياء الت تعلق بها مشيثته فعلاه مثل ذلك الفعل لا يعجزه 
شيء» بل سبب إيجاده هو تعلق الإرادة: سواء كان من الأفعال الجارية على العادة أم من الت لا تجري على العادة؟ وإذا كان تعالى 
يوجد الأشياء من العدم الصرف بلا مادة ولا سبب» فكيف بالأشياء التي لما مادة وسبب وإن كان ذلك على خلاف العادة؟ وتكون 
الكاف على هذا الوجه في موضع نصب على أنها صفة لمصدر محذوف» أي: فعلاً مثل ذلك الفعل» أو على انها في موضع الحال من 
ضمير المصدر المحذوف: من يفعل» وذكل على مذهب سيبويه» وقد تقدم لنا مثل هذاء ويحتمل أن يكون كذلك الله مبتداً وغزا 
وذلك على حذف مضافء أي صنع الله الغريب مثل ذلك الصنع» ويكون إيفعل ما يشاء| شرحاً للإبهام الذي في اسم الإشارة» 
وقدره الزخشري على نحو هذه الصفة: الله» قال: إويفعل ما يشاء] بيان له أي يفعل ما مشاء من الأفاعيل الخارقة للعادات. إنتبى. 
وقال ابن عطية: أي: كهذه القدرة المسغربة هي قدرة الله. إنتبى. 

وعلى هذا الاحتمال» تكون الكاف في موضع رفع» لأن الجار والمجرور في موضع خبر المبتداً والكلام جملتان» وعلى التفسير الأول 
الكلام جملة واحدة. 

إقَالَ رب اجعل لَحَاية وظاهر: جعل» هنا أنها بمعنى صير» فتتعدّى لفعولين: الأول آية» والثاني المجرور» قبله وهو: لي» وهو يتعين 
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تقديمه؛ لأنه قبل دخول: اجعل» هو مصحح لجواز الابتداء باللكرة. 

و ابن أبي عبلة: أن لا تكلى» برفع المبم على أن: أنء هي المخففة من الثقيلت أي ي أنه لا تكل» واسمها محذوف ضمير الشأن» أو على 
إجراء: أن» مجرى: ما المصدرية» وانتصاب: ثلاثة أيام» على الظرف خلافاً الكوفيين» إذ زعموا أنه كان اسم الزمان يستغرقه الفعل» 
فليس بظرف»ء وإئما ينتصب انتصاب المفعول به نحو: صمت يوماء فانتصاب ثلاثة أيام عندهم على أنه مفعول بهء لأن انتفاء الكلام 
منه للناس كان واقعا في جميع الثلاثة» لم يخل جزء منها من انتفاء فيه. 

إل رَمرًاٍ واستثناء الرمز» قيل: هو استثناء منقطعء إذا الرمن لا يدخل تحت الكل ؛ من أطلق الكلام في اللغة على الإشارة الدالة 
على ما في نه نفس المشير» فلا يبعد أن يكون هذا استثناء متصلاً على مذهبه. ولذكل أنشد النحويون: 

أرادت كلاماً فاتقت من رقيبها 

فلم يك إلا ومؤها بالحواجب 


وقال: 

إذا كامتني بالعيون الفواتر 

رددت عليها بالدموع البوادرواستعمل المولدون هذا المعنى. قال حبيب: 

كلمته يحفون غير ناطقّة 

فكان من رده ما قال حاجبه وكونه استثناءً متصلا بدأ به الزخشري. قال: للا أدى مؤدي الكلام» وفهم منه ما يفهم منه معي 
كلاما. 


وأما ابن عطية فاختار أن يكون منقطعاً. قال: والكلام المراد به في الآية إنما هو النطق باللسان لا الإعلام بما في النفس» قيقة هذا 
الأستثناء أنه منقطع» دا أل فقال استثناء الرمن وهو استثناء منقطع» ثم قال: وذهب الفقهاء في الإشارة ونحوها إلى أنها في 
ّ الكلام في الإيمان ونحوهاء فعلى هذا يبجيء الاستثناء متصلا. 

وقراً الأحمش: مدا بفتح الراء والميمء وخرج عل أنه جمع رامل» تكادم وخدم» وانتصابه إذا كان جمعاً على الخال من الفاعل» وهو 
الضمير في تكلم؛ ومن المفعول وهو: الناس. "أ قال الشاعى: 

فلئن لقيتك خاليين لتعلمن : 

أبى وأيك فارس الأحزاب أي: إلا مترامزين كا يكلم الأععوس النا و يكادولة: 

واد ربك كثيرا وبح بِالْعَشي والإبكر| وانتصاب: كثيرء على أنه نعت لصدر محذوف»ء أو منصوب على الحال من ضمير المصدر 
الحذوف الدال عليه: اذكرواء على مذهب سيبويه. 

ومفعول: وسبحء محذوف للعل به لأن قبله: إواذكر ربك كثيراً] أي: وسبح ربك. و: الباء في: بالعشي» ظرفية أي: في العثي. 
وقرىء شاذاً والإبكار» بفتح الهمزة» وهو جمع بكر بفتح الباء والكاف» تقول: أتيتك بكرأء وهو مما يلتزم فيه الظرفية إذا كان من يوم 
معين ونظيره: بحر وأتحار» وجبل وأجبال. وهذه القراءة مناسبة للعشي على قول من جعله جمع عشية إذ يكون فيه تقابل من حيث 
المعية» وكذلك هي مناسبة إذا كان العش مفرداً وكانت الألف واللام فيه للعموم» كقوله: |إن الإنسان لي خسر| وأهلك الناس 
لدان العف 

وما على قراءة ابجمهور: والإبكار» بكسر الحمزة» فهو مصدرء فيكون قد قابل العثي الذي هو وقتء بالمصدرء فيحتاج إلى حذف أي: 
بالععثبي ووقت الإ بكار. 

ويتعلق: بالعثي» بقوله: وسبح» ويكون على إعمال الثاني وهو الألى» إذ لو كان متعلقاً بقوله: واذكر ربك» لأضر في الثاني» إذ لا يجوز 
حذفه إلا في ضرورة. 

قيل: أو في قليل من 0 وتمل أن يكون من باب الإعمال» فيكون الأعس ار عرقي بين رمال 

أواذ قلت الملشكة بمريم إن الله اصطمَك وطهرَك وَاصَطْفَك عل نس" ءِ الْعلمِين * يمريم اقنتى لريك واتجدى واركعى مع الركعين * ذَلكَ 
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إذَلكَ من أنباء | والكاف في: ذلك» و: إليك» خطاب للنبي صل الله عليه وسلَم والأحسن في الإعراب أن يكون: ذلك» مبتداً 
ومن أنباء الغيب» .بره وأن يكون” نويه بمله مستأئفة» ويكون الضمير فى توحيه» عائداً عل الغيب» أى:«شأننا أننانوعي 
إليك الغيب ونعلمك به» ولذلك أنى بالمضارع» ويكون أكثر فائدة من عوده على: ذلك» إذ يشتمل ما تقدم من القصص وغيرها التي 
يوحيها إليه في المستقبل» إذ يصير نظير: زيد يطعم المساكين» فيكون إخبارا بال حالة الدائمة. والمستعمل في هذا المعنى إنما هو المضارع؛ 
وإذ يلزم من عوده على: ذلك» أن يكون: نوحيه» بمعنى: أوحيناه إليك» لأن الوحي به قد وقع وانفصل» فيكون أبعد فلي المجاز منه إذا 
كان شاملا هذه القصضن وغيرها تما سيأق» وجوزوا أن يكون: توحيه» خيرا إذلك» :و عن أتباء» عمال من: الحاء». فى توتحيةة أو 
متعلمًا: بنوحيه. 

وما كنت لديم د يلقُون أَقْهم] والعامل في: إذء العامل في: لدمهم. وقال أبو على الفارسي: العامل في: إذء كنت. إنتبى. ولا 
يناسب ذلك مذهبه في كان الناقصة. لأنه يزعم أنها سلبت الدلالة على الحدث» وتجردت للزمان وما سبيله هكذاء فكيف يعمل في 
ظرف؟ لأن الظرف وعاء للحدث ولا حدث فلا يعمل فيه» والمضارع بعد: إذ» في معنى الماضيء أي: إذ أَلقوا أقلامم للاستبام على 
م9 

1 |أهم يكفل مسيم] على الابتداء والحبر» وهو في موضع نصب إما على الحكاغية بقول محذوف» أي: يقولون أمهم يكفل» ودل 
على امحذوف: إيلقون أقلامهم] . 

والعامل في: اذ العامل في: لديهم» أو» كنت» على قول أبي علي في: إذ يلقون. 

وتضمنت هذه الآية من ضروب الفصاحة: التكحرار في: اصطفاك» وفي: يا مريم» وفي: ما كنت إديهم. قيل: والتقديم والتأخير في: 
واسجدي واركعي» عل بعض الأقوال. والأشتعارة؛ فيمن جعل القنوعت والسجود والركوع ليس كاية عن الميئات التي في الصلاة» 
والإشارة بذلك من أنباء الغيب» والعموم المراد به االخصوص في نساء العالمين على أحد التفسيرين» والتشبيه في أقلامهم» إذا قلنا إنه 
أراد القداح. والحذف على عدة مواضع. 

إِذ قَالتِ لمك يريم ِنَ الله شرك يكلمة منْه]| العامل في: إذاء اذكر أو: يختصمونء أو إذء بد من إذء في قوله: إذ يختصمون» أو 
من: وإذ قالت الملاتكة» أقوال يلزم في القولين المتوسطين اتحاد زمان الاختصام وزمان قول الملائك6 وهو بعيد» وهو قول الزجاج. 
ويبعد الرابع لطول الفصل بين البدل والمبدل منه. والرابع اختيار الزمخشري وبه بدأ. 

|اسمه المسيح عيسى ابن مَنْم] والظاهر أن اسمه: المسيح» فيكون: امه المسيح» مبتدأ وخبرء و: عيبى» جوزوا فيه أن يكون خيراً 
بعد خبر» وأن يكون بدلا وأن يكون عطف بيان. ومنع بعض النحويين أن يكون خبراً بعد خبر» وقال: كان يلزم أن يكون أسماه 
على المعنى» أو أسماها على لفظ الكلمة» ويجوز أن يكون: عيسى» خبراً لمبتدأ محذوف» أي: هو عيسى ابن مري. قال ابن عطية: ويدعو 
إلى هذا كون قوله: ابن مريم» صفة: لعيبى» إذ قد أجمع الناس على كتبه دون الألف. وأما على البدل» أو عطف البيان» فلا يجوز 
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أن يكون: ابن مري» صفة: لعيسى» لأن الأسم هنا لم يرد به الشخص. هذه النزعة لأبي علي. وفي صدر الكلام نظر. إنتبى كلامه. 
وقال الزعخشري فإن قلت ل قيل: |اسمه المسيح عيسى بن عريم| وهذه ثلاثة أشياء الأسم منها: عيبى» وأما: المسيح و: الأبن» فلقب 
فة؟. 
قلت الأسم للمسمى علامة يعرف بباء ويقيز من غيره» فكأنه قيل: الذي يعرف به ويقيز ثمن سواه موع هذه الثلاثة. إنتبى كلامه. 
ويظهر من كلامه أن اسمه مجموع هذه الثلاثة» فتكون الثلاثة أخباراً عن قوله: اسمه» ويكون من باب: هذا حلو حامضء و: هذا 
أعسر يسر. فلا يكون أحدها على هذا مستقلاغ بالحبرية. ونظيره في كون الشيئين أو الأشياء في حك شيء واحد قول الشاعر: 
كيف أصبحت كيف أمسيت ثم 5 
يرع الود في فؤاد الكريم؟ أي: ججموع هذا ما يزرع الود فلما جاز في المبتدأ أن يتعدد دون حرف عطف إذا كان المعنى على المجموع؛ 
كذلك يجوز ني الحبر. وأجاز أبو البقاء أن يكون: ابن مريم» خبر مبتدأ محذوف أي: هو ابن مريم» ولا يجوز أن يكون بدلا مما قبله» 
ولعنفة لأن: ابن مريم» ليس بامم. ألا ترى أنك لا تقول: اسم هذا الرجل ابن عمرو إلا إذا كان علما عليه؟ إنتهى 
قال بعضهم: ومن قال إن المسيح صفة لعيسى» فيكون في الكلام تقديم وتأخير تقديره: اسعه عيسى المسيح» لأن الصفة تابعة لموصوفها. 
إنتبى. ولا يصح أن يكون المسيح في هذا التركيب صفة» لأن الخبر به على هذا اللفظء والمسيح من صفة المدلول لا من صفة الدال» 
إذ لفظ عسى .ليس المسيح. 
ومن قال: إنهما اسمان تقدم المسيح على عيسى لشضبرته. قال ابنه الأتباري: وائما بدأ بلقبه لأن: المسيح» أشبر من: عيسى» لأنه قل 
أن يقل على سمي يشتبه» وعيسه قد يقع على عدد كثير» فقدمه لشبرته. ألا ترى أن ألقاب الخلفاء أشبر من أسمائهم؟ وهذا يدل على 
أن المسيح عند أبن الأنباري لقب لا اسم. 
قال الزجاج: وعيسى معرب من: السوع» وان جعلته عربياً لم ينصرف في معرفة ولا نرة لآنافة الف ايف ويكون مشتقا من: 
عاسه يعوسه» إذا اساسه وقام عليه ٠‏ 
ومن المقَربِينَ] معطوف على قوله: وجيب وتقديره: ومقرباً من جملة المقربين. 
أعلم تعالى أن ثم مقربين» وأن عيسى منبم. ونظير هذا العطف قوله تعالى: إوائك لمرون علييم مصبحين وبالليل] فقوله: وبالليل» جار 
ومجرور في موضع الحال» وهو معطوف على: مصبحين» وجاءت هذه الحال هكذا لأنها من الفواصل» فاو جاء: ومقرباء لم تككن فاصلة. 
إويكلر الناس فى الَهْدِ وَكهلاً]| وعطف: ويككلم» وهو حال أيضاً على: وجيب ونظيره: إإلى الطير فوقهم صافات ويقبضن] أي: 
وقابضات. وكذلك: ويك » أي: وملكا. وأتى في الحال الأول بالأسم لأن الأسم هو للثبوت؛ وجاءت الحال الثانية جاراً ومجروراً لأنه 
يقد بالأسم ٠‏ وجاءت الخالة الثالثة جملة لأنها في الرتبة الثالثة. أترى في الحال وصف في المعنى؟ فك أن الأحسن والأكثر في لسان 
العرنب أنه | كذا اجتمع أوقاق انه ين بالأسمء ثم الجار والمجرورء ثم باجملة. كقوله تعالى: إوقال رجل مؤمن من آل فرعون 
يكت إيمان| فكذلك الحال» بدىء بالأسم » ثم الجار وامجرور» ثم بالخملة. وكانت هذه ابمملة مضارعية لأن الفعل يشعر بالتجدد» أ أن 
الأسم إشعر بالثبوت» ويتعاق: في المهد» محذوف إذ هو في موضع الحال» التقدير: كاتما في المهد وكهلاء معطوف على هذه الحال» 
كأنه قيل: طفلا وكهلا فعطف صري الحال على الجار وامجرور الذي في موضع الحال. ونظيره عكسا: إواتم ثقرون علهم مصبحين 
وبالليل| ومن زعم أن: وكهاا معطوف على: يا فقد أبعد. 
وله الْكتّب والحكة وَالتورَاةَ والإنْجيل] وقرأ نافع» وعاصمء ويعقوب» وسبل: ويعلمهء بالياء وقرأ الباقون: بالنون» وعلى كلنا 
ال 5ك قرب وغططولت ان لاد المقولت» وذلك إن قوله: قال كذلك» الضمير في: قال» عائد على الرب» واجملة بعده هي المقولة» وسواء 
كان لفظ الله مبتدأ» وخبره فيما قبله» لزم مبتدأ وخبره يخاق على ما مس إعرابه في: إقال كذلك الله يفعل ما يشاء| فيكون هذا من 
المقول لمريم» أم على سبيل الاغتباط والتبشير ببذا الولد الذي وفع الله عا و عون ان تكن معطرنا عل تلق وستواء كانت بقرا 
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عن الله أم تفسيراً لما قبلهاء إذا أعربت لفظ: الله مبتدأ وما قبله اللخبر» وهذا ظاهر كله على قراءة الياء. وأما على قراءة النون» فيكون 
من باب الإلتفات» خرج من ضمير الغيبة إلى مير التكلم لما في ذلك من الفخامة. 

وقال أبو علي: وجوزه الزخشري» وغيره عطن: ويعلمه» على: يبشرك» وهذا بعيد جداً لطول الفصل بين المعطوف والمعطوف عليه. 
وأجاز ابن عطية وغيره أن يكون معطوفلا على: ويكام» وأجاز الزعخشري أن يكون معطوفاً على: وجيب فيكون على هنين القولين في 
موضع نصب على الال وقيما أحازة أبو علي والزمخشري في موضع رفع لأنه معطوف على خبر إن» وهذا القولان بعيدان 3 لطول 
الفصل بين المعطوف والمعطوف عليه» ولا يقع مثله في لسان العرب. 

وقال بعضهم: ونعلمه» بالنون حمله على قوله إنوحيه إليك] فإن عنى باحمل العطف فلا شيء ابعد من هذا التقدير» وإن عنى باحمل أنه 
من باب الالتفات فهو صحيح وقال الزعفشري: أو هو كلام مبتداً يعنى أنه لا يكون معطوفا على شيء من هذه التي ذكرت» فإن عنى 
أنه استئناف إخبار عن الله أو من الله على اختلاف القراءتين» فن حيث ثبوت الواو لا بد أن يكون معطوفاً عل شىء قبلهء فلا 
يكون ابتداء كلام إلا أن يدعى زيادة الواو في: ويعلمه» فينئذ يصح أن يكون ابتداء كلام» وان عنى أنه ليس معطوفاً على ما دك 
فكان بثي أن يبن ما عطف عليهء وأذ يكون الذي عطف عليه انداء كلام حت يكون العطرف كلك. 

وقال الطبري: قراءة الياء عطف على قوله إيخلق ما يشاء! وقراءة النون عطف على قوله إنوحيه إليك! قال ابن عطية: وهذا الول 
الذي قاله في الوجهين مفسد للمعنى. اتتبى. ول يبن ابن عطية جهة إفساد المعنى» أما قراءة النون فظاهر فساد عطفه على: نوحيه» 
بن حيع' لفلا رودن كال :تار عدت اإفظةقكله لا م.ق لينان | عونك هداج ر الفزط وارتطش را افر كع لوقا 
الكلام. وأما من حيث المعنى فإن المعطوف بالواو شريك المعطوف عليه» فيصير المعنى بقوله ذلك من أنباء الغيب أي: إخبارك يا 
عمد بقصة امرأة عمران» وولادتها لمريم» وكفالة زكرياء وقصته في ولادة يحبى له وتبشير الملاتكة لمريم بالاصطفاء والتطهير» كل ذلك 
من أخبار الغيب» نعلمه» أي: نعلم عيسى الكّاب» فهذا كلام لا ينتظم معناه مع معنى ما قبله. 

وأما قراءة الياء وعطفض: ويعلمه» على: يخاق» فلليست مفسدة للمعنى» بل هو أولى وأحم ما مل عليه عطن: ويعلمه» لقرب لفظه 
وصحة معناه. وقد ذكنا جوازه قبل» ويكون الله قد أخبر مريم بأنه تعالى يخلق الأشياء الغريية التي ل تر بها عادة» مثل ما خلق لك 
وإذا عن كين تراه تعالى يعل هذا الولد الذي يخلقه لك ما لم يعلمه قبله من الاب والحككة والتوراة والإنجيل» فيكون في هذا 
الإخبار أعظم تبشير لها بهذا الولد» وإظهار بركته» وأنه ليس مشيهاً أولاد الناس من بني إسرائيل» بل هو مخالف لهم في أصل النشأة» 
وقينا قله هال من العم» وهذا يظهر لي أنه أحسن ما يمل عليه عطاف: ديعانة: 

[ورسولا ِل بنى إسرويل ألى قد جتتكر باية من ريكد | اختلفوا في في: رسولا هنا فقيل: هو وصف بمعنى المرسل على ظاهر ما يفهم 
مه :ؤقيل* هو مصدق فاعق .الت [ذ قل فنث أن رعولا يكوك تسن رملالة) :ومن حوزن ذلك فيه هنا القوق» وأبو البقاءه :وقالا: هر 
معطوف على الكاب» أي: ويعلمه رسالة إلى بني اسرائيل» فتكون: رسالة داخلاً في ما يعلمه الله عيسى. وأجاز أبو البقاء في هذا 
الوبعه أن يكون مصدراً في موضع الخال وآما الرقة الول افقالوا في إعرابه» وجوها. 

أحدها: أن يكون منصوباً بإضار فعل تقديره: ويجعله رسولة إلى بني إسرائيل» قالوا: فيكون مثل قوله: 

يا ليت زوجك قد غدا 

را را ومعتقلاً رمحا لما ل يمكن تشريكه مع المنصوبات قبله في العامل الذي هو: يعلمه» أضر له فعل ناصب يصح به 
المعنى» قاله ابن عطية وغيره. 

الثاني: أن يكون معطوفاً على: ويعلمهء فيكون: حالاء إذ التقدير: ومعلياً الكّاب» فهذا كله عطف بالمعنى على قوله: وجيهآء قاله 
الزمخشريء وثنى به ابن عطية» وبدأ به وهو مبني على إعراب: ويعلمه وقد بينا ضعف إعراب من يقول: إن: ويعلمه»؛ معطوف على: 
وجهاًء للفصل المفرط بين المتعاطفين. 1 1 00 
الثالث: أن يكون منصوبا على الحال من الضمير المستكن في: ويكلر» فيكون معطوفا على قوله: وكهلاء أي: ويك الناس طفلا وكهلا 
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ورسولاً إلى بي إسرائيل» قاله ابن عطية» وهو بعيد جداً لطول الفصل بين المتعاطفين. 

الرابع: أن تكون الواو زائدة» ويكون هالاً من ضمير: ويعلمه» قاله الأخفش» وهو ضعيف نزيادة الواو» لا يوجد 2 كلامهم: جاء زيد 
07 أئ: ضاحكا. 

العام أن تكون امتصيونا عل قار فعا ا لفظ رسول» ويكون ذلك الفعل معمولاً لقول من عيسى» التقدير: وقول ارات 
0 إلى بي إسرائيل» واحتاج إلى هذا التقدير كله» لقوله: إأني قد جتنت | وقوله: |ومصدقاً ما بين يدي! » إذ لا يصح 2 الظاهر 
حمله على ما قبله من المنصوبات لاختلاف الضمائر» لأن ما قبله ضمير غائب» وهذا أن ضير متك ) فاحتاج إلى هذا الإضمار لتصحيح 
المعنى. قاله الزمخشري» وقال: هو من المضايق» يعني من المواضع التي فهيا إشكال. وهذا الوجه ضعيف» إذ فيه إضمار القَول ومعموله 
الذي هو: أرسلت» والاستغناء عنهما ياسم منصوب على ال حال الموكدة» إذ يفهم من قوله: وأرسلت» أنه رسول» فهي على هذا التقدير 
حال مؤكدة. 

فهذه مسة أوجه في إعراب: ورسولا» أولاها الأول» إذ ليس فيه إلا إضمار فعل يدل عليه المعنى» أي: ويجعله رسولاً» ويكون قوله 
|أني قد جثتك| معمولاً لرسول؛ أي ناطقاً بأني قد جثت؟» على قراءة ابمهور» ومعمولاً لقول محذوف على قراءة من كسر الحمزة» وهي 
قراءة شاذة» أي: قائلا إن قد جتتكم» ويحتمل أن يكون كا بقوله: ورسولاك لأنه في معنى القول» وذلك على مذهب الكوفيين. 
وقرأ اليزيدي: ورسولء بالجر» وخرجه الزمخشري على أنه معطوف على: بكامة منه» وه قراءة شاذة في القياس لطول البعد بين 
امعطرف عليه والمععاوت» 

وردان يكون: من ربك 2 موضع العرقةه أنه يتعلق محذوف» وود أن يتعلق: بجنت ) أي: - من ربع نانةة 

|أنى أخاق لكر مُنَ الطينٍ كهيئّة الطير أتفخ فيه فيَكُونْ طَيرًا بإذْن الله قرأ اجمهور: أني أخلق» بفتح الحمزة على أن يكون بدلا 
من: آية» فيكون في موضع جرء أو بدلاً من قوله: أني قد جنتك» فيكون في موضع نصب أو جر على الحلافء أو على أنه خبر مبتداً 
محذوفء أي: هيء أي: الآية أني أخلق» فيكون في موضع رفع. قرا نافع بالكسر على الاستئناف» أو على إضمار القول» أو على 
التفسير للاية. كا فسر المثل في قوله: | كثل آدم] بقوله: امال لاير : 

وقرأ بعضهم فأنفخهاء أعاد الضمير على الحيئة المحذوفة. إذ يكون التقدير: هيئة كهيئة الطير» أو: على الكاف عل المعنى» إذ هي بمعنى: 
ممائلة هيئة الطير» فيكون التأنيث هنا ما هو في المائدة في قوله: | فتنفخ فيها| ويكون في هذه القراءة قد حذف حرف الجر. م قال: 
ماش ين ولا اميك اناقة 

ولا بكتك جياد عند إسلاب يريد: ولا قامت عليك» وهي قراءة شاذة نقلها الفراء. وقال النابغة: 

كبرق ننحى ينفخ الفحماء 

فعدى: تفخ» لمنصوب» فيمكن أن يكون على إسقاط حرف الجرء ويمكن أن يكون على التضمين» أي: يضرم بالنفخ الفحم» فيكون 
ل او بمعنى: 6 4 ءِ 4 3 4 
وقرأ نافع ويعقوب هنا وبي المائدة: طائراء وقرا الباقون: طيراء وانتصابه على أنه خبر: يكون» ومن جعل: يكون» هنا تامة» و: طائراء 
حال ققد أبحده» رتفا بإذني الله» قيل: بيكون. وقيل: بطائر. 

: 5 َو وف دَحرونَ ف ا و: ماء في: ما تأكلون وما تدخرون» موصولة امعية» وهو الظاهر. وقيل: مصدري. 

وقراً الجمهور: تدخرونء» بدال مشددة» واصاد: إذتخر» من الذخرء أبداك التاء دالا فصار: إذدخرء ثم أدغعت الذال 2 الدال» فقيل: 
ادخر» كا قيل: ادكره. وقرأً مجاهد» والزهري» وأيوب السختياني» وأبو السمال: تذخرون» بذال ساكنة وخاء مفتوحة. وقرأ أبو شعيب 
السوسي» في رواية عنه: وما تذدخرون» بذال ساكنة ودال مفتوحة من غير إدغام» وهذا الفك جائز. وقراءة اجمهور بالإدغام أجود» 
ويجوز جعل بالدال ذال والإدغام فتقول: اذخرء بالذال المعجمة المشددة. 

|ومصدقا لا بن يدي م من التوراة! عطف و: مصدقا على قوله: باية إذ الباء فيه للحال» ولا تكون للتعدية لفساد المعنى» فالمعنى: وجنت 
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مصحوباً بآية من ربكم» ومصدقاً لما بين يدي. ومنعوا أن يكون: ومصمَا معطوفاً على: رسولاً إلى بي اناقل مولا فل وجا ا 
يازم من كون الضمير في قوله: لا بين يدي» غائباً. فكان يكون: لما بين يديه» وقد ذكرنا أنه يجوز في قوله: ورسولا» أن يكون منصوباً 
بإضمار فعل» أي: وأرسلت رسولا فعلى هذا التقدير يكون: ومصدقاء معطوفاً على: ورسولا. 

ملاعل لك عض الها 16 واللام في: ولأحل لك» لام كي» ولم يتقدم ما يسوغ عطفه عليه من جهة اللفظء فقيل: هو 
معطوف على المعنى» إذ المعى ف ومصنه قا أي: فق ما بين يدي من التوراة» ولأحل ل. وهذا هو العطن على التوهم» وليس 
هذا منه» لأن معقولية الحال مخالفة لمعقولية التعليل» والعطف على التوهم لآأيد أن كرون الى ندا في المعطوف والمعطوف عليه. 
ألا ترى إلى قوله: فأصدق وأكي كيف اتحد المعنى من حيث الصلاحية لجواب التحضيض؟ وكذلك قوله: 
ينفيل يكثر خنبمة 

ببكهة ذي قربى ولا بحفاد كيف اتحد معنى النفي في قوله: م يكثرء ولا في قوله: ولا بخفلد؟ أي: ليس بمكثر ولا بحفاد. وكذلك 
ما جاء من هذا النوع. وقيل: اللام نتعاق بفعل مضمر بعد الواو يفسره المعنى: أي وجشتك لأحل لكم. وقيل: نتعاق اللام بقوله: 
وأطيعون» والمعنى: واتبعون لأحل لك وَهذا يعن عدا : وقال أبو البقاء: هو معطوف على محذوف تقديره: لأخفف عنك» أو نحو 
ذلك. 03 3 - 3 - 03 - 03 

وقال الزمخشري: ولأحلء رد على قوله: باية من ربع» أي: جثتك باية من ربك» لأن: باية» في موضع حال و: لأحل» تعليل» ولا 
يصح عطف التعليل على الحال لأن العطف بالحرف المشترك في بالحكم يوجب التشريك في جنس المعطوف عليه» فإن عطفت على 
مصددو او عقعو له أده ظرف» افد تقال أو تعليل» أو غير ذلك شاركه في ذلك المعطوف. 

| وجيت ك5 بأية ' من ريكر فَاتقوا الله وأطيعون * إن اله فى لوكا صرط مستَق] ظاهر اللفظ أن يكون قوله: ! |مجتكم 
بآية من ربكا للتتأسيس لا للتوكيد» لقوله: قد جتتم بآية من ربكم » وتكون هذه الآية قوله: إإن الله ربي ورب فاعبدوه] لأن هذا 
القول شاهد على صحة رسالته» إذ جميع الرسل كانوا عليه لم يختلفوا فيه» وجعل هذا القول آية وعلامة» لأنه رسول كسائر الرسل» 
خيث هداه للنظر في أدلة د والأستدلال. وكسر: إنء على هذا القول لأن: قولاء قبلها محذوفء وذلك القول بدل من الآية» 
فهو معمول للبدل. ومن قرأ بف بفتح: أن» فعلى جهة البدل من: آبة» ولا تكون اججملة من قوله: إن» بالكسر مستأنفة على هذا التقدير من 
إضار القول» ويكون قوله: 597 الله واطيعون] جملة اعتراضية بين البدل والمبدل منه. 

وقيل: الآية الأولى في قوله: إقد جتتك بآية] هي معجزة. وفي قوله: |وجتتك بآية| هي الآية من الإنجيل» فاختلف متعلق المجيء» 
ويجوز أن يكون |وجتتكم بآية من ربم| كررت على سبيل التوكيد» أي جثتك باية بعد أخرى بما ذكرت لكم من: خلق الطير والإبراء 
والإحياء والإنباء باللحفيات» وبغيره من ولادتٍ من غير أب» ومن كلام في المهد» وسائر الآيات. فعلى بهذا من كسر: إن» فعلى 
الأستتناف» ومن فتح فقيل التقدير» لأن الله ربي وربك فاعبدوه» فيكون متعلقاً بقوله: فاعبدوه» كقوله: |لايلاف قريشض] ثم 
قال: | فليعبدوا| فقدم: أن» على عاملها. ٠‏ ومن جوز: أن لتقدم: أ ويتأخر عنها العامل في نحو هذا غير مصيبء لا يجوز: أن يدا 
0 عرفت» نص على ذلك سيبويه وغيره» ويجوز أن يكون المعنى: وجثتكم باية على أن الله ربي وربك» وما بينهما اعتراض. وقال 
و تعطية الفقئي اليتون لأن الله ربي وريع. اولض قزاه بظاهر. 

3 أحس عيسّى منهم الْكفْر قَالَ مَنْ أَنصَارى إِنَّ الله قال ارون نحن أنصار اللهِسَامًا الله شبد أن ليون * ربعاءامنا يم 


تدعو جد اللو تو يد ١ 2:١‏ عبد ١ ٠.‏ | اام اع ون بج عن عي عات" خب ...ا عو ١‏ حاق ألو لقاع" ع“ ١‏ ها “لخ اناد رح 07ل جه 0 اناد ل عير ييا زر حر لخر اح "مريت حبر كر مهي 


نت َاتبعنًا الرَسولَ فا كينا مع الشهدِينَ * ومكوأ عا واللَّه حير المكينَ * إذ قأل الَّهُ بعيسى إِفي مَوفَيكَ ورَافعكَ إلى وَمطهرك 


2 و 


لي ااي ل ا وق لب و بع اي إل مجك اكز يلا ونا حت فيه حون * فَأما 


لين ري عدبم عذَابا شديداً ف لدبي والأخرة وما 7 من نصرين * وما الْديَامنوا وَعملوأ الصلحَات ريم ا وَالنّه ل 
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الي ا خرن “.اراد زر سر 


ب القليا: سا ب ا 


ما ا قيل: خير» هنا ليست للتفضيل» بل هي: كهى في قوله: |أصعاب الجنة يومئذ خير مستقرأ 
فشريا تلحيركم الفداء 0 

وفي هذه الآية من ضروب البلاغة: الاستعارة في: أحسء إذ لا يحس إلا ما كان متجسداء والكفر ليس بحسوس» وإنما يعلم ويفطن 
راف حين ا إن كان أحسء بمعنى رأى» أو بمعنى: سمع منهم كلمة الكفر» فيكون: أحسء لا استعارة فيه» إذ يكون 
أذرة ذلك 0 حاسة ا 0 الأذنء ب 4 7 غرته. 

0 والجواب في: 00 إمن 0 إل ان قال اورقا 1 في: من أنصاري إلى الله» وأنصار الله» وآمنا بالله» وآمنا بما 
دل ومكروا ومكر اللهء والماكرين» وفي هذا التجنيس الممائل» والمغاير» والحذف» في مواضع. 

إِذْ قَالَ اللّهُ يعيسى إن متَوقَيك| العامل في: إذء ومكر الله قاله الطبري» أو: اذَكيء قاله بعض النحاة» أو: خير الماكرين» قاله الزعفنشري. 
وهذا القول هو بواسطة الملك» لأن عيسى ليس بملك» قاله ابن عطية 

إوجاعل الذي اتبعوك فوق الذين كفرواً إل يوم القيمة] |إلى يوم القيامة| الظاهر أن: إلى» نتعلق محذوفء وهو العامل في: فوق» 
وهو المفعول الثالني: لجاعل» إذ معنن جاعل هنا مصير٠‏ 

ذلك نتلوه عليك من الآيت والذَكرٍ الحتكم| و: ذلك» مبتدأء و: نتلوه» خبر و: من الآليات» متعلق بحذوف لأنه في موضع الحال» 
أى: كقا من الكاك دو وردة تسكن أن هذا كار طن الكاف 51 وج روا أن يكرة عمق التاق هرا بعد عدر ودلك 
لبيان الجنس» ل ع ار من» 5 0 ولا يعأق الدها ين جهة امع إل جز 0 من 
البيانية بالموصول. ولو قلت: ذلك نتلوه عليك الذي هو الايات والذكى الحكيم) لاحتيج إلى ا لأن هذا المشار إليه من تا من 
تقدم ذكره ليس هو جميع الآنيات» والذكر الحكيم نما هو بعض الآبات» فيحتاج إلى تأويل أنه جعل بعض الآيات» والذكر هو الآيات» 
والذكر على سبيل النجاز. 0 
وثمن ذهب إلى أنها لبيان الجنس: أبو محمد بن عطية» وبدأ به» ثم قال: ويجوز ان تكون للتبعيض وجوزوا أن يكون ذلك منصويا 
بفعل محذوف يفسره ما بعده» فيكون من باب الإشتغال» أئ: نتلو ذلك نتلوه عليك» والرفع على الإ بتداء أفصح لأنه عرى من مرح 
التصب على الإشتغال؛ فزيد ضربته » أفصح من: 0 ضربته» وان كان ونيا وعلى هذا الإعراب يكون: نتلوه» لا موضع له من 
الإعراب» لأنه مفسر لذلك الفعل امحذوف» ويكون: من الآيات» حالاً من ضير النصب في: نتاوه. 

وأعاز الإشفرى أن يكون: ذلك؛ بمعنى: الذي» و: تتلوه» صلته. و: الآبات» اللحبر. وقاله الزجاج قبله» وهذه نزعة كوفية» يجيزون 
2 أسمماء الإشارة أن تكون موصولة» ولا يجوز ذلك عند البصريين» إل في: ذاء وحدها إذا سبقها: ماء الإستفهامية باتفاق» أو: من» 
الإستفهامية باختلاف. وتقرير هذا في علم النحو. 

وجوزوا أيضاً أن يكون: ذلك» مبتدأ و: من الآكيات؛» خبر. و: نتلوهء حال. وأن يكون: ذلك» خبر مبتدأ محذوض» أي: الأ ذلك. 
و: نتلوه» عضا[ 

والظاهر في 00 إوالذكر الحكم | أنه معطوف على الآيات» ومن جعلها للقسم وجواب القسم: [إن مثل عيسى] فقد أبعد. 


م ا ل ا 200 
ع 


| تددم حَلْقّه من راب | والضمير المنصوب في: خلقه» عائد على آدم؛ وهذه اماد تفسيرية لمثل آدمء فلا موضع لما من الإعراب. 
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وقيل: هي في موضع الحال» وقدر مع خلقه مقدرة» والعامل فيها معنى التشبيه. قال ابن عطية: ولا يجوز أن يكون خلقه صفة لآدم 
ولا حالاً منه. قال الزجاج: إذ الماضي لا يكون حالاً أنت فيهاء بل هو كلام مقطوع منه مضمنه تفسير المثل. إنتبى كلامه. وفيه 
نظرر ا 

|الحق من ربِك] جملة من مبتداً وخبر» ويجوز أن يكون: الحق» خبر مبتدأ محذوف» أي: هو. أي: خبر عيسى في كونه خلق من أم 
فقَط هو الحق» و: من ربك» حال أو: خبر ثان واخبر عن قصة عيسى بانها حق. 

إفَنْ حَاجكَ فيه من بعد ما جاءك مِنَ الع | و: من» يصح أن تكون موصولة» ويصح أن تكون شرطية» و: العم» هنا: الوحي الذي 
جاء به جبريل» وقيل: الآيات المتقدمة في أ عيسى» الموجبة للعمل. و: ماء في: ما جاءك» موصولة بمعنى: الذي» وفي: جاءك» ضير 
الفاعل يعود عليها. و: من العلمء متعلق بحذوف في موضع الحال» أي: كائناً من العلم. وتكون: من» تبعيضية. ويجوز أن تكون لبيان 
الجنس على مذهب من يرى ذلك» قال بعضهم» ويخرج على قول الأخفشض: أن تكون: ماء مصدرية» و: منء زائْدة» والتقدير: من 
بعد نجي ء العلم إياك. 

|فَمَل تَعَالوَا) قرأ اخهور تح اللام وهو الأصل والقياس» إذا التقدير تفاعل» وألفة منقلبة عن يائ وأصلها واوء فإذا أمرت الواحد 
قلت: تعال» > تقول: إخش واسع. وقراً الحسنء» وأبو واقد» وأبو السمال: بضم اللام؛ ووجههم أن أصله: تعاليواء كا تقول: تجادلواء 
قل لشم وو اسن 00 فتحتهاء فبقيت الياء ساكنة وواو الضمير ساكنة خفذفت الياء لإلتقاء الساكنين» وهذا تعليل 
شذوذ. 

إنَّ هذا ْو القَصَصٌ اق وما مِْ ِل إلا الله ون اله ولعي المكم * فإ لوأ إن الهم بالمِْينَ * قل يأهلّ الكتب تالو 
إل كلمة سواء ينا وييدكز ديد له الله ولا رك به شيئاً ولا بذ بعضنا بعضا أربابًا من دون اللّهِ إن تولوأ فمُولوا اشبدوأ يأنا 
00 * يِأَهْلَّ الكبَبٍ ل تاجو فى ممم 0 أزتٍ لتورَاة وَالنْجيل إلا من بعده ألا تعقلونَ * هأنم هؤلاء جم م ما لم 
عل اجون ماس لزه به عر وَاللَه يعر وام م لأ تون * ما عن إبرهم وديا اراي كن كن حا مل وما 
كن من المشركين * إن أُولٌ الئاس رهم ين اتبعوه وَهَذًا البى والديكَامنوأ واللُّ 0 50 

إذاعةا لو لمعن نكن «وقيرة هذا إقارة انرجا منك انو ول | مطاتمى له لذ الل عمق أذ اخ الست تقض 
وبوجود حرف العطف في قوله: وما قال بعضهم إلا إن أراد بالقصص الحبر» فيصح على هذاء ويكون التقدير: إن احبر الحق أنه 
ما من إله إلا الله. انتبى. لكن بمنع من هذا التقدير وجود واو العطف واللام في: لوه دخلت على الفصل. والقصص خبر إن» 
والحق صفة له والقصص مصدرهء أو فعل بمعنى مفعول» أي: المقصوص كالقبضء بمعنى المقبوض» ويجوز أن يكون: هوء مبتدأ و: 
القتصصء» خبره» واججملة» في موضع خبر إن. 

وما من له إلا الله و: من» زائدة لاستغراق الجنس» و: إله» مبتداً محذوف اللحبر» و: اللّهء بدل منه على الموضعء ولا يجوز البدل 
على اللفظ» لأنه يلزم منه زيادة: من» في الواجب» وبجوز في في العربية في نحو هذا التركيب نصب ما بعد: إلأه نحو ما من شجاع إلا 
لني ول يقرأ بالنصب في هذه الاية» وان كان ا العربية الضن عل الاتقناء 

وان له مو الْعِيرْ الحكيم | ويجوز في: لوه من الإعراب ما جاز في: لهو القصصء وتقديم ذكر فائدة الفصل. 

إن ولو إن لله عم بِالمفْسدِينَ| و: تولواء ماض أو مضارع حذفت تاؤه» وجواب الشرط في الظاهر اجلملة من قوله: إفان الله علب 
بالمفسدين| ٠‏ 

اقل يأهل الكتبٍ تعالواً إلى كلمة ا عبر بالكامة عن الكلمات» لأن الكلمة قد تطلقها العرب على الكلام» وإلى هذا 
عن الجاج» إما اوضع المفرد موضع اجلجع» » كما قال: 

باحيى اشيري ناما مظاننا 
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فبيض» وأما جادها فصليب وإما لكون الكلمات مرتبطة بعضها ببعض» فصارت في قوة الكلمات الواحدة إذا اختل جزء منها اختات 
الكلبة» لأن كلمة التوحيد: لا إله إلا اللهء هي كلمات لا تتم النسبة المقصودة فيها من حصر الإلمية في الله إلا تجموعها. 

وقرا امهور: سواء» بالجر عل الصفة. وقرأ الحسن: سواء» بالنتصب» وخرجه ال حوفي والزعخشري على أنه مصدر. قال الزخشري: بمعنى 
استوت استواء» فيكون: سواءء بمعتى استواء» ويجوز أن بنتصب على الحال من: كلمة» وان كان تكرة ذو الحال» وقد أجاز ذلك 
سيبويه وقاسه» وا حال والصفة متلاقيان من حيث المعنى» والمصدر يحتاج إلى إضمار عامل» ل تأويل #“سواءة عق : أستواءة والأشوز 
استعمال: سواءء بمعنى اسم الفاعل» أي: مستوء وقد تقدم الكلام على سواء في أول سورة البقرة والظاهر انتصاب الظرف إسواء. 
ألا تعد إلا اللّم] موضع: أنء جر على البدل من: كلمة» بدل شيء من شيء» ويجوز أن في موضع رفع خبر لبتدأ محذوفء أي: هي 
أن فييك إلا الله وجوزوا أن يكون الكلام تم عند قوله: سواءء وارتفاع: أن لا نعبد» على الابتداء واللحبر قوله: بيننا وبيتك.. قالوا: 
واجملة صفة للكامة» وهذا وهم لعرو اجملة من رابط يربطها بالموصوف» وجوزوا أيضاً ارتفاع: أن لا نعبد» بالظرفء ولا يصح إلأعلى 
مذهب الأخفش والكوفيين حيث أجازوا إعمال الظرف من غير اعتماد» والبصريون بمنعون ذلك» وجوز على بن عيسى أن يكون 
التقدير: إلى كلمة مستو بيننا وبيتكم فيها الامتناع من عبادة غير الله فعلى هذا يكون: أن لا نعبد» في موضع لض على الفاعل بسواءء 
إلا أن فيه إضمار الرابط» وهو فبهاء وهو ضعيف. 

قل إِيأَهَْ الْكتَبٍ ل تُحَآجُونَ| و: ماء في قوله: ل» استفهامية حذفت ألفها مع حرف الجرء وإذلك علة ذكرت في النحوء وثتعلق: 
اللام بتحاجون. 

|هأتم هوُلاء| وقرأ الكوفيون» وابن عامرء والبزي: ها أنتم» بألف بعد الهاء بعدها همزة: أنتم» حققة. وقرأ نافع» وأبو مروء ويعقوب: 
بباء بعدها ألف بعدها همزة مسبلة بين بين» وأبدل أناس هذه الهمزة ألفاً محضة لورش: هاءللتنبيه لأنه يكثر وجودها مع المضمرات 
الرقوفة منضرلة بينها وبين اسم الإشارة حيث لا استفهام» وأصلها أن تباشر إسم الإشارة» لكن اعتنى بحرف التنبيه» فقدم» وذلك 
نحو قول العرب: ها أناذا قات و: ها أنت ذا تصنع كذا. و: ها هوذا قائا ولم ينبه املخاطب هنا على وجود ذاته» بل نبه على حال 
غفل عنها الشغفه بما التبس بهء وتلك الحالة هي أمهم حاجوا فيما لا يعلمون» ول ترد به التوراة والإنجيل» فتقول لهم: هب أن تحتجون 
فيما تدعون أن قد ورد به كتب الله المتقدمة» فلم تحتجون فيما ليس كذلك؟ وتكون ابجملة خبرية وهو الأصل» لأنه قد صدرت منهم 
المحاجة فيمًا بخلون»: وإذاك أكر عليهم بعد امحاجة فيما ليس لهم به علمء وعلى هذا يكون: هاء قد أعيدت مع اسم الإشارة توكيداًء 
وتكون في قراءة قنبل قد حذف ألف: هاء كا حذفها من وقف على: !أيه الثقلان] يا أيه بالسكون وليس الحذف فيها يقوى في 
القياس. وقال أبو عمرو ابن العلاءء وأبو الحسن الأخفش: الأصل في: ها أنتم. فأبدل من الهمزة الأولى التي للاستفهام هاء. لأنما 
ا واستحسنه النحاس. وإبدال الحمزة هاء مسموع في كلمات ولا ينقاسء ولم يسمع ذلك في همزة الاستفهام» لا يحفظ من 
كلامبم: هتضرب زيداء بمعنى: زيدا إلا في بيت نادر جاءت فيه: هاء بدل همزة الاستفهام» وهو: 

وأنت صواحبها وقان هذا الذي ٍ ٍ 

منح المودة غيرنا وجفانا ثم فصل بين الحاء المبدلة من همزة الاستفهام» و«مزة: أنت» لا يناسب» لانه إنما يفصل لاستثقال اجتماع 
الحمزتين» وهنا قد زال الاستثقال بإبدال الأولى: هاء» ألا ترى أنهم حذفوا الهمزة في نحو: أريقه» إذ أصله: أأريقه؟ فلما أبدلوها هاء 
م يحذفواء بل قالوا: أهريقه. 

وقد وجهوا قراءة قنبل على أن: الماءء بدل من همزة الاستفهام لكونها هاء لا ألف بعدهاء وعلى هذا من أثبت الألف» فكيون عنده 
فاصلة بين الحاء المبدلة من همزة الاستفهام» وبين همزة: أنتم» أجرى البدل في الفصل مجرى المبدل منه» والاستفهام على هذا معناه 
التعجب من حماقتهم» وأما من سبل فلأنها همزة بعد ألف على حد تسهيلهم إياها في: هيأة. وأما تحقيقها فهو الأصل» وأما | بدالها ألفا 
فقد تقدم الكلام في ذلك في قوله |أأنذرتهم أم لم تتذرهم] . 
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و: أنتم» مبتدأء و: هؤلاء. الخنير. و: حاجتم» جملة حالية. كقول: ها أنت ذا قائًاً. وهي من الأحوال التي ليست يستغنى عنهاء 

كقوله: إثم أنتم هؤلاء تقتلون| على أحسن الوجوه في إعرابه. 

وقال التعتشرى: أنتم» مبتدأ» و: هؤلاء» خبره» و: حاجتم» جملة مستأنفة مبينة للجملة الأولى» يعني : نتم هؤلاء الأثخاص امقي» 

وبيان حماقتك» وقلة عقولك» أنكم حاتم فيما لك به علم مما نطق به التوراة والإنجيل» فلم تحاجون فيما ليس لكم به علم» ولا ذكر له 

ف م من دين إبراهيم؟ انتبى. 

وأعا فنا أن ركو لا بات اوفط انا :رانين در وأعاترا أذكوذة دولا فوضولا قفن لذ ومو هبن قدا 

أو: حاحجتم» صلته. وهذا على رأي الكوفيق» وأجاذنا لعا أن يكون منادي أئ: يا هؤلاء» وحذف منه حرف النداء» ولا يجوز 

حذف حرف النداء من المشار على مذهب البصريين» ويجوز على مذهب الكوفيين» وقد جاء في الشعر حذفه» وهو قليل» نحو قول 

رجل من على ء: 

إن ألالى وصفوا قوعي لهم فهم 

هذا اعتصم تلق من عاداك عنذولا 

0 

لا يغرنكم أولاء من القو 

م جنوح للسلم فهو خداع يريد: يا هذا اعتصم» و: يا اولاء. 

إوَهدَا ل وَالْديَامنواً| مبتدأ والحبر: هم المتبعون له» فقد تكلف إضماراً لا ضرورة تدعو إليه. 

وقرىء: وهذا النبي» بالنصب عطفاً على: الحاء» في اتبعوه» فيكون متبعاً لا متبعاً أي: أحق الناس بإبراهيم من اتبعهء وتحمداً صلى الله 

علييما وسل» ويكون: والذين آمنواء عطفاً على خبر: إن» فهو في موضع رفع. 

وقرىء: وهذا النبي» بالجر» ووجه على أنه عطف على: إبراهيم» أي: إن أولى الناس بإبراهيم وببذا النبي للنين اتبعوا إبراهيم. و: النبي» 

قالوا: بدل من هذاء أو: نعت» أو: عطف بيان٠‏ 

إوَدّت مَائْهُ من أل الكتب لو يأك وما يلون إلا هم وما يرون * أل الكتب ‏ فون بيت الله وم مدو * 

أَهْل الكتب 1 تَلِْسونَ الحق بالبطل وتكتمون 9 نتم تَعلمون] . 

وقال أبو مسلم الأصبهاني: ود عق و 0 وه و: أن» وربما جمع بينبماء فيقال: وددت أن لو فعل» ومصدره: الودادة» 

والأسم د وقد يتداخلان في المصدر والأسم. قال الراغب: إذا كان: ود» بمعنى أحب لا يجوز إدخال: لوغ فيه أبداً. وقال علي 

بن عيسى: إذا كان: ود» بمعنى: تبنى» صلاح للماضي والحال والمستقبل» وإذا كان بمعنى المحبة والإرادة لم يصلح للماضي لأن الإرادة 

كاستدعاء الفعل. وإذا كان لحال والمستقبل جاز: أن ولو وإذا كان للماضي لم يجر: أن» لأن: أنء للمستقبل. وما قال فيه نظرء ألا 

رن أن أن توصل بالفعل الماضي نحو: يوق أنققة 

من أَهْل الْكتّب| في موضع الصفة لطائفة» والطائفة رؤساؤهم وأحبارهم. وقال ابن عطية: ويحتمل: من؛ أن تكون لبيان الجنس» 

وتكون الطائفة جميع أهل الكّاب» وما قاله يبعد من دلالة اللفظ» ولوء هنا قالوا بمعنى: أن فتكون مصدرية» ولا يقول بذلك جمهور 

البصريين» ولد إقرارها على وضعها. ومفعول: ودء محذوف» وجواب: لوء محذوف» حذف من كل من الملتين ما يدل المعنى 

عليه» التقدير: ودوا إضلالك لو يضلوتم لسروا بذلك» وقد تقدم لنا الكلام في نظير هذا مشبعاً في قوله: إيود أحدهم او يعمر ألف 
سنة| فيطالع هناك. 

دأ َمدود| جملة حالية. 

وتَكتمونَ الح وأَنت تم تَعلونَ] وأما: يكتمون» تبر حتماً لا يجوز فيه إلا الرفع بمعنى أنه ليس معطوف على: تلبسون» بل هو استئناف» 
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خبر عنهم أنهم يكتمون الحق مع علبهم أنه حق» وقال ابن عطية: قال أبو علي: الصرف ها هنا يقبح» وكذلك إضمار: أن» لأن: 
يكتمون» معطوف على موجب مقرر» وليس بمستفهم عنه» وإنما استفهم عن السبب في اللبس» واللبس موجبء فليست الاية بمنزلة 
قولهم: لا تأكل السمك وتشرب اللبن» وبمنزلة» قولك: أتقوم فأقوم؟ والعطف على الموجب المقرر قبيح مق نصبء إلا في ضرورة 
شعرء كا روي: 

وآلق باجاز فاستريحا 

وقد قال سيبويه: في قولك: أبريك حتى تدخلهاء الا يجوز إلا النصبء في: تدخل» لان السير مستفهم عنه غير موجب. وإذا قلنا: 
أيهم سار حتى يدخلهاء رفعت» لأن السير موجبء والأستفهام إنما وقع عن غيره. إنتبى ما نقله ابن عطية عن أبي علي. 

والظاهر تعارض ما تقل مع ما قبله» لأن ما قبله فيه: أن الأستفهام وقع على اللبس -فسبء وأما: يكتمون» نفبر حتماً لا يجوز 
فيه إلا الرفع » وفيما نقله ابن عطية أن: يكتمون» معطوف على موجب مقررء وليس بمستفهم عنه؛ فيدل العطف على اشتراكهما 
في الإستفهام عن سبب اللبس وسبب الكت الموجبين» وفرق بين هذا المعنى وبين أن يكون: ويكتمون» إخباراً محضاً لم يشترك مع 
اللبس في السؤال عن السبب» وهذا الذي ذهب إليه أبو علي من أن الإستفهام إذا تضمن وقوع الفعل لا ينتصب الفعل بإضار أن 
في جوابه» تبعه في ذكل ابن مالك. فمّال في (التسبيل) حين عد ما يضمر: أنء لزوماً في الجواب» فقال: أو لإستفهام لا يتضمن 
وقوع الفعل» فإن تضمن وقع الفعل م يجز النصب عندهء نحو: لم ضربت زيدأء فيجاز بك؟ لأن الضرب قد وقع ولم إن ندا من 
أصابنا يشترط هذا الشرط الذي ذكره أبو علي» وتبعه فيه ابن مالك في الإستفهام» بل إذا تعذر سبك مصدر مما قبله» إما لكونه ليس 
ثم فعل» ولا ما في معناه ينسبك منه» وإما لإسحالة سبك مصدر مراد استقباله لأجل مضي الفعل» فإئما يقدر فيه مصدر استقباله ما 
يدل عليه المعنى» فإذا قال: لم ضربت زيداً فأضربك. أي: ليكن منك تعريف بضرب زيد فضرب مناء وما رد به أبو علي على أبِي 
إححاق ليس بمتجه. لأن قوله: إل تلبسون| ليس نصاً على أن المضارع أريد به الماضي حقيقة» إذ قد يتكر المستقبل لتحقق صدوره؛ لا 
سها على الشخص الذي تقدم منه وجود أمثاله. ولو فرضنا أنه ماض حقيقة» فلا رد فيه على أبي إسحاق» لأنه يا قررنا قبل: إذا ل 
يكن سبك مصدر مستقبل من اجملة» سبكاه من لازم اجملة. 

وقد حك أبو الحسن بن كيسان نصب الفعل المستفهم عنه محقق الوقوع» نحو: أبن ذهب زيد فنتبعه؟ وكذلك في: 5 مالك فتعرفه؟ 
و: من أبوك فكرمه؟ لكنه يتخرج على ما سبق ذكره من أن التقدير: ليكن منك إعلام بذهاب زيد فاتباع منا. و: ليكن منك إعلام 
بقدر مالك فعرفة منا. و: ليكن منك إعلام بأبيك فاكرام منا له. 

وقرأ عبيد بن عمير: لم تلبسواء وتكتمواء بحذف النون فبهماء قالوا: وذلك جزمء قالو: ولا وجه له سوى ما ذهب إليه شذوذ من النحاة 
في إلحاق: لم بم في عمل الجزم. وقال السجاوندي: ولا وجه له إلا أن: ل1» تجزم الفعل عند قوم كل. تم زاقايف ف لان الحر 
أن: 1 لا ينجزم ما عدهاء ولم أر أحداً من النحويين ذكر أن لم تجري 1 في الجزم إلا ما ذكره أهل التفسير هناء وإنما هذا 
عندي من باب حذف النون حالة الرفع» وقد جاء ذلك في النثر قليااً عدا وذلك في قراءة 5 عمر» ومن بعض طرقه قالوا: ساحران 
تظاهراء نتشديد الظائ» أي لعجا ساحران نتظاهرن فأدغم التاء 2 الظاء وحذف النون» وأا 2 النظم» فنحو: قول الراجز: 

أبنت ارم زه ببق تدلكي 

يريد: وتبيتين تدلكين. وقال: 

فإن يك قوم سرهم ما صنعتمو 

ستحتلبوها لاسا غير باهل والظاهر أنه أكر عليهم لبس الحق بالباطل» وكتم الحق» وكأن الحق منقسم إلى قسمين: قسم خلطوا فيه 
الال صق لين وقسم كتموه بالكلية حتى لا يظهر. 


2 له رلا 


او تم عونا جملة حالية. 
إوقات طَائقَة م أَهْلٍ الْكتَامنوأ أ بالذي أَنزِك على الدَيحَامنوا ع لبان رن أاخره لهم يرجعونٌ * ولا تؤمنواً إلا أن تبتع 
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2 4 ره م ماس بره 5 1 


ديك قل إن لدَى هدى الله أن يوق أحد مف م1 أويم أو ها جوثر عند ربكر قل إِنَ الَضل بيد الله يؤْتيه من يشَاءُ وَاللّهُ وسع 


عي * يخقص برحنته من يشا وال َه ذو الْمَْلِ الْعظم] ٠‏ 

سرجه الها وا كفروأةاخره| واتتصب: وجه النبار» على الظرف ومعناه: أول النهار» شبه يوجه الإنسان إذ هو أول ما يواجه منه. 

وقال الربيع بن زياد العبسي في مالك بن زهير بن خزيمة العبسي: 

من كان مسروراً بمقتل مالك َ ٍ 

فليات أسوتنا بوجه نهار والضمير في: اخحره» عائد على النهار» أي: آخر النهار. 

والناصب للظرف الأول: آمنواء وللآخر: اكفروا. وقيل: الناصب لقوله: وجه النهار» أنزل. أي: بالذي أنزل على الذين آمنوا في أول 

النهار» والضمير في: آخره؛ يعود على الذي أنزل» أي: واكفروا آخر المنزل» وهذا فيه بعد وخالفة لأسباب النزول» ومتعلق الرجوع 

00 أي: حا لم 

إولا را إلا من نَبِعْ ديك اللام في: لمن» قيل: زائدة للتأكيد» كقوله إعسى: كن ردف لك أي ردفكء وقال الشاعر: 

ما كنت أخدع لخليل بحله 

حت يكون لي الخليل خدوعاً أراد: ما كنت أخدع الخليل» والأجود أن لا تكون: اللام» زائّدة بل ضمنء آمن معنى: أقر واعترف» 

فعدى باللام. وقال أبو علي: وقد تعدى آمن الام في قوله إفا آمن لموسى إلا ذريه| إوامتتم 3 ديو يالل رومن للاوؤمنيت | التى: 

إأو اجر عند ريك يكون: أو يحاجوم؛ معطوفاً على: يؤق» وأو: للتنويع» وأجازوا أن يكون: هدى اللهء بدلاً من: المدى. لا 

عبرا له وا نكرو قرا إأن لك ل تيم | أي أن هدى الله إيعاء أحد مثل ما أوتيم من العلر» ويكون: أو يحاجوم» منصوباً 

بإفان أنفايهة أ عمجمو أي: حت يحاجوم عند ربكم فيغابرم ويدحضوا حجتكم عند الله لأتكم تعلمون صحة دين الإسلام» وآئة 

يلزمكم اتباع هذا النبي» ولا يكون: أو يحاجو؟ء 00 عل ونه وداخااً ف كن اليو أعدة في هذين القولين ليس الذي أن 
في العموم خختصاً به» لأن ذلك شرطه أن يكون في نفي» أو في خبر نفي» بل: أجدع. هنا عمق #«والعد وهو مفزدة إذ ع .به الرسول 

صل الله عليه وسلّ وإنما جمع الضمير في: يحاجوة) لأنه عائد على الرسول وأتباعه» لأن الرسالة تدل على الأتباع. وقال بعض النحويين: 

إنء هنا للنفي بمعنى: لاء التقدين لا يوق أحد مثل :ها أو تيم » ونقل ذلك أيضاً عن القراء وتكون: أو بمعنى إل ام 

ول لين عق ها أرق يتم إلا أن يحاجوكء فإن إيتاءه ما أوتيتم مقرون بمغالبتكم وحاجتكم عند ربكمء لأن من آناه الله الوجي لا بد أن 

يحاجهم عند رمم في كونهم لا ييتبعونه» فقّوله: أو ييحاجوكء حال من جهة المعنى لازمة» إذ لا يوحي الله إلى رسول إلا وهو محاج 

مخالفيه. وفي هذا القول يكون» أحد» هو الذي للعموم. لتقدم النفي عليه» وجمع الضمير في: يحاجوك» وغل عل معو أده كثراء 

تعالى إفا متك من أحد عنه حاجزين| جمع حاجزين حملاً على معنى: أحدء لا على لفظه» إذ لو حمل على لفظه لأفرد. 

لكن في هذا القول القول بأن: أنء المفتوحة تأتي للنفي بمعنى لاء ولم يقم على ذلك دليل من كلام العرب. واللخطاب في: أو نتيم» 

وفي: يحاجوك» على هذه الأقوال الثلاثة للطائفة السابقة» القائلة: |آمنوا بالذي أنزك! وأجاز بعض النحويين أن يكون المعنى: أن لا يوق 

أحدء وحذفت: لاء لأن في الكلام دليلاً على الحذف. قال كقوله: إيين الله لك أن تضلوا| أي: لا تضاوا. ورد ذلك أبو العباس» 

وقال: لا تحذف: لاء وإنما المعنى: كراهة أن تضلواء وكذلك هنا: كراهة أن يِوْت أحد مثل ما أوتيتم» أي: ممن خالف دين الإسلام» 

لأن الله لا يبدي من هو كاذب كفارء فهدى الله بعيد من غير المؤمنين. 

واللخطاب في: أوتيتم» و: يحاجوك» لأمة مد صلى الله عليه ول فعلى هذا: أن يوق مفعول من أجله على حذف كاهة» ويحتاج إلى 

شتيرة عاقل فيه و يطعن تقديره) إذ قبله جملة لا يظهر تعليل النسبة فيها بكزاهة, الإيتاء المذكور. 

وقال ابن عطية: ويحتمل أن يكون قوله: أن يؤْق» بدلا من قوله: أن وق ب من قوله: هدى الله ويكون المعنى: قل إن الهحدى 
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هدى الله وهو أن يوق أحد كالذي جاءنا نحن. ويكون قوله: أو يحاجوك» بمعنى: أو فليحاجوك» فإنهم يغلبوتك. انتبى هذا القول. 
وفيه الجزم بلام الأمس وهي محذوفة ولا يجوز ذلك على مذهب البصريين إلا في الضرورة. 
وقال الزعخشري: ويجوز أن ينتصب: أن يوق بفعل مضمر يدل عليه قوله إولا تؤمنوأ إلا لمن نَبِعْ ديككز| كأنه قيل: إقل إن الحدى 
هذ الله | :قال تكزوا أن يوق أعد مدل ها أرتزاة البق كلامة: وهو يعيدة لاق فيه حذف حرف النهي ومعموله» ولم يحفظ ذلك من 
لسانهم. «-وأجازوا أن يكو قوله |أن يوق أسد مكل ما أوترة نيتم أو يحاجوم عند ربكم | ليس داخلاً تحت قوله: قل» بل هو من تمام قول 
الطائفة» متصل بقوله: ع تؤمنوا إلا لمن تبع دينك| ويكون قوله: إهل إن الحدى هدى الله| حملة اعتراضية بين ما قبلها وما بعدها. 
إأن يوْقٌ أَحَد مَثل م1 أو يتم | وقرأ ابن كثير: أن يت أحد؟ بالمد على الإستفهام» وخرجه أبو علي على أنه من قول الطائفة» ولا يمكن 
أ يمل على ما قبله فخ الععرة لأن الإستفهام قاطع» فيكون في موضع رفع سٍِ الإ بتداء وشيرة خووق لدو تعد فون ره أو 
تقر فون و ل كه د روناي اليه ادم و: يحاجوم» معطوف عللى: أن يؤق. 
قال أبو علي: ويجوز أن يكون موضع: أن اتسنا فكوة المعل» الشيعود» أو الدكاوق نوق اعد كل ما أوتيم؟ فيكو مقع : 
أتحدثوتهم بما 0 الله عليك؟ فعل كلا الوجهين معنى الاية توبيخ من الأحبار للاتباع على تصديقهم بأن محمداً نبي مبعوث» ويكون: 
أو يحاجوك» ف تأويل تصني أن عسنن: أو تريدون أن ييحاجو؟؟. 
قال أبو علي وأحدء على قراءة ابن كثير هو الذي لا يدل على الكثرة» وقد منع الإستفهام القاطع من أن يشيع لامتناع دخوله في النفي 
الذي في أ الكلام» فم يبق إلا أنه: أحد» الذي في قولك: أحد وعشرون» وهويقع في الإيجاب» لأنه في معنى: واحد» وجمع صميره 
في قوله: أو يحاجوكء حملاً على المعنى» إذ: لأحدء المراد بمثل النبوة أتباع فهو في المعنى للكثرة قال أبو علي: وهذا موضع لب أن 
ترح فيه قراءة غير ابن كثير على قراءة ابن كثير» لأن الأسماء المفردة ليس بالمستمر أن يدل على الكثرة. انتبى تخري أبي علي لقراءة 
ابن كثير» وقد تقدم نخرج قراءته على أن يكون قوله: أن يؤتى» نمزلا من جه عل أن يكين داخلاً تحت القول من قول الطائفة» 
وهو أظهر من جعله من قول. الطائفة. 
إومن أهل الكتب من إن مه نار يوَّده إِليك ومنهم منْ إن مه ديار لا يوّده ليك ِل ما دمْتَ عليه قَآثنَا ذَِكَ 9 الوأ 


لس عَنَا فى الأميينَ سيل يفون عل اله لكب وهم يون * بل مَنْ أُوقٌ بعهده واتقّى فَإِنَّ لله يحب المتقين * إن الْذنَ سرون 
بعد ال وم قن يلا وك لأ حَلقَ خم فى الأخرة ولا كلهم ا لَه ولا يَظر لم يوم الْقِيمَة ولا يركيهم وهم عَذَابٌ ليم * إن 
م لقن يوون اهم بالكتب تسوه من الكتب وما هو مِنَ الكتب وَيَُوونَ هون عند ال وا هن عند الل يوون 


مه 


9 اله لكب 2 يعلمُونَ * ما كانَ لِبشَرِ أن يْتيه اللُّ الكتب والشكر والنبوة تم يقُولَ للناسٍ كونوأ عبادًا ل من دون الل ولكن 
روا وبي جا حم و الب وجا تم سود . 

إومن أَهْلٍ الكتب من إن تمه بطر يدوا وقرأ أبي بن كعب: تقّنه» في الحرفين» و: تمّناء في يوسف. وقراً ابن مسعود» والأشبب 
العقيلي» وابن وثاب: تهنه» بتاء مكسورة وياء ساكنة بعدهاء قال الداني: وهي لغة تميم. وأما إبدال الهمزة ياء في: تعنه» فلكسرة ما 
قبلها كا أبدلوا في بئر. 

وقد ذكرنا الكلام على حروف المضارعة من: فعل» ومن: ما أوله همزة وصل عند الكلام على قوله |أستعين| فأغني عن إعادته. 

وقال: ابن عطية» حين ذ5 قراءة ا وما أراها إلا لغة: قرشية» وهي كسر نون الجاغة كتيتعين» وألف المتكلر» كقّول ابن عمر: 
لا إخاله» وتاء االخاطب كهذه الآية» ولا يكسرون الياء في الغائب» وبها قرأ أبي في: تقّنه. انتبى. ولم يبين ما يكسر فيه حروف 
المضارعة بقانون كلي» وما ظنه من أنها لغة قرشية ليس كا ظن. وقد بينا ذلك في إأستعين] وتقدم تفسير: القنطار» في قوله: | والقناطير 
المقنطرة] . 
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وقرأ الأتهووة نف كتير لكالاب ووضلها ياف وقراً قالون باختلاس ارق دقر أوضووة وومةه والأعمعش بالسكون. قال 
أبو إسحاق: وهذا الإسكان الذي روي عن ثؤلاء غلط بينء لأن الحاء لا ينبغي أن تجزم» وإذا لم تجزم فلا يجوز أن تسكن في الوصل. 
وأما أبو عمرو فأراه كان يختلس الكسرة» فغلطب عليه ا غلط عليه في: بارتم» وقد حك عنه سيبويه» وهو ضابط لمثل هذاء أنه 
كان يكسر كسراً خفيفاً. انتبى كلام ابن إسحاق. وما ذهب إليه أبو إسحاق من أن الإسكان غلط ليس بشيء» إذ هي قراءة في 
السبعة» وهي متواترة» وكفى أنها منقولة من إمام البصريين أبي عمرو بن العلاء. فإنه عربي صريح» وسامع لغة» وإمام في النحو ولم 
كن لذهن عه جراز مكل هذاء 

وقد أجاز ذلك الفراء وهو إمام في النحو واللغة. وحكى ذلك لغة لبعض العرب تجزم في الوصل والقطع. 1 

وقد روي الكسائي أن لغة عقيل وكلاب: أنهم يختلسون الحركة في هذه المحاء إذا كانت بعد متحرك» وأنهم لمكو افا قا 
الكسائي: سمعت أعراب عقيل وكلاب يقولون: |لربه لكنود| بالجزم» و: لربه لكنودء بغير تمىام وله مال وغير عقيل وكلاب لا يوجد 
في كلاهم اختلاس ولا سكون في: له» وشببه إلا في ضرورة نحو قوله. 


له زجل كأنه صوت حاد 
وقال: 


الألان غوف شيل رادها 

ونص بعض أصصحابنا على أن حركة هذه الماء بعد الفعل الذاهب منه حرف لوقف أو جزم يجوز فيها الإشباع» ويجوز الاختلاس» ويجوز 
اكول وأبو إتحاق ال يقال عنه: إنه لم يكن إماماً في اللغة» وإذلك أنك على تعلب في كابه: ( (الفصيح) مواضع زعم أن العرب 
لا تقولماء ورد الناس على أبي إسحاق في إنكاره» ونقلوها من لغة العرب. وممن رد عليه: أبو منصور الجواليقي» وكان ثعلب إماماً في 
اللغة واماماً في التحو على مذهب الكوفيين» ونقلوا 8 قراءتين: إحداهما ضم الخاء ووصلها بواو» وهي قراءة الزهري» والأخرى: ضيها 
دون وصل» وبها قرأ سلام. 

والباء في: بقنطار» وفي: بدينارد قيل: للإلصاق. وقيل: بمعنى على» إذا الأصل أن نتعدى بعلى» ا قال مالك: إلا تأمنا على يوسف| 
وقال: اهل آمك عليه إلذ كا أمنمع على أخيه| وقيل: بمعنى في أي: في حفظ قنطار» وفي حفظ دينار. 

إل ات عليه مما “ماه فى:هاءدمت» مضدرية ظرفية». و دست :ناقصة تقبرها: قائماء. وأجاز أبى البقاء: أن تكون: ماء 
مصدرية فقط لا ظرفية) فتتقدر بمصدرء وذلك المصدر ينتصب على الحال» فيكون ذلك استثناءً من الأحوال لا من الأزمان. قال: 
والتقدير: إلا في حال ملازمتك له. فعلى هذا يكون: قائَا منصوباً على الحال» لا خبراً لدام» لأن شرط نقص: دامء أن يكون صلة 
للعلا الظرقة؛ 

ذلك يأنهم الوأ ليس عَلنَا فى الأميينَ ير وجوزوا أن يكؤون: غليناء هبر لدسن» وأن ييكون: افير في الأميين» وذهب قوم إلى 
عمل: ليس» في الجار» فيجوز على هذا أن يتعلق بهاء 

قيل: ويجوز أن يرتفع: سبيل» بعليناء وفي: ليس» ضير الأم» ويتعاق: على الله بيقولون عنى: يفترون. 

قيل: ويجوز أن يكون حالاً من الكذب مقدماً عليه ولا يتعلق بالكذب. 

قيل: لأن الصلة لا نتقدم على الموصول. 

اع يعلمون| جملة حالية. 

امن 01 بعهده وَاتقّى َإِنَ الله سْ المتقينً| و: من» يحتمل أن كرون سوضزاة والأظين آنا شرطية» و أوفى» لغة الخخاز و: وفى» 
حي د لدو وفى» م وك لله ا وتقدم ذكر هذه اللغات. 

َم يَقَولَ للدّاس كوو عبَادًا | وقرأ اجمهور: ثم يقول» بالنصب عطفاً على: أن يوتيه» وقرأ شبل عن ابن كثير» ومحبوب عن أبي 
عمرو: بالرفع على القطع أي: ثم هو يقول. وقرأ الجمهور: عباداً لي» بتسكين ياء الإضافة. وقرأ عيسى بن عمر: بفتحها. 
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يها كلتم تعلبون الكتب وعا كنم تَدْرسونَ] الباء للسبب» و: ماء الظاهر أنبا مصدرية» و: تعلمون» متعد لواحد على قرائة الحرميين 
وأبي عمرو إذ قروا بالتخفيف مضارع عل فأما قراءة باقي السبعة بضم التاء وفتح العين وتشديد اللام المكسورة» فيتعدّى إلى اثنين» إذ 
هي منقولة بالتضعيف من المتعدية إلى واحد» وأول المفعولين محذوف تقديره: تعلمون الناس الكاب. وتكاهوا في ترجيح أحد القراءتين 
على الأخرى» وقد تقدّم أني لا أرى شيئاً من هذه التراجيح» لأنها كلها منقولة متواترة قرآنأه فلا ترجيح في إحدى القراءتين على 
الاخرى. 

إولا ا أن دوأ الممَك ايد أربابًاا وقرأ عاصم وابن عام» وحمزة ولا يأمركء بنصب الراء» وخرجه أبو علي وغيره على أن 
يكون المعنى: وذ ان يأمكء فقد روا: أن» معتمرة بعلة- لأ :وتكون: لا مؤكدة معق الننفي السابق» م تقول: ما كان من زيد 
إتيان ولا قيام. وأنت تريد انتفاء كل واحد منهما عن زيدء فلا للتوكيد في النفي السابق» وصار المعنى: ما كان من زيد إتيان ولا منه 
قيام. 

وقال الطبري قوله: بولا يأمرك» بالنصب معطوفعلى قوله: ثم يقول: قال ابن عطية: وهذا خطأ لا يلتثم به المعنى. انتبى كلامه. ولم 
يبين جهة الحطأ ولا عدم التثام المعنى به» ووجه الخطأ انه إذا كان معطوفاً على: ثم يقول» وكانت لا لتأسيس النفي» فلا يمكن إلا أن 
يقدر العامل قبل: لاء وهو: أن» فينسبك من: انء والفعل المننفي مصدر منتف فيصير المعنى: ما كان لبشر موصوف بما وصف به 
انفاء امره باتخاذ الملاتكة والنبيين أربابك وإذا لم يكن له الأنتفاء كان له الثبوت» فصار آمراً باتخاذهم أرثاياً وهر خيطاًء اذا غات 
لا لتأكيد النفي السابق كان النفي ا على المصدرين المقدر ثبوتهماء فينتنفي قوله: | كونوا عباداً لي| وأمره باتخاذ الملائكة والنبيين 
أوناباء ويوضم هذا المعنى وضع: غير» موضع: لاء» فإذا قلت: ما لزيد فقه ولا نحو» كانت: لا لتأكيد النفي» وانتفى عنه الوصفان» 
وأو جعلت: لاء لتأسيس النفى كانت بمعئى: غير» فيصير المعنى انتفاء الفقه عنه وثبوت النحو له» إذ لو قلت: ما لزيد فقه وغير نحوء 
كان في ذلك إفات: النحر لدع كأنك قلك: .ماله غير تو ألا تزى أنك إذا قلق نكت يلا زاق»: كان المعى* عكت بغير زادء .واذا 
قلت ماابكتث بغير زاذ» معتاء: أنك. حكتك رزاذ؟ لأن: لاه هنا لتأسيس التق :وأن يكو من عطت المت باذ عل النيت الداخل 
عليه النفي» نحو: ما أريد أن تجهل وأن لا نتعلمء تريد: ما أريد أن لا تتعلي. - 1 

وأجانالزغتشرى أن أن مكون: لاء لتأسيسن النفي» زرف ات لكين معنى النفي» ثم قال: والثاني أن يجعل: لاء غير 
مزيده» والمعنى: أن رسول الله صل الله عليه وسلّمكان ينبي قريضشاً عن عبادة الملائكة؛ واليهود والنصارى عن عبادة عزير والمسيح» 
فلما قالوا له: أنتخذك ربأ قيل لهم: ما كان لبشر أن يستنبته اللهء ثم يأعى الناس بعبادته وينبام عن عبادة الملائكة والأنبياء. 

قال: والقراءة بالرفع على ابتداء الكلام أظهرء وينصرها قراءة عبد الله: ولن يأمرك» انتبى كلام الزمخشري. 

وَل يمرك أن عدوأ الملتكة والبين أربابًا يمرم الف بعد إذْ َم مسليون] . 

و: بعد» ينتصب بالكفرء أو: بيأمرك» و: هذء مضافة لمجملة الإسعية كقوله: إواذكروا إذ أنتم قليل] وأضيف إلها: بعد» ولا يضاف 
إليها إلا طرف زمان. 

وذ أَحَدَ اللّهُ ميكق النبِيينَ لانت من كتنب وحككة م ج1 0 مصدق لا معك لَوْمان به ولتنصرلة تارتم وَأَحَذْتم عل 
ذلك إصرى وَأ أفررنا قلا شيدوا وان مع من الشيدن ا 

يكون العامل: أذي أو كوه وفر أكون العامل ف إذء قال من قوله: إقال أأقررتم] وهو حسنء إذ لا تكلف فيه. 

قيل: ويجوز أن يكون معطوفاً على ما تقدم من لفظ إذء والعامل فيها: اصطفى» وهذا بعيد جداً. 

وقرأ جمهور السبعة: لماء بفتح اللام وتخفيف الم وقرأ حمزة: لماء يكسر اللام قرأ سعيد بن جبير» والحسن: لماء ,تشديد الميم. 

فاما توجيه قراءة اججمهور ففيه اربعة اقوال. 
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أحدهما: أن: ماء شرطية منصوبة على المفعول بالفعل بعدهاء واللام قبلها موطئة لجي-: ماء بعدها جواباً باللقسم» وَكو أحك أنه فقا ف: 
و: من» في قوله: من كّاب» كهي) في قوله: إما السخ من اية! والفعل بعد: ماء ماضٍ معناه الاستقبال لتقدم» ماء الشرطية عليه. 
وقوله: ثم جاء م» معطوف على الفعل بعد: ماء فهو في حيز الشرط» ويازم أن يكون في قوله: ثم جاء ؟» رابط يربطها بما عطفت 
عليه» لأن: جاء 5 معطوف على الفعل بعد: ماء و: لتؤمنن به» جواب لقوله |أخذ الله ميثاق النبيين] ونظيره من الكلام في التركيب: 
أقسم لأمهم صحبت» ثم أحسن إليه رجل تميمي لأحسان إليه» تريد لأحسنن إلى الرجل القيمي. فلأحسنن جواب القسم» وجواب 
الشرط محذوف إدلالة جواب القسم عليه» وكذلك في الآية جواب الشرط محذوف إدلالة جواب القسم عليه» والضمير في: به؛ عائد 
على: رسول» وهذا القول» وهو أن: ما شرطية هو قول الكسالي. 

وسأل سيبويه الخليل عن هذه الآية فقال ما نصه: ماء ههنا بمنزلة: الذي» ودخلت اللام ما دخلت على: إنء حين قلت: والله لثن 
فعلت لأفعان» فاللام في: ماء كهذه التي في: أن» واللام التي في الفعل كهذه التي في الفعل هنا انتبى ثم قال سيبويه: ومثل ذلك 
إلمن تبعك منهم لأملأن جهم| إِنما دخلت الام على نية الهين انتبى. 

وقال أبو علي: لم يرد اتخليل بقوله: بمنزلة الذي أنها موصولة» بل أنها السم» يا أن الذي اسم وفر أن تكون حرفا كا جاءت حرفا: إوإن 
كلا لما ليوفينهم| وفي قوله: إوان كل ذلك لما متاع| انتبى. وتحصل من كلام الخليل وسيبويه أن: ماء في: لما أتيتكم» شرطية وق 
خرجها على الشرطية غير هؤلاء: كلمازني» والزجاج» وآ علي » والزمخشريء وابن عطية وفيه خدش لطيف جد وهو أنه: إذا كانت 
شرطية كان الجواب محذوفاً إدلالة جواب القسم عليه» وإذا كان كذلك فالحذوف من جنس المثبت» ومتعلقاته متعلقاته» فإذا قلت: 
واللمتلق بعاد الا رمه لجراي معنم محذوفء التقدير: من جاءني أكرمه. وفي الآية اسم الشرط: ماء وجوابه محذوف من جذنس 
جواب القسمء وهو الفعل المقسم عليه» ومتعلق الفعل هو ضمير الرسول بواسطة حرف الجر لا ضمير: ماء المقدرء» خواب: ماء المقدر 
إن كان من جنس جواب القسم فلا يجوز ذلك» لأنه تعز. والملة الجوابية إذ ذاك من ضمير يعود على اسم الشرط» وإن كان من 
غير جنس جواب القسم فيكف يدل عليه جواب القسم وهو من غير جنسه وهو لا يحذف إلا إذا كان من جنس جواب القسم؟ 
ألا ترى أنك لو قلت: والله لثن ضربيٍ زيد لأضربنه؟ فكيف تقدره: إن ضربثي زيد أضربه؟ ولا يجوز أن يكون التقدير: والله إن 
ضربي زيد أشكه لأضربنه» لأن: لأضربنه» لا يدل على: أشكه فهذا ما يرد على قول من خرج: ماعل أن شوظية 

وأما قول الزمخشري: ولتؤمنن» ساد مسد جواب القسم» والشرط جميعاً فقول ظاهره مخالف لقول من جعل: ماء شرطية» لأنهم نصوا 
على أن جواب الشرط محذوف إدلالة جواب القسم عليه اللهم إن عنى أنه من حيث تفسير المعنى لا تفسير الإعراب يسد مسدهماء 
فيمكن أن يقال؛ وأماننك توق شين الأغراب فلا يصح» لأن كلا منيماء أعني: الشرط والقسمء يطلب جواباً على حدة» ولا يمكن 
أن يكون هذا ممولاً عليهماء لأن الشرط يقتضيه على جهة العمل فيه» فيكون في موضع جزمء والقسم يطلبه على جهة التعلق المعنوي 
به بغير عمل فيه» فلا موضع له من الإعراب. ومحال أن يكون الشيء الواحد له موضع من الإعراب ولا موضع له من الإعراب. 
والقول الثاني: قاله أبو علي الفاربي وغيره» وهو: أن تكون: ماء موصولة مبتدأة» وصلتها: اتينا 5» والعائد محذوف تقديره: آتيناكوهء 
و: ثم جاء م» معطوف على الصلة» والعائد منبا على الموصول محذوف تقديره: ثم جاء ثم رسول به» فذف إدلالة المعنى عليه» هكذا 
حرجوهةء وزعموا أن ذلك.عل مذهب سيبويةء وخرجوه عل مذهب الأخفش: أن الربط ده الملة العارية عن الصَمير حضل يقوله: 
لا معكء لأنه هو الموصول» فكأنه قيل: ثم جاء م رسول مصدق له وقد جاء الربط في الصلة بغير الضميرء إلا أنه قليل: روي من 
كلامهم: أبو سعيد الذي رويت عن الحدري» يريدون: رويت عنه وقال: 

وأنث الذي في رحمة الله أطمعيريد في رحمته أطمع. 

وتشين النعداء الذي هو: ماء اجملة من القسم المحذوف وجوابه» وهو: لتؤمنن به» والضمير في: به» عائّد على الموصول المبتدأ» ولا يعود 
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على: رسولء لثلا تخلو اجخملة التي رقت ضرا عن المبتدأ من رابط يربطها به واجمملة الابتدائية التي هي: لما آتينا كم إلى آخره هي اجلماة 
المتلقى بها ما أجرى مجرى القسم» وهو قوله: إوإذ أخذ الله ميثاق النبيين] . 

والقول الثالث: قاله بعض أهل العلمء وهو: أن تكون: ماء موصولة مفعولة بفعل جواب القسمء التقدير: لتبلغن ما آتينا م من كاب 
وحكمة» قال: إلا أنه حذف: لتبلغن» إدلالة عليهء لأن لام القسم إنما تقع على الفعل» فلما دلت هذه اللام على هذا الفعل حذف» 
ثم قال تعالى: ثم جاء كم رسول مصدق لما معكر | وهو مد صلى الله عليه وس |لتؤمئن به ولتنصرنه] وعلى هذا التقدير يستقيم النظم» 
انتبى ويعني: يكون: لتؤمنن به جواب قسم محذوف»ء وهذا بعيد جداً لا يحفظ من كلامبمء والله لزيداً تريد ليضرين زيداً. 
والقول الرابع: قاله ابن أبي إحاق» وهو: أن يكون: لماء تخفيف لماء والتقدير: حين اثينا 5» ويأتي توجيه قراءة التشديد. 

وأما توجيه قراءة حمزة: فاللام هٍ للتعليل» و: ماء موصولة: بآتينا 5» والعائد محذوف. و: ثم جاء 5» معطوف على الصلة» والرابط 
لها بالموصول إما إضمار: به» على ما نسب إلى سيبويه» وإما هذا الظاهر الذي هو: لما معكم» لأنه في المعنى هو الموصول على مذهب أي 
الب 

وقول الزمخشري: خواب: أخذ الله ميثاق النبيين هو لتؤمنن به» والضمير في: به» عائد على رسول» ويجوز الفصل بين القسم والمقسم 
عليه بمثل هذا الجار والمجرور» لو قلت: أقسمت دلخبر الذي بلغنى عن عمر ولأحستن إليهء جاز. وأجاز الزشري» في قراءة حمزة» 
أن تكون: م به في توجيه هذه القراءة» قال ومعناه ل إ يتاي إيا م بعض الكّاب واليكمة» 9 بجي ء رسول 
مصدق لما مغك لتؤمنن به» على أن: ماء مصدرية» والفعلان معها أعني: آتينا كم وجاء ك» في معنى المصدرين» واللام داخلة للتعليل 
عل بعت : أخد الله ميثاقهم يكم الزعولة وتصيته لاحل أن اتيتكم الحكمة» وأن الرسول الذي أمرتك بالإيمان به ونصرته موافق لك 
غير مخالف. انتبى كلامه. إلا أن ظاهر هذا التعليل الذي ذكرهء وهذا التقدير الذي قدرهء أنه تعليل للفعل المقسم عليه» فإن عنى هذا 
الظاهر فهو مخالف لظاهر الآيق» لأن ظاهر الآية يقتضي أن يكون تعليلاً لأخذ الميثاق لا لمتعلقة» وهو الإيمان. فاللام متعلقة بأخذء 
وعلى ظاهر تقدير الزمخشري تكون متعلقة بقوله: لتؤمنن به» ويمتنع ذلك من حيث إن اللام المتلقى بها القسم لا يعمل ما بعدها فيما 
قبلها. تقول: والله لأضربن زيدأء فلا يجوز: والله زيداً لاضرينء فعلى هذا لا يجوز أن تعلق اللام في: لماء بقوله: لتؤمنن به. 

وقد أجاز بعض النحويين في معمول الجواب» إذا كان ظرفاً أو مجروراً تقدّمه» وجعل من ذلك عوض لا نتفرق» وقوله تعالى: إعما 
قليل ليصبحن نادمين] فعلى هذا يجوز أن نتعاق بقوله: لتؤمنن به» وفي هذه المسألة تفصيل يذكر في عل النحو. 

وذكر السجاوندي» عن صاحب النظم: أن هذه اللام في قراءة حمزة هي بمعنى: بعد» كقول التابغة: 

توهمت أيات لما فعرفتها 

استة أعوام وذا العام سابع فعلى ذا لا تكون اللام في: لماء للتعليل. 

وأما توجيه قراءة سعيد بن جبير» والحسن: لماء فقال أبو إسحاق: أي لما آنا م اكاب والحكمة أخذ الميثاق» وتكون: لماء تؤول إلى الجزاء 
كا تقول: لما جتتنى أكرمتك. انتبى كلامه. 

كلها ل لير أن: لماء هذه هي الظرفية» أي: لما كنتم ببذه الحال رؤساء الناس وأماثلهم أخذ عليك الميثاق» إذ على القادة 
يَؤْحْذْ» فيجىء على هذا المعنى كالمعنى في قراءة حمزة. 

وقال الزمخشري: لاك بالتشديد بمعنى: حين آتيتك بعض الاب والحكة ثم جاء م رسول مصدّق وجب عليك الإيجان به ونصرته. 
انتبى. فاتفق ابن عطية والزخشري على أن: لماء ظرفية» واختلفا في تقدير الجواب العامل في: لما» على زعمهما. فقدره ابن عطية 
من القسمء وقدّره الزعخشري من جواب القسم» وكلا قوليهما مخالف ذهب سيبويه في: لماء المقتضية جاب فإنها عند سيبويه حرف 
وجواب اوجوبء وليست ظرفية بمعنى: حين» ولا بمعنى غيره» وإنما ذهب إلى ظرفيتها أبو علي الفارسي. 

وقد تكلمنا على ذلك كلاماً مشبعاً في كاب (التكميل لشرح التسبيل) وبينا أن الصحيح مذهب سيبويه. 
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وذهب ابن جني في تخريج هذه القراءة إلى أن أصلها: لمن ماء وزيدت: منء في الواجب على مذهب الأخفشء ثم أدغمت كا يجب 
2 مثل هذاء لخاء: لمماء فثقل اجتماع ثلاث مميات» خذفت امم الاولى فبقي: لماه 

قال ابن عطية: وتفسير هذه القراءة على هذا التوجيه الملحق تفسير: الف احم مخففة» وقد تقدم. ٠‏ انتبى٠‏ 

اي أن: منء في قوله: لمن ماء زائدة في الواجب على مذهب الأخفش» وقد ذكر هذا التقدير في توجيه قراءة: لماء بالتشديد 
الزخشري ول ينسبه إلى أحد» فقال: وقيل أصله: لمن ماء فاستثقلوا اجتماع ثلاث ميمات وهي: الميمان والنون المنقلبة ميماً بإدغامما 
في اليم غذفوا إحداهاء فصارت: لاء ومعناه: لمن أجل ما آتينا 5 لتؤمنن بهء وهذا نحو من قراءة حمزة في المعنى. انتبى كلامه. 
وهو مخالف لكلام ابن جني في: منء المقدر دخوها على: ماء فإن ظاهر كلام ابن جني أنها زائّدة» وظاهر كلام الزمخشري أنها لست 
بزائدة» لانه جعلها للتعليل. 

وفي قول الزعخشري: خذفوا إحداهماء إببام في امحذوف» وقد عينها ابن جني: بأن امحذوفة هي الأولى» وهذا التوجيه في قراءة التشديد 
في غاية البعد» وينزه كلام العرب أن يأتي فيه مثله» فكيف كلام الله تعالى؟ وكان ابن جني كثير القحل في كلام العرب. ويلزم 
في: لماء على ما قرره الزمخشري أن تكون اللام في: لمن ما آتينا ؟» رائْدة» ولا تكون اللام الموطئة» لأن اللام الموطثة إِنما تدخل على 
أدوات الشرط لا على حرف الجر لو قلت: أقسم الله لمن أجلك لأضربن عمراه لم يجزء وإنما سميت موطتة لأنها توطىء ما يصلح أن 
يكون جوابا للشرط للقسم» فيصير جواب الشرط إذ ذاك محذوفا إدلالة جواب القسم عليه. 

وقرأً عبد الله: رسول مضدقاء نصبه على الحال» وهو جائز من الذكرة» وان ديك النكرة. وقد ذكنا أن سيبويه قاسه» ويحسن هذه 
القراءة أنه تكرة في اللفظ معرفة من حيث المعنى» لأن المعنى به محمد صل الله عليه وسلمعلى قول اججمهور. 

قَالَ فَاسْبَدوأً| وقوله: فاشبدواء معطوف على محذوف التقدير» قال: أأقرتم فاشبدواء فالفاء دخلت للعطف. ونظير ذلك قوله: ألقيت 
زيداً؟ قال: فأحسن إليه. التقدين: لقيت زيذاً فالحسن إليهه فا فيه الفاء بعض اللقول »ولا موز أن يكون كل المقول لأجلٌ الفاءء ألا 
ترى قال: أأقررتم» وقوله: قالوا أقررنا؟ لا كان كل المقول لم تدخل بالفاء. 

|وأنا معكم من الشاهدين] يحتمل الاسئّناف على سبيل بالتوكيد» ويحتمل أن يكون جملة حالية. 

إفَنْ نول بَعْدَ ذَلكَ فََوْلِكَ هم الْمَسفُونَ] . 

و: من» الظاهر أنهبا شرطء واجملة من: فأوائك وما بعده جزاء» وحتمل أن تكون موصولة» وأعاد الضمير في: تولى» مفرداً عل لفظ: 
من وجمع في: فأولئك؛ حملا على المعنى. 

وذكروا في هذه الآية أنواعاً من الفصاحة. منها: الطباق: في: بقنطار وبدينار» إذ أريد بهما القايل والكثير» وفي: يؤْده ولا يؤْدهء لأن 
الأداء معناه الدفع وعدمه معناه المنع» وهما ضدان» وفي قوله: بالكفر ومسلمون» والتجنيس المغاير في: اتقى والمتقين» وفي: فاشبدوا 
والشاهدين» والتجنيس الممائل في: ولا بأمكم أيأم؟» وفي: أقررتم وأقررنا. والإشارة في قوله: ذلك بأنبم» وفي أوائك لا خلاق 
لهم. والسؤال والجواب» وهو في: قال أأقررتم؟ ثم: قالوا أقررنا. والاختصاص في: يحب المتقين» وفي يوم القيامة» اختصه بالذكر لأنه 
اليوم الذي تظهر فيه مجازاة الأعمال. والتكرار في: يؤده ولا يؤدهء وفي اسم الله في مواضع» وفي: من الاب وما هو من الكاب. 
والاستعارة في: إشترون بعهد الله. والالتتفات في: لما آتيتك.» وهو خطاب بعد قوله: النبيين» وهو لفظ غائب. والحذف في عدة مواضع 
تقدمت٠‏ 

أَفغير دِينٍ الله يبغونَ سل م من فى السموت وَالأَرْض طوعا وما اليه يرجعونَ * فَلّمنا بالل 1 537 17 عل برهم 


2 2 200 ع الب ووو ٠.‏ زو ع ١‏ 2 ه مدوير ميبرابره 


وامععيل واتحق ا لاطا 1 وق وي وكبي والنييون من ربهم لا نقرق بن أحد منهم وحن له مسلمون * 1 3 


لايك ونال ان لقا وي رن * كيف يبدى الله قوما كفروأ بعد ينيم وشهد وأ أ أن ا اموس وا هم 
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اليينَتَ وَاللّهُ لذ يبدى الوم اللو * أوكَ اهم أن عم له اله اليك وَالنّاسٍ من * َلِيينَ فيا لأ يف عنم | الْمَذَابُ 
00 يرون م الذِينَ تابوأ من بعد ذَلِكَ ا إن الله عَفُور رح * إن لين كفروأ 8 عنم ثم ثم ازدادواً كفرا أن تقبَلَ 
قبي / وأوئكَ ه هم الصَالُونَ 3 د اليب را وَمَاتوأ وهم كا 0 مَْ أَحَدهم مل ؛ الأَرْض ده وو افتدّى 3 وك 7 
عَدَابْ ألم ومَاهُم من َصِرِينَ| . 

وقرأ أبو عمروء وحفصء وعياش» ويعقوب» وسهل: يبغون» بالياء على الغيبة» وينسبها ابن عطية لبي عمروء وعاصم بكمله. وقرا 
الباقون: بالتائ» على الحطاب» فالياء على فسق: هم الفاسقون» والتاء على الالتفات من الغيبة إلى الخطاب» والفاء لعطف هذه اجاملة 
على ما قبلهاء وقدمت الهمزة اعتناء بالاستفهام. والتقدير: فأغير؟ وجوز هذا الوجه الزخشري» وهو قول جميع النحاة قبله. قال: ويجوز 
أن يعطف على محذوف تقديره: أيتولون فغير دني الله يبغون. انتبى. وقد تقدم ذكر هذا والكلام على مذهبه في ذلك» وأمعنا الكلام 
عليه في كاب (التككيل) من تأليفنا. 

وانتصب: غير» على أنه مفعول يبغون» وقدم على فعله لأنه أهم من بحث إن الإنكار الذي هو معنى الممزة متوجه إلى المعبود بالباطل» 
قاله الإمخشري. ولا تحقيق فيه» لأن الإنكار الذي هو معنى الهحمزة لا يتوجه إلى الذوات؛ إِنما يتوجه إلى الأفعال التى تتعلق بالذوات» 
فالذي أتكر إنما هو الابتغاء الذي متعلقه غير دين اللهء وانما جاء تقديم المفعول هنا من باب الاتساع» وشبه: يبغون» بالفاصلة بآخخر 
الفعل. 

والغلة من قوله: إوله أسل| عالق وف طريها وها مصدران في موضع الحال» أي: طائعين وكارهين. وقيل: هما مصدران على 
إومن بخ غير الإسلم دين | واتتصب: ديناً على القييز: لغيه لذن عن نمة قفرت يدينه © أن متلا ميمة سر أيضا. وهذا 
كتوهم: لنا غيرها إبلا وشاء ومفعول: ريبتغ هو: غير» وقيل: 0 مفعول» و: غير» منصوب عل الحال لأنه لو تأخر كان نعتاً وقيل: 
اه بدل من: غير» واجمهور على إظهار الغينين وروي عن 5 عمرو الإدغام. 


ادق الاحوين اشرينا االحسران في الآخرة هو حرمان الثواب وحصول العقاب شبه في تضييع زمانه في الدنيا باتباع غير الإسلامٍ 
بالذي خسر في بضاعته» ويحتملٍ أن تكون هذه اجملة قد عطفت على جواب الشرط» فيكون قد ترتب على ابتغاء غير الإسلام ا 
عدم القبول.واطمران وم أن لا تكون معطوفة عليه بل هي استئناف إخبار عن حاله في الآخرة. 

و: في الآخرة متعلق بحذوف يدل عليه ما بعده» أي: وهو خاسر في الآخرة» أو: بإضمار أعني» أو: باللحاسرين على أن الألف واللام 
ليست موصولة بل للتعريف» كهي في: الرجل» أو: به على أنها موصولة» وتسوخ في الظرف وامجرور لأنه ,تسع فيهما ما لا .,تسع في 
غيرهماء 5007 وقد تقدم لنا نظير. 

|وشيدواً أن الرسولٌ حق] وشهدوا: ظاهره أنه معطوف على قوله كفرواء وبه قال الحوفي» وابن عطية» ورده مكى وقال: لا يجوز 
عطئف: شهدواء على: كفرواء لفساد المعنى» و يببن من أي جهة فساد المعنى» كاله توهم الترتيب» فلذلك له الل عنده وقال 
ابن عطية: المعنى مفهوم أن الشاهدة قبل الكفرء و: الواو» لا ترتب» وأجاز قوم منهم: مي والزخشري: أن يكون معطوفاً على : ما 
في إيمانهم» من معنى الفعل» إذ المعنى: بعد أن آمنوا وشهدوا. وأجاز الزمخشري وغيره أن تكون: الواو» لحال لا للعطف»ء التقدير: 
رو بعل جانيم وقد شبدواء والعامل فيه: كفروا. 


بت جره سايع 


إن ازدادوأ كفرا أن تل تَوبتهم| وانتصاب: كفرا على القييز المتقول من الفاعلء المعني: ثم ازداد كفرهم» والدال الأولى بدل من 
1 الافتعال. 

وقرأ عكمة: لن 0 بالنون» توبتهم» بالنتصب» والضالون الخطئون طريق الحق والنجاة قٍ الاخرة» أو: الحالكون» من: ضل اللبن قٍ 
الماء إذا صار هالكا. والواو في: وأوائك» للعطف إما على خبر إن» فتكون اخملة في موضع رفع» واما على اخملة من: إن ومطلوبيهاء فلا 
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يكون لا موضع من الإعراب. 

وذكر الراغب قولاة إن الواو في: وأوائك» واو الحال» والمعنى: بل تقبل توبتهم من الذنوب في ال : نهم ضالون» فالتوبة والضلال 
تتافيان للا سهان ان هذا القوله: ولشوضن هذ الم هذا الركيب» إذ لو أزيد هذا المع 00 الإشارة» ويجوز في 

هم الفصلء والابتداء والبدل. 

قرأ عكرمة: فلن نقبل» بالنون و: ملء» بالنصب. وقرىء: فلن يقبل بالياء مبنياً للفاعل» أي فلن يقبل اللّه. و: ملء» بالنصب. وقرأ أبو 
جعفر» وأبو السمال: مل الأرض» يدون همز. ورويت عن نافع» ووجهه أنه نقل حركة الهمزة إلى الساكن قبل» وهو اللام» وحذفت 
الهمزة» وهو قياس في كل ما كان نحو هذاء وأنى بلفظ: أحدهمء لوم يأت بلفظ: منهم» لأن ذلك أبلغ وأنص في المقصود» إذ كان: 
منهم) تمل أن يكون يفيد اجميع. 

وانتصاب: ذهب على القييزه وفي ناصب القييز خلافء وسماه الفراء: تفسيرأ» لأن المقدار معلوم» والمقدر به جمل. وقال الكسائي: 
نصب على إضمار: من» أي: من ذهبء كقوله: |أو عدل ذلك صيامانَ الذي كفروأ وماتواً وهم ا قبل منْ أَحَدهم مَل 


الأَوْض دَهبا! أي: من صيام. ا الأحمش: ذهب» بالرفع . ٠‏ قال الزخشري: رد على: ملء» "ا يقال عندي فقون نا كمال 

انتبى. ويعنى بالرد: البدل» ويكون من بدل التكرة من المعرفة» لأن: ملء الأأرضء معرفة ولذكل ضبط الحذاق قوله: إلك امد ملء 

التتمواكة والأرظق| بالرفع على بالصفة للحمد واستعفوا نصبه على الحال لكونه معرفة. 

ولو افتدى يه قرأ ابن أبي عبلة: لو افتدى به» دون واوء و: لوء هنا هي بمعنى: إنء الشرطية لا: وا سي رار 

غيره» لأن: لو» هنا معلقة بالمستقبل» وهو: فان يقبل» وتلك معلقة بالماضي. ٠‏ فأما قراءة ابن أبي عبلة فإنه جعل الافتداء شرطاً في عدم 

القبول فلم يتعمم ننفي وجود القبول» وأما قراءة ابمهوز بالواوة فقيل: الواو زائدة» وهو ضعيف» ويكون المعنى إذ ذاك معق قراءة ان 

أبي عبلة. وقيل: ليست بزائدة. 

وقال الزعفشري: ويجوز أن يراد: ولو افتدى بمثله» لقوله: إولو أن للذين ظلموا ما في الأرض جميعاً ومثله معه! والمثل يحذف كثيراً في 
؛ كقولك: ضربت ضرب زيد» تريد: مثل ضربه» وأبو يوسف أبو حنيفة» تريد: مثله. 

ولا هيثم الليلة المممي 

و قفية ول لكين كا ريد ولا هيثم» و: لا مثل أبي حسنء كا أنه يراد في نحو قولهم: مثلك لا يفعل كذاء تريد: أنت: وذلك 

أن المثلين سد أحدهما مسد الاي فكانا في ح شي واحد. انتّبى كلامه. 

ولا حاجة إلى تقدير: مثل» في قوله إولو افتدى به| وكان الزعخشري تخيل أن ما نفي أن يقبل لا يمكن أن يفتدى به» فاحتاج إلى 

إخمار: مثل» حي , بغاير يينب ما نفي قبوله وبين ما يفتدى به» وليس كذلكء لأن ذلك ا ذكرناه هو على سبيل الفرض» والتقلدير: إذ 

لا يمكن عادة أن أحداً يماك ملء الأرض ذهباً بحيث او بذلفه على أي جهة بذله ل يقبل منه» بل لو كان ذلك ممكا لم يحتج إلى تقدير 

مثل» لأنه نفي قبوله حتى في حالة الافتداء» وليس ما قدر في الآية نظير ما مثل به لأن هذا التقدير لا يحتاج إليه» ولا معنى له» ولا 

في الفظ ولا المعنى ما يدل عليه» فلا يقدر. وأما فيما مثل به من: ضربت ضرب زيد» وأبو يوسف أبو حنيفة» فبضرورة العمل نعم 

أنه لا بد من تقدير: مثل» إذ ضربك يستبحيل أن يكون ضرب زيدء وذات أبي يوسف يستحيل أن تكون ذات أبي حنيفة. وأما: 

لا هيثم الليلة للمطي. 

يدل على حذف: مثل ما تقرر في اللغة العربية أن: لاء التي لنفي الجنس لا تدخل على الأعلام فتؤ تؤثر فيباء فاحتاج إلى إضمار: مثل» 

لتبقى على ما تقرر فيهاء إذ تقرر أنها لا تعمل إلا فى الجنس» لأن العلمية تعاافي عموم الجنس. وأما قوله: كا أن يزاد في: مثلك لا يفعل 

كذاء تريد» أنت» فهذا قول قد قيل» ولكن الختار عند حذاق النحويين أن الأمماء لا تزاد» ولتقرير أن مثلك لا يفعل 5ذ1» ليست 

فيه مثل زائدة مكان غير هذا. 

وتضمنت ذه الآبة :من أصناف البديع: الطباق: في قوله: طوعا وكرها. وفي: كفروا بعد إيمامهم في موضعين. والتكرار: في: يبدي 
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ولا يمبدي. وفي: إكتروا بعة اعاايم» ٠‏ والتجنيس المغاير: في كفروا وكفروا. والتأكيد: بلفظ: هم» في قوله: وأوائك هم الضالون. 
قيل: 0 التي يزاد بعضها على بعض» وهو من تشبيه المعقول 
بامحسوس. والعدول من مفعل إلى فعيل» في: عذاب ألم لما في: فعيل» من المبالغة. والحذف في مواضع. 

إن َالو ارح فعا ما حون وما ُو من عَىء قن الله به عله|] ٠‏ 

و من» في: ما تحبون» التبعيض » ويدل على ذلك قراءة عبد اله: حق ت عقوا يعدن ماعيوام و ماء موصولة» والعائد محذوف. 
كل العام كن حلا لت ريل إل ما حرم سيل عل سه من قبل أن مزل التورة قل فَأتأ يورا َوه إن تم سدقي 
* ف اقَى عل الل اكب من بَدذَتَ ويك هم الود * قل دَق اله توأ مله وهم حنيفً وما كان من اللشركين * 


َس لس سل اسه وع سمس سوج 02 م5 سس 4 َم 


1 اول بيت وضع | اناس لأذى يك مباركا وهدى لعن * فييئايت نت مام برهم 00 0 كاكَامناً اَل اناس ج اتِ 
من اَم له سلا ومن ثرون اله عن عن العليين * فل بأهْنَ الكت + تَكفْرونَ بيت ال ايد عل ما تون * قن 
أهلَ الكتب مدو ن سيل الله امن م وجا وت شهدا وما الل َل عا تَحمَُونَ * يها الامو إن تطيعوأ فرِيقاً 


وو لم سشهؤوهره لوم 3 يد ليث 0" 000 


ناي أونوأ الكتب مدوم بد كد كفرينَ * وكيف تكفرون وأ نتم ثتلى علي تَ اله وفيكر رسوله ومن بعصم باللَّهِ فَقَد حدى 


ِل صرط مستقم | . 

سه ين قل أن مل قال أبو البقاء: من متعلقة بحرم» يعني في قوله: إلا ما حرم إسرائيل على نفسه. وييعد ذلكء إِذْ هو من 
الاخبار كت لأنه معلوم أن ما حرم إسرائيل على نفسه هو من قبل إنزال التوراة ضرورة لتباعد ما بين وجود إسرائيل وإنزال 
التوراة» توريظير أنه متلق بقواة: كان حلا لبني إسرائيل» أي من قبل أن تنزل التوراة» وفصل بالاستثناء إذ عر فصل جائز وذلك 
عل مدهي الكبال وان الدك: في جواز أن؛ يعمل ما قبل إلا فيما بعدها كن رن أو مجروراً أوعالة ننه ما حبس إلا 
ادعدلة وما أوى إلا عمر وإليك؛ وما جاء إلا زيد ضاحكاً. وأجاز الكسائي ذلك في منصوب مطلقاً نحو: ما ضرب إلا زيد عمراً 
ا الأنباري ذلك في مرفوع نحو: ما ضرب إلا 0 عرو كاها تخريجه على مذهب غير الكسائي وأبي الحسن فيقدر له 
عامل من جذس ما قبله تقديره هنا: حل من قبل أن تنزل التوراة. 

كن افرين عل الله الْكَدَبَ من بعل ذلك َأَوْتكَ هم الظليود| والأظهر في في أن تقرط هه بوشن كرون موصولة. وجمع في 
فأوتك خلا على المعنى. ٠‏ وهم يحتمل أن تكون فصلاء دا و 

3 ا بيت ت وضع للنّاس للذى 3 6 وعدن للعليين| وللناس متعلق بوضع » ا فيه للتعليل» وللذي ببكة ا والنعنى: 
للبيت الذي بيكة, وأكدت النسبة بتأكيدين: إن واللام. وأخبر هنا عن النكرة وهو أول بيت لتخصصما بالإضافة» وبالصفة التي هي 
وشم إمافاه اانا أضيفت ليذ إذ ميض خصيص ا بالمعرفة وهو للدي بيكة» لأن المقصود الإخبار عن أول بيت وضع للناس» 
ويحسن الإخبار عن النكرة بالمعرفة دخول إِن. وف أمكلة سييوية: امقيا فلت :يد تخصص قريب بلفظ منك» خسن الإخبار 
عنه. وقد جاء بغير تخصيص وهو جائز في الاختيار قال: 

وأن كراما أن اس اشنا 

بآبائي الشم الكرام االحضارم والباء في ببكة ظرفية كقولك: زيد بالبصرة. ويضعفٌ أن يكون بك هي المسجدء لأنه يلزم أن يكونَ الشيء 
ظرفا لنفسه» وهو لا يصح. 

وانتصاب مباركاً على الحال. وجوزوا أَنْ يكون حالاً من الضمير الذي استكن في وضعء والعامل فبها وضع أي أن أول بيت مباركاء 

أي في هذه الحال للذي ببكة. وهذا التقدير ليس بجائن لأنك فصلت بين العامل في الحال وبين الحال بأجنبي وهو: اللحبر» لأنه معمول 


خض 51102112 


سورة آل عمران 


أن خبر لماء فإِنَ أضمرت وضع بعد احبر أمكن أن يعمل في الحال» وكان تقديره: لذي ببكة وضع مناركاء وغل هذا التقلير ينبن 
أن مل تفسير على بن أبي طالب السابق ذكه عند ذى كون هذا البت أُولة إذ كان قد لاحظ في هذا البيت كونه وضع وذ كين 
هذه الحال. ١‏ 

وجوزوا أيضاً أن يكون العامل 2 الخال العامل 2 بيك أي استقر ببكة قِ مال ع وهو وجه ظاهن اخوان و يذكر الزمخشري 
قرو وأا هدي فظاهره أنه معطوف على 0-0 والمعطوف على الحال حال. ٠‏ وجوز بعضهم أن يكون مر فوعاً عل تصن يندا 
محذوف» أي وهو هدي» 0 حاجة إلى تكلف هذا عن 

|فسَايتَ تًَ مَقَام إبرهم اه كنكامناً] وارتفاع آيات على الفاعلية بالمجرور قبله» فيكون المجرور في موضع الحال» والعامل فيها 
محذوفء وذلك المحذوف هو الحال حقيقة. وأسبة الحالية إلى الظرف والجرور مجاز» كنسبة اللحبر إليبا. إذا قلت: زيد 2 الدار» ل 
عندك. ولذلك قال بعض أصحابنا: وما يعزى للظرف من خبرية وعمل» فالأصم كونه لعامله. وكون فيه في موضع حال مقدرة» سواء 
كان العامل فيها هو العامل في ببكة» أم كان العامل فيبا هو وضع على ما أعر بوهء أو على ما أعر بناه. ويجوز أو يكون جملة مستأنفة. 
أخبر الله تعالى أن فيه آيات يينات. 

فيكون ذلك تفسيراً صناعياً. بل لم يأت بعد قوله: |آيات بينات] سوى مفرد وهو: مقام ابراهيم قال فإن فلك كنك دزت أن 
يكون مقام إبراهيم وآلا من عطف بيان وقوله: :ومن دخله كان آمناً حملة مستأتفة: إها ابتداعية» واما شرطية؟ قلث: أجورت ذلك من 
حبك اللعد “ون قرا" ون كله كان اننا دل على أمن داخله» فكأنه قيل: فيه آيات يبنات مقام إبراهم» وأمن داخله. ألا 
ترى أنك لو قلت فية آية بينة من دخله كان آمنا تء لأنه في معنى فيه آية بينة أمن من دخله انتبى سؤاله وجوابه وليس بواضخ. 
لأن تقديره وأمن الداخل» هو مر فوع عطفا على مقام إبراهيم» وفسر بهما الآبات. واجملة من قوله: ومن دخله كان آمنا لا موضع لما 
عن اا اها إلا أنْ اعتقد أن ذلك 0 3 يدل عليه ما بعده» 0 ا فلا يجعل قوله: وين دخله كان 
غيرهها 0 كأنه قيل: فيه ا بينات 000 0 دخله ا 0 طَىُ اه جير: 
كانت حنيفة أثلاقاً ثلث 

من العبيد وثلث من مواليها 

ومنه قوله صلى الله عليه وس «(حبب لك من دنيا 8 ثلاث: الطيب» والنساء» وقرة عيني قٍ الصلاة» انتهبى كلامه. وفيه حذف 
معطوفين» ول يذكر الزخشري في إعراب مقام إبراهم إلا أنه عطف بان لقوله: آيات ببنات. ورد عليه ذلك» لأن آيات تكرة» ومقام 
إبراهيم معرفة» ولا يجوز التخالف في عطف البيان. وقوله مخالف لإجماع الكوفيين والبصريين» فلا يلتفت إليه. وحم عطف البيان 
عند الكوفيين ح النعت» فد فتتبع النكرة النرة والمعرفة المعرفة» وقد تبعهم 2 ذلك أبو علي الفارسي. وها عند البصريين فلا نبجور 
إلا أنْ يكونا معر فتين » ولا جور كن يكونا نكتين. وما أعى به الكوفيون ومن وافقهم: عطنف بيان وهو لكرة على النرة قبله» أعى به 
السزريرة ينال وم قم لهم دليل على تعيين عطف البيان في النكرة» فينبغي أن لا يجوز. والأولى والأصوب في إعراب مقام إبراهيم 
أن يكون خبر مبتدأ محذوف تقديره: أحدها: أي أحد تلك الآيات البينات مقام إبراهيم. أو مبتدأً محذوف الحبر تقديره منها: أي من 
الآيات البينات مقام إبراهم . مره ذكر المقام لعظمه ولشبرته عندهم » ولكونه مشاهداً هم " يتغير» ولاذ كاره إياهم دين أبهم 
إبراهيم. وأما على قراءة من قرا: آية بينة بالتوحيد» فإعرابه بدل» وهو بدل معرفة من نكرة موصوفة» كقوله تعالى: إوانك لتبدي إلى 
صراط مستقيم صراط الله| . 

إوَلَه عل النّاسٍ ج الْبيت مَنِ اسمَطم ليه سيلا '؟ وقرأ حمزة والكسائي وحفص خ بكسر ا حاء» والباقون بفتحها. وهما لغتان: الكسر 
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لغة نجدء والفتح لغة أهل العالية. وجعل سيبويه الحج بالكسر مصدراً نحو: ذكر ذكراً. وجعله الزجاج اسم العمل. ولم يختلفو في الفتح 
أنه مصدر» وج مبتدأ وخبره في امجرور الذي هو ولله وعل الناس يان بالعامل في الجار والمجرور الذي هو خبر. وجوز أن يكون 
على الناس حالأ» وأَنْ يكون خبر الج. ولا يجوز أن يكون «ولله» حالاء ما يازم في ذلك من تقدمها على العامل المعنوي. وح مصدر 
أضيف إلى المفعول الذي هو البيت» والألف واللام فيه للعهد. إذ قد تقدّم «أنّ أول بيت وضع للناس للذي ببكة» هذا الأصل ثم 
5058 بالغلبة. فى ذ, البيت لا يتبادر إلى الذهن إلا أنه الكيف كانه بان كالنجم للثريا وقال الشاعى: 

لعمري لأنت البيت أكرم أهله 

وأقعد فى أفنائه بالأصائل 

وفي إعراب مَنْ خلاف» ذهب الأكثرون إلى أنه بدل بعض من كل» فتكون من موصولة في موضع جرء وبدل بعض من كل لا 
بد فيه من الضمير» فهو محذوف تقديره» من استطاع إليه سبيلا منهم. وقال الكسائ وغيره: من شرطية» فتكون في موضع رفع 
بالابتداء. ويازم حذف الضمير الرابط لهذه اجمملة بما قبلهاء وحذف جواب الشرطء إِذ التقدير من استطاع إليه سبيلاً منهم فعليه الحجء 
أو فعلية ذلك. والوجه الأول أولى لقاد الحذف فيه وكثرته في هذا. ويناسب الشرط بي الشرط بعده في قوله: إومن كفر| وقيل: 
مَنْ موصولة في موضع رفع خبر مبتدأ محذوف تقديره: هم من استطاع إليه سبيلاً. وقال بعض البصريين: مَنْ موصولة في موضع رفم 
على أنه فاعل بالمصدر الذي هو 2» فيكون المصدر قد أضيف إلى المفعول ورفع به الفاعل نحو: عبت من شرب العسل زيد» وهذا 
القول. طبعيك د يق الف والمعو» اما من حيث اللفظ فإِنْ إضافة المصدر للمفعول ورفع الفاعل به قليل في الكلام» ولا يكاد 
بحفظ في كلام العرب إلا في الشعرء حتى زعم بعضهم أنه لا يجوز إلا في الشعر. وأمًا من حيث المعنى فإنه لا يصحء لأنه يكون 
المعنى: إِنَّ الله أوجب على الناس مستطيعهم وغير مستطيعهم أن يحج البيت المستطيع. ومتعاة لوجوب إثما هو المستطيع لا الناس 
على العموم» والضمير في إليه يعود على البيت» وقيل: على الحج. وإليه متعلق باستطاع» وسنيلة مفعول بقوله استطاع لأنه. قعل متعد: 
قال تعالى: إلا يستطيعون نصر؟| وكل موصل إلى شيء» فهو سبيل إليه. 

ومن كَمَرَ فَإِنَ الله 8 عن الْعلمِينَ| ومن شرطية وجواب الشرط اجملة المصدرة بالفاء» والرابط لما بيجملة الشرط هو العموم الذي 
قوله: إعن العالمين] إِذْ من كفر فهو مندرج تحت هذا العموم. 

قل يأَهْلَ الكت ل تَكمْرُونَ بِيتِ الَو وتقدم الكلام على «لم» وحذف الألف من ما الاستفهامية إذا دخل علها الجار. وقوله: 
«على ما تعملون» متعلق وام شيك ونا 'موضوات بوسرزوا أكون مصدرية أي على عملع. 

اقل أهنَ الكت لم تَصدُونَ عن سييل اللا وصد: لازم ومتعد. يقال: صد عن كذاء وصد غيره عن كذا. وقراءة اجمهور: يصدون 
ثلائيا وهو متعد ومفعوله م آامن. ا الحسن: دون من أعد )لفطك اللازم بالممز» وهما لغتان. 

وقال ذو الرمة: 

ا الناس بالسيف عنهم 

تبغوتهًا عوجاً] نصبه على ال حال من الضمير في يبغون» أي عوجاً متك وعدم استقامة انتبى. وعلى التأويل الأول يكون عوجاً مفعولةً 


به 


ءا 


و عَد !عكر كفرِين| واخملة من قوله: «يبغونبا عوجاً تحتمل الاستتناف» وتحتمل أن تكون حالةً من الضمير في د أوفة 
سبيل اللهء لأن فيها ضميرين يرجعان إلههما. 

والعاف لاورر كل أ ماعرل راان رودا بانعا جحي غير كترم 

فرد شعورهن السود بيضا 

ورد وجوههن البيض سودا 00 

وبل اقضى غك احتاك»:والقول الأول أطهزه 
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وذكروا في هذه الآيات من فنون البلاغة والفصاحة: الاستفهام الذي يراد به الإنكار في إلى تكفرون] إلم تصدون! إوكيف تكفرون| 
والتكرار: في يا أهل الاب» وفي اسم الله في مواضع» وفيما يعملون» والطباق: في الإيمان والكفرء وني الكفر إذ هو ضلال والمداية؛ 
وني العوج والاستقامة» والتجوز: بإطلاق اسم امع في فريقاً من الذين أوتوا الاب فقيل: هو يبودي غير معين. وقيل: هو شاس بن 
قيس الهودي. وإطلاق العموم والمراد االخصوص: في يا أيها الذين آمنوا على قول ابمهور أنه خطاب للأوس واللتزرج. والحذف في 
مواضع . 

م الديسَامنوأ اتقو الله حق تقّاته ولا عون إلا وَأَتم ليون * واعتصموأ يبل الله جميعا ولا تمرقوأ واذكووأ نعمة الله عليكز إِذ 
3 أغداة فال يي تويز قا بحم تمه خرن وتم عل شَهَا حفرة مَنَ الا فَأنقَدٌ ك منًا كذلك يبن اله متايه لمك 


بون * ولتكن م َ يدعو 3 الح يمرو بالمعروف ون عَنِ الك وأو 9 المفلحونٌ 3 وله را كين تفقوأ 


واختلفواً 1 بعل م جا هم ايت وك م 8 6 0 يكن وجوه د 0 فَأما لين نودت وجوههم أكفرئم 


ع 2 م + عرضة 


0-0 ذوقرا الْعذّاب با كثتم تكفرونَ * وأما الينَ بيضت وجوههم فى رحمة ة لله هم فيها حَلِدونَ * تلْكتَايِتَ الله ه تتلوها عليك 


بالحتي وما الله قر اناري "مهم فى لسوت وم ف لضي وَل اله + ج الور كم حم 
بالمعروف ونون عن المشكر و2 وتؤْمنونَ باللّهِ ولَوءَامنَ أهل الكتّب لكان حيرا َم مثيم امون وأكثرهم لفَسقُونَ 0 


و2 م لرس 


أذّى وإن يكتلوف يولك الأدبار ثم لا يصون #عر اي لزاد انيما قرا ا جا ين اروس 


من النّاس وباءُوا بغضبٍ من الله رضوم غيم المدكله لك يا كان ون آ الله ويعتلونَ لني غير حق ذلك با 


يساس الى ست سر اس 


8 ا 59 معو -ه 
الرمب اين امزوه 


ا وكانواً و 

أصبح: من الأفعال الناقصة لاتصاف الموصوف بالصفة وقت الصباح. وقد تأتي بمعنى صار وهي ناقصة أيضاء وتأتي أيضاً لازمة تقول: 
أصبحت أي دخلت في الصباح. وتقول: أصبح زيد» أي أقام في الصباح ومنه. إذا سمعت بسري القين فاعل أنه مصبح» أي مقي 
الصاح 

قال ابن عطية: ويصح أن يكون التقاة في هذه الآية جمع فاعل وإنْ كان لم يتصرف منه» فيكون: كرماة ورام» أو يكون جمع تقي» 
إحد فعيل وفاعل بمنزلة. والمعنى على هذا: اتقوا الله كا يحق أن يكون متقوه المختصون بهء واذلك أضيفوا إلى ضمير الله تعالى انتبى 
كلامه. وهذا المعنى ينبو عنه هذا اللفظ» إذ الظاهر أن قوله: حق تقاته من باب إضافة إلى موصوفها» كا تقول: ضربت زيداً شديد 
الضرب؛ أي الضرب الشديد. فكذلك هذا أي اتقوا الله الاتقاء الحق» أي الواجب الثابت. أما إذا جعلت التقاة جمعاً إن التركيب 
يصير مثل: اضرب زيداً حق ضرابه» فلا يدل هذا التركيب على معنى: اضرب زيداً كا يحق أن يكون ضرابه. بل لو صرح ببذا 
ركيب لاحتيج في فهم معناه إلى تقدير أشياء يصح بها المعنى» والتقدير: اضرب زيداً ضرباً حقاً كا يحق أن يكون ضرب ضرابه. 
واحا ع إل سن الإو كر لامر اق ادي بطو اس و تيقلام لفق 

إولا عُوتنَ إلا وأنتم مون ا ومن قر أت مسلمون حالية» والاستثناء مفرع من الأحوال. التقدير: ولا تموتن على حال من 
الأخوال إلا على حالة الإسلام. وفعي اميه أبلغ اتكرر الضمير» وللمواجهة فيها باناخطاب. وزعم بعطهم أ الأظهر في اجملة أن يكون 
الحال حاصلة قبل» ومستصحبة. وأما لو قيل: مسلليق الدل عل الأقتران بالموت ل متقلاما ولا متأ خرا. 

|واعتصموأ صبلٍ الله جميعاً] نتصب جميعاً على الحال. 

إواذ كوأ نعمة اله عليكز إِذْ - أعداء فَألْفٌ بن قلويكز فأَصبَحَمَ نعمته إخواناً] وأصبح ا ذكرنا في المفردات تستعمل لاتصاف 
الموصوف بصفته وقت الصباح» وتستعمل بمعنى صارء فلا يلحظ فيها وقت الصباح بل مطلق الانتقال والصيرورة من حال إلى حال. 
وعليه قوله: 
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أصبحت لا أحمل السلاح ولا 

أملك رأس البعير أن نفرا 

قال ابن عطية: فأصبحتم عبارة عن الاسقرار» وإن كانت اللفظة مخصوصة يوقت ماء وإئما خصت هذه اللفظة ببذا المعنى من حيث 
هي مبتدأ التبار» وفيها مبدأ الأعمال. فالحال التى يحسبها المرء من نفسه فيها هي الحال التى يستمر عليها يومه في الأغلب» ومنه قول 


ابح ن شي 


أملله ولس البمين إن “نقرا 
وهذا الذي ذكره: من أن أصبح للاسقرار» وعلله بما ذكره لا أعلم أخدا من التحويين ذهب إليدة إغا كوا أعا تتعيل عل الرتجهين 
اللذين ذكرتهما. وجوز الحوني في «إذ» أن ,نتصب باذكرواء وجوز غيره أن ينتصب بنعمة. أي إنعام الله وبالعامل في عليكك. إذ جوزوا 
أن يكون حاليةً من نعمة) وجوزا أبضاً تعلق د وجوزوا في أصبحتم أن تكون ناقصة ة واتخير بنعمته والباء ظرفية واخواناً ان 
يعمل فيها أصبح» أونها تفلك به ا جارواجرور. وأن يكون إخواناً خبر أصبح والحار حال يعمل فيه أصبح» 3 حا 0 لأنه 
وي عا ارا الطائر دما ذه اسن ايج لخ بطي" + وأنة يكوت أضيحم إنايةة: ويتعمتة فتعلق بده أو في مؤضع الكال 
من فاعل أصبحتم أو من إخواناء واخواناً حال. والذي يظهر أن أصبح ناقصة واخواناً خبر» وبنعمته متعلق أأصبحت ) والباء للسبب 
لا ظرفية. 
وقال بعص الناس: الأخ 42 الديبن مع إخوانا ومن النسب إخوة» هكزا سيار وفي كاب الله تعالى: إإغما المؤمنون أخوة| 
والصحيح أنهما يقالان من النسب. وف الدين: رع اع حا رسي ير اجر عنام جمعء لأن فعلاً لا جم على 
فعله. وابن السرا اج برى فعلة إذا فهم منه انمع اسم جمع» لأن فعلة لم يطرد جمعاً لشيء. والضمير في منها عائد على النارء وهو أقرب 


مذكور» أو على الحفرة. وحكى الطبري أن يمظن الناش قال: يعود على الشفاء» والكاديق جنيك كن القما مضافاً إلى مؤنث٠‏ كا قال 
ريل: 


اوعض لسن أخذن مني 

كا أخذ السرار من الحلال 7 

قال ابن عطية: وليس الأمى يا ذكرواء لأنه لا يحتاج في الآية إلى هذه الصناعة إلا لو لم يجد معاداً للضمير إلا الشفا. وهنا معنا لفظ 
مؤنث يعود الضمير عليه» ويعضده المعنى المتكل فيه» فلا يحتاج إلى تلك الصناعة انتبى. وأقول: لا يحسن عوده إلا على الشفاء لأن 
كرشم غل الثفا هو أحد جزثي الإسناد» فالضمير لا يعود إلا عليه. وأما ذكر الحفرة فإنما جاءت على سبيل الإضافة إليهاء ألا ترى 
أنك إذا قلت: كان زيد غلام جعفرء لم يكن جعفر محدثاً عنه» وليس أحد جزثي الإسناد. وكذلك او قلت: ضرب زيد غلام هند» لم 
تحدث عن هند بشيء» وإنما ذوت 00 وفوذا عميم ا الدنة حلفا 


إوَذَكن مذْك مها قيل: من لمجنس» وقيل: للتبعييض. 1 

وقرأ ابجمهور: ولتكن بسكون اللام. وقراً أبو عبد الرحمن» والحسن؛ والزهرري» وعيسى بن عمرء وأبو حيوة: بكسرهاء وعلّة بنائها على 
الكسر مذكورة في النحو. وجوزوا في «ولتكن» أن تكون تامة» فيكون منكر متعلقا براك أو دوف عل أنه حال إذ لو تاخز لكان 
صفة لأمة. وأن تكون ناقصة» ويدعون الحبر» وتعلق من عل ارجفية ا لعاقكة دارفا هنا أن كن مك الخبر» ويدعون صفة. 
ومحط الفائدة نما هو في يدعون فهو اللخحبر. 

ره وجوه] والعامل في إيوم تبيض] ما يتعاق به. ولهم عذاب عظيٍ أي وعذابٌ عظيم كائن لهم يوم تبيض 
وجوه. وقال الحوني: العامل» فيه محذوف تدل عليه اجملة السابقة» أي: يعذبون يوم تييض وجوه. وقال الزعخشري: بإضار اذكرواء أو 
بالظرف وهو لهم. وقال قوم: العامل عظيم» وضعف من جهة المعنى لأنه يقتضي أن عظم العذاب في ذلك اليوم» ولا يجوز أن يعمل 
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فيه عذاب» لأنه مصدر قد وصف. 

وقرأ بحى بن وثاب» وأبو رزين العمقيل» وأو كيك قيض وليرد وكير التاء فيهماء وهي لغة تيم: وقرأ الحسن» والزهري» وابن 
محيصن» وأبو الجوزاء: تبياض وتسواد بألف فيهما. ويجوز كسر التاء في تبياض واسواد» وم يقل أنه قرىء بذلك. 

|>؛ | هذا تفصيل لأحكام من تبيض وجوههم وتسود. وابتدىء بالذين اسودت للاهتمام بالتحذير من حالهمء ومجاورة قوله: وآسود 
وجوه وللابتداء بالمؤمنين والاختتام بحكهم. فيكون مطلع الكلام وده قي د العيع. ويشرح الصدر. وقد تقدم الكلام على 
أما 2 أو البقرة وأنا حرف شرط يقتضي اا وإذلك دخلت الفاء في خبر المبتداً بعدهاء واتخبر هنا محذوف للعلم به. والتقدير: 
فيقال لهم: أكفرتم؟ كا حذف القول في مواضع كثيرة كقوله: أي يقولون: سلام عليك. حلاف اشر رفت الفا وان كان 
حذفها في غير هذا لا يكون إلا في الشعر نحو قوله: 

فأما القتال لا قتال لديم 

ولكن سيرا في عرض ال مواكب 

يريد فلا قتال» وقال الشيخ مدن هبد الواعدنيى فية الل بن خلف الأنصاري في كابه الموسوم بتباية التأميل في أسرار التتزيل: 
قد اعترض على النحاة في قولهم: لما حذف. يقال: حذفت الفاء بقوله تعالى: إوأما الذين كفروا أفلم تكن آياتي نتلى علي | تقدير 
فيقال لهم: أفم تكن آياتي على عليك» خذف فيقال» ولم تحذف الفاء. فلما بطل هذا تعين أن يكون الجواب: فذوقوا العذاب بما كنتم 
تكفرون» فوقع ذلك جواباً له. ولقوله: أكفرغ» ومن نظم العرب: إذا ذكروا حرفاً يقتضي جواباً له أن يكتفوا عن جوابه حتى يذكروا 
حرفا آخر يقتضي جواباً ثم يجعلون مما جواباً واحداًء كا في قوله تعالى: |فأما يأتينك مني هدى فن تبع هداي فلا خوف عليهم ولا هم 
يحزنون| فقوله: فلا خوف علبهم ولا هم يحزنون جواب للشرطين؛ وليس أفلم جواب جواب أماء بل الفاء عاطفة على مقدر والتقدير: 
أأملتع لم أتل عليكم آياقي. انتب ما تقل عن هذا الرجل وهو كلام أديب لا كلام نحوي. أما قوله: قد اعترض على النحاة فيكفي 
في بطلان هذا الاعتراض أنه اعتراض عل جميع النحاة» لأنه ما من نحوي إلا خخرج الآية على إضمار فيقال لهم: أكفرتم» وقالوا: هذا 
هو فوى اتخطاب» وهو أن يكون في الكلام شيء مقدر لا يستغني المعنى عنه» فالقول بخلافه مخالف للإجماع» فلا التفات إليه. وأما 
ما اعترض به من قوله: إوأما الذين كفروا أفم تكن آياتي| وأنهم لوو فيقاك هم أفل تكن آياتي» خذف فيقال: ولم عدت الفاء» 
فدل على بطلان هذا التقدير فليس بصحيحء بل هذه الفاء التي بعد الهمزة في أفلم ليست فاءء فيقال التي هي جواب أما حتى يقال 
حذفء فيقال: وبقيت الفاء» بل الفاء التى هي جواب أماء ويقال بعدها محذوف. وفاء أفر تسل وجيية» أحدهها أن تكون زائدة: 
وقد أنشد النحويون على زيادة الفاء قول الشاعى: 

يموت اناس او شيب فتاهم 

ويحدث ناس والصغير فيكبر 

يريد: يكبر وقول الآخر: 

لما اتقى بيد عظيم جرمها 

فتركت ضاحي جادها بتذيذب 

بريد: 0 وقال زهير: 

أراني إذا ما بت بت على هوىٍ 

فم إذا أسيكت أعيده غافاً 

يريد ثم وقول الأخفش: وزعموا أنهم يقولون أخوك» فوجد يريدون أخوك وجد. والوجه الثاني: أن تكون الفاء تفسيرية» وتقدم 
الكلام فيقال لهم: ما يسوؤهم» فالم تكن آياتي» ثم اعتنى بهمزة الاستفهام فتقدمت على الفاء التفسيرية» كم تقدم على الفاء التي للتعقيب 
في نحو قوله: |أفلم يسيروا في الأرض| وهذا على مذهب من يثبت أن الفاء تكون تفسيرية نحو: توضاً زيد فغسل وجهه ويديه إلى 
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آخر أفعال الوضوء. فالفاء هنا ليست مرتبة» وإنما هي مفسرة للوضوء. كذلك تكون في |أفم تكن آياتي نتلى عليك] مفسرة للقول 
الذي يسوؤهم وقول هذا الرجل. فلما بطل هذا يعني أن يكون الجواب فذوقوا ‏ أي تعين بطلان حذف ما قدره النحويون من قوله» 
فيقال لحم لوجود هذا الفاء في أفلم تكن» وقد بينا أن ذلك التقدير لم يبطل» وأنه سواء في الآيتين. وإذا كان كذلك واب أما هوء 
فيال 2 الموضعين» ومعنى اكلم عليه ٠‏ وان تقديبره: أأملتع فم تكن آياتي» فهذه نزعة زمخشرية» وذلك أن الزمخشري يقدر بين 
همزة الاستفهام وبين الفاء فعلاً يصح عطف ما بعدها عليه» ولا يعتقد أن الفاء والواو وثم إذا دخلت عليها الهمزة أصلهن التقديم على 
الهمزة» لكن اعتنى بالاستفهام» فقدم على حروف العطف كا ذهب إليه سيبويه وغيره من النحويين. وقد رجع الزخشري أخيراً إلى 
مذهب اماعة في ذلك» وبطلان قوله الأول مذكور في النحو. وقد تقدم في هذا الاب حكاية مذهبه في ذلك. وعلى تقدير قول هذا 
الرجل: أأهملتكم» فلا بد من إضار القول وتقديره» فيقال: أأهملتم لأن هذا المقدر هو خبر المبتدأ» والفاء جواب أما. وهو الذي يدل 
عليه الكلام» ويقتضيه ضرورة. وقول هذا الرجل: فوقع ذلك 0 له» ولقوله: أكفرتم» يعنى أن فذوقوا العذاب جواب لأماء ولقوله: 
أكفرتم؟ والاستفهام هنا لا جواب له» تاه ايام عل علرى التويقبوالزرة الا ميمه 5 ومن نظم العرب إلى 
حو فليس كلام العرب على ما زعم» بل بجعل لكل جواب أن ليك ظاهراً فقدر» ولا يجعلون لهما جراباً واحداً وها دعواه 
ذلك في قوله تعالى: | |فأما يأتيتكم| | الآية. وزعمه أن قوله تعالى: إفلا خوف عليهم | | جواب للشرطين. 1 روي عن الكسائي. 
وذهب بعض الناس إلى أن جواب الشرط الأول محذوف تقديره: فاتبعوه. والصحيح أن الشرط الثاني وجوابه هو جواب الشرط 
الأول. وتقدمت هذه الأقوال الثلاثة عند الكلام على قوله: |فأما يأتيك | الآية. بما كنتم» الباء سببية وما مصدرية. 
وقرأ أبو الجوزاء وابن يعمر: فأما الذين اسوادت» وأما الذين ابياضت بألف. وأصل افعل هذا افعلل يدل» على ذلك اسوددت 
واحمررت» وأن يكون للون أداعي حسي» كأسود» وأعوج» واعوز. ون لا يكون من مضعف كاحمء ولا معتل لام كأ ى.» وأن 
لا يكون للمطاوعة. وندر نحو: انقض الحائط» وابهار الليل» وإشعار الرجل بفرق شعره» وشذا رعوىء لكونه معتل اللام بغي لون ولا 
عيب مطاوعاً لرعوته بمعنى كففته. وأما دخول الألف فالأكثر أن يقصد عروض المعنى إذا جيء بهاء ولزومه إذا لم يجأ بهما. وقد 
يكون العكس. فن قصد اللزوم مع ثبوت الألك قوله تعالى: إمد هامتان! ومن قصد العروض مع عدم الألف قوله تعالى: ا 
عن كهنهم| | واحمر نجلا وجواب أما ففي الجنة» والمجرور خبر المبتدأ» أي فستقرون في الجنة. وهم فبها خالدون جملة مستقلة من 
مبتداً وخير» لم تدخل في حيز أماء ولا في إعراب ما بعده. دلت على أن ذلك الاستقرار هو على سبيل انخلود. وقال الزخشري: (فإن 
قلت) كيف موقع قوله: هم فيها خالدون بعد قوله: ففي رحمة اللّه؟ (ة قلت) : موقع الاستئناف. كأنه قيل: كيف يكونون فيها؟ فقيل: 
هم فييا خالدون» لا يظعنون عنها ولا يموتون انتبى. وهو حسن. وقيل: جواب أما ففي الجنة هم فيها خالدون» وهم فيها خالدون 
ابتداء. وخبر وخالدون العامل في الظرفين» دعل طريق التوكيد لما يدل عليه من الاستدعاء والتشويق إلى النعيٍ لمق . 
7 لهِتلْكمَايتَ لله يلوه ليك بالحتي وما الله يد ظأما مين وتلك مبتدأ أو آنات الله خبره» ونتلوها جملة حالية. قالوا: والعامل 
فها اسم الإشارة. وجوزوا أن يكون آيات الله بدلا واللحبر نتلوها. وقال الزجاج: في الكلام حذف تقديره تلك آيات القرآن المذكورة 
حِج الله ودلائله انتبى. فعلى هذا الذي قدره يكون خبر المبتدأ محذوف» لأنه عنده ببذا التقدير يتم معنى الآية. ولا حاجة إلى تقدير 
هذا امحذوفء إذ الكلام مستغن عنه تام بنفسه. والباء في بالحق باء المصاحبة» فهي في الموضع الحال من ضمير المفعول أي: ملتبسة 
بالحق. ١‏ 
وللعالمين في موضع المفعول للمصدر الذي هو ظلم» والفاعل محذوف مع المصدر التقدير: ظلمهء والعائد هو ضمير الله تعالى أي: ليس 
اله مريداً أن يظل أحدا من العالمين. 
قالوا وتضمنت هذه الآآيات الطباق: في تبيض وتسود» وفي اسودت وابيضت» وفي أكفرتم بعد إيمانكم» وفي بالحق وظلءا. والتفصيل: 
في فأما وأما. والتجنيس: الممائل في أكفرتم وتكفرون. وتأ كيد المظهر بالمضمر في: ففي رحمة الله هم فيها خالدون. والتكرار: في لفظ 
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لله. ومحسنه: أنه في جمل متغايرة المعنى» والمعروف في اسان العرب إذا اختلفت امل أعادت المظهر لا المضمر لأن في ذكوع دلالة 
على تفخيم الأمى وتعظيمه» وليس ذلك نظير. 

لا ارى الموت يسبق الموت شىء 

لاتحاد اجملة. لكنه قد يوق في اللملة الواحدة بالمظهر قصداً للتفخيم. والإشارة في قوله: تلك» وتلوين الخطاب في فأمًا الذين اسودت 
وجوههم أكفر» والتشبيه والقثيل في تبييض وتسود» إذا كان ذلك عبارة عن الطلاقة والكابة والحذف في مواضع. 

| كنم خيرم | وظاهر كان هنا أتها الناقصةء وخير أمة هو الخبر. ولا يراد بها هنا الدلالة طِ مضى الزمان وانقطاع النسبة نحو 
قولك: كان زيد قاعا بل المراد دوام النسبة كقوله: إوكانَ اللَهُ فوراً رحيما اولا تقريواً الرى نه ع فاحشّة وساء سبيلاً) وكون 
كان تدل على الدوام ومرادفه لم يزل قولاً مر جوحأ بل الأحم أنبا كسائر الأفعال تدل عل الانقطاع؛ ثم قل لسعم تيت الأيزاد 
الانقطاع. وقيل: كان هنا بمعنى صارء أي ص رتم حير آقة وقيل: كان هت ثامة؛ ونير آمة حال؛ 3 من ذهب إلى أن زائدة» 
لمانا كر ارك كلام» ولا عمل لا. وقال الزمخشري: كان عبارة عن وجود الشيء في من ماض عل سبيل الإ بهام» وليس 
فيه دليل على عدم سابق» ولا على انتقطاع طارىء. ومنه قوله تعالى: [وَكانَ اللَّهُ عفُوراً] . 

ومنه قوله: كتتم خير أمة» كأنه قيل: وجدتم خير أمة انتبى كلامه. فقوله: أنها لا تدل على عدم سابق هذا إذا لم تكن بمعنى صارء 
فإذا كانت بمعنى صار دلت على عدم سابق. فإذا قلت: كان زيد عالما بمعنى صارء دلت على أنه انتققل من حالة الجهل إلى حالة العلم. 
وقوله: ولا على م طارىء قد ذكرنا قبل أن الصحيح أنها كبنائ الأفعال يدل لفل المضي منها على الانقطاع» ثم قد تستعمل حيث 
لا يكون انقطاع. دقفن بين الدلالة والاستعمال» ألا ترى أنك تقول: هذا اللفظ يدل على الفموم؟ 5 تستعمل حيث لا يراد العموم» 
بل المراد اللصوص. وقوله: كأنه قال وجدتم خير أمة» هذا يعارض أنها مثل قوله: إوكان الله غفوراً رحيماً] لأن تقديره وجدتم 
حو أنتاين لهل انرا ءاضر أن جعين أمتجعالشوقزيه وان الناطررا لهك أن هنا الناقصة فتعارضا. وقيل: المعنى: كتم في عل 
الله وقيل: في اللوح الحفوظ. وقيل: فيما ا الأمم قدباً عذك. وقيل: هو على الحكاية» وهو متصل بقوله: | ففي رحمة الله هم 
فيها خالدون] أي فيقال لهم في القيامة: كنتم في الدنيا خير أمة» وهذا قول بعيد من سياق الكلام. وخير مضاف للتكرة» وهي أفعل 
تفضيل فيجب إفرادها وتذكيرهاء وان كانت جارية على جمع. 

أرجت ناض | وعي مله ق:مؤطع الضفة لأمة أى نهر أمه عزينة» وغود أن تكرن.ق طرطع الضنة نين أمةه: كن فى مزطع 
نصب أي مخرجة. وعلى هذا الوجه يكون قد روعي هنا لفظ الغيبة» ولم يراع لفظ اللحطاب. وهما طريقان للعرب» إذا تقدم ضمير 
حاضر لمتكم أو مخاطب» ثم جاء بعده خبره إسماء ثم جاء بعد ذلك ما يصاح أن يكون وصفاء فتارة يراعى حال ذلك الضمير فيكون 
ذلك الصالح للوصف على حسب الضمير فتقول: أنا رجل آمى بالمعروف» وأنت رجل تأمى بالمعروف. ومنه إبل أنتم قوم تفتنون| 
وأنك امروٌ فيك جاهلية: 

وأنت امرؤ قد كات لك لحية 

كأنك منها قاعد في جوالق 

وتارةَ براعى حال ذلك الاسمء فيكون ذلك الصالح للوصف على حسبه من الغيبة. فتقول: أنا رجل يأمى بالمعروف» وأنت امروٌ تأ 
بالمعروف. ومنه: كنتم خير أمة أخرجت ولو جاء أخرجتم فيراعى ضمير اللحطاب في كتتم لكان عربياً فصيحاً. والأولى جعله أخرجت 
للناس صفة لأمة» لا للحير لتناسب اللخطاب في كتتم خير أمة مع اللخطاب في تأمرون وما 

مون بالمعروف] وقال:انن عطية تأمرون ونا بعده أتعوال. في بموطع تعب اتين + 'وقاله'الراغب: والاستتاف أمكن وأمد: 
وأعان الوق ف أن كرة تأمروق كيرا جد خرن رأث كرن اتا دير آم 
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|أن يصْرَوَكْ إلا أدَى | والظاهر أن قوله: إلا أذى استثناء متصلء وهو استثناء مفرغ من المصدر المحذوف التقدير: لن يضرو ضرراً 

إلا ضرراً لا نكاية فيه» ولا إإحاف لك. وقال الفراء والزجاج والطبري وغيرهم: هو استثناء منقطع» والتقدير: لن يضروم لكن أذى 

باللسان. 

ار ثم لا ينصرون: هذا استئنافٌ أخبار مهم لا ينصرون أبداً. ولم يشرك في الجزاء فيجزم, لأنه ليس مرتباً على الشرط» 

بل التولية مترتبة على المقاتلة. والنصر منفى عنهم أبداً سواء قاتلوا أم لم يقاتلواء إذ منع النصر سببه الكفر. فهي جملة معطوفة على جملة 

الشرط والجزاء» كا أن جملة الشرط والجزاء معطوفة على لن يضرو إلا أذى. وليس امتناع الجزم لأجلهم كا زعم بعضهم زعم أن 

جواب الشرط يقع عقيب المشروط. قال: 

وثم للتراخي» فاذلك لم تصلح في جواب الشرط. والمعطوف على الجواب كالجواب وما ذهب إليه هذا الذاهب خطأء لأن ما زعم 

أنه لا يجوز قد جاء في أفصح كلام. قال تعالى: وان ثتولوا إستبدل قوماً غير ثم لا يكونوا أمثالك | جزم المعطوف بثم على جواب 

الشرط , 

إن ما ثقفواً] عام في الأمكنة. وهي شرطء وما مزيدة بعدهاء وثقفوا في موضع جزمء وجواب الشرط محذوف يدل عليه ما قبله» 

ومن أجاز تقديم جواب الشرط قال: ضربت هو الجواب» ويلزم على هذا أن يكون ضرب الذلة مستقبلاً. وعلى الوجه 0 1 

ماض يدل على المستقبل» أي ضربت علبهم الذلة وحيثما ظفر بهم ووجدوا تضرب عليهم» ودل ذك الماضي على المستقبل» كي 

في قول الشاعى: 

وندمان ,يزيد الكأس طيباً 

سقيت إذا تغورت الععوم التقدير: سقيت » وأسقة إذا تغورت النجوم. 

إل بحبلٍ من الله وَحبلٍ م لنّاس | هذا استثناء ظاهره الانقطاع» وهو قول: الفراء» والزجاج. واختيار ابن عطية» لأن الذلة لا 

تفارقهم. وقدره الفراء: إلا أن يعتصما بحبل من الله فذف ما يتعلق به الجار كا قال: حميد بن نور الحلالي: 

راتني بحبليها فصدت غخافة 

ونظره ابن عطية بقوله تعالى: إوما كان لمن أن يقتل مؤمناً إلا خطأ| قال: لأن بادىء الرأي يعطي أن له أن يقتل خطأً. وأن الحبل 

من الله ومن الناس يزيل ضرب الذلة» وليس الأعى كذلك. وما في الكلام محذوف يدركه فهم السامع الناظر في الأعى وتقديره: في 

أمتناء فلا نجاة من الموت إلا بحبل. نتبى كلامه. وعلى ما قدره لا يكون استثناء منقطعاء لأنه مستثنى من جملة مقدّرة وهي قوله: 

فلا نجاة من الموت» وهو متصل على هذا التقدير فلا يكون استثناء منقطعاً من الأول ضرورة أن الاستئناء الواحد لا يكون منقطعاً 

متصلا. والاستثناء المنقطع كا قرر في علم النحو على قسمن منه: ما يمكن أن يتسلط عليه العامل» ومنه ما لا يمكن فيه ذلك» ومنه 

هذه الآية. على تقدير الانقطاع» إذ التقدير: لكن اعتصاءهم يحبل من الله وحبل من الناس يتجهم من القتل والأسر وسبي الذراري 

وامتتمال أموالهم. ويدل على أنه منقطع الأخبار بذلك في قوله تعالى في سورة البقرة: |وضربت عليهم الذلة والمسكنة وباوًا بغعضب 

من الله ) رمد هناك. وذهب الزمخشري وغيره إلى أنه استثناء متصل قال: وهو استثناء من أعم عام الأحووال, 

ليوأ سواء مَنْ أَهْلٍ الكتب أَمَه فاه ايت اللْهَانَا اليل 2 ِسجدونَ * يوْمنُونَ باللّه اليم الأخر امود الوق رن 
عن امك 00 فى الخيرت وأوليكَ مِنَ الصلحين * وما يلوأ من حي هن يكقروه وال 3 بالكتقين * إن الذين كقروا أن 

0 8 م ممم ول وهم ل مَنَ الل ميا وك أَحصّ لثار هم فها حَلِدِونَ * مَثْل ما ينفقونَ فى هذه الحيوة الدثيا ككل رع فيا 

0 حَرتَ قوم قوم طلموأ أنفْسبم فَأَهلَكيْه وما لمهم اله ولكن أَنفُسهم يظلمون * بها اموأ لا تدوأ بطَائَةٌ من دويز له 


رقع مره 


يتك بالا ودوأ ما عنم قد يدت الْبفْضَاء ا نالو تر 18 وار فرت ا هاأتم أولاء 


أولا 
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و رو ميرش عيره 
2 


جنم ولا يحبودكر عون بالكتب 3 ذا رف لاما وإذا رار 01 الأَتَاملَ من لظ قل موتوأ يعَيظك إِنَّ الله 


4 
م 


عم ِذّاث اليد ارد تصيرواً 0 ان كيدهم شَيئاً إن 0 


0000 5 أمة قائمة: مبتدأ وخبر. وقال الفراء: أمة مرتفعة بسواءء أي ليس أهل الاب مستوياً من أهل الاب أمة قائة 

موصوفة بما ذكر وأمة كافرة» فذفت هذه اجملة المعادلت» ودل عليها القسم الأول كقوله: 

عصيت إليها القلب إن لامره 

معيع فا ادري ارشد طلابها 

التقدير: أم غي خذف إدلالة أرشد وقال: 

أراك فا أدري أهم ضمته 

وذو المحم قدما خاشع متضائل 

التقدير: أم غيره. قال الفراء: لأن المساواة تقتضي شيئين: سواء العاكف فيه والبادي سواء محياهم ومماتهم. ويضعف قول الفراء 

من حيث الحذف. ومن حذف وضع الظاهر موضع المضمرء إذ التقدير: ليس أهل الاب مستوياً منهم أمة قائة كذاء وأمة كافرة. 

وذهب أبو عبيدة: إلى أن الواو في ليسوا علامة جمع لا ضير مثلهاء في قول الشاعر: 

يلومونني في شراء النخي 

ل قو وكلهم ألوم 1 

وام ليس: أمة قائّة» أي ليس سواء من أهل الكّاب أمة قائة موصوفة بما ذكروا أمة كافرة. 

قال ابن عطية: لاه اونا ذل أ عيلذة خبطا مردود انتبى. ولم بين جهة الخطأء وكأنه توهم أن اسم ليس هو أمة قائمة فقط» ود 

محذوف. ثم إذ نس عدن تفاوت الأمة القائمة التالية» فإذا قدر ثم محذوف ل يكن قول أب عبيدة خطأ مردوداً. قيل: وما قاله 

أبو عبيدة هو على لغة أكلوني البراغيث» وهي لغة رديئة والعرب على خلافهاء فلا يمل عليها مع ما فيه من غنالفة الظاهر انتبى. وقد 

نازع السبيلي النحوبين في قولهم: إنها لغة ضعيفة» وكثيراً ما جاءت في الحديث. والإعراب الأول هو الظاهر. وهو: أن يكون من 

أهل الكاية مذ فاق عونا نتن ىف لخدام الشورك خياد إيأمرون بالمعروف]| بياناً لقوله: | كنتم خير أمة] . 

وهم يسجدونٌ] وقوه: وهم يسجدون جملة في موضع الصفة أيضاً معطوفة على يتلون» وقيل حالية. 

وذهب الطبري وغيره إلى أنها جملة معطوفة من اكلام الأول أخبر عنهم أيضا أ: نهم أهل جود» ويحسنه أنْ كانت التلاوة في غير 

صلاة. ويكون أيضاً على هذا التأويل في غير صلاة نعتاً عدد بواو العطف» "أ تقول: جاءني زيد اليم والعاقل. وأجاز بعضهم في 

قوله: وهم إسجدون أن كرك حالا مو الضدين ف :قامة» وعالا زو أمذة 

يمون ب الله واليوم 5 والظاهر في يؤمنون أن يكون صفة أي تالية مؤمنة. وجوزوا أنْ تكون ابخملة مستأنفة» أو في موضع ال حال 
من الضمير في دوذ وأن كرف بدلا مق البدرة اقل »لأ السو فى الذهان: 

وك ص لصلحت| من كيل تعيض :وقبل: يبان خلس 

سس ما ٠‏ فقون قْ هذه الحيوة لديا 17 رع فها مد حَرتٌ قوم | ما: قيل موصولاً وقيل مصدرية. 

وارتفاع صر على أنه فاعل بالمجرور قبله» إِذ قد اعتمد بكونه وقع صفة للريح. ٠‏ فإِنْ كان الصر البرد كروك ابن عباس» والحسن» 

وقتادة» والسدي» 7 صوت لهيب الثاز اف صوت الريج الشديدة. فظاهر كون ذلك في الريج. وان كان ل د للريج كالصرصر» 
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فالمعنى فيها قرة صرّ كا تقول: برد باردء وحذف الموصوف» وقامت الصفة مقامه. أو تكون الظرفية مجازاً جعل الموصوف ظرفاً الصفة. 
كا قال: وفي الرحمن كاف للضعفاء. وقوطهم: إن ضيعني فلان ففي الله كاف. المعنى الرحمن كافء والله كاف. وهذا فيه بعد. 
وقوله: أصابت حرث قوم في موضع الصفة لريج. بدأ أولاً بالوصف بامجرور» ثم بالوصف باجملة. وقوله: ظلموا أنفسهم جملة في موضع 
الصفة لقوم. 

|ولّكن كنوأ أنفسهم يَظْلمونَ| ولكن وقرىء شاذاً: ولكن بالتشديدء واسمها أنفسهم, والحبر يظلمون. والمعنى: يظلمونها هم. 06 
حذفٌ هذا الضمير وإنْ كان الحذف في مثله قليلاً كون ذلك فاصلة رأس آية» فلو صرح به لزال هذا المعنى. ولا يجوز أن يعتقد أن 
اسم لكن ضير الشأن. وحذف واضميع ول كبرق رذن عق هذا القمون صن بالق 

يما يامو لا تدوأ بطائةَ من دويكز الخال وقول من دوتكم في موضع الصفة لبطانة» وقدّره الزعنشري: من دون 
اه جنسك» وهم المسلبون. وقيل: يتعلق من بقوله: لا تتخذوا. وقيل: من زائدة» أي بطانة دوتك. 

واجخملة من قوله: لا يألوكم خبالاً لا موضع لما من الإعراب» إذ حاءت بياناً لحال البطانة الكافرة» هي واجمل التي بعدها لتنفير المؤمنين 
عن اتخاذهم بطانة. ومن ذهب إلى أنها صفة للبطانة أو حال ما تعلقت به من» فبعيد عن فهم الكلام الفصيح. لأنهم نبوا عن اتخاذ 
بطانة كافرة» ثم نبه على أشياء مما هم عليه من ابتغاء الغوائل للمؤمنين» وودادة مشقتهم» وظهور بغضهم. والتقييد بالوصف أو بالحال 
يدن بجواز الاتخاذ عند انتفائهما. وألا متعد إلى واحد بحرف الجرء يقال: ما ألوت في الأ أي ما قصرت فيه. وقيل: انتصب 
خبالاً على القييز المنقول من المفعول» كقوله تعالى: إوؤفرنا الأرض عيوناً] التقدير: لا يألوكم خبالكء أي في خبالكم. فكان أصل 
هذا المفعول حرف الجر. وقيل: انتصابه على إسقاط حرفء التقدير: لا يأأوكم في تخبيلك. وقيل: اتتصابه على أنه مصدر في موضع 
الحال. قال ابن عطية: مياه اتوررد اج لع جا ذه الم مقاب فعل هذا يكون قد تعدى للضمير على إسقاط اللام؛ ولخبال 
على إسقاط في. وقال الزمخشري: يقال: ألا في الأمى يألو إذا قصر فيهء ثم استعمل معدي إلى مفعولين في قوطهم: اذك مما ل 
الوك جهداء على التضمين. والمعنى: لمعك تضيناً ل أنقصكه انتى. 

أودوأ ما | وما في قوله: ما عنتم تعلاورة» وهذه اله مبتاقة كا قلنا في التي قبلها. وجرذوا أنزيكرن هذا لبطائةة وعالا ددا 
الضمير في يألركم؛ وقد معه مرادة. 

5 م رلا يي ا وتؤْمنُونَ بالكتب كلها تقدّم لنا الكلام على نظيرهاء أنتم أولاء في قوله: إهاأنتم هؤلاء حاجت | 
قراءة وإعراباً. وتلخيصه هنا أن يكون أولاء خبراً عن أنتم» وتحبونهم مستأنف أو حال أو صلة» على أن يكون أولاء موصولاً أو خبراً 
لأنتمء واولا فاداء أو بكرن ولاه مهدا ثانياء وتحبونهم خبر عنه» وابملة خبر عن الأول. أو يكون أولاء في موضع نصب نحو: أنا 
05 ضربته» فيكون من الاشتغال. واسم الإشارة في هذين الوجهين واقع على غير ما وقع عليه أنت» لأن نتم عطات اللوؤمنة وارلا 
إشارة إلى الكافرين. وفي الأوجه السابقة مدلوله ومداول نتم واخليه زهو الؤسون» وغل د في تحبونهم» لا ينعقّد مما 
قله منتدأ وهين إلا بإضمار وصف تقديره: نتم أو الخاطئون في موالاة غير المؤمنين إذ تحبونهم ولا يحبونك. 

والواو في وتؤمنون للعطف على تحبوتهم» فلها من الإعراب ما لحا. ٠‏ وقال الزمخشري: والواو في وتؤمنون لحال» وانتصابها من لا يحبونم 
أي لا يحبوتك. والحال: إنكم تؤمنون بكتابهم كله» وهم مع ذلك يبغضوتك» فا بالك تحبو:هم وهم لا يؤمنون بشىء من كابك5؟ وفيه 
توبيخ شديد بأنهم في باطلهم أصل متك في حقك ونحوه. فإنهم يألمون ك تألمون» وترجون من الله ما لا يرجون انتبى كلامه وهو 
حسن. إلا أنه فيه من الصناعة النحوية ما يخدشه» وهو: أنه جعل الواو في وتؤمنون لحال» وأنها منتصبة من لا يحبوتكم. والمضارع 
المثبت إذا وقع حالا لا تدخل عليه واو انقاك ولا عا قد ولت وا شرت انا قولهم: قت وأصك عينه ففي غاية 
الفدو ةجرف أون على إضار مبتدأ أي قت وأنا أصك عينه» فتصير اجملة اسعية. ويحتمل هذا التأويل هناء أي: ولا يحبوتك وأنتم 
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تؤمنون الاب كله لكن الأولى ما ذكرناه من كونها للعطف. 

ا ل وإن سد خا ا وإن تصيروا وتقوأ لا يضر كد كيدهم شي وقرأ امهور: إن تمسسك بالتاء. 
وقرأ السلبي بالياء معجمة من أسفل» لأن تأنيث الحسنة مجازى. وقرأ الحرميان وأبو عمرو وحمزة في رواية عنه: لاايضرة من خا يضير: 
سال" ضار يضور» وكلاهما معنى قر قرا الكوفوة قارة عام لا 0 بم اشاح إلراء ا لعده لامو قر حر زوالا 
أحركد الأع اراب فهو مر فوح أم حركة اتباع لضمة الضاد وهو مجزوم كقولك: كد؟ ونسب هذا إلى سيبويه» نفرج الإعراب على 
التقديم. والتقدير: لا يضرم أن تصبرواء ونسب هذا القول إلى سيبويه. وخرج أيضاً على أنَّ لا بمعنى ليسء مع إضهار الفاء. والتقدير: 
فليس يضر؟» وقاله: الفراء والكسائي. وقرأ عاصم قبها ورف أو ويد عن المفضل عنه: بضم الضادء وفتح الراء المشددة. وهي أحسن 
من قراءة ضم الراء نحو لم يرد زيد» والفتح هو الكثير المستعمل. وقرأ الضحاك: بضم الضاد» وكسر الراء المشددة على أصل التقاء 
الساكنين. وقال ابن عطية: فأما الكسر فلا أعرفه قراءة» وعبارة الزجاج في ذلك متجوز فيهاء إذ يظهر من درج كلامه أنها قراءة 
انتبى. وهي قراءة كا ذكرنا عن الضحاك. وقرأ أب لا يضرم بفك الإدغام وهي لغة أهل الخان وعليها في الآية إن تمسَسُك. ولغة 
سائر العرب الإدغام في هذا كله. 

قالوا: وتضمنت هذه الآيات ضروباً من البلاغة والفصاحة. منها: الوصل والقطع في ! | سوا را مَنْ أَهْلٍ الكتب م 59 والتكوار: 
في أصداب النار هم. والعدول عن اسم الفاعل إلى غيره: في يتاون وما بعده» وني يظلمون. والاكتفاء لَك بعض الثيء عن كله إذا 
كان فيه دلالة على الباق في: يؤمنون 3 واليوم الآخر. والمقابله: في تأمرون وتنبون» وفي المعروف والمكر. ويجوز أن يكون طباقاً 
معنويا وفي حسنة وسيئة» وف أسؤهم ويفرحوا. والاختصاص: في عل بالمتقين» وفي أموالهم ولا أولادهم؛ وفي كثل ريخ» وفي 
حرث قوم ظاموا أنفسبم» وفي علم بذات الصدور. والتشبيه: في مثل ما ينقون» وفي بطانة» وفي عضوا علي الأنامل من الغيظ على 
أحد التأويلين» وفي تمسسكم حسنة وتصبك سيئة. شبه حصوهما بالمس والإصابة» وهو من باب أشبيه المعقول با محسوسء» والصحيح أن 
هذه استعارة. وفي محيط شبه القدرة على الأشياء والعلم بها بالشيء الحدق بالشيء من جميع جهاته» وهو من أشبيه المعقول با محسوس. 
والتجنيس الممائل: في ظلمهم ويظلبون» وفي تحبونهم ولا يحبونم» وفي تؤمنون وآمناء وني من الغيظ وبغيظك. والالتفات: في وما 
تفعلوا من خير فلن تكفرواه على قراءة من قرأ بالتاء» وفي ما تعملون محيط على أحد الوجهين. وآسمية الشيء باسم محلة: في من أفواههم 
عبر بها عق الألسنة حباعيا والحذف في مواضع. 

أواذ عدوت من أَخِْكَ 5-7 اللو ممَاعد لقتال واللّه يع عم اذ هتْ طَائَمتَان 2 أن تفشّلا والَّه ا وَعلَ الله فليتوكل 
ونون د عر اله هدر وأنت أذلة فاقوأ اله للك تَشَكرُونَ * إِذ تقول للمؤمنين ف اليك أن دام 7 ثلاثة لاف 


7 لمك مزلي * بل إن تصبروأ ولتكوأ ويأتوف من قورهم هَذَا د كز 0 عمْسَّةَةَالاف من المشكة مسومين “وما جمله الله | 
رَى لك وطن ويك به وما لم إن عند لهال لحك ا 
إوَاذ غدوت| والعامل في إذا ذكر. وقيل: هو معطوف على قوله: إقد كان لك آية في فثتين التقتا| أي وآية إذ غدوت» وهذا في غاية 
البعد. ولولا أنه مسطور في الكتب ما ذكرته. وكذلك قول من جعل من في معنى مع» أي: وإذ غدوت مع أهلك. وهذه تخريجات 
قرا ويقاها فل سول السو من لا يعر :ل لان العرجه: ٠‏ 

وتبوىء جملة حالية من ضير الخاطب. فقيل: هي مال مقدرة» اي حرجت قاصد التبوئة» لان وقت الغودو لم يكن وفت التبوئة. 
وقراً امهور تبوىء من واء و عبد الله تو 1 ناوا عداه ا جمهور بالتضعيف» وعبد الله بالهمزة. وقراً بحى بن وثاب: تبوى 
بوزن تحيا» عداه بالهمزة) وسبل لام الفعل بإيدال ا همزة ياء نحو نحو: يقرى في يقرىء. وقرأ عبد الله: للمؤمنين بلام الجر على معنى: ترتب 
ومبىء. شير ان الصا تعد بته لواحد بنفسه » وللاخر باللام لذن ثلاثيه له يتعدى بنفسه ») إغا يتعدى حرف جر. 
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وقرأ الأشبب: مقاعد القتال على الإضافة» واتتصاب مقاعد على أنه مفعول ثان لتبوى. ومن قرأ للمؤمنين كان مفعولا لتبوىء؛ وعداه 
باللام 3 2 قوله: إواذبوا أنا لابراهيم مكان البيت| وقيل: اللام قٍ لابراهيم زائدة» واللام قٍ للقتال لام العلة نتعلق بلبوىء. وقيل: 
1 الصفة لمقاعد. 

واحدة وهي شاذة لا 0 وهي 2 7 نهذ شفرته حتى قعدت 0 حربة» أي ا وقد نقد على 9 ترج قوله 
تعالى: | فتقعد قلينا على أن معناه: فقور لأن ذلك عند الجوبين ن لا يطرد. وف اليواقيت لأبي عمر الزاهد قال ابن الأعرابي: المعد 
الصيرورة» والعرب تقول: قعد فلان ا بعدما كان 00 أي صار. ااا ا ء قام مجرى صار فلا أعلم أحذا عدها 2 أخرات 
كان» مد ولا ذكر لما خبراً إلا أبا عبد الله بن هشام الحضراوي فإنه قال في قول الشاعى: 

إإذ 0 ل من إذ غدوت. قال الزخشري: أو عمل فيه معنى بيع عل انتّى. وهذا غير خرر» لأن العامل له يكون 6 
من وصفين» فتحريره أن يقول: أو عمل فيه معنى معيع أو علي » وتكون المسألة من باب التنازع. وجوز أن يكون معمولاً لتبوى» 
ولغدوت. وهم يتعدى بالباء» دين بأن تفشلا. 

ولد عر 21 در وأ ثم أَدلَةا واجخملة من قوله: وأنتم أذلة حال من المفعول في نصرك. 

أن د و 2 بثلاثةالاآف | 0 الحسن: بغلاثة الاف يمف على الهاء» وكذلك عفسة الاف. قال ابن عطية: ووجه هذه القراءة 
ضعيف» لان المضااف والمضاف اله بقتضيان الاتصال» إذ ما كلاسم الواحد» واثما الثاني كال الأوك: لا إغا شي اقارة وفف» 


فتعاق الوقف في موضع إِنما هو للاتصال» لكن قد جاء نحو هذا للعرب في مواضع. فن ذلك ما حكاه الفرائ أنهم يقولون: أكلت 
ما شاة» يريدون لحم شاة» فطلوا الفتحة حتى نشأت عنها ألف» 6 قالوا في الوقف قالا: يريدون. قال: ثم مطلوا الفتحة في القوافي 
ونحوها في مواضع الروية والتثبت. ومن ذلك في الشعر قول الشاعى: 

ينباع من زفرى غضوب جسرة 

زيانة مثل العتيق المكرم 

ريك ,بنع فطل. ومنه قول الآخر: 

أقول إذ حزت على الكلكال 

يا ناقتا ما جلت من مجال 

يريد الكلكال فطل. ومنه قول الآخر: 

فأنت من الغوائل حين ترمى 

| ْ 5 

يريد بمنتزح. قال أبو الفتح: فإذا جاز أن يعترض هذا التقادي بين أثناء الكامة الواحدة» جاز القادي والتأني بين المضاف والمضاف 
إليه» إذ هما في الحقيقة إثنان انتبى كلامه. وهو تكثير وتنظير بغير ما يناسب» والذي يناسبتوجيه هذه القراءة الشاذة أنها من إجراء 
الوصل مجرى الوقفء أبدلها هاء في الوصل» م أبداوا لما هاء في الوقف» وموجود في كلامهم إجراء الوصل مجرى الوقف» وإجراء 
الزققك حر الضل» وأما قرله: لكن قد قد جاء نحو هذا 50 ف مواضع » وجميع ما ذكر نما هو من باب إشباع الحركة. وأشباع 
الحركة ليس نحو | بدال التاء هاءً في الوصل» وإئما هو نظير قوهم: ثلاثة أربعة» أبدل التاء هاء» ثم نقل حركة همزة أربعة إليهاء وحذف 
الهمزة» فأجرى الوصل مجرى الوقف في الإبدال. ولأجل الوصل نقل إذ لا يكون هذا النقل إلا في الوصل. 

وقرىء شاذاً بثلاثة آلاف بتكسين التاء في الوصل» أجراه مجرى الوقف. واختلفوا في هذه التاء الساكنة أهي بدل من الماء التى يوقف 
عليها أم تاء التأنيث هي؟ وهي التي يوقف عليها بالتاء ما هي؟ وهي لغة. 
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وقرأ لوو مانام ا ب ا للمفعول» وابن وسقي ديا شور لضا والهمزة والتضعيف لاتعدية فهما سيان. وقرأ ابن 
أبي عبلة منزلين بتشديد الزاي وكسرها مبنياً للفاعل. وبعض القراء بتخفيقها وكسرها مبنياً للفاعل أيضأء والمعى: ينزلون النصر. 
إوما جعله الله إلا بشرَى لك | | وإلاّ بشرى مستئنى من المفعول لهء أي: ما جعله الله لشيء إلا بشرى لك5. فهو استثناء فرغ له العامل» 
وبشرى مفعول من أجله. وشروط نصبه موجودة وهو: أنه مصد ومتحد الفاعل والزمان. ولتطمئن معطوف على موضع بشرىء» إذ 
أصله لبشرى. ولما اختلف الفاعل في ولتطمئن. أن باللام إذ فات شرط اتحاد الفاعل» لأن فاعل بشرى هو الله» وفاعل تطمئن هو 
قلوب5. وتطمئن منصوب بإضمار أن بعد لام كي فهو من عطف الإسم على توهم. موضع اسم آخر» وجعل على هذا التقدير متعدية 
إلى واحد. 

وقال الحوني: إلا بشرى في موضع نصب على البدل من الماء» وهي عائدة على الوعد بالمدد. وقيل: بشرى مفعول ثان لجعله الله. فعلي 
هذين القولين نتعلق اللام في لتطمئن محذوف»ء إذ ليس قبله عطف يعذف عليها. قالوا: تقديره ولتطمئن قلوبكم به بشرك. وبشرى: فعلى 
مصدر وأإجعى» وهو مصدر من بشر الثلاقي امجرد» والمحاء في به تعود على ما عادت عليه في جعله على االجلااف المتقدم. 

وقال ابن عطية: اللام في ولتطمئن متعلقة تفعل مضمر بدل عيه جعله. ومعنى الآية: وما كان هذا الإمداد إلا لتستبشروا به» وتطمئن 
به قلوبكم انتبى. وكأنه رأى أنه لا بمكن عنده أن يعطف ولتطمئن على بشرى على الموضع» لأن من شرط العطف على الوضع ‏ عند 
أصحابنا ‏ أن يكون ثم حر للموضع» ولا محرز هناء لأن عامل الجر مفقود. ومن لم إشترط المحرز فيجوز ذلك على مذهبه» وإن لا فيكون 
من باب العطف على التوهم > ذكرناه أولاً. 

ليقَطْمْ طَرَقاً] واللام في ليقطع يتعلق قيل: بحذوف تقيديره أمدم أو نصرك. وقال الحوفي: يتعاق بقوله: |ولقد نصرك الله أي نصركم 
قطع. قال: ويجوز أن يتعلق بقوله: وما النصر إلا من عند الله. ويجوز أن تكون متعلقة بهددك. وقال ابن عطية: وقد يحتمل أن 
تكون اللام متعلقة يجعله» وقيل: هو معطوف على قوله. ولتطمئن» وحذف حرف العطف منه» التقدير: ولتطمئن قاوبكم به وليقطع» 
وتكون املة من قوله: وما النصر إلا من عند الله اعتراضية بين المعطوف عليه والمعطوف. والذي يظهر أَنْ نتعلق بأقرب مذكور وهو: 
العامل من في عند الله وهو خبر المبتدأً. كأنَّ التقدير: وما النصر إلا كائن من عند اللهء لا من عند غيره. لأحد أمرين: إما قطع 
طرف من الكفار بقتل وأسرء واما بخزي وانقلاب بخيبة. وتكون الألف واللام في النصر ليست للعهد في نصر مخصوصء بل هي 
العموم» أي: لا يكون نصر أي نصر من الله المسامين على الكفار إلا لأحد أمرين. 


ممه ه وه ترما س سيراه اله رلاين بير اس 


لس لت من الأمي َىء أو يوب علوم أو يديهم َنم لبون وهم فى السمَرّتِ وما ى الأرضي يف ين ا ويب من 
يشَاء واس تور رح 1# اموا لا تأ كلوأ ليا اح له أ اله لعلكر تفلحون * واتموأً لتر الى عدت للْكَفرينَ * 
ساف ل ل سا 

أو يوب علوم أ يديم هم عَليود| قيل: هو عطف على ما قبله من الأفعال المنصوبة. ويكون قوله: ليس لك من الأمى شيء 
جملة اعتراضية» والمعنى: أن الله مالك أمرهمء فإما أن مبلكهمء أو بهزءبم؛ أو يتوب عليهم إن أسلمواء أو يعذبهم إن أصروا على الكفر. 
زَقيْلة أن تغمنة يد أر عن لاذه وهي التي في قوطهم: لألزمنك أو تقضيني حقي) الم هلين لمق أمرهم شيء إلا 
أن يتوب الله عليهم بالإسلام فيسر ببداهمء أو يعذبهم بقتل وأسر في الدنياء أو بنار في الآخرة» فيستشفى بذلك ويستريج. وعلى هذا 
التأويل تكون اجخملة المنفية للتأسيسء لا للتأكيد. وقيل: أو يتوب معطوف على الأمى. وقيل: على شيء. أي: ليس لك من الأمرء 
وه توبتهم» أو تعذييهم شي ء. أو ليس لك من اللأعس شي ء) أو تعذييهم. ٠‏ والظاهر من هذه التخاريج الأريعة هو الأون: 

وقد تضمنت هذه الآبات ضروبا من الفصاحة والبديع. من ذلك العام المراد به الخلص: في من أهلكء قال اجمهور: أراد به بيت 
عااشة. فالاختصاص في: وألله بيع علب » وفي: فليتوكل المؤمنون» وفي: ما فى السموات وما في الأرض» وفي: يغفر لمن إشاء ويعذب 
من يشاء خص نفسه بذلك كقوله: |ومن يغفر الذنوب إلا الله| تىء عبادي أي أنا الغفور الرحيم إوفي العزيز الحكيم] لأن العز من 
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رات النصرء والتدبير الحسن رن اقراتك ادك 

والتشبيه: 2 ليقطع طرفاً شبه من قتل منهم وتفرق بالشيء ء المقتطع الذي تفرقت اذاف وانخرم نظامه» وفي: ولتطمئن قلوييم شبه 

زوال امحوف عن القلب وسكونه عن غليانه باطمئنان الرّجل الساكن الحركة, ٠‏ وفي: فينقلبوا خائئين شبه رجوعهم بلا ظفر ولا غنيمة 
من أمل خي مو رط قأمدة قاف أمله وقصدم».والطياق: في نصرم وأنتم أذلت النصر إعزاز وهو ضد الذل. وفي: يغفر ويعذب» 

الغفرات ترك المواهذة والعنايب'المواخذة بالذنت» والتجوة بإظلاق التنية 0 اجمع في: أن يفشلا. وبإقامة اللام مقام إلى في: ليس 

لك أي إليك؛ أو مقام على: أي ليس عليك. والحذف والاعتراض في مواضع اقتضت ذلك والتجنيس المائل في: أضعافا مضاعفة. 

الو بما يؤول إليه لست كه لأنه يذل إل إليه. 


2 و يوأ عل ما 5 ان ان الي يا بت 3 تي بل أي 00 أجر العملين 


2 ا - ل 


لأعاو 


ا أ لو د حم لي رةه نقذ سس امن يقوف الأب نري نس وين ا 
اليسامنوأً كد مك شبداء واه لأ يب الظَينَ * ولتخص الله الديسَامنوا وجحق الْكفرين] . 

|فاستغفرواً ا مق د إلا الله ومفعول استغفروا الله محذوف لفهم المعنى» أي فاستغفروا إذنوبهم. وتقدم الكلام 
على هذا الفعل وتعديته. 

ومن يغفر الذنوبٌ إلا الم جملة اعتراض المتعاطفين» أو بين ذي الحال والحال. وتقدم الكلام على نظير هذه اجاملة إعراباً في قوله: 
ومن يرغب عن ملة إبراهم إلا من سفه نفسه| . 

إوام يصروا على ما فعلوا وهم يعلمون| قال الزمخشري: وهم يعلمون حالية من فعل الإصرار. 

وأجاز أبو البقاء أن يكون: وهم يعلبون حالاً من الضمير في فاستغفرواء فإِنْ أعربنا ولم يصروا جملة حالية من الضمير في فاستغفرواء 
ان أن يكون: وهم يعلدون حالا منه أيضاء وان كان ولم يصروا معطوفا على فاستغفروا كان ما قاله أبو البقاء بعيداً الفصل بين ذي 
الحال والحال باجملة. 

١‏ ول ام 1-6 من و ا إذا 0 مبتدأ» وأوائك وما بعذه خيره» وجزاؤهم مغفرة يدا وخبر في موضع كو اراقلت» 
| ونعم اا الخصوص بالمدح محذوف تقديره: ونعم أجر العاملين ذلك» أي المغفرة والجنة. 

|إفانظروأً كيف كان عقبة المكديِين| واجملة الاستفهامية في موضع المفعول لانظروا لأنها معلقة وكيف في موضع نصب خبر كان. 
انم 00 يل : جملة حالية 0 1 اتاسنا نف 

أن 00 00 للشرط. ومن زعم أن ا الشرط هو فقّد مس» فهو ذاهل. 

إوتلك الأيام َدَاوهًا 3 النّاس | والأيام: صفة لتلك» 3 بدل» أو فطق بيان٠‏ واتلحبر نداوطاء» أو خبر لتلاك+ ونداوها جملة حالية. 
|وليعار اللّهُ الذيامنواً| هذه لام كي قبلها حرف العطفء فتتعلق بحذوف متأخر أي: فعلنا ذلك وهو المداولة» أو نيل الكفار منك5. 
أو هو معطوف على سبب محذوف هو وعامله أي: فعلنا ذلك ليكون كيت وكيت وليعم. هكذا قدره الزمخشري وغيره» ولم يعين فاعل 


هعم 
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العلة امحذوفة إنما كنى عنه بكيت وكيت» ولا يكنى عن الشيء حتى يعرف. ففي هذا الوجه حذف العلته وحذف عاملهاء وابهام 

فاعلها. فالوجه الأول أظهر إذ ليس فيه غير حذف العامل. ويعم هنا ظاهره التعدي إلى واخد» فيكون كعرف». وقيل: يتعدئ إلى 
ثنين» الثاني محذوف تقديره: مميزين بالإيمان من غيرهم. 

وقد تضمنت هذه الآيات فنونا من الفصاحة والبديع والبيان: من ذلك الاعتراض في: والله يحب المحسنين» وفي: ومن يغفر الذنوب 
إلا الله» وفي: والله لا يحب الظالمين. وتسمية الشيء باسم سببه في: إلى مغفرة من ربك. والتشبيه في: عرضها السموات والأرض. 
وقيل: هذه استعارة واضافة الحكم إلى الأكثرى ‏ أعدتق للمتقين» وهي معدة لهم ولغيرهم من العصاة. والطباق في: السراء والضراءء 
وفي: ولا تبنوا والأعلون» لأن الوهن والعلو ضدان. وفي آمنوا والظامين» لأن الظالمين هنا هم الكافرون» وفي: آمنوا ويحق الكافرين. 
والعام يراد به االخاص في: والعافين عن الناس يعني من ظلمهم أو المماليك. والتكرار في: واتقوا الله» واتقوا الناره وفي لفظ الجلالة» 
وفي واللّه يحب» وذكوا الله وني وليعلم الله والله لا يحب» ولمحص الله وفي الذين ينفقون» والذين إذا فعلوا. والاختصاص في 
يحب المحسنين» وفي: وهم يعلمون» وفي: عاقبة المككذبين» وفي: موعظة للمتقين» وفي: إن كنتم مؤمنين» وفي: لا يحب الظالمين» وفي: 
ولبحص الله الذين آمنواء وفي: ويحق الكافرين. والاستعارة في: فسيرواء على أنه من سير الفكر لا القدمء وفي: وأنتم الأعلون» إذا 
لم تككن من عاو المكان» وفي: تلك الأيام نداولماء وفي: ولبحص ويحق» والإشارة في هذا بيان. وفي: وتلك الأيام. وادخال حرف 
الشرط في الأأس حمق في: إن كنتم مؤمنين» إذا علق عليه النبي والحذف في عدة ا 

١‏ حَسبتم أن تدخلوأ الجنة ولا عل الله الذينَ جهدوأ متكر ويعار الصيرين * وَلقَد كنت عَنْونَ الموتَ من قبل أن لوه فقَد روه 
وام تَظرونَ * ما ند ُو قد حلت من فب الل فيك مات أو فيل انم عل أخيكذ ومن يَقلِبِ عل عقي فلن يضر 


ددس 2 -- 


الله شيعا وسيجزى 2 الشكرِينَ “وما كن نفس أَنْ عَوتَ لذ بإذن الله كتبا مؤجلا ومن برذ ثاب لدم - منها ومن يرد ثواب 


عر نه منهأ وسسَجزِى الشكينَ * وكين من قال معَه 7 كثير قا وهنوأ 1 صم في سبل الله وم صعلراً و استكانواً 
واه يحب العبيون كن رهم إل أن الوأ 9 اغفر لَنَا ذنوينًا واسرافنًا فى ريا وَثبتٌ أَقدَامَنا والعرنا عل القُوم الْكَفرينَ * 
عَتَبه لتاب اليا وحن وان الأحرو وال حب المسببيئ * ييا لاوا إن يما اين عفرو ايد وك عل أخقيكز ملوأ 


0 يي ال 


ه "ملو ءارو ٠ن‏ خاي اخ كح ههه يتور ونلهيوةه .0 .عه نع ماوعءة 


ًً 
اوج شل يوحن بت تلد هس ير 


اث ب نا بذ نب يط قط ل د :ذو فَضْلٍ عل 
كائن: كلمة يكثر بها بمعنى ؟ اللحبرية. وقل الاستفهام بها. والكاف للتشبيه» دخلت على أي وزال معن التشبيه» هذا مذهب سيبويه 
والخليل» والوقف على قوهما بغير تتوين. وزعم أبو الفتح: أن أيا وزنه فعل» وهو مصدر أوى يأوى إذا انضم واجتمع» أصله: أوى 
عمل فيه ما عمل في طي مصدر طوي. وهذا كله دعوى لا يقوم دليل على شيء منها. والذي يظهر أنه اسم مبني بسيط لا تركيب 
فيه» يأ للتكثير مثل 45 وفيه لغات: الأولى وهي التي تومت . “وكات ومن دعن أن هذه اسم فاعل من كان فقوله بعيد. وكلئن 
على وزن كعنء وكأين وكيين» ويوقف عليها بالنون. وأكثر ما يبجيء قييزها مصحوباً بمن. ووهم ابن عصفور في قوله: إنه يلزمه من» 
واذا حذفت انتصب القييز سواء أولها أم لم يليهاء نحو قول الشاعر: 

أطرد اليأس بالرجاء فكاين 

الما عم يسره بعد عسر 
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وقول الاخر: ش 

وكائن لنا فضلا عليك ونعمة 

قديماً ولا تدرون ما من منعم 

إأم حيدم | وأم هنا منتقطعة في قول الأكثرين نتقدر ببل» والحمزة على ما قرر في النحو. وقيل: هي بمعنى الحمزة. وقيل: أم متصلة. 
قال ابن بحر: هي عديلة همزة نتقدر من معنى ما لتقدم» وذلك أن قوله: |أن يمسسكم قرح وتلك الأيام نداوها| إلى آخر القصة يقتضي 
أن يتبع ذلك: أتعلمون أن التكاليف يوجب ذلككء أم حسبتم أن تدخلوا الجنة من غير اختبار وتمل مشقة وأن تجاهدوا فيعم الله ذلك 
ص واقعاً. انتبى كلامه. وتقدّم لنا إبطال مثل هذا القول. وهذا الاستفهام الذي تضمنته معناه الإنكار والإضراب الذي تضمنته 
أيضاً هو ترك لما قبله هن غير إبطال وأحد فيما بعذه. 

وظاهره: أن ام متصلة» وخفي كا بح لي الرجيدية ويد عد متعوليا أن وما بعدها عل مدهي اسريولةة وسد مسد مفعول 
واحد والثاني محذوف على مذهب أب الحسن. 

ولا يعلم: جملة حالية» وهي نفي مؤكد لمعادلته للثبت المؤكد بقد. فإذا قلت: قد قام زيد ففيه من التثبيت والتأكيد ما ليس في قولك: 
قام زيد. فإذا نفيته قلت: لا يقم زيد. واذا قلت: قام زيد كان نفيه ل يقم زيد» قاله سيبويه وغيره. وقال الزمخشري: ولا بمعنى لم 
له أن فيه ريا من التوقع فدل على زة في الجهاد فيما مضى» وعلى وقعه فيما إستقبل. وتقول: وعدني أن يفعل كذاء وما تريد» ول 
يفعل» وأنا أتوقع فعله انتبى كلامه. وهذا الذي قاله في لا نا تدل على توقع الفعل المهى بها فيما يستقيل» لا أعلم أحداً من النحويين 
ذكره. بل ذكروا أنك إذا قلت: لما يخرج زيد دل ذلك على انتفاء الخروج فيما مضى متصلاً نفيه إلى وقت الإخبار. أمَا أنها تدل على 
توقعه في المستقبل فلاء لكنني وجدت في كلام الفراء شيئا يقارب ما قاله الزمخشري. قال: لما لتعريض الوجود بخلاف لم. 

وقراً اجمهور بكسر المي لالتقاء الساكنين. وقراً ابن وثاب والنخعي بفتحهاء وخرج على أنه اتباع لفتحة اللام وعلى إرادة النون اللحفيفة 
وحذفها م قال الشاعى: 

لا تبين الفقير علك أن 

ركع 3 والدهر قد رفعه 

وقراً اامهور: «ويعل» برفع امم فقيل: هو مجزوم» وأ تبع اليم اللام في الفتتح كقراءة من قرا: ولا بعلم بفتح امم على د التخرجين. 
وقيل: هو منصوب. فعلى مذهب البصريين بإضار أن بعد واو مع نحو لا تأكل السمك وتشرب اللبن. وعلى مذهب الكوفيين بواو 
الصرفء وتقرير المذهبين في علم النحو. وقرأ الحسن وابن يعمر وأبو حيوة وعمرو بن عبيد بكسر امم عطفاً على ولما يعلم. وقرأ عبد 
الوارث عن أبي عمرو ويعلم برفع اللي قال الزمخشري: على أن الواو للحال كأنه قيل: ولما تجاهدوا وأنتم صابرون انتبى. ولا يصح ما 
قال» لأن واو الحال لا تدخل على المضارع» لايجوز: جاء زيدو يضحككء وأنت تريد جاء زيد يضحكء لأن المضارع واقع موقع اسم 
القافل 153 لا جوز جاه زيد وضاحكا كلك الااعوزهاء زيد ويضحك» «فإن أول عل أن المشتارع خب مبتدا دوف أمكن 
ذلك» التقدير: وهو يعلم الضاريق > أولوا قولهة نحورث وأرهنهم 7 أي وآنا أرهنهم. وخرج غير الزخشري قراءة الرفع على استئناف 
الاخبار» اي: وهو يعلم الصابرين. 

إمن قبل أن تَلمَوه| وقرأ النخعي والزهري: تلا قوه ومعناها ومعنى تلقوه سواءء من حيتٌ أن معنى لقي يتضمن أنه من اثنين» ون 
لم يكنْ على وزن فاعل. وقرأ مجاهد من قبل بضم اللام مقطوعاً عن الإضافة» فيكون موضع أَنْ تلقوه نصباً على أنه بدل اشقال من 
الموت. 

مد 1 هك رلكوه وأَتم تنظرونٌ! وقيل: معنى الرؤية هنا العلم» ويحتاج إلى حذف المفعول الثاني أي: فقد علدتم الموت اضرا وحذف 
إدلالة المعنى عليه. وحذف حل مفع ولي ظن | عزيز عدا وإذلك وقع فيه اتلحللاف بين النحويين. 0 طلحة بن مصرف. 
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فلقد رأيقوه باللام» وأنتم تنظرون جملة حالية للتأكيد» ورفع ما يحتمله رأيقوه من لجاز أو من الاشتر تراك الذي بين رؤية القاب ورؤية 
العين» أي معاينين ا له حين قتلبين أيديكم من قتل من إخواتكم وأقاربكم وشارفتم أن تقتلواء فعلى هذا يكون متعاق النظر متعاق 
الرؤية» 'وهذا قول الأخفش» وهو الفلاهر. 

|أفإين مات أو قتل نَم 57 أعقبكز | الفاء للعطف» وأصلها التقديم. إذ التقدير: فأإن مات. لكنهم يعتنون بالاستفهام يقد ممونه 
على حرف العطنف» وقد تقدم لنا مثل هذا وخلاف الزمخشري فيه. وقال اتلحطيب كل الدين الزملكاني: الأوة أن در عد وفك 
بعد الحمزة وقيل الفاء» تكون الفاء عاطفة عليه. ولو صرح به لقيل: أتؤمنون به مدة حياته» فإن مات ارتددتم» فتخالفوا سنن اتباع 
الما قبلكم في ثباتهم على ملل أنبيائهم بعد وفاتهم انتبى. وهذه نزعة زمخشرية. وقد تقدم الكلام معه في نحو ذلك. وأن هذه الفاء 
إغا عطفت اجملة 0 عنها على اجملة اللحبرية قبلهاء وهمزة الاستفهام داخلة على جملة الشرط وجزائه. وجزاؤهء هو انقلبتم» فلا 
تغير همزة الاستفهام شيئا من أحكام الشرط وجزائه. فإذا كانا مضارعين كنا مجزومين نحو: أإن تأني آننك. وذهب يونس إلى أن 
الفعل الثاني .ببني على أداة الاستفهام» فينوي به التقديم» ولا بد إذ ذاك من جعل الفعل الأول ماضياً لأن جواب الشرط محذوف» 
ولا يحذف الجواب إلا إذا كان فعل الشرط لا يظهر فيه عمل لأداة الشرط» فيازم عنده أن تقول: أإن أومتني أومك. التقدير 
فيه: أكرمك أن أكرمتني» ولا يجوز عنده إِنْ تكرمنى أكرمك بجزمبسسما أصلا ولا إن تكرمني أكرمك يجزم الأول ورفع الثاني إلا 
في ضرورة الشعر. والكلام على هذه المسألة مستوفى في علم النحو. فعلى مذهب يونس: تكون همزة الاستفهام دخلت في التقدير على 
انقلبتم» وهو ماض معناه الاستقبال» لأنه مقيد بالموت أو بالقتل. وجواب الشرط عند يونس محذوف. 

قن يضر الله شيا انتصب شيئاً على المصدر. 

إوما كان لنفس أن عَوت إل بإذن اله | 3 تموت في موضع اسم كان» ولنفس هو في موضع الخبر» فيتعلق تحذوف. وجعل بعضهم 
كان رائدة. 546 أن توت في موضع مبتدأ» ولنفس في موضع خبره. وقدره الزجاج على المعنى فقال: وما كانت نفس لتموت» 
لعل ما كان امعاً خبرأ» وما كان خبراً اسعأه ولا يريد بذلك الإعرابء إِنما فسر من جهة المعنى. وقال أبو البقاء: اللام في: لنفس» 
التبيين متعلقة بكان انتبى. وهذا لا يتم إلا أن كانت تامة. وقول من قال: هي متعلقة بحذوف تقديره: وما كان الموت لنفس وان 
تموت» تبيين للمحذوف مرغوب عنه» لأن اسم كان إن كانت ناقصة أو الفاعل إن كانت تامة لا يجوز حذفه» ولما في حذفه أن لو 
جاز من حذف المصدر وإبقاء معموله» وهو لا يجوز على مذهب البصريين. 

كيبا مجلا أي له أجل لا يتقدم ولا يتأخر وفي هذا رد على المعتزلة في قوهم بالأجلينْ والكابة هنا عبارة عن القضاء» وقيل: 
مكتوباً في الوح اقول ميا تزف ويحتمل هذا الكلام أن يكون جواباً لقولهم: لو كانوا عندنا ما ماتوا وما قتلوا. واتتصاب كبا على 
أنه معدن مذكد لضموق] اتملة المتابقة والتقدينة كنت الله كايا قعل ونظيره: !كاب الله عليكمٌ صنع الوقن الله ] لوقنل مز 
منصوب على الإغراء» أي الزمور وآمنوا بالقدر وهذا بعيد. وقال ابن عطية: كاباً نصب عل القييز» وهذا لا يظهر فإن القييز ما قسمه 
النحاة ينقسم إلى منقول وغير منقول» وأقسامه 2 الوعن خصورةة وليش :هذا واحداً منباء 

إوكين 6 من 8 قَائلّ معد رط كثير] وقرأ الحرميان وأبو عمرو قتل مبنياً للمفعول» وقتادة كذلكء إلا أنه شدد التاء» وباقي السبعة 
قاتل بألف فعلا ماضيا. وعلى كل من هذه القرآت يصلح أن إسند الفعل إلى الضمير» فيكون صاحب الضمير هو الذي قتل أو 
قتل على معنى التكثير بالنسة لكثرة الأشخاص» لا بالنسبة لفرد فرد. إذ القتل لا يتكثر في كل فرد فرد. أو هو قاتل ويكون قوله: 
معه ربيون محتمالاً أن تكون جملة في مع الحال» فيرتفع ربيون بالابتداء» والظرف قبله خبره» و يحتج | دالوا و لأجل الضمير في 
معه العائد على ذي الحال» ومحتملا أن برقع ربيون على الفاعلية بالظرف» ويكون الظرف هو الواقع عالا امتدية 6ك نه ومرف 
وهذا هو الأحسن. لأن وقوع الحال مفرداً أحسن من وقوعه جملة. وقد اعتمد الظرف لكونه وقع حالاً فيعمل وهي حال محكة» 
فلذلك ارتفع ربيون بالظرف. وإِنْ كان العامل ماضياً لأنه حكى الحال كقوله تعالى: إوكلبهم باسط ذراعيه] وذلك على مذهب 


512111612. "1 


سورة آل عمران 


الشرو انا الكسائي وهشام فإنه يجوز عندهما إعمال اسم الفاعل الماضي غير المعرف بالألف واللام من غير تأويل» بكونه حكاية 
حال» ويصاح أن يسند الفعل إلى ربيون فلا يكون فيه ضمير» ويكون الربيون هم الذين قتلوا أو قتاوا أو قاتلواء وموضع كأين رفع على 
الابتداء. والظاهر أن خبره باجملة من قوله: قتل أو قتل أو قاتل» سواء أرفع الفعل الضميرء أم الربيين. وجوزوا أن يكون قتل إذا 
رفع الضمير في 2 الصفة ومعه ريبون في موضع احبر ما تقول: م من رجل صاللّ معه مال. أو في موضع الصفة فيكون قد 
وضك بكونه مقتولا أو مقتلاء أو مقاتلا وبكونه معه ربيون كثير. ويكون خبر كأين قد حذف تقديره: في الدنيا أو مضى. وهذا 
0 الكلام مستقل بنفسه لا يحتاج إلى تكلف إضمار. وأما إذا رفع الظاهر خِوروا أن تكون اجملة الفعلية من قتل ومتعلقاتها 
في موضع الصفة لنبي» والخبر 

محذوف. وهذا كا قلنا ضعيف. ولا ذكروا أن أصل كأين هو أي دخلت عليها كاف التشبيه خرتهاء فهى عاملة فيهاء ما دخلت على ذا 
في قولهم: له عندي كذا. ويا دخلت على أن في قولهم: كأن ادعى أكثرهم إن كأن» بقيت فيها الكاف على معنى التشبيه. وإن كذاء 
وكأن» زال عنهما معنى التشبيه. فعلى هذا لا نتعلق الكاف بشيء» وصار معنى كأين معنى 5» فلا تدل على التشبيه ألبتة. وقال الحوفي: 
أما العامل في الكاف فإن حملناها على حك الأصل فحمول على المعنى» والمعنى: إصابتك كإصابة من تقدم من الأنبياء وأصحابهم. وإن 
حملنا الحكم على الانتقال إلى معنى 5) كان العامل بتقدير الابتداء» وكانت في موضع رفع وقتل اللحبر. ومن متعلقة بمعنى الاستقرار» 
والتقدير الأول أو حمل الكلام على اللفظ دون المعنى بما يجب من اللحفض في أي. وإذا كانت أي على بابها من معاملة اللفظ» فن 
متعلقة بما تعلقت به الكاف من المعنى المدلول عليه انتبى كلامه. وهو كلام فيه غرابة. وجزّهم إلى التخليط في هذه الكلمة ادعاؤهم 
بأنها مركبة من: كاف التشبيه» وان أصلها أي: لفرت بكاف التشبيه. وهي دعوى لا يقوم على سعتها دليل. وقد ذكرنا رأينا فيها أنه 
إسيطة مبنية على السكونء والنون من أصل الكلمة وليس بتنوين» وحملت في البناء على نظيرتها ؟. وإلى أن الفعل مسند إلى الضمير. 
وما كان وهم إلا أن قَالوأ را افر نا وقرأ اجمهور قوهم بالنصب على أنه خبر كان. وإن قالوا في موضع الاسمء جعلوا ما كان 
أعرف الاسم؛ لأناإن وصلتها ثتنزل منزلة الضمير. وقولهم: مضاف المضيرء يتنزل منزلة العلم. وقرأت طائفة منهم حماد بن سلمة عن 
ابن كثير» وأبو بكر عن عاصم فيما ذكره المهدوي برفع قولهم» جعلوه اسم كان» واللحبران قالوا. والوجهان فصيحان» وإن كان الأول 
أكثر. وقد قرىء: ثم لم تكن فتنتهم بالوجهين في السبعة. 

|ولقد صد فك الل وعد |"وتعددها مزلاق :هنا بك الينة ويقور أن دق إل الناق عر بجر شرك متدقق زيدا الخلارت ا لفك 
زيداً في الحديث» ذكرها بعض النحويين في باب ما يتعدى إلى اثنين. ويجوز أن يتعدى إلى الثاني بحرف الجر فيكون من باب استغفر. 
واختاروا العامل في إذ ا 

أحن إِذَا شم وحم ف الأمر | واذاً في قوله: إذا فشلتم» قيل: بمعنى إذء وحتى حرف جر ولا جواب لها إذ ذاك» ويتعلق بتحسونهم 
أي: تقتلونهم إلى هذا الوقت. وقيل: حتى حرف ابتداء دخلت على اجملة الشرطية» كا تدخل على جمل الابتداء والجواب ملفوظ به 
وهو قوله: وتنازعتم على زيادة الواو» قاله: الفراء وغيره. وثم صرقك على زيادة ثم» وهذان القولان واللذان قبلهما ضعاف. والصحيح: 
أنه محذوف أدلالة المعنى عليه» فقّدره ابن عطية: انبزمتم . ٠‏ والزمخشري: منعك نصرة» وغيرهما: امتحنتم . ٠‏ والتقادير متقاربة. د 
جواب الشرط لفهم المعنى جائز لقوله تعالى: إفإن استطعت أن تبتغي 0 ف 0 في السماء فتأت تهم بآية| تقديره فافعل 
ويظهر أن الجواب المحذوف غير ما قدروه وهو: انقسمتم إلى قسمين. ويدل عليه ما بعده» وهو نظير: |فلما 0 البر فنهم مقتصد] 
التقدير: انقسموا قسمين: فنهم مقتصد لا يقال: كيفء يقال: انقسموا فيمن فشل وتنازع» وعصى. لأن هذه الأفعال لم تصدر من 
كبو بل من بعضهم كا ذكناه في أول الكلام على هذه الآية. 

وتضمنت هذه الآيات من البيان والبديع مفرويا: من ذلك الاستفهام الذي معناه الإنكار في: أم حسبتم ددر افون الماذايد 
انقلبتم ومن ينقلب» وف ثواب الدنيا وحسن ثواب. والمغاير في قوحم: إلا أن قالواه واسمية اليء 0 سببه في: تمنون الموت أي 
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الجهاد في سبيل الله وفي قوله: وثبت أقدامنا فيمن فسر ذلك بالقلوب» لأن ثبات الأقدام متسبب عن ثبات القلوب. والالتفات في: 
وسنجزي الشاكرين. والتكرار في: وما يعلم ويعلم لاختلاف المتعلق. أو للتنبيه على فضل الصابر. وفي: أفإن مات أو قتل لأن العرف 
في الموت خلاف العرف في القتل؛ والمعنى: مفارقة الروح الجسد فهو واحد. ومن في ومن يرد ثواب املتين» وفي: ذنوبنا وإسرافنا 
في قول من سوى بينهماء وفي: ثواب وحسن ثواب. وفي: لفظ الجلالة» وفي: منكم من يريد اجملتين. والتقسيم في: ومن يرد وفي منكم 
من يريد. والاختصاص في: الشاكرين» والصابرين» والمؤمنين. والطباق: في آمنوا أن تطيعوا الذين كفرواء والتشبيه في: يردوم على 
أعقابم» شبه الرجوع عن الدين بالراجع القهقري» والذي حبط عمله بالكفر بالخاسر الذي ضاع ربحه ورأس ماله وبالمنقاب الذي 
يروح في طريق ويغدو في أخرى, وفي قوله: سنلقى. وقيل: هذا كله استعارة. والحذف في عدة مواضع. 

د تصعدوتَ ولا ملُوونَ على أحد وَالرسُولُ يدوك فى أَْرَا كأ فَأتبُك خا بم كيلا تحرنوأ عل ما فاك ولا مآ أَصبُكر واه بير بن 
تَعملونَ أل كا بن بد الم الى ات تنكز وطاتقة قد متي نسم ينون بل عر الي طن لمجي يوون 


الم 


َل نا منَ الأمي من شَىء قل إن الم له ل ون فى أنسم ما لا يبدُونَ َك يوون لو كان لنَا من الأمي ع ما قا هنا 
سا ل لك ريه 


َس 


الصدور * إِنَ الذي تووأ متك يوم الْتَقّى امعان إِنها استرهُم شين يبعض ما كسبوأ ولَقَدَ عا اللّهُ عنْهم إن الله عَفُور حلم * آمب 


الديسَامنوأ لا تكونوأ كَلنِينَ 8 رناراً لإخونهم مإِذَا 5-0 أو كنوا غَرّى أو كنوأ عندنًا ما مَاتوأ وما قتلوأ ليجَعَلَ اللّه 
ني شق ين رطا ار عي * ون قنم فى سيبل الله أو متم لَْفِرةٌ من الله ورحمة حير عا يمون 
روه اراق إن ان روي اب عر الل تلم رد تت الا مر 


مس سريهَ 6ه 


لقأ لانفضوأ من سولاك قاعف عنهم واستغفر كم وشَاوِرهُمْ فى الأمر ذا عَرّمتَ فتوكل عل الله إن الله يحب المتوكلين * إن 
0 اب كذ "إن َلك قن ذل يصع من بد عل ل وض الو * وما عن لني أذ يل ومن 


عل يَأت يا عل يوم القيمة ثم موق كل نفس ما كْسَبْثْ وهم لا يطَلمُونَ * أقنٍ اتيم رم بسخط من الله ومأواه 
جَهُمْ وبِنْس المصير *اهم درجت عند ألّدرواللة بصير با يعملون | » 

وقرىء تلو من بإبدال الواو همزة» وذلك لكراهة اجتماع الواوين. وقياس هذه الواو المضمومة أن لا تبدل همزة لأن الضمة فيها 
عارضة. وم وقعت الواو غير أول وهي مضمومة» فلا يجوز الإبدال منها همزة إلا بشرطين: أحدهما: أن تكون الضمة لازمة. الثاني: 
أن لا تكون يمكن تخفيفها بالإسكان. مثال ذلك: فووج وفوول. وغوور. فهنا يجوز فؤُوج وقؤول وغؤور بالهمز. ومثل كونها عارضة 
هذا دلوك. ومثل إمكان تخفيفها بالإسكان: هذا سور» ونور» جمع سوار ونوار. فإنك تقول فيهما: سور ونور. ونبه بعض أصحابنا 
على شرط آخر وهو لا بد منه وهو: أن لكر ونه في قن تعود» فلا يجوز فيه تعوذ بإيدال ارا وللعيوة همزة. وزاد بعض 
النحويين شرطاً الى وهو أن لا تكو الوآو زائدة: توه الترهوك :وهذا الشرط لبن غ0 عليه. وقرأ الحسن: تلون» وخرجوها على 
قراءة من همز الواو» ونقل الحركة إلى اللام» وحذف المحمزة. قال ابن عطية: وحذفت إحدى الواوين الساكنين» وكان قد قال في 
هذه القراءة: هي قراءة متركبة على قراءة من همز الواو المضمومة» ثم نقلت حركة الحمزة إلى اللام انتبى. وهذا كلام عيب تخيل 
هذا الرجل أنه قد نقات الحركة إلى اللام فاجتمع واوان ساكان» إحداهما: الوا التي هي عين الكلمة» والأخرى: واو الضمير. -فذفت 
إحدى الواوين لأنهما ساكان» وهذا قول من لم يمعن في صناعة النحو. لأنها إذا كانت متركبة على لغة من همز الواو ثم نقل حركتها إلى 
اللام» فإن الهمزة إذ ذاك تحذفء ولا يلتقى واوان ساكنتان. ولو قال: استثقلت الضمة على الواىو لأن الضمة كأنها واو» فصار ذلك 
كأنه جمع ثلاث واواوت» فتنقلب الضمة إلى اللام» فالتقى ساكان» -فذفت الأولى متهماء ولم بيهم في قوله إحدى الواوين لأمكن 
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ذلك في توجيه هذه القراءة الشاذة» أما أن يبينى ذلك على أنه على لغة من همز على زعمه» فلا يتصور. ويحتمل أن يكون مضارع ولي 
وعدي بعلى» على تضمين معنى العطف. أي: لا تعطفون على أحد. 
وقرا الأحمش وابو بكر في رواية عن عاصم: تلوون من ألوى» وه لغة في لوى. وظاهر 3 على احد العموم. 


ل ءة سراعره سح سس بس بلس © 


انك ما يعم لكا تحرنوأ| وقال الزخشري: فأتابيم عطف على صرفك انتبى. ودع الطزله لمعي ماطف والذي يظهر 
أنه معطوف على تصعدون ولا تلوون» لأنه مضارع في معنى الماضي» لأن إذ تصرف المضارع إلى الماضي» إذ هي ظرف لا مضى. 
والمعنى: إذ صعدتم وما لويتم على أحد فأثابم. 

لكلا تحَرنوأ عل ما فَادَكر ولا مآ أَصَبْكر| اللام لام كيء ونتعلق بقوله: فأتابكٌ. فقيل: لا زائْدة لأنه لا يترتب على الاغتمام انتفاء 
ارو 

نم أنرَلَ عليكر من بعد الم أمنة تعاس فق ظافة 1ك أواعر يا أمنة لقلا با ل وساناً بلس وغريول لقال لان كد 
منهما قد يتصور اشمّاله على الآخرء أو قال العامل عليهما على لحلاف في ذلك. أو عطف بيان» ولا يجوز على رأي ابخمهور 
من البصريين لأن من شرط عطف البيان عندهم أن يكون في المعارف. أو مفعول من أجله وهو ضعيف» لاختلال أحد الشروط 
وهو: اتحاد الفاعل» ففاعل الإنزال هو الله تعالى» وفاعل النعاس هو المنزل علهم» وهذا الشرط هو على مذهب اجمهور من النحويين. 
وق تعاس هو مفعول نول وأمنة عالهيه لانه فى الأصل نعت ت كرة تقدم عليها فاتتصب على الحال. التقدير: نعاساً ذا أمنة» لأن 
النعاس ليس هو إلا من. أو حال من المجرور على تقدير: ذوي أمنة. أو على أنه جمع آمن» أي آمنين» أو مفعول من أجله أي لأمنة 
قال الو عرص توخرصييت فا امسناتي قرل من أعرنيتناسا مفيولا من أخله. 

وقرأ حمزة والكسائي: تخشى بالتاء حملا على لفظ أمنة هكذا قالوا. وقالوا: اجملة في موضع الصفة» وهذا ليس بواضمء لأن النحويين 
نصوا على أن الصفة مقدمة على البدل وعلى عطف البيان إذا اجتمعت. فن أعرب نعاساً بدلا أو عطف بيان لا يتم له ذلك» لأنه 
مخالف هذه القاعدة» ومن أعربه مفعولاً من أجله ففيه أيضاً الفصل بين النعت والمنعوت ببذه الفضلة. وفي جواز ذلك نظر مع ما 
نهبنا عليه من فوات الشرط وهو: اتحاد الفاعل. فإن جعلت تغشى جملة مستأنفة وكأنها جواب لسؤال من سأل: ما حك هذه الأمنة؟ 
فأخبر تعالى تغشى طائفة متكر؛ جاز ذلك. وقال ابن عطية: أسند الفعل إلى ضمير المبدل منه انتبى. لما أعرب نعاساً بدلاً من أمنة» 
كان القياس أن يحدث عن البدل لا عن المبدل منهء» فدث هنا عن المبدل منه» لخدث هنا عن المبدل منه. فإذا قلت: إن هندا 
حسنها فاتن» كان اللحبر عن حستهاء هذا هو المشبور في كلام العرب. وأجاز بعض أصابنا أن يخبر عن المبدل منه يا أجاز ذلك ابن 
عطية في الآية» واستدل على ذلك بقوله: 

إن الشيوك غدوها ورواحها 

ترركت هوازن مثل قرن الأعطية 

ويقول الآخر: 


وكانه طق السراة كآنه 


فقال: تركت» ول يقل تركاًء وقال معين: ول يقل معينان» فأعاد الضمير على المبدل منه وهو السيوف» والضمير في كأنه ولم يعد على 
البدل وهي: غدوها ورواحها وحاجبيه. وما رَائْدة بين المبدل منه والبدل. ولا حجة فيما استدل به لاحتمال أن يكون انتصاب غدوها 
ورواجهاعا الفارفة لأعن الدله ولا هال أن كو كين عتر ا عن حا بيت أنه عون نوسوط الامين اللقرم لا فسن 
احدها هن الاي واليديف: والرجلق:والعقية ولقاسن ]غبار الراسد 6 قال: ٌ 
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ا 5 7 


|وطائقة قد م انديع 7 الله 8-0 ظ يا والواو في قوله: وطائفة» واو الحال. وطائفة مبتدأ» واجملة المتصلة به 
خيرة: فا سداد باللكرة هنا إذ فيه مسوغان: أحدهما: واو الحال وقد ذكرها بعضهم في المسوغات» ولم يذك ذلك أكثر أصعابنا وقال 
الشاعر: 

سرينا ونم قد أضاء فذ بدا 

محياك أخفى ضوؤه كل شارق 

والمسوغ الثاني: أن الموضع موضع تفصيل. إذ المعنى: يغشى طائفة منكم وطائفة لم ينامواء فصار نظير قوله: 

إذا ما بكى من خلفها انصرفت له 

إشق وشق عندنا لم يحول 

ونصب طائفة على أن تكون المسألة من باب الاشتغال على هذا التقدير من الإعراب ام م فل أهتهم فٍ موطم 
الصفةء ويظنون اللحبر. ويجوز أن يكون اللحبر محذوفآء واجملتان صفتان» التقدير: وم طائفة. ويجوز أن يكون يظنون حالة من 
الضمير في أهمتهم» واتتصاب غير الحق. قال أبو البقاء: على أنه مفعول أول لتظنون» أي أمراً غير الحق» وبالله الثاني. وقال الزعخشري: 
غير الحق في حك المصدره ومعناه: يظنون بالله ظن الجاهلية» وغير الحق تأكيد ليظنون كقولك: هذا القول غير ما تقول» وهذا القول 
لا قولك» انتبى. فعلى هذا لم يذكر ليظنون مفعولين» وتكون الباء ظرفية يا تقول: ظننت بزيد. وإذا كان كذلك لم نتعد ظننت إلى 
مفعولين» وإنما المعنى: جعلت مكاك ظني زيداً. وقد نص النحويون على هذاء وعليه: 

قلت هم وا بأفي مدج ١‏ 

سراتهم في السائري المسرد 

أي: اجعلوا مكان ظتك ألفي مدج. وانتصاب ظن على أنه مصدر تشببي» أي: ظناً مثل ظن الجاهلية. ويجوز في: يقولون أن يكون 
صفة» أو حالاً من الضمير في يظنون» أو خيراً بعد خبر على مذهب عن يجيز تعداد الأخبار في غير ما اتفقوا على جواز تعداده. ومن 
شيء في موضع مبتدأء إذ من زائْدة» وخبره في لناء ومن الأعى في موضع الحال» لأنه لو تأخر عن شبيء لكان نعتاً له» فيتعلق بحذوف. 
وأجاز أبو البقاء أن يكون من الأمى هو الحبر» ولنا تبيين وبه تتم تم الفائدة كقوله تعالى: إول يكن له كفواً أحد] وهذا لا يجوز: لأن 
ما جاء للتبيين العامل فيه مقّدر» وتقديره: ال 1 والقر ل داكن رالقاكر ة» وذلك لا يجوز. نا 
تمثيله بقوله: ولم يكن له كفواً أحد فهما لا سواء» لأن له معمول لكفوء وليس تبيينا. فيكون عامله مقدرا» والمعنى: ولم يكن أحد 
كفواً له» أي مكافياً له» فصار نظير لم يكن له ضار بالعمروء فقوله: لعمرو ليس تبيننه بل معمولاً لضارب. وقرأ اجمهور كله بالنتصب 
تأكيداً للأعس. وقرأ أبو عمر: وكله على أنه مبتدأ» ويجوز أن يعرب توكيداً للأمى على الموضع على مذهب من يجيز ذلك وهو: الجرميء 
والزجاج» والفراء. قال ابن عطية: ورخ الناس قراءة ابمهور» لأن التأكيد أملك بلفظة كل انتبى. ولا ترجيح» إذ كل من القراءتين 
متواتر» والابتداء بكل كثير في لسان العرب وجواب أو هو اجملة المنفية بما. وإذا تفيت بما فالفصيح أن لا تدخل عليه اللام. 
واوا لويم ذا صَرَبوأ فى الأَرْضٍ| اللام في «لإخوانهم» لام السبب وليس لام التبليغ. 

واذا ظرف لما يستقبل. وقالوا: ماضء فلا يمكن أن يعمل فيه. فنهم من جرده عن الاستقبال وجعله لمطلق الوقت بمعنى حين» 
فاعمل فيه قال: وقال ابن عطية: دخلت إذا وهي حرف استقبال من حيث الذين اسم فيه إبهام يعم من قال في الماضي» ومن يول 
في المستقبل» ومن حيث هذه النازلة نتصور في مستقبل الزمان. قال الزمخشري: (فإن قلت) : كيف قيل إذا ضربوا في الأرض مع 
قالوا؟ (قلت) : هو حكاية الحال الماضية» كقولك: حين تضربون في الأرض اتتربى كلامه. ويمكن إقرار إذا على ما استقر لما من 
الاستقبال» والعامل فيها مضاف مستقبل محذوف» وهو لا بد من تقدير مضاف غاية ما فيه أنا نقدره مستقبلاً حتى يعمل في الظرف 
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المستقبل» لكن يكون الضمير في قوله: لو كانوا عائداً على إخوائهم لفظأء وعلى غيرهم معنى؛ مثل قوله تعالى: إوما يعمر من معمر ولا 
ينقص من عمره| وقول العرب: عندي درهم ونصفه. وقول الشاعى: 

قالت ألا ليتما هذا الجام لنا 

إلى حمامتنا ونصفه فقد 

الع انمق را دروت درهم آخر ونصف حمام آخرء فعاد الضمير على درهم امام لفظاً لا معنى. كذلك الضمير في قوله: 
لو كانواء يعود على إخوائهم لفظأ والمعنى: لو كان إخواننا الآخرون. 

وقراً ا جمهور غزاً بتشديد الزاي» وقراً الحسن والزهري فين الزاي. ووجه على قت اود المضعفين ا وعلى حذف التاء» 
والمراد: غزاة. وقال بعض من وجه على أنه حذف التاء وهو: ابن عطية قال: وهذا الحذف كثير في كلامبمء ومنه قول الشاعر 
بدح الكسائي: 

أبى الذم أخلاق الكسائي وائتى 

به جد أخلاق الأبو السوابق 

يريد الابوة: جمع اب» 3 ان العمومة جمع عمء والبنوة جمع ابن. وقد قالوا: ابن وبنو انتّى. وقوله: وهذا الحذف كثير في كلامم 
ليس م ذكرء بل لا يوجد مثل رام ورتى» ولا حام وحمى» يريد: رماة وحماة. وان أراد حذف التاء من حيث اجملة كثير في كلامم 
فالمدعي إما هو الحذف من فعله» ولا نقول أنَّ الحذف ‏ أعني حذف التاء ‏ كثيرٌ في كلامهم» لأنه إشعر أن بناء المع جاء عليهاء ثم 
عذفع كيرا لفن كلق بن بل امع جاء على فعول نحو: عم وعموم» وغل وفولء ثم جيء بالتاء لتأكيد معنى ابمع» فلا نقول في 
عموم: أنه حذفت منه التاء كثياً لأن اجمع لم بين علهاء ل ٠‏ وانما تكلف النحويون لدخوطا فيما 
كان لا ينبغي أن تدخل فيه؛ إن ذلك على سبيل تأكيد ابجمع» لا رأوا زائداً لا معنى له ذكروا أنه جاء بمعنى التوكيد» كالزوائد التي لا 
يفهم لها معنى غير التأكيد. وأما البيت فالذي يقوله النحويون فيه: أنه مما شذ جمعه ولم يعل» فيقال فيه: أبى كا قالوا: عصى في عصاء 
وهو عندهم جمع على فعول» وليس أصله أبوه. ولا مع ابن على بنوة» واثما هما مصدران. واجملة من لو وجوابها هي معمول القول 
فهي في موضع نصب عل المفعول» وجاءت على نظم ما بعد إذا من تقديم نفي الموت على نفي القتل» كا قدم الضرب على الغزو. 
والضمير في: لو كانواء هو لقتلى أحدء قاله: اجمهور. أو للسرية الذين قتلوا ببئر معونة قاله: بكر بن سبل الدمياطي. وقرأ اججمهور: وما 
قتلوا بتخفيف التاء. وقرأ الحسن: بتشديدها للتكثير في المحال» لا بالنسبة إلى محل واحدء لأنه لا يمكن التكثير فيه. 

ليجِعَلَ اللّهُ ذَلكَ حَسْرَةَ فى قلوبيم | اختلفوا في هذه اللام فقيل: هي لام كي. وقيل: لام الصيرورة. فإذا كانت لام كي فبماذا 
نتعاق» ولماذا يشار بذلك؟ فذهب بعضهم: إلى أنها نتعلق بحذوف يدل عليه معنى الكلام وسياقه» التقدير: أوقع ذلك؛ أي القول 
والفتس لوبي جا عه علي ٠‏ وإئما احتيج إلى تقدير هذا المحذوف لأنه لا يصح أن نتعلق اللام على أنها لام كي يقال: لأنهم 
م يقولوا تلك المقالة ليجعل الله ذلك حسرة في قلوبهم» فلا يصح ذلك أن يكون تعليلا لقوهم. 

ون فم فى سبل الهأو مم لغ من لوحم حيري ُو وأكد ذلك بالقسم. . لأن اللام في لأن هي الموطثة للقسم» وجواب 
القسم هو: لمغفرة. وكان تكرة إشارة إلى أن أيسر جزء من المغفرة والرحمة خير من الدنياء وأنه كاف في فوز المؤمن. وجاز الابتداء 
يه لأنه وصفه يقولة من" الله وعطف عليه تكرة ومسوغ الابتداء بباء كونها عطفت على ما يسوغ به الابتداء. أو كونها موصوفة في 
المعنى إذ التقدير: ورحمة منه. وثم صفة أخرى محذوفة لا بد منها وتقد تقديرها: وو وخبر هنا على باببا من كونها افعل تفضيل» 
كا روي عن ابن عباس: خير من طلاع الأرض ذهبة حمراء. وارتفاع خير على أنه خبر عن قوله: لمغفرة. 

وترتفع المغفرة على خير الابتداء المقدر. وقوله: خير صفة لا خير ابتداء انتّى قوله. وهو خلاف الظاهر. وجواب الشرط الذي هو 
إن قتلتم محذوف» إدلالة جواب القسم عليه. وقول الزمخشري: سد مسد جواب الشرط إن عنى أنه حذف إدلالته عليه فصحيح» وإن 
عنى انه لا يحتاج إلى تقدير فليس بصحيح 
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ون متم أو فلم لإلى الله محشَرُونَ]| لم يؤكد الفعل الواقع جواباً للقسم الحذوف لأنه فصل بين اللام المتلقى بها القسم وبينه بالجار 
وانجرور. ولو تأخر لكان: لتتحشرن إليه كقوله: ليقوان ما يحبسه. وسواء كان الفصل بمعمول الفعل كهذاء أو بسوف. كقوله: 
|إفلسوف تعلمون| أو بقد كقول الشاعى: 

كذبت لقد أصبى عل المرء عرسه 

وأمنع عرسي ان.يزن بها اللحالي 

قال أبو علي: الأصل دخول النون فرق بين لام المين ولام الابتداءء ولام الابتداء لا تدخل على الفضلات» فبدخول لام البمين على 
الفضلة وقع الفصل» 0 يحتج إلى النون. وبدخوطا على سوف وقع الفرق» فم يحتج إلى لون لأن لام الابتداء لا تدخل على الفعل 
إلا إذا ما إذا كان مستقبادً فلا. 

فيا رحمة من اللا ماغنا :و ائدة اذا كيد :وو دعاو الباء :عق ومن زالكافتة بويك مجروراتها شيء معروف في اللسان» مقرر في 
عم العربية. وذهب بعض الناس إلى أنها منكرة تامة» ورحمة بدل منها. كأنه قيل: فبشيء أبهم 00 ثم أبدل على سبيل التوضيح» فقال: 
رحمة. وكان قائل هذا يفر من الإطلاق علبيها أتبار زائْدة. وقيل: ما هنا استفهامية. قال الرازي: قال المحققون: دخول اللفظ المهمل 
الوضع في كلام أحك الخاكين غير جائزء وهنا يجوز أن تكون ما استفهامية للتعجب تقديره: فبأي رحمة من الله لنت لهمء وذلك بأن 
جنايتهم لما كانت عظيمة ثم أنه ما أظهر البتة تغليظاً في القول» ولا خشونة في الكلام» علموا أن هذا لا يتأتى إلا بتأييد رباني قبل ذلك 
انتبى كلامه. وما قاله امحققون: صحيح» لكنّ زيادة ما للتوكيد لا يتكره في أماكنه من له أدنى تعلق بالعربية» فضلاً عن مَنْ يتعاطى 
تفسير كلام اللهء وليس ما في هذا المكان مما يتوهمه أحد مبملاً فلا يحتاج ذلك إلى تأويلها بأن يكون استفهاماً للتعجب. ثم إن تقديره 
ذلك: فباي رحمة» دليل على أنه جعل ما مضافة للرحمة» وما ذهب إليه خطا من وجهين: احدهما: انه لا تضاف ما الاستفهامية» 
ولا أسماء الاستفهام غير أي بلا خلافء وك على مذهب أب إسحاق. والثاني: إذا لم تصح الإضافة فيكون إعرابه بدلآء وإذا كان 
بدلاً من اسم الاستفهام فلا بد من إعادة همزة الاستفهام في البدل» وهذا الرجل لحظ المعنى ول يلتفت إلى ما تقرر في علم النحو من 
أحكام الألفاظ وكان يغنيه عن هذا الارتباك والتسلق إلى ما لا يحسنه والتسور عليه. قول الزجاج في ما هذه؟ إنها صلة فيها معنى 
التوكيد بإجماع النحويين. 

وتضمنت هذه الآآبات الطباق في: ينصركم ويخذلك» وفي رضوان الله وسخط. والتكرار في: ينصركم وينصرك» وفي الجلالة في مواضع. 
والتجنيس المائل: في يغل وما غل. والاستفهام الذي معناه النفي في: أفن اتبع الآية. والاختصاص في: فليتوكل المؤمنون» وفي: 
وما كان نبي» وفي: بما يعملون خص العمل دون القول لأن العمل جل ما يترتب عليه الجزاء. والحذف في عدة مواضع. 

5 َذ من لعل الودني إذ بت يم مولا من أطوم يلوأ ا مجم ويه الكتب وال وإ كوا من فى 
صلل مرين * أو نَا أَصبت مصيبة قد بم مله قم ألى هذا ل هومن عند نفك إن ل عل كل ىه قد * وما أَصبكر يوم 
التق امعان فيإذن الله مير ال لعل الذي هرا وقيل 5 تعالواً قاتلوا ف سيل الله أو ادفعواً الوا أو تعر قال بعك 
هم للكفر بوم قرب منهم لين موونَ أفههم ما ليس فى قأوويم. الله ع با يكتمون * الذي قالوأالإخونوم دوأ و أطاعونا 
ما لوا قل قادرثرا م أفيكر ا إن ا صدقين ب اتسين لين قرأ ف فى سيل | الله 0 0 أحياء عند ريم رفون * 


إلقد 0 اللَّهُ على الْوْمنينٌ] . ورف شاد الى من الله 7 عو من ٠‏ الجارة ومن ري 5 قد من. قال الزعخشري: وفيه 
وجهان: أن يراد لمن من الله على المؤمنين منه أو بعثه فهيم» خذف ليام الدلالة. أو يكون إذ في محل الرفع كاذا في قولك: أخطب 
ما ركون الأميرة إذا كان قاقاً مع .ان من الله ل الؤمنيخ .وفك يه انرق 
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أما الوجه الأول فهو سائغ؛ وقد حذف البتدأ مع من في مواضع منها: إوإن من أهل الاب إلا ليؤمنن به] إوما منا إلا له مقام] 
إوما دون ذلك] على قول. وأما الوجه الثاني فهو فاسدء لأنه جعل إذ مبتدأة ولم يستعملها العرب متصرفة ألبتة» إنما تكون ظرفاً أو 
مضافاً إليها امم زمان» ومفعولة باذكر على قول. أما أن تستعمل مبتدأ فلم يثبت ذلك في لسان العرب» ليس في كلامهم نحو: إذ قام 
زيد طويل وأنت تريد وقت قيام زيد طويل. وقد قال أبو علي الفارسي: لم ترد إذ وإذا في كلام العرب إلا ظرفين» ولا يكونان فاعلين 
ولا مفعولين» ولا مبتدأين انتبى كلامه. وأما قوله: في محل الرفع كإذاء فهذا التشبيه فاسدء لأن المشبه مرفوع بالابتداء» والمشبه به 
اشن ندا ٠‏ إثما هو ظرف في موضع اللحبر على زعم من يرى ذلك. لبش في اعلقيقة في موضع رفع » بلهوي اموضع بصي بالعابل 
امحذوف» وذلك العامل هو مرفوع. فإذا قال النحاة: هذا الظرف الواقع عر هن لرفع» عون أنة ما قام مقام المرفوع صار في 
محله» وهو ني التحقيق في موضع نصب اانا قوله في قولك: ان ما يكون الأمير إذا كان قاع فهذا في غاية الفساد. 
لأن هذا الظرف على مذهب من يجعله في موضع خبر البتدأ الذي هو أخطبء لا يجيز أن ينطق به إنما هو أمى تقديري. لصن 
أرباب هذا المذهب وهم القائلون بإعراب أخطب مبتدأء أن هذه الحال سدت مسد اللحبر» وأنه بما يحب حذف الخبر فيه لسد هذه 
الحال مسده. وفي تقرير هذا اللخبر أربعة مذاهب» ذكوت في مبسوطات 

اجون ع 

إوإن كانوأ من قبل قَى صلل مبين| وإن هنا هي اللحففة من الثقيلة© وتقدّم الكلام عليها وعلى اللام في قوله: |وإن كانت لكبيرة| 
وانلىلاف في ذلك فأغنى عن إعادته هنا. وقال الزمخشري: إن هي الخففة من الثقيلة» واللام هي الفارقة بينها وبين النافية» وتقديره: 
وان الكآن واطدية ترا من قبل لفي ضلال مبين. انتبى. وقال مكي: وقد ذك أنه قبل إن نافية» واللام بمعنى إلاء أي وما كانوا 
من قبل إلا في ضلال مبين» قال: وهذا قول الكوفيين. وأما سيبويه فإنه قال: إن مخففة من الثقيلت» واسمها مضمرء والتقدير على قوله: 
وإنهم كانوا من قبل في ضلال مبين. فظهر من كلام الزخشري أنه حين خففت حذف اسمها وهو ضمير الشأن والحديث. ومن كلام 
مك أنها حين خففت حذف اسمها وهو ضمير عائّد على المؤمنين» وكلا هذين الوجهين لا نعرف. نحو: يا ذهب إليه. إنما تقرر عندنا 
في كتب التحو ومن الشيوخ أنك إذا قلت: إن زيداً ائم ثم خففت» فذهب البصريين فيها إذ ذاك وجهان: أحدهما: جواز الأعمال» 
ويكون حالها وهي مخففة >الما وهي مشددة» إلا أنها لا تعمل في مضمر. ومنع ذلك الكوفيون» وهم محجوجون بالسماع الثابت من 
لسان العرب. والوجه الثاني: وهو الأكثر تدهم أن تهمل فلا تعمل» لا في ظاهر» ولا في مضمر لا ملفوظ به ولا مقدر ألبتة. فإن 
وليبا جملة اسعية ارتفعت بالابتداء واتخبر» واأزمت اللام في في ثانٍ مضمونيها إن لم ينف» وف ايها إن تأر فتقول: إن زيد لقاتم ومدلوله 
مدلول إن زيداً قائم. وذ وليه خلة قليفلا يعلد الصرين أن مكرن من قرع الابتذاء: وان جاء الفعل من غيرها فهو شاذ لا 
يقاس عليه عند 0 ٠‏ واجنملة من قوله: وإن كانواء حالية. والظاهر أن العامل فيها هو: ويعلمهم» فهو حال من المفعول. 
|أونااضكة مقية أَصبتم مثليبا َم أ هذًا| الحمزة للاستفهام الذي معناه الإنكار. وقال ابن عطية: دخلت عليها ألف التقرير» 
على معنى إلزام 5 هذه المقالة في هذه الحال. وقال الزمخشري: ولا نصب يقلتم وأصابتكم في محل الجر بإضافة لما إليه» وتقديره: 
أقلتم حين أصابتك» وأ هذا نصب لأنه مقول» والهمزة للتقرير والتقريع. (فإن قلت) : على م عطفت الواو هذه اجخملة؟ (قلت) : 
على ما مضى من قصة أحد من قوله: |ولقد صدقكم الله وعده! ويجوز أن تكون معطوفة على محذوف» فكأنه قال: أفعتم كذا وقلم 
حي 115 قي 

أمّا العطف على ما مضى من قصة أحد من قوله: إلقد صدقك الله وعده| . قفيه بعدّء وبعيد أن يقّع مثله في القرآن. وأمًا العطف 
على محذوف فهو جار على ما تقرر في غير موضع من مذهبه؛ وقد رددناه عليه. وأما على مذهب اججمهور سيبويه وغيره قالوا: وأصلها 
التقديمء وعطفت اجملة الاستفهامية على ما قبلها. وأما قوله: ولما نصب إلى آخخره وتقديره: وقلتم يقل كذاء لشعل 1 عق حمين فهذا 
ليس مذهب سيبويه» وإنما هو مذهب أب علي الفارسي. زعم أن لما ظرف زمان بمعنى حين» واجخملة بعدها في موضع جر بباء لفعلها 
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من الظروف التي تجب إضافتبا إلى الجمل» وجعلها معمولة للفعل الواقع جرابا لا في نحو لما جاء زيد عمروء فلما في موضع نصب بجاء 
من قولك: جاء عمرو. واما مذهب سيبويه فاما حرف لا ظرف» وهو حرف وجوب لوجوب» ومذهب سيبويه هو الصحيح. وقد 
يبنا فساد مذهب أَبي على من وجوه في كابنا المسمى: بالتككيل. 

إل أنى هَذَا|ٍ وأنى هذا: جملة من مبتدأ وخبر» وهي في موضع نصب على أنها معمواة لقوله: قلتم. قالوا ذلك على سبيل التعجب 
والإكار لما أصابهم؛ والمعنى: كيف أصابنا هذا ونحن نقاتل أعداء الله وقد وعدنا بالنصر وإمداد الملائكة؟ فاستفهموا على سبيل 
اعد ع 57لك1 وان يشتال قو اتفال انهو للا عاسب أن بكرن هنا معن لن أوعق ا لأن الاستفهام لم يقع عن المكان ولا عن 
الزمان هناء إِنما الاستفهام وقع عن الخالة التي اقتضت لهم ذلك» سألوا عنها على سبيل التعجب. وقال الزعخشري: أنى هذا من أن 
هذاء كقوله: «أنى لك هذا» لقوله: «من عند أنفسكم» وقوله: «من عند الله» انتبى كلامه. والظرف إذا وقع خبر للمبتدأ ألا يقدر 
داخلاً عليه حرف جر غير في» أما أَنْ يقدّر داخلاً عليه منْ فلاء لأنه إنما اتتصب على إسقاط في. ولك إذا أضر الظرف تعدى إليه 
الفعل بوساطة في ألا أن بنّسع في الفعل فينصبه نصب التشبيه بالمفعول به» فتقدير الزخشري: أنى هذاء من أبن هذا تقدير غير ساتغ» 
واستدلاله على هذا التقدير بقوله: من عند أنفسك» وقوله: من عند الله» وقوف مع مطابقة الجواب للسؤال في اللفظء وذهول عن هذه 
القاعدة التى ذكرناها. وأما على ما قررناه» فإِنْ الجواب جاء على مراعاة المعنى» لا على مطابقة الجواب للسؤال في اللفظ. وقد تقرر في 
عم العربية أن الجواب يأتي على حسب السؤال مطابقاً له في اللفظء ومراعي فيه المعنى لا اللفظ. والسؤال بأبي سؤال عن تعيين كيفية 
حصول هذا الأمسء والجواب بقوله: من عند أنفسك يتضمن تعيين الكيفية» لأنه بتعيين السبب تتعين الكيفية من حيث المعنى. أو 
قيل على سبيل التعجب والإنكار: كيف لا يحج زيد الصالح» وأجيب ذلك بأن يقال: بعدم استطاعته حصل الجواب وانتظم من 
المعنى» أنه لا يحج وهو غير مستطيع. 

إوما أصبكر يوم الْتَقّى ابْبمِعان| وما موصولة مبتدأ» والحبر قوله: فبإذن الله وهو على إضمار أي: فهو بإذن الله. ودخول الفاء هنا. 
قال الحوني: لما في الكلام من معنى الشرط لطلبته للفعل. وقال ابن عطية: ودخلت الفاء رابطة مسددة. وذلك للإبهام الذي في ما 
فأشبه الكلام الشرط» وهذا يا قال سيبويه: الذي قام فله درهمان» فيحسن دخول الفاء إذا كان القيام سبب الإعطاء انتبى كلامه. 
وهو أحسن من كلام الحوفي» لأن الحوفي زعم أن في الكلام معنى الشرط. وقال ابن عطية: فأشبه الكلام الشرط. ودخول الفاء 
على ما قاله اخمهور وقرروه قلق هناء وذلك أنهم قرروا ف جواز دخول الفاء على خبر الموصول أَنْ الصلة تكون مستقلة» فلا يجيزون 
الذي قام أمس فله درهم» لأن هذه الفاء إنما دخلت في خبر الموصول لشببه بالشرط. فك أن فعل الشرط لا يكون ماضياً من حيث 
المعنى» فكذلك الصلة. 

هم لكف يومئذ قرب 0 للوين| وأقرب هنا افعل تفضيل» وه من القرب المقابل للبعد. ويعدي بإلى وباللام وبمن» فيقال: 
زيد أقرب لكذاء وإلى كذاء ومن كذا من عمرو. فن الأولى ليست التي يتعدى بها افعل التفضيل مطلقاً في نحو: زيد أفضل من 
عمرو. وحرفا الجر هنا يتعلتقان بأقرب» وهذا من خواص أفعل التفضيل إنه يتعلق به حرفا جر من جنس واحد» وليس أحدهما معطوفاً 
عل الآخر. ولا بدلا منه بخلاف سائر العوامل» فإنه لا يتعلق به حرفا جر من جنس واحد إلا بالعطنء أو على سبيل البدل. فتقول: 
زيد بالنحو ابصر منه بالفقه. 

والعامل في يومئذ أقرب. ومنهم متعلق بأقرب أيضا واجمملة المعوض من التنوين هي السابقة» أي: هم قوم إذ قالوا: لو نعلم قتالة 
لاتبعنا؟. وذهب بعض المفسرين فيما حكى النقاش: إلى أن أقرب ليس هو هنا المقابل للأبعد» وإما هو من القَرب بفتح القاف 
والراء وهو المطلب» والقارب طالب الماءء وليلة القرب ليلة الوداد» فاللفظة بمعنى الطلب. ويتعين على هذا القول التعدية باللام» ولا 
يجوز أن تعدى بإلى ولا بمن التي لا تصحب كل أفعل التفضيل» وصار نظير زيد أقرب لعمرو من بكر. 

لين فَالُوأْ لإخونيم وَقَعَدوأ لو أَطَاعونًا ما قََلوا| وجوزوا في إعراب الذين وجوهاً الرفع على النعت للذين نافقواء أو على أنه خبر 
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مبتدأ محذوف»ء أو على أنه بدل من الواو في يكتمون» والنصب على الذم أي: أذم الذين» والجر على البدل من الضمير في بأفواههم و 
في قلوبهم. 

واجملة من قوله: وقعدوا حالية أ ي: وقد قعدوا. ووقوع الماضي حال في مثل هذا التركيب يي مها ناراف امجماة افه ونا 
ثابت من لسان العرب بالسماع»' 

قال الزمخشري: ويجوز أن يكون الذين قتلوا فاعلاء ويكون التقدير: ولا يحسبنهم الذين قتلوا أمواتا أي: لا تحسين الذين قتلوا أنفسهم 
أمواتاً. (فإن قلت) : كيف جاز حذف المفعول الأول؟ (قلت) : هو في الأصل مبتدأ ذف 6 حذف البتدأ في قوله: أحياء. 
والمعنى: هم أحياء لدلالة الكلام عليها انتبى كلامه. وما ذهب إليه من أن التقدير: ولا تحسبتهم الذين قتلوا أمواتاً لا يجوز لأنَّ فيه 
تقديم المضمر على مفسره» وهو حصور في أماكن لا بتعدى وهي باب: رب بلا خللاف» نحو: ربه رجلا أكرمته» وباب نعم وبنُس 
في نحو: نعم عاد زيد على مذهب البصريين» وباب التنازع على مذهب سيبويه في نحو: ضربانيٍ وضربت الزيدين» وضمير الأ 
والشأن وهو المسمى بالمجهول عند الكوفيين نحو: هو زيد منطاق» وباب البدل على خلاف فيه بين البصريين في نحو: مررت به زيد» 
وزاد بعض أححابنا أن يكون الظاهر المفسر خبراً للضمير» وجعل منه قوله تعالى: إوقالوا إن هي إلا حياتنا الدنيا| التقدير عنده: ما 
الحياة إلا حياتنا الدنيا. وهذا الذي قدره الزخشري ليس وانددا من هل الأماكن الملكورف -وآما سؤاله وجوابه فإنه قد يتمشى علي 
رأي ااهور في ابد قو يد قد مفعولي ظن واخواع] اختصاراًء وحذف الاختصار هو لفهم المعنى» لكنه عندهم قليل 05 
قال أبو علي الفارسي: حذفه ين دا كا أن حذف خبر كان كذلك» وان اختلفت جهتا القبح انتبى. قول أبي على. وقد ذهب 
الأستاذ أبو إسحاق إبراهيم بن ملكون الحضرمي الإشبيلي إلى منع ذلك اقتصارأ» واغية له وعليه مذكورة في علم النحو. وما كان ببذه 
المثابة ممنوعاً عند بعضهم عزيزاً حذفه عند المهور» ينبغي أن لا يمل عليه كلام الله تعالى. فتأويل من تأول الفاعل مضمراً يفسره 
المعنى» أي: لا يحسين هو أي أحدء أو حاسب أولى. وتنفق القراءتان في كون الفاعل ضميراً وان اختلفت بانلخطاب والغيبة. 

إولا تسن الذي قتلوأ فى سبيل الله أموتا بل أحياء] وقرأ اجمهور: بل أحياء بالرفع على أنه خبر مبتدأ محذوف تقديره: بل هم أحياء. 
وقرأ ابن أبي عبلة: أحياء بالنتصب. قال الزعخشري: على معنى بل أحسيهم ألخياء انتبى. وتبع في إضمار هذا الفعل الزجاج قال الزجاج: 
ووز النصب عل معى: بل أحسيهم أحياة ورده عليه أبو علي الفارسي في الإغفال وقال: لا يجوز ذلك» لأن الأمى يقين» فلا يجوز 
أن يوم فيه بحسبة» ولا يصح أن يضمر له إلا فعل المحسبة. فوجه قراءة ابن أَبي عبلة أن يضمر فعلا غير امحسبة اتقدهم أو اجعلهم» 
وذلك ضعيفء إذ لا دلالة في الكلام على ما يضمر انتبى كلام أب علي. وقوله: لا يجوز ذلك لأن الأمس يقين» فلا يجوز أن يؤص 
فيه تحسبة معناه: أن المتيقن لا يعبر عنه بلمحسبة» لأنها لا تكون لليقين. وهذا الذي ذكره هو الأكثر» وقد بقع حسب لليقين كا تقع 
ظن» لكنه في ظن كثير» وفي حسب قليل٠‏ ومن ذلك في حسب قول الشاعر: 

حسبت التقى والمد خير تجارة 

رباحا إذا ما المرء أصبح ثاقلا 

وقول الاخر: 

شبدت وفاتوني وكنت حسبتني 

فقيراً إلى أن نسيةوا وتغيبي 

فلو قدر بعد: بل أحسبهم بمعنى أعلمهم» لصح إدلالة المعنى عليهء لا إدلالة لنفظ ولا تحسينء لاختلاف مداوليهما. وإذا اختلف المدلول 
فلا يدل أحدهما على الآخر. وقوله: ولا يصح أن يضمر له إلا فعل المحسبة غير مسل» لأنه إذا امتنع من حيث المعنى إضماره أضمر 
غيره لدلالة المعنى عليه لا اللفظ. وقوله: أو اجعلهم» هذا لا يصح ألبتة» سواء كانت اجعلهم بمعنى اخلقهم» أو صيرهم» أو سعهمء 5 
القهم. وقوله: وذلك ضعيف أي النصبء وقوله: إذ لا دلالة في الكلام على ما يضمر إن عنى من حيث اللفظ فصحيح» وإن عنى 
من حيثٌ المعنى فغير مسلم له» بل المعنى يسوغ النصب على معنى اعتقدهم؛ وهذا على تسليم إن حسب لا يذهب بها مذهب العلم. 
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ومعنى عند ربهم: بالمكانة والزلفى» لا بالمكان. قال ابن عطية: فيه حذف مضاف تقديره: عند كامة ربهم» لأن عند تقتضي غاية 
القرب» ولذلك ,يصغر قاله مار انتّى. ويحتمل عند ربهم أن يكون خيراً ثانيا» وصفة» وا وكذلك يرزقون: كزان يكون خا 
تالا وأن يكون صفة ثانية. وقدم صفة الظرف على صفة اماه لأن الأفصح هذا وهو: أن يقدم الففرف أو امحرور على اجملة إذا كانا 
وصفين» ولأن المعئى 2 الوصف بالزلئى عنك الله والقرب مله أشرف من الوصف بالرزق. وَأ يكون حال من الضمير المستكن في 
الظرف» ويكون العامل فيه فى الحقيقة هو العامل فى الظرف. 

|فرحين اهم اللّهُ من فضله| ومن ختمل أن تكون للسبب» أي: ما آتاهم اله لاسي عن فضله» فتتعلق الباء بآتاهم . وحتمل أن 
تكون للتبعيض» يكرك وعرمع الحال من الضمير الحذوف العائد على ماء أي: بما آتاهموه الله كائماً من فضله ويمل أن تكون 
لابتداء الغاية» فتتعلق بآتاهم . وجوزوا في فرحين أن يكوث حاليةً من الضمير في يرزقون» 1 الضمير في الظرف» أو من الضمير في 
ألا خوف علييم ولا هم يحزنون! وجوزوا في إعراب وإستبشرون أن يكون معطوفا على فرحين ومستبشرين كقوله: «صافات 
ويقبضن» أي قابضات وأنانكرة على إضمارهم. والوا للحال» فتكون حالية من الضمير في فرحين» أوفق ضير المفعولين في آتاهم؛ أو 
للعطن. ويكون مستأنفاً من باب عطف اجملة الاسمية أو الفعلية على نظيرها. 

وان هي المخففة من الثقيلت» واسمها محذوف ضير الشأن» وخبرها اجماة المنفية بلا. وان ما بعدها في تأويل مصدر مجرور على أنه بدل 
اشقال من الذين» فيكون هو المستبشر به في الحقيقة أو منصوب عل أنه مفعول من أجله» فيكون هو المستبشر به في الحقيقة. أو 
منصوب على أنه مفعول من أجله» فيكون علة للاستشار» والمستبشر به غيره. التقدير: لأنه لا خوف عليهم. ولاذوات لا يستبشر 
بها فلا بد من تقدير مضاف مناسب وتضمنت هذه الآبات من ضروب البديع» الطباق في قوله: لقد من الله الآية» إذ التقدير من 
لإخوانهم وقعدواء إذ التقدير حين خرجوا وقعدوا هم, وفي: امواتا بل احياء وفي: فرحين ويحزنون. والتكرار في: وليعلم المؤمنين» وليعم 
الذي نافقوا الاختلاف متعلق العلم. وفي فرحين ويستبشرون. والتجنيس المغاير في: إصابتكم مصيبة» والممائل في: أصابتكم قد أُصبتم . 
والاستفهام الذي يراد به الإنكار في: أو لما أصابتك. والاحتجاج النظري في: قل فادرأوا عن أنفسك. والتأكيد في: ولا هم يحزنون. 
والحذف في عدة مواضع لا يتم المعنى إلا بتقديرها. 

إإستبشروث بنعمة من الله وفضلٍ وأن لجع أجر المؤمنين * الذي استجابوأ يِه والرسول من بعد ا 00 لذِينَ أحسنواً 
مم واو أجر عَظِم * اين َل هُم الناس | إن اللاس قد بمعوأ لكر فاخشوهم دهم إن وَاوا سن الو : هم الول * انوأ 
بنعمة من الله وفضلٍ 8 د سو واتبعواً رضون الله واللّه ذو فصل عظم < إغا لكر الشيطن وف أولياءه 1 اتوم م وَحَافون 
ان لين يسَرعونَ فى الْكفْر نهم أن يضروأ اله شيا بريد ايمل َم حا فى الأعرة كم عَذَابُ 
عظيم * إن الذِينَ اشتروأ الكفر بالإِعِنٍ أن يضرو اله شيا لحم عدَاب آليم * ولا يحسين انين كفروا أنما قبل هم خير لأنفسيم 
نما غلى هم لِيرْدَادوأ نا وهم عذَابٍ مهين * ما كان الله يدر المؤْمنينَ على ما أ مد تحى 1 شيك من الطب وما كإن ايا 
يطدكا عل الب ولكن اله يت بن رسله من ينآ ؛ قَامنوأ لله وَرسلِه وإن موأ وتوأ فلخ أجر عفلم * ولا يسن لين 


ولع 2ه 


يَحَُونَ اام مال ين َل هر هأ نم بل هو رهم طون ما بجوأ يه يم اليم و مات 


اسمرت وَالأَرْضٍ والنّه مأ تعملونَ 0 ٠‏ 
|الِينَ استجابوا له والرسول من بعد مآ أَصبهم الْقَرْح] والظاهر إعراب الذين مبتدأء واجملة بعده اللحبر وجوزوا الاتباع نعتأء أو بدلأ 


511216120 5/ 


سورة آل عمران 


والقطع إلى الرفع والنصب. ومن في منهم قال الزمخشري: للتبيين مثلها في قوله تعالى: |وعد الله الذين امنوا وعملوا الصالحات منهم 
غفرة وأكرا عظيما! لأن الذين استجابوا له والرسول قل تدترا كلهم واتقوا» إلا بعضهم ٠‏ وعن عروة بن البزير قالت لي عااشة: أن 
أيؤنك لفن استعجابوا لله والرسول تعني: أبا بكر والزبير انتبى. وقال أبو البقاء: منهم حال من الضمير في أحسنواء فعلى هذا تكون من 
ال 00 

1 فزادهم ذلك 0 إعاناً 5 أن يعود إل القوله وأن يعود إل 0 إذا 36 به .0 وحده. وهما ضعيفان» من 
حيث أن الأول لا يزيد إياناً إلا بالنطق بهء لا هو في نفسه. من حيثٌ أن الثاني إذا أطلق على المفرد لفظ ابمع مجازاً فإن الضمائر 
جزي 0 0 0 لا 0 0 فيقول: م شابت» 0 0 ولا 7 شاب» ة شاب. 
تع لى: إاو قال اوحي 0 و بو إليه شي وقول الشاعص: 

لا تأخذني بأقوال الوشاة ولم 

ومن الثاني قوله تعالى: ورد لله الذين كفروا بغيظهم لم ينالوا خيراً! وقول قيس بن الأسلت: 

واضرب القوس يوم الوغى 

بالسيف لم يقصر به باعي 

ووهم الأستاذ أبو الحسن بن خروف في ذلك فزعم: أنها إذا كانت اجملة ماضية معنى لا لفظاً احتاجت إلى الواو كان فيها ضيراً وم 
نما ذلك الشيطن يحْوف أولياءه| والتشديد في يخوف للنقل» كان قبله يتعدى لواحد» فلما ضعف صار يتعدّى لاثنين. وهو من 
ويكون 5 يخوقم أولياء» !0 ش أوليائه في هذا الوجه. لأن الذوات لا تخاف» ويكون ال خوفو نَ إذ ذاك 0 00 يكون 
الحذوف المفعول الثاني أي: يخوف اولياءة شر الكفانة ويكون أولباءه 2 هذا الوجه هم المنافقون» ومن قٍ قلبه وى ض المتخلفون 
عن الخروج مع رسول الله صل الله عليه وسلمأي: أنه لا يتعذى تخويفه المنافقين» ولا يصل إليك5 تخويفه. وعلى لوجه الأول يكون 
أوليافه هم الكفار: الوشنياك ومن معه ٠‏ ويدل على هذا الوجه قراءة ابن مسعود وابن عباس يخوفم أولباءة» إذ ظهر فيا أن الحذوف 
هو المفعول الأول. وقرأ أبي والنخعي: يخوقك بأوليائه» فيجوز أن تكون الباء زائدة مثلها في يقرأن بالسور» ويكون المفعول الثاني هو 
بأوليائه» أي: أونااف كقراءة اا مهور. عور أن تكون الباء للسبب» ويكون مفعول يخوف الثاني محذوفاً أي: يخوفكم الشر بأوليائه» 
فيكونون آله للتخويف. وقد حمل بعض المعربين قراءة امهور يخوف أولياءه على أن التقدير: بأوليائه فيكون إذ ذاك قد حذف مفعولة 
لدلالت» المعنى على الحذفء والتقدير: بأوليائه» فيكونون آلة التخويف. وقد حمل بعض المعربين قراءة المهور يخوف أولياءه على أن 
التقدير: بأوليائه» فيكونون 

آلة التخويف. وقد حمل بعض المعريين قراءة ابلمهور يخوف أولياءه عل أن التقدير: بأوليائه» فيكون إذ ذاك قد حذف مفعولا وف 
إدلالة» المعنى على الحذف»ء والتقدير: يخوفكم الشر بأوليائه» وهذا بعيد. والأحسن فى الإعراب أن يكون ذلك فيفك أ والخيظاة يرو 
ويخوف جملة حالية» يدل على أن هذه امملة حال مجيء المفرد منصوباً على الحال مكانها نحو قوله تعالى: إفتلك بيوتهم خاوية] إوهذا 
بعل فيه ١‏ :واجان أبو لاقام أن يكو الشيطاك ولا أ عط يانه وبكرن بعرت هرا عن ذلك؟. وقال الزمخشري: الشيطان خبر 
ذلك بمعنى: إنما ذلك المثبط هو الشيطان» ويخوف أولياءه جملة مستأنفة بيان لتثبيطه» أو الشيطان صفة لاسم الإشارة» ويخوف الحبر 
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والمراد بالشيطان نعي أو أبو سفيان انتبى كلامه. فعلى هذا القول تكون اجخملة لا موضع لما من الإعراب. انما قال: والمراد بالشيطان 
نعي» أو أبو سفيان» لأنه لا يكون صفة» والمراد به إبليس. لأنه إذا أريد به إبليس كان إذ ذاك علماً بالغلبة» إذ أصله صفة كالعيوق» 
ثم غلب على إ بليس» ا غلب العيوق على النجم الذي ينطلق عليه. 

وقال ابن عطية: وذلك في الإعراب ابتداء» والشيطان مبتدأ آخرء ويخوف أولياءه خبر عن الشيطان» واجخملة خبر الابعداء الأول. 
وهذا الإعراب خبر في تناسق المعنى من أن يكون الشيطان خبر ذل؟» لأنه يجيء في المعنى استعارة بعيدة انتبى. وهذا الذي اختاره 
إعراب لا يجوز» إن كان الضمير في أولياءه عائداً على الشيطان؛ لأن اخملة الواقعة خبراً عن ذلك ليس فيها رابط يربطها بقوله: ذلك 
وليست نفس البتدأ في المعنى نحو قوهم: مجيري أبي بكر لا إله إلا الله» وإن ان عائداً على ذلك» ويكون ذلك عن الشيطان جا 
وصار نظير: إِنما هند زيد يضرب غلامها والمعنى: إذ ذاك» إِنما ذلك ركني اا سفيان الشيطان يخوفكم أولياءه» أي: أولياء الركب» 
أو ان سفيان والضمير المنصوب في تخافوهم الظاهر عوده على أولياءه» هذا إذا كان المراد بقوله: أولياءه كفار قرش» وغيرهم من 
أولياء الشيطان. وإن كان المراد به المنافقين» فيكون عائداً على الناس من قوله: |إن الناس قد جمعوا لك5| قوى نفوس المسلمين فنهاهم 
عن خرف أوياء العيطاقه وأنر ضوف سال »قلق ذلك دعل الأعان: أ إن وت الأمان يناسن أن لانت اومن إلا الله 
كقوله: إولا يخشون أحداً إلا الله| وأبرز هذا الشرط في صفة الإمكان. وإن كان واقعاً إذ هم متصفون بالإيمان» > تقول: إن 
كنت رجلا فافعل كذا. وأئبت أبو عمرووياء وخافون وهي ضمير المفعول» والأصل الإثبات. ويجوز حذفها للوقف على نون الوقاية 
بالسكون» فتذهب الدلالة على امحذوف. 

ولا يحَسَينَ الذِينَ كفروا نما على م خير لأنفسيم] وقرأ حموة تحن بتاء اللخطاب» فيكون الذين كفروا مفعولا أول. ولا يجوز أن 
يكون: أما تمل لهم خير» في موضع المفعول الثاني» لأنه ينسبك منه مصدر المفعول الثاني في هذا الباب هو الأول من حيث المعنى» 
والمصدر لا يكون الذات» نفرج ذلك على حذف مضاف من الأول أي: ولا تحسبن شأن الذين كفروا. أو من الثاني أي: ولا تحسبن 
الف دروا أصاية أن الإملاء خير لأنفسهم حتى يصح كون الثاني هو الأول. وخرجه الأستاذ أبو الحسن بن الباذش والزمخشري: 
عل أن يكون أنا علي لهم خير لأنفسهم بدل من الذين. قال ابن الباذش: ويكون المفعول الثاني حذف إدلالة الكلام عليه» ويكون 
التقدير: ولا تحسين الذين كفروا خيرية إملائنا لهم 000 واقعة. وقال الزخشري: (فإن قلت) : كيف سم مجيء البدل ول يذكر إلا 
أحد المفعولين» ولا يجوز الاقتصار بفعل الحسبان على على مفعول واحد؟ (قلت) : م ذلك من حيث أن التعويل على البدل والمبدل 
منه في حك المنحيء ألا تراك تقول: جعلت متاعك بعضه فوق بعض مع امتناع سكوتك على متاعك انتبى كلامه. وهو التخريج 
الى فريسه اق الاش والاعقرى سقيما ليه الكساق والقرات فالأوسه هده القراءة التكير والنا كند. التقدين: ول تين الذين 
ا ولا تحسبن أغا غلي لحم. قال الفراء ومثله: روك إلا الساعة أن تأتههم» أي ما ينظرون إلا أن تأتههم أتري» وفك .رد 
بعضهم قول الكسائي والفراء فقال: حذف المفعول الثاني من هذه الأفعال لا يجوز عند أحد» فهو غلط منهما انتبى. 

وقد أشبعنا الكلام في حذف أحد مفعولي ظن اختصاراً فيما تقدم من قول الزغخشري في قوله: إولا تحسبن الذين قتلوا في سبيل الله 
أمواتً]) إن تقديره: ولا تحسبنهم. وذكرنا هناك أن مذهب ابن ملكون أنه لا يجوز ذلك» وأن مذهب ابجمهور الجواز لكنه عزيز جداً 
بحيث لا يوجد في لسان العرب إلا نادراً وأن القرآن ينبغي أن ينزه عنه. وعلى البدل تحرج هذه القراءة أبو إسحاق الزجاج» لكن ظاهر 
كأقايه انا يعدن يقالي وقد قرا براق #ثيره بوسناق عابا تالا قل العامة 

فا كان قيس هلكه هلك واحد 

ولكنه بنيان قوم تهدما 

بنصب هلك الثاني على أن الأول بدلء وعلى هذا يكون: أنما تملى بدل» وخيراً: المفعول الثاني أي إملائما خيراً. وأنكر أبو بكر بن مجاهد 
هذه القراءة التي حكاها الزجاج» وزعم أنه لم يقرأ بها أحد. وابن مجاهد في باب القراءات هو المرجوع إليه. 

وقال أبو حاتم: سمعت الأخفش يذكر قبح أن يحتج بها لأهل القدر لأنه كأن منهم» ويجعله على التقديم والتأخير كأنه قال: ولا تحسبن 


؟ سووة آل عمران 


الذين كفروا إنما غهلي لهم ليزدادوا إِمل نما نل لهم خير لأنفسهم انتبى وعلى مقالة الأخفش يكون إنما غهلي لهم ليزدادوا إثاً في موضع 
المفعول الثاني» وإئما تمل لحم خير مبتدأ وخبر» أي إملاؤنا لحم خير لأنفسبم. وجاز الابتداء بأن المفتوحة» لأن مذهب الأخفش جواز 
ذلك. ولإشكال هذه القراءة زعم أبو حاتم وغيره أنها لحن وردوها. وقال أبو علي الفارسي: .بنبغي أننعكرة الآلت من 'إغا مكسوزة 
في هذه القراءة» وتكون إن وما دخلت عليه في موضع المفعول الثني. وقال مكي في مشكله: ما علمت أحداً قرأ تحسين بالتاء من فوق» 
ركد الألفت من إغماه وقراً باتي السبعة واجهون نين بالياء» واعراب هذه القراءة ظاهر» لأن الفاعل هو النين كفرواء وسدك إغا 
فلي لهم خير مسد مفعولي يحسين كا تقول: حسبت أن زيداً قائم. ال ا ل ل 
الأذي» ومصدرية» أي: أن الذي غلبي وحذف العائد أي: عليه وفيه شرط جواز الحذف من كونه متصا 00 لفعل تام متعينا 
للربط» أو أنَّ إملائا يز وجوز بعضهم أن يسند الفعل إلى لني صل الله عليه وسل فيكون فاعل الغيب كفاعل اتخطاب» 0 
القراءتان بمعنى واحد. 

وقرأ يحبى بن وثاب: ولا يحسين بالياء» وإنما غهلي بالكسر. فإن كان الفعل مسنداً للنبي صلى الله عليه وس فيكون المفعول الأول الذين 
كفرواء ويكون إنما تملي لهم جملة في موضع المفعول الثاني. وإن كان مسنداً للذين كفروا فيحتاج يحسبن إلى مفعولين. فلو كانت إثما 
مفتوحة سدت مسد المفعولين» ولكن يحبى قرأ بالكسرء نفرج على ذلك التعليق فكسرت إنء وإن لم تكن اللام في حيزها. واجملة 
المعلق عنها الفعل في موضع مفعولي يحسين» وهو بعيد: لحذف اللام نظير تعليق الفعل عن العمل» مع حذف اللام من البتدأ كقوله: 
اوعدت اذك الفيية لادب 

أي لملاك الشيمة الأدب» واولا اعتقاد حذف الام لنصب. وحكى الزمخشري أن يحبى بن وثاب قرأ بكسر إثما الأولل» وفتح الثانية. 
ووجه ذلك على أن المعنى: ولا تحسين الذين كفروا إنما غملي هم ليزدادوا إِثَاً كا يفعلون» وإنما هو ليتوبوا ويدخلوا في الإيمان. واجملة 
من إِما تمل لهم خير لأنفسهم اعتراض بين الفعل ومعموله» ومعناه: أن إملاءنا خير لأنفسهم إن عملوا فيه وعرفوا إنعام الله علبيم 
بتفسيح المدة» وترك المعاجلة بالعقوبة. وظاهر الذين كفروا العموم. 

وكتبوا ما متصلة بأن في الموضعين. قيل: وكان القياس الأولى في عل الحط أن تكتب مفصوله» ولكنبا وقعت في الإمام متصلة فلا 
تخالف» ونتبع سنة الإمام في المصاحف. وأما الثانية» حْمّها أن تكتب متصلة لأنها كافة دون العمل» ولا يجوز أن تكون موصولة 
بمعنى الذي. ولا مصدرية» لأن لازم كي لا يصح وقوعها خبر للمبتدأ ولا لنوائتفه. وقيل: اللام في ليزدادوا للصيرورة. إولهم عذاب 
مبين| هذه الواو في: ولهمء للعطف. 

ما كان الله ليذر المؤْمنينَ واللام في قوله: ليذر هي المسماة لام اللخودء وهي عند الكوفيين زائْدة لتأكيد النفي» وتعمل بنفسها 
التصب في المضارع. وخبر كان هو الفعل بعدها فتقول: ما كان زيد يقوم» وما كان زيد ليقوم؛ إذا أكدت النفي. ومذهب البصريين 
أن كد كان خد فهر وان النهتت بعد كلاه ل ب مضمرة واجبة الإضمار» ون اللام مقوية لطلب ذلك المحذوف لا بعدهاء 1 
التقدير: ما كان الله ا ليذر المؤمنين على ما نتم عليه» أي: ما كان 57 لترك المؤمنين. وقد تكامنا على هذه المسألة في كابنا 
المسمى بالتكميل في شرح لمعيل 

إولا يحسين الذين يلون ماما تم اله من مَل هر حا لم بل هو مر لدم] وقزا بحزة سين بالناء». فتكون الذرن أول: عفعولين 
لتحسبن» وهو على حذف مضاف أي: بخل الذين. وقرأ باقي السبعة بالياء. فإِنَْ كان الفعل مسنداً إلى الضمير» فيكون المفعول الأول 
محذوفاً تقديره: بخلهم؛ وحذف إدلالة ييخلون عليه. وحذفه كا قلنا: عزيز جداً عند اجمهور» فلذلك الأولى تخريج هذه القراءة على قراءة 
التاء من كون الذين هو المفعول الأول على حذف مضافء وهو فصل. وقرأ الأعمش بإسقاط هوء وخيراً هو المفعول تحسين. قال 
ابن عطية: ودل قوله: بيخلون على هذا البخل المقدر» كا دل السفيه على السفه في قول الشاع: 

إذا نهى السفيه جرى إليه 

وخالف والسفيه إلى خلااف 
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لالع حرف إل" النفة انرو كد ولشق لاله تساسواء عسوي حدقا أن الدال في اقية هو الفعل» وفي البيت هو امم الفاعل» 
ودلالة الفعل على المصدر أقوى من دلالة اسم الفاعل» ولذلك كثر إضمار المصدر إدلالة الفعل عليه في القران وكلام العرب» ول تكثر 
دلالة اسم الفاعل على المصدر إثما جاء في هذا البيت أو في غيره إِنْ وجد. والثاني أن في الآية حذفاً لظاهر» إذ قدروا الحذوف يخلهم» 
وأما في البيت فهو إضمار» لا حذف. ويظهر لي تخريج غيب في الآية تقتضيه قواعد العربية» وهو أن تكون المسألة من باب الإعمال» 
إذا جعلنا الفعل مسنداً للذين» وذلك أن تحسين تطلب مفعولين» ويبخلون يطلب مفعولا حرف جرء فقوله: ما آتاهم يطلبه يحسين» على 
أن يكون المفعول الأول» ويكون هو فصلا» وخيراً المفعول الثاني ويطلبه يخلون بتوسط حرف الجر» فاعمل الثاني على الأفصح في لسان 
العرب» وعلى ما جاء في القران وهو .يخلون. فعدى بحرف الجر واحد معموله» وحذف معمول تحسين الآول» وبقى معموله الثاني 
لأنه لم يتنازع فيهء إما التتازع لين إل اللمنقرن رةه وها ل لعاد ف وتسادي 6 ونا انق التترليق لدبا اممو قرت 
أو فلت: زيد منطلق» لأن رأيت وقلت في هذه المسألة تتازعا زيد منطلق» وفي الآية: لم.يتنازعا إلا في المفعول الواحدء وتقدير المعنى: 
ولا تحسين ما آتاهم انمق افضله هر خيراً لهم الناس الذين بيخلون به» فعلى هذا التقدير والتخريج كرف و فلت ما آتاهم امحذوف» 
لا لتقديرهم بخلهم. ٠‏ ونظير هذا التركيب ظن الذي منّ ببند هي المنطلقة المعنى» ظن هنداً الشخص الذي ميّ بها هي المنطلقة» فالذي 
تنازعه الفعلان هو الاسم الأول فاعمل الفعل الثاني وبي الأول يطلب عذوفاً ويطلب المفعول الثاني مكثبتا إذ م يمع فيه التنازع. 
ولما تضمن النبي انتفاء كون البخل أو المبخول به خيراً لهمم» وكان تحت الانتفاء قسمان: أحدهما أن لا خير ولا شرء والآخر إثبات 
الشرء أقى باجملة التي تعين أحد القسمين وهو: إثبات كونه شرا لهم. 

وتضمنت هذه الآيات فنوناً من البلاغة والبديع. الاختصاص في: أجر المؤمنين. والتكرار ف: يستبشرونء وفي: لن يضروا الله شيئاه 
وفي: اسعه في عدة مواضع» وفي: لا يحسين الذين كفرواء وفي ذكر الإملاء. والطباق في: اشتروا الكفر بالإيمان» وفي: ليطلعكم على 
الغيب. والاستعارة في: إسارعون» وفي: اشترواء وفي: 35 وفي: ليزدادوا إِثماء وفي: اللحبيث والطيب. والتجنيس الممائل في: فامنوا 
وإن تؤمنوا. والالتفات في: أنتم إن كان خطاباً للمؤمنين» إذ لو جرى على لفظ المؤمنين لكان على ما هم عليه» وإن كان خطاباً لغيرهم 
كان من تلوين اللحطاب» وبي: تعملون خبير فيمن قر بتاء الحطاب. والحذف في 0 


0 لين قاو 1 اله قي وحن غنيك ا 0 الأيياء يدحتي وقول ذُوقوأ عدَابٍ الحريقي ذلك 


1١ 0 
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شر م 


والزبر والكتب المنير 206 نفس َائقَة الموت اع فون 0 يوم القِيمة قن 36 عَنِ الَار وَأَدَخْلٌ الى ف قاروا ره 
ل إلا مع الغرور] . 


إقَالوا إِنَّ الله يرا 

وإن وما بعدها حي بقالوا: وأجاز أبو البقاء أن يكون كا بالمصدرء فيكون من باب الأعمال. قال: وإعمالٌ الأول أصلّ ضعيف» 
ويزداد ضعفاً لأن الثاني فعل والأول مصدرء وإعمال الفعل أقوى. والظاهر أَنَّ ما فيما قالوا موصولة بمعنى الذي» وأجيز أن تكون 
مصدرية. 

وقراً 5 . سنكتب وقتلهم بالتصب. ونقول: بنون المتكم ا 5 تكون للملاتكة, وقرأً الحسن والأعرج سيكتب بالياء على 
الغيبة. وقراً حمزة: سيكتب بالياء 57 للمفعول» وقتلهم بالرفع عطفاً على ماء إذ هي مر فوعة إسيكتب» ويقول بالياء على الغيبة. وقراً 
طلعة بن عبض فك سنكتب ما يقولون. وحكى الداني عنه: ستكتب ما قالوا بتاء مضمومة على معنى مقالتهم. وقرأً ابن مسعود: ويمّال 
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سس صل سل لتر ىدن 


و إالنينَ الوأ إَ لَه عهد إِلينا أل : ومن لرسول 08 ينا انا والنين قالوا صفة للذين قالوا. وقال النجاج: الو اعقة اليد 
قالابن عطية: وهذا مفسد للمعنى والوصف انتّبى. وهو "ا قال. وجوزوا قطعة للرفع » والنتصب» واتياعه بدلا ٠‏ وف أن لا نؤمن تقدير 
مرحي قا قارو عل اده 2 أهو في موضع نصب أو جر؟ وأن يكون مفعولاً به على تضمين عهد معنى الزمء فكأنه ألزمنا 
أن لا نؤمن. وقرأ عيسى بن عمر بقربان بضم الراء. قال ابن عطية: اتباعاً لضمة القاف» وليس بلغة. لأنه ليس في الكلام فعلان بضم 
الفاء والعين. وحكى سيبويه السلطان بضم اللام؛ وقال: إن ذلك على الاتباع انتبى. ول يقل سيبويه: إِنَ ذلك على الاتباع» بل قال: 
ولا نعلم في الكلام فعلان ولا فعلان» ولا شيئا من هذا النحو لم يذكره. ولكنه جاء فعلان وهو قليل» قالوا: السلطان وهو اسم انتبى. 
وقال الشارح: صاحب في اللغة لا يسكن ولا يتبع» وكذا ذكر التصريفيون أنه بناء مستقبل. قالوا فيما لحقه زيادتان بعد اللام وعلى 
فعلان ولم يجيء إلا اسما: وهو قليل نحو سلطان. 
إفإن كَدْبوكَ ققد كُدَبَ 0 من قَبلِكَ| وجواب الشرط محذوف إدلالة الكلام عليه التقدير: وإن يكذبوك فتسل به. ولا يمكن 
أن أكون ققد كاه وبين ااطراب القين! افا عوات؟ اقرط متقيل ل خالة ارجك عل ال : وما يوجد في كلام المعربين أن 
مثل هذا من الماضي هو جواب الشرط» فهو على سبيل التساخ لا الحقيقة. وبنى الفعل للمفعول لأنه لم يقتصر في تكديب الرسل على 
تكذيب اليهود وحدهم لأنبيائهم» بل نبه على أن من عادة الهود وغيرهم من الأمم تكذيب الأنبياء» فكان المعنى: فقد كذبت أمم من 
الييود وغيرهم الرسل. قيل: ونكر رسل لكثرتهم وشياعهم. ومن قبلك: متعاق بكذب» واجملة من قوله: جاوًا في موضع الصفة لرسل 
انتبى. والباء في بالبينات تحتمل الخال والتعدية» أي: حاوًا أثمهم مويف بالتاكة: .| رمهاة ا الما ونا اشيور والوير موقا 
ابن عامر: وبالزبر» وكذا هي في مصاحف أهل الشأم. وقرأ هشام بخلاف عنه وبالكاب. وقرأ امهور: والكّاب. وإعادة حرف الجر 
في العطف هو على سبيل التأكيد. وكان ذك الاب مفرداً ون كان مجموعاً من حيث المعنى لتناسب الفواصل» ولم يلحظ فيه أن مع 
كالمعطوف عليهما لذلك. 
وتضمنت هذه الآيات التجنيس المغاير في قوله: الذين قالوا: والممائل في: قالواء وسنكتب ما قالواء وفي: كذبوك فقّد كذب. والطباق 
ف فقير وأغنياء» وفي: الموت والحياة» وفي: زحزح عن النار وأدخل الجنة. والالتفات في: سنكتب ونقول» وفي: أجور؟ء إذ تقدمه 
كل نفس. والتكرار في: لفظ الجلالة» وني البينات. والاستعارة في: سنكتب على قول من لم يجعل الككابة حقيقة» وفي: قدمت أيديكم» 
وفي: تأكله النارك وفي: ذوقوا وذائقة. والمذهب الكلامي في فل قتلتموهم. والاختصاص في: أيديك. والإشارة في: ذلك» والشرط 
لمتجوز فيه والزيادة لوك في: ا ل 
نال * وذ أَحَدَ اله * سر ل ارم مف يئر 
مَا شْتَرُونَ * له سين لني ا يمآ توا و رن أن دوا ع ,0 يفلو فل ا جَمَارة من الْعَذَابِ كم 82 ألم * و 
ملك السموت َلَرْضٍ لعل كل ىه ير * إن في خاي السموت َالَرْض واختلف اليل قلأت ل لَب * اين 


ورور ا ع سس ساسا سس سي لور 


دكن الله قيماً وقعودأ وعلَ جنوييم , ويتفكرون ف حَلَقٍ السعرك 0 ريا عا حلنت هذا بطلا سبْحَدّكٌ نا عدذاب الثار * وبآ 


نك من تدخل الار ققد أخزيته وما للظلرين + من أَنصرٍ * رجا ا هنا متادياً بتادى لابين أتتامنوأ ريك ناما ربا فاخفر لنَا دبا 


ل م بن يس فس سس سس صا سس سس ردم ضيره مره 


كير عن سنا وَتَقام امار رجاو اران رجاس ريلك ولا را يوم القيحة إلك ليا حت البماد 3 جاب م رهم 
أل لا أضيع عمل عامل منكز من دك أو أنق بعصم من عض هَاللِينَ روأ وَأَخرجوأ من ديرهم وذو فى سبل 
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ولوأ وتوا كفن عب مي ولألد طلم يي ان عند الله واللّهُ عنده حسن لواب * لا يرت 


4 برس لدعم بره ّم سمس 


ل لم د 


عه ع 7 - 75 0 


يِه ناس ولا تكتموته| وارتفاع ولا تكتموانه لكونه وقع حال أي: غير كاتمين له وليس داخلاً في المقسم عليه. قالوا وننحال لا 
العطن») كقوله: | فاستقيما ولا تتبعان | وقوله: ولا ساك 2 قراءة من خشف النون ورفع اللام. ٠‏ وقيل: الواو للعطن» وهو من جملة 
المقسم يكو ولا كن فليا با م يؤكد» تقول: والله لا يقوم زيدء فلا تدخله النون. وهذا الوجه عندي أعرب وأفصح, لأن الأول 
يحتاج إلى إضمار مبتدأ» قبل لاء حتى تكون اجملة اسمية في موضع الحال» إذ المضارع المنفي بلالا تدخل عليه واو الحال. وقرأ عبد 
الله: ليبينونه بغير نون التوكيد. قال ابن عطية: وقد لا تلزم هذه النون لام التوكيدء قاله: سيبويه انتبى. وهذا ليس معروفا من قول 
البصريين» بل تعاقب اللام والنون عندهم ضرورة. والكوفيون نجيزود ذلك 2 سعة الكلامء فيجزود: والله له قوم» ووالله أقومن . 
ل 

1 0 

يزخرف 1 ول 

إلا سن اللَينَ 0 1 1 ا أن ديا عا هرا سن مَارة من الْعذَاب] . 

ذكرا ابن كير واب عمرو: لا يحسبن ولا يحسبنهم بالياء فيبماء ورفع باء يحسبنهم على إسناد يحسبن للذين» وخرجت هذه القراءة على 
وجهين: أحدهما ما قاله أبو على: وهو أن لا يحسبن لم يقع على شيء» والنين رفع به. وقد تجىء هذه الأفعال لغوا لا في حك امل 
المفيدة نحو قوله: 

وما خلت أبتى يثنا من .مودة 

عراض المداكى المشنقات القلائصا 

وقال الخايل: العرب تقول: ما رأيته يقول ذلك إلا زيد» وما ظننته يقول ذلك إلا زيد. قال ابن عطية: فتتجه القراءة بكون فلا 
خسايم بدلا من الأول» وقد تعدى إلى المفعولين وهما: الضمير وبمفازة» واستغنى بذلك عن المفعولين» 3 استغى 2 قوله: 

أي كاب أم بأية سنة 

ترى حبهم عاراً على وت حسب 

أي: وتحسب حيهم عاراً علي. والوجه الثاني ما قاله الزتخشري: وهو أن يكون المفعول الأول محذوفا على لا يحسبتهم الذين يفرحون 
بمفازة» بمعنى: لا يحسبن أنفسهم الذين يفرحون فائزين. وفلا يحسبنهم تأكيد» وتقدم لنا الرد على الزغخشري في تقديره لا يحسبنهم 
الذين 42 قوله: إولا يحسبن الذين كفروا إثما| وان هذا التفد» لا يصح فيطلع هناك. وتعدى في هذه القراءة فعل الحسبان إلى ضيربه 
المتصلين: ا مرفوع والمنصوب» وهو ثما يختص به ظننت وان ومن غيرها: وجدت» وفقدت» وعدمت» وذلك مقرر في عم التحو. 
وقراً حمزة » والكسائي» وعاصم: له تحسين» وفلا تحسبنهم بتاء الخطاب» وفتح الباء فييما طلا اسه وخرجت هذه القراءة عل 
وجهين: أحدهما ذكره ابن عطية» وهو أن المفعول الأول هو: الذين يفرحون. والثاني محذوف إدلالة ما بعده عليه كا قيل آنفاً في 
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المفعولين. وحسن تكرار الفعل فلا يحسبنهم لطول الكلام» وهي عادة العرب» وذلك تقريب لذهن المخاطب. والوجه الثاني ذكره 
الزمخشري» قال: وأحد المفعولين الذين يفرحونء والثاني بمفازة. وقوله: فلا يمحسبنهم توكيد تقديره لا يحسبنهم » فلا يتحسبنهم فائزين. 
وقرىء لا تحسين فلا تحسينهم بتاء اللخطاب وضم الباء فهما خطاباً للمؤمنين. وييجيء اللحلاف في المفعول الثاني كالحلاف فيه في 
قزاءة الكوفيزة» وقرا نافع وابن عامى: لا يحسين بياء الغيبة» وفلا تحسينهم بتاء اللخطاب» وقتح الباء فييماء وخحرجت هذه القراءة على 
حذف مفعولي يحسبن لدلالة ما بعدهما عليهما. ولا يجوز في هذه القراءة البدل الذي جوز في قراءة ابن كثير وأبي عمرو لاختللاف 
الفعلين لاختلاف الفاعل. وإذا كان فلا يحسبنوم توكيداً أو بدلا فدخول الفاء إنما يتوجه على أن تكون زائّدة» إذ لا يصح أن تكون 
للعطئف» ولا أن تكون فاء جواب الجزاء. وأنشدوا على زيادة الفاء قول الشاعى: 

حتى تركت العائدات يعدنه 

يقلن فلا تبعد وقلت له: ابعد 

وقال اخر: 

لما اتقى بيد عظيم جرمها 

فتركت ضاحي: كفه يتذبذب 

أي: لا تبعد» وأي تركت. وقراً النخعي وممروان بن الحم ا انوا بمعنى: اقطرك 

لين يذَُونَ الله يما وَقعوداً] وجوزوا في الذين النعت والقطع للرفع والنصبء وعلى جنوبهم حال معطوفة على حال» وهنا عطن 
المجرور على صر الاسم. وفي قوله: دعانا لجنبه أو قاعداً أو قائاً عطف صريح الاسم على امجرور. 

|ويتفكرون في خاق السموات والأرض| الظاهر أنه معطوف على الصلة» فلا موضع له من الإعراب. وقيل: اجملة في موضع نصب 
ا د 1 

إربنا ما خلقت هذا بطلا سبحنك فقنا عذاب النار| هذه اجملة محكية بقول محذوف تقديره: يقولون. وهذا الفعل في موضع نصب 
على الحال. 

اتتصاب باطلا على أنه نعت لمصدر محذوف. وقيل: انتصب باطلا على الحال من المفعول. وقيل: انتصب على إسقاط الباء» أي 
بباطل» بل خلقته بقدرتك التي هي حق. وقيل: على إسقاط اللام وهو مفعول من أجله» وفاعل بمعنى المصدر أي بطولاً. وقيل: على 
أنه مفعول ثان نحلق» وهي بمعنى جعل التي تتعدى إلى اثنين» وهذا عكس المنقول في النحو وهو: أن جعل يكون بمعنى خاق» فيتعدى 
لواتجذ». أما أن خلق يكون عق جعل فيتعدى الاشنيع» فان أعلم أحداً من له مغرفة ذهب إلى ذلك. .والباظل: الزائل الذاهب ومته: 
ألا كل شىء ما خلا الله باطل 

والأتمنن من أغر ايه الععناية: عل الال نر نهذ ا وض سنال: لا تعد هرا تو قرلية: وما لها نوات والا رضن وما نيما 
لاعبين| لا يجوز في هذه ا حال أن تحذف لثلا يكون المعنى على الننفي» وهو لا ييجوز. 

إربنا إنْكَ من تدخ الثار فمّد أَخزيته| ومن مفعوله لفعل الشرط. وحكى بعض العربين ما نصهء وأجاز قوم أن يكون من منصوباً 
بفعل دل عليه جواب الشرط وهو: فقّد أخزيته. وأجاز آخرون أن يكون من مبتدأ» والشرط وجوابه احير انتبى. أما القول الأول 
فصادر عن جاهل بعل التحوء وأما الثاني فإعراب من مبتدا في غاية الضعف. وأما إدخاله جواب الشرط في اللخبر مع فعل الشرط 
جهالة. ومن أعظم وزراً ممن تكلم في كاب الله بغير علم. 

إربنا نآ معنا منادِياً ّادى لين اكامدا و امنا سمع إن دخل على مسموع تعدي لواحد نحو: سمعت كلام زيد» كغيره من 
أفعال الحواس. وإن دخل على ذات وجاء بعده فعل أو اسم في معناه نحو: سمعت زيداً يعكلل» عوك نينا شرل كذاء ففي هذه 
المسألة خلاف. منهم من ذهب إلى أن ذلك الفعل أو الاسم إن كان قبله كرة كان صفة لاء أو معرفة كان حالاً منها. ومنهم من 
ذهب إلى أن ذلك الفعل أو الاسم هو في موضع المفعول الثاني لسمع» وجعل سمع مما يعدي إلى واحد إن دخل على مسموع» وإلى 
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اثنين إن دخل على ذات» وهذا مذهب أبي علي الفارسي. والصحيح القول الأول» وهذا مقرر في عل النحو. فعلى هذا يكون ينادي 
في موضع الصفة لأن قبله كره» وعلى مذهب أب علي يكون في موضع المفعول الثاني. وذهب الزعخشري إلى القول الأول قال: تقول: 

سمحت رجلا يقول كذا» وسمعت زيداً يتكلم نوع اليكل الول : وتحذف المسموع لأنك وصفته بما إسمع» أو جعلتة خالا عن 
فأغناك عن ذكره. ولولا الوصف أو الحال لم يكن منه بد. وإن يقال: سمعت كلام فلانء أو قوله انتبى كلامه. وقوله: ولولا الوصف 
أو الحال إلى آتعره ليس كذلك» بل لا يكون وصف ولا حال» ويدخل سمع على ذات» لا على مسموع. وذلك إذا كان في الكلام 
ما يشعر بالمسموع وإن لم يكن وصفاً ولا حال ومنه قوله تعالى: إهل يسمعوتك إذ تدعون] أغني ذكر ظرف الدعاء عن ذكر المسموع. 
واللام متعلقة بينادي» ويعدي نادي» ودعا» وندب باللام وبالي» 3 يعدي ببما هدي 0 معنى الاختصاصء واتتباء الغاية جين 
ولهذا قال بعضهم: إن اللام بمعنى إلى. لما كان ينادي في معنى يدعوء حسن وصوا باللام بمعنى: إلى. وقيل: اللام لام العلةه أي 
لأجل الإيمان. وقيل: اللام بمعنى الباء» أي بالإيمان. والسماع مول على حقيقته» أي مععنا صوت مناد. قيل: ومن جعل المنادي 
هو القرآن» فالسماع عنده مجاز عن القبول» وأن مفسرة التقدير: أن آمنوا. وجوز أن تكون مصدرية وصلت بفعل الأمر» أي: بأن 
آمنوا. فعلى الأول لا موضع لما من الإعراب» وعلى الثاني لها موضع وهو الرء أو النصب على الحلاف. وعطف قامنا بالفاء مؤذن 
بتعجيل القبول» وتسبيب الإيمان عن السماع من غير تراخ» والمعنى: فامنا بك أو بربنا. 
إربنًا وءاتَا ما وعدتَنا على رَسَلِكَ| ويجوز أن يكون متعلقاً حذوف أي: ما وعدتنا منزلاً على رسلك» أو ممولاً على رسلك» لأنَّ الرسل 
عملون ذلكء فإئما عليه ما حمل انتبى. وَهد الويعه الدى :3 آنا أنه موز ادن جائزة لآن مرخ قراعن: التحوين آنه الخجار والجرور 
والظرف مىى كان العامل 000 فلا بد من ذكر ذلك العامل» ولا جوز حذفه» ولا يحذف العامل إلا إذا معنا : 
مثال ذللك: زيد ضااحك فى الدان للا يجوز حدذف: ضاحك ألبتة واذا قلت: زيد'ق.الدارفالعافل كون مطلق نحدذف: وكذلك زيند 
ناج من بتي تميمء لا يجوز حذف ناج. ولو قلت: زيد من بني مهم جاز على تقدير كائن من بن تمي» والمحذوف فيما جوزه الزمخشري 
وهو قوله: منزلا أو مولا لا يجوز حذفه على ما تقرر ني عل النحو. وإذا كان العامل في الظرف أو امجرور مقيداً صار ذلك الظرف 
أو امجرور ناقصاء فلا يجوز أن يقع صلة ولا خبر إلا في الحال. ولا في الأصل» ولا صفة» ولا حالاً. 
إولا تنا يوم الْقيمَة| يوم القيامة: معمول لقوله ولا تخزناء ويصلح أن يكون معموها لتخزنا وآتنا ووعدتنا ويكون من باب الإعمال. 
أن لا أضيع عمل عَاملٍ مَك من ذَكر أو أنقٌ| ومتكم في موضع الصفة» أي: كائن منك. وقوله: من ف أو ا فده ضيه 
لجنس العامل» فيكون التقد ير الذي هو دك أو أنى. ومن قيل: زائدة لتقدم النفي في الكلام. وقيل: من في موضع الحال من الضمير 
الذي في العامل في متم أي: عامل كائن متك كائئاً من ذكر أو أنى. وقال أبو البقاء: من ذكر أو أن بدل من متك» بدل الشيء من 
الثيء؛ وهما لعين واحدة انتبى. فيكون قد أعاد العامل وهو حرف الجرء ويكون بدلا تفصيلياً من مخاطب. ويعكر على أن يكون بدلا 
تفصيلياً عطفه بأو والبدل التفصيلى لا يكون إلا بالواو كقوله: 
وكنت كذي رجلين رجل وي 
ورجل ربى فيها الزمان فشلت , 
ويعكر على كونه من مخاطب أن مذهب اجمهور: أنه لا يجوز أن يبدل من ضمير المتكلم وضمير الخاطب بدل شيء من شهيء وهما لعين 
واحدة» وأجاز ذلك الأخفش. هكذا أطلق بعض أصعابنا لحلاف وقيده بعضهم بما كان البدل فيه لإحاطة» فإنه يجوز إذ ذاك. وهذا 
التقييد صحيح» ومنه «تكون لنا عيداً لأولنا وآخحرنا» فقوله لأأولنا وآخحرنا بدل من ضمير المتكلم في قوله: لنا وقول الشاعر: 
فاترحت أقلاضا فى مقافة 
ثلاثتنا حتى أرينا المنائيا 

فثلاثتنا بدل من ضير المتكلم. ٠‏ وأجان ذلك لأنه بدل في معنى التوكيد» ويشهد لمذهب الأخفش قول الكاع: 
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ب قراش كفينا كل معضلة 

وأم نبج الهدى من كان ضليلا 

وقول الاخر: : 

وشوهاء تغدو بي إلى صارخ الوغى 

بمستلئم مثل الفنيق المرجل 

فقرش بدل من ضير الخاطب. وبمستاء بدل من ضير المتكلم. وقد تجىء أو في معنى الواو إذا عطفت ما لا بد منه كقوله: 
قوم إذا سمعوا الصريخ رأيتهم 

من بين ملجم مبره او سافع 

يريد: وسافع. فكذلك يجوز ذلك هنا في أو» أن تكون بمعنى الواو» لأنه لما ذكر عمل عامل دل على العموم» ثم أبدل منه على سبيل 
التأكيد» وعطف على حد الجزئين ما لا بد منهء لأنه لا يؤكد العموم إلا بعموم مثله» فلم يكن بد من العطف حت يفيد المجموع من 
المتعاطفين تأكيد العموم» فصار نظير من بين ملجم مبره أو سافع. لأن بين لا تدخل على شيء واحد» فلا بد من عطف مصاحب 
روا 

|وقتلوا وقتلوً] وقراً حمزة والكسائي وقتلوا وقاتلوا بالبناء المفعول ثم بالممبني للفاعل» فتتخرجح هذه القراءة عل أن الواو له تدل عل 
الترتيب» فيكون الثاني وقع أولاً ويجوز أن يكون ذلك على التوزيع فالمعنى: قتل بعضهم وقاتل باقههم. وقرأ عمر بن عبد العزيز: وقتلوا 
وقتلوا يكرد لفقي ينا ببناء الأول للفاعل» وبناء الثاني للمفعول» وي قراءة حسئنة 42 المعنى» مستوفية للحالين على الترئيب المتعارف. 
وقرأ محارب بن دثار: وقتلوا بفتح القاف وقاتاوا. وقراً طلحة بن مصرف: وقتلوا وقاتلوا بضم قاف الأولى» وتشديد التاء» وه في 
التخريج كالقراءة الأولى. 

اليرت ع مم ولالاخلهْ جلت تخرى من لَنهَا الأ لأكفرن: جواب قسم مذوف» والقسم اه 
|فالذين هاجروا] وفي هذه الآية ونظيرها من قوله: | والذين هاجروا في الله من بعد ما ظلموا لنبوئنهم | والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا 
وقول الشاعر: 

جشأت فقلت اللذ خشيت ليأتين 

واذا أتاك فلات حين مناص 

رد على أحمد بن يحبى ثعلب إذ زعم أن اجخملة الواقعة خبراً للمبتدأ لا تكون قسمية. 

أن عن عند الله ا عنده 0 5 باعل اعد الؤكد وإن كان الثزاب وأكاد ف 3 كاذ القعلا يقد 
ل ٠‏ ونظيره وح 7 الله ووعد الله 0 ا 0 من جنات - مثاباً مها» 8 ضير المفعول في: [ولأدخلمم] أي 
مثابين. وأن 2 بدلا من جنات عل تضمين» ل معنى: ولأعطينهم. ونون كر عفرل 7 يدل عليه المعنى أي: 
0 عَيْده بحسن الثواب مبتدأ» 0 موضع 0 الأول وال بين 0 حسن عل الفاعلية» إذ قد اعتمد الظرف 
بوقوعه را فالتقدير: لله مستقر» افق عله حسن الثواب. 

وا ا قالوا: إما على الال من جنات لتخصصها بالوصفء والعامل فيها العامل في لحم. وإما بإضار فعل أي: جعلها نزلا. 
اما على 0 فقدره ابن عطية: 0 وقدره الزخشري: 0 أو قطاء: وقال افراء: انتتصب عل التفسير ”م تقول: هو لك 
م الله ردان ل خير» 5 الذين أخبر عنهم بأن لحم جنات. وقيل: فيه تقديم وت شين أى 
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الذي عند الله للأبرار خير لهم» وهذا ذهول عن قاعدة العربية من أن المجرور إذ ذاك يتعلق بما تعلق به الظرف الواقع صلة للموصول» 
فيكون المجرور داخلا في حيز الصلة» ولا يخبر عن الموصول إلا بعد استيفائه صلته ومتعلقاتها. 

ِحَسْعِينَ لَه لا يشترُونَ بكَايتَ الله تنا يلام كما اشترت بها أحبارهم الذين لم يؤمنوا. واتتصاب خاشعين على الحال من الضمير في 
يؤمن» وكذلك لا يشترون هو في موضع نصب على الحال. وقيل: حال من الضمير في إلهم» والعامل فيها اه وقيل: حال من 
الضمير في لا إ!شترون» وهما قولان ضعيفان. ومن جعل من كاة موصوقة يجوز أن يكون حاشعن ولا يترون صفتين للكة: وجمع 
خاشعين على معنى من كا جمع في وما أنزل إليهم. وحمل أولاً على اللفظ في قوله: يؤمن» فأفرد وإذا اجتمع الملان» فالأولى أن بيدأ 
بامل على اللفظ. 

وتضمنت هذه الآيات من ضروب البيان والبديع الاسعما ذه فير ا كل الميئاق عن التزامهم أحكام ما أنزل علهم من التوراة والإنجيل» 
وبالنبذ وراء ظهورهم عن ترك عملهم بمقتضى تلك الأحكام وباشتراء تمن قليل عن ما تعوضوه من الحطام على كتم آيات الله 
وبسماع المناد إن كان القرآن عن ما تلقوه من الأص والنبي والوعد والوعيد بالاستجابة عن قبول مسألتهم» وبانتفاء التضييع عن عدم 
مجازته على يسير أعمالهم» وبالتقلب عن ضربهم في الأرض لطلب المكاسبء وبالمهاد عن المكان المستقر فيه» وبالنزل عما يعجل الله 
هم 2 الجنة من الكرامة» وباتخشوع الذي مم المكان وتغير معالمه عن خضوعهم وتذللهم بين يديه» وبالسرعة التي هي حقيقة 
في المشي عن تعجيل كرامته. قيل: ويحتمل أن يكون الحساب استعير لجزاء» كا استعير «ولم أدر ما حسابيه» لأن الكفار لا يقام 
3 حساب كا قال تعالى: |فبطت أعمالهم فلا نقيم لهم يوم القيامة وزناً! والطباق في: البيبنة للناس ولا تكتمونه» وفي السموات 
والأرض» اوت الليل والنبار» فالسماء جهة العلو والأرض جهة السفل» والليل عبارة عن الظلية والنهار عبارة عن النور» وفي: 
قياماً وقعوداً ومن: ذكر أو أنى. والتكرار: في لا تحسين فلا تحسبنهم» وفي: ربنا في خمسة مواضعء» وفي: فاغفر لنا ذنوبنا وكفر عنا 
سيئاتها إن كان المعنى واحد وفي: ما أنزل إليك5 وما أنزل إلهم» وف: ثواباً وحسن اثواب. والاختصاص في: لأولي الألباب» وفي: 
وما للظالمين من أنصار» وفي: توفنا مع الأبرار» وفي: ولا تحزنا يوم القيامة» وفي: وما عند الله خير للأبرار. والتجنيس الممائل في: أن 
آمنوا فآمناء وفي: عمل عامل منك5. والمغاير في: مناداً ينادي. والإشارة في: ما خلقت هذا باطلاء والحذف في مواضع. 


ع سورة النساء 


سوره ة النساء 


يما اس افوأ رَبك اذى حَلفَكر من نفس وحدة وَحَاقَ منها رَوجَها تب ا كيرا ونساء واتمّوأ اله اذى شم 0 


عت اير “تر 


ب ملسم إِنَ اله كن عليكر رقيباً * وءاتواأ اليسَمَى وهم ولا دلوأ ايت بلطيب ول تَأْ كوأ أموكم إِلَّ امول 5 0 
كل وان خَفم أذ تقسطوأ ف اليتَمى قانكحواأ ما طات لك من النساء مني وَثلَتَ ويء إِنْ ها فوحدَة مي 


بن ةثل سه بعري بي سمس 2 دس 
٠‏ 


كد ذلك أذ ألا توأ * وعثرأ النسا سَدْقَينَ خخ إن طن كز عن شئء ينه تسا فكلوه هنيئا هنيئاً م ينا * ولا تؤترأ | الحقها 6 


أمولكر التى ا قيماً وارزقوهم فيا واكسوهمع وقواراً 2 مدو رايا يتَى > حى إذا بلغا 3 تم 
8 رشّداً فَادقعواً لهم أمُوشم م وَل تا كلوه إسرافاً وبدَاراً د رارع 0 نيا فإيستعفف و وَمَن كان ققيراً ل بالمروف 
إِذَا ادم ليم وهم فَأَمْيدوأ ليم وكَتى باللّهِ حسيباً * للرجال تصيب مما ترك الولدن لبون وللنساء 52 ما ترك الوِدن 


م زر بره سوبر 


َالأَفيونَ م قن مه أو حر تصيباً مفُروضاً * وَإِذَا حَصَرَ الْقَسمَة ا المَرّىَ واليتمى والْسكين الاررقف انه 
وقولوأ هم قولا معروفاً * وليخش الْذِينَ لو تركوأ من حَلفهِم ذرية ضعفا خافوأ علبيم ليتوا الله وليقولوأ قولاً سديداً * إن ن الذين يا كلون 
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أَمُولَ اليسمى ظلءا هايا ُونَ فى 7 لصوا را » 

مثنى وثلاث ورباع: معدولة عن اثنين اثنين» وثلاثة ثلاثة» وأربعة أربعة. ولا يراد بالمعدول عنه التوكيد» إنما يراد بذلك تكرار العدد إلى 

قانة الشودة كتوفة وقوزا بغرا ا قنك نات كد ران ويتحتم منع صرفها لهذا العدل. والوصف على مذهب سيبويه 

والخليل وأبي عمروء وأجاز الفراء أن تصرفء ومنع الصرف عنده أولى. وعلة المنع عنده العدل والتعريف بنية الألف واللام» وامتنع 

عنده إضافتها لأنها في نية الألف واللام. وامتنع ظهور الألف واللام لأنها في نية ازضافة» وقد ذكرنا الرد عليه في كاب التكميل من 

ل ا منعت الصرف لا فيها من العدلين: عدلما عن صيتتباء وعدهها عن تكريرها. وهي نوات تعرفن بلام التعريف 

يقال: فلان يكح المثنى والثلاث والرباع انتبى كلامه. وما ذهب إليه من امتناع الصرف لا فيها من العدلين: عدلحها عن صيغتهاء وعلها 

3 0 لا أعلم يا ذهب إلى ذلك» بل المذاهب في علة منع الصرف المنقولة أربعة: أحدها: ما نقلناه عن سيبويه. والثاني: ما 
عن الفراء. والثالث: ما نقل عن الزجاج وهو لأنها معدولة عن اثنين اثنين اثنين» وثلاثة ثلاثة» وأربعة أربعة» وأنه عدل عن التأنيث. 

1 مآانقلك أو اتقيي عن يعضن_ التنحويين. أن العلة المانعة من الصرف هي تكرار العدل فيه» لأنه عدل عن لفظ اثنين وعدل عن 

فعناه؛ .وذللك أنه لا ستعمل في موضع استعمل فيه الأعداد غير المعدولة تقول: جاءنيٍ اثنان وثلاثة» ولا يجوز: جاءني مثنى وثلاث 

حت بتقدم قبله جمع» لأن هذا الباب جعل بانا لترتيب الفعل. ٠‏ فإذا قال: جاءني القوم مثنى» أفاد أن ترتيب مجيئهم وقع اثنين ن اثنين 

فأما الاعداد غير المعدولة فإنما الغرض منها الأخبار عن مقدار المعدودون غيره. فمّد بان بما ذكرنا اختلافهما في المعنى» فلذلك 0 

أن تقوم العلة مقام العلتين لإيجابهما حكمين مختلفين انتبى ما قرر به هذا المذهب. 

وقد رد الناس على الزجاج قوله: أنه عدل عن التأنيث بما يوقف عليه في كتب النحوء والزعخشري لم يسلك شيئاً من هذه العلل المنقوات 

فإن كان تقدمه سلف ممن قال ذلك فيكون قد تبعه» وإلا فيكون مما انفرد بمقالته. وأما قوله: يعرفن بلام التعريف» يقال: فلان يتكح 

المثنى والثلاث والرباع» فهو معترض من وجهين: أحدهما: زعمه أنها تعرف بلام التعريف» وهذا لم يذهب إليه أحد» بل لم إستعمل 

في لسان العرب إلا تكرات. والثاني: أنه مثل بباء وقد وليت العوامل في قوله: فلان ينكح المثنى» ولا يلي العوامل» ما يتقدمها ما يلي 

العوامل» ولا تقع اللاهيا 6 جات متلذة اليل عق .أو غالة نحو: إما طاب لك من النساء مثنى] أو صفه نحو: |أولى أجنحة 

مثنى وثلاث ورباع | وقوله: 

ذئاب يبغى الناس مثنى وموحدا 

وقد تجيء مضافة قليلاً نحوء قول الآخر: 

بمثنى الزقاق المترعات وبالجزر 

وقد ذكر بعضهم أنها تلى العوامل عل قلة» وقد إستدل له بقول الشاعى: 

ضربت خماس ضربة عبشمى 

اداو سات انلكا ميا 

ومن أحكام هذا المعدول أنه لا يؤنث» فلا تقول: مثناة» ولا ثلاثة» ولا رباعة» بل يجري بغير تاء على المذكر والمونث. عال: يعول عولة 

وعيالة» مال. وميزان فلان عائل. وعال الحاكم في حكمه جارء وقال أبو طالب في النني صل الله عليه وس 

له شاهد من نفسه غير عائل 

وحكى ابن الأعرابي: أن العرب تقول: عال الرجل يعول كثر عياله. ويقل: عال يعيل افتقر وصار عالة. وعال الرجل عياله يعولهم 

ما نهم ومنه: «ابدأ بنفسك ثم بمن تعول» والعول في الفريضة مجاوزته لحد السهام المسماة. وجماع القول في عال: أنها تكون لازمة 

ومتعدية. فاللازمة بمعنى: مار» وجارء وكثرة عياله» وتفاقم» وهذا مضارعه يعول. وعال الرجل افتقر» وعال في الأرض ذهب فيهاء 

وهذا مضارعه يعيل. والمتعدية يي أتقل» ومان من المؤنة. وغلب منه أعيل صبري وأعز. واذا كان بمعنى أَغِرْ فهو من ذوات الياء» 

تقول: عالني الشيء يعيلني عيااً ومعيالاً أَعِرن) وباتي المتعدي من ذوات الواوه 
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قال سيبويه: هنيئاً مريئاً صفتان نصبوهما نصب المصادر المدعو بها بالفعل غير المستعمل إظهاره الختزل؛ للدلالة التي في الكلام عليه 
كأنهم قالوا: ثبت ذلك هنيئاً مريئاً انتبى. وقال كثير: 

هنيئًا مر يئا غير داء مخاص 

لغزة مق أعر أضنا ما استعلك 

قيل: واشتقاق النيء من هناء البعير» وهو الدواء الذي يطلى به من الجرب» ويوضع في عقره. ومنه قوله: 

متبذل تبدو محاسنه 

يضع الهناء مواضع النقب 

وَائعُوا الله الى تَسَاءلُونَ به وَالأرحَام) وقرأ اجمهور من السبعة: تساءلون. وقرأ الكوفيون: بتخفيف السين» وأصله لنساءلون. 

قال ابن عطية: وذلك لأنهم حذفوا التاء الثانية ينا وهذه تاء ثتفاعلون تدغم في لغة وتحذف في ارق لاجتماع حروف متقاربة. 
قال 00 واذا اجتمعت المتقاربة خففت بالحذف والإدغام والإبدال» كأ قالوا: طست فابدلوا من السين الواحدة تاء» إذ الأصل 
طس. قال العجاج: ٍ 

لو عرضت لأسقفي قس أشعث في هيكله مندس حن إليها كنين الس 

انتبى. أما قول ابن عطية: حذفوا التاء الثانية فهذا مذهب أهل البصرة» وذهب هشام بن معاوية الضرير الكوفي: إلى أن الحذوفة 
هي الأولى» وهي تاء المضارعة» وهي مسألة خلاف ذكرت دلائلها في علم اللتعو وام قوله: وهذه تاء تتفاعلون تدغم في لغة وتحذدف 
في أخرى» كان ينبغي أن ينبه على الإثبات» إذ يجوز الإثبات وهو الأصل» والإدغام وهو قريب من الأصلء إذ لم يذهب الحرف 
إلا بأن أبدل منه ممائل ما بعده وأدغم. والحذفء لاجتماع المثلين. وظاهر كلامه اختصاص الإدغام والحذف بتتفاعلون» وليس 
كذلك. أما الإدغام فلا يختص بهء بل ذلك في الأ والمضارع والماضي واسم الفاعل واسم الول وا نيو وام الذذق) ويعيصض 
بما دخلت عليه التاء من الال فقوله: لاجتماع حروف متقاربة ظاهرة 00 0 فقط لقربه» أو تعليل الحذف والإدغام» 
وليس كذلك. أما إن كان تعليلاً فيس كذلك» بل الحذف علة اجتماع متمائلة لا متقاربة. وأما إن كان تعليلا لهما فيصح الإدغام 
ل المذف كا ذكنا. ْ أ 

وأما قول أب علىي: إذا اجتمعت المتقاربة فكذاء فلا يعني أن ذلك 6 لازم؛ إِنما معناه: أنه قد يكون التخفيف بكذاء ف وجد من 
اجتماع متقاربة لم يخفف لا بحذف ولا إدغام ولا بدل. وأما تمثيله بطست في طس فليس البدل هنا لاجتماع؛ بل هذا من اجتماع 
المثلين كقولهم في لص لصت.٠‏ 

ارما قرأ الجمهور: السبعة بنتصب الميم. 00 حمزة: بجرهاء وهي قراءة النخعي وقتادة والأعمش. 

وقراً يف اندر ين بضمهاء» فأما النصب فظاهره أن يكن معظارفا كن لفل الجلالة» ويكون ذلك على حذف مضافه التقدير: 
واتقوا الله وقطع الأرحام وعلى هذا المعنى فسرها ابن عباس وقتادة والسدي وغيرهم. 

وقيل: التصب عطفاً على موضع به كا تقول: مررت بزيد وعمراً. لا لم يشاركه في الاتباع على اللفظ اتبع على موضعه. ويؤيد هذا 
القول قراءة عبد الله: تساءلون به وبالأرحام أما الرفع فوجه على أنه مبتدأ واللحبر محذوف قدره ابن عطية: والأرحام أهل أن توصل: 
وقدره الزمخشري: والأرحام مما يتقى» أو مما .تساءل به» وتقديره أحسن من تقديره ابن عطية» إذ قدر ما يدل عليه اللفظ السابق» 
وابن عطية قدر من المعنى. وأما الجر فظاهره أنه معطوف على المضمر المجرور من غير إعادة الجار» وعلى هذا فسرها الحسن والنخعى 
ومجاهد. ويؤيده قراءة عبد الله: وبالأرحام. وكانوا يتناشدون بذكر الله والرحم. ْ 
قال الزمخشري: وليس بسديد يعني: لد غطنا عل الضمير. قال: لأن الضمير المتصل متصل كاسمه» والجار والمجرور كشيء واحد» 
فكانا في قولك: مررت به وزيد» وهذا غلامه وزيد شديدي الاتصالء فاما اشتد الاتصال لتكرره اشتبه العطف على بعض الكلمة فلم 
يبجر» ووجب تكرير العامل كقولك: مررت به وبزيد» وهذا غلامه وغلام زيد. ألا ترى إلى صحة رأيتك وزيداً» ومررت بزيد وعمرو 
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مالم يقو الاتصال لأنه لم يتكور؟ وقد تحل لصحة هذه القراءة بأنها على تقدير تكرير الجار» ونظير هذا قول الشاعى: 

فا بك والايام من مب 

وقال ابن عطية: وهذه القراءة عند رؤساء نحويين البصرة لا تجوز لانه لا يجوز عندهم أن يعطنف ظاهر على مضمر مخفوض. قال 
الزجاج عن المازني: لأن المعطوف والمعطوف عليه شريكان» يحل كل واحد منهما محل صاحبه. فك لا يجوز مررت بزيدوك» فكذلك 
لا يجوز مررت بك وزيد. وأما سيبويه فهي عنده قبيحة لا تجوز إلا في الشعر م قال: 

فاليوم قدبت تبجونا واشتمنا 

فاذهب فا بك والايام من بحب 


واستسهلها بعض النحويين انتبى كلام ابن عطية. وتعليل المازنٍ معترض بأنه يجوز أن تقول: رأيتك وزيدأء ولا يجوز رأيت زيداوك؛ 
فكان القياس رأيتك وزيداء أن لا يجوز. وقال ابن عطية أيضا: المضمر الخفوض لا ينفصل» فهو كرف من الكلمة» ولا يعطن على 


ف. 

00 عندي هذه القراءة من المعنى وجهان: أحدهما: أن ذكر الأرحام مما تساءل به لا معنى له في الحض على تقوى الله تعالى» ولا 
فائدة فيه أكثر من الإخبار بأن الأرحام ,تساءل بباء وهذا تفريق في معنى الكلام. وغض من فصاحته» وإنما الفصاحة في أن تكون 
في ذكر الأرحام فائدة مستقلة. والوجه الثاني: أن في ذكرها على ذلك تقدير التساؤل بها والقسم بحرمتهاء والحديث الصحيح يرد ذلك في 
قوله صل الله عليه وس رو #نتعاننا اتناف اله اموا افو الست ودس طائلة إلى أن الواو في الأرحام واو القسم 
لا واو العطفء والمتلقى به القسم هي اجمملة بعده. ولله تعالى أن يقسم بما شاء من مخلوقاته على ما جاء في غير ما آية في كاب الله تعالى» 
وذهبوا إلى تخريج ذلك قراراً من العطف على الضمير المجرور بغير إعادة الجار» وذهاباً إلى أن في القسم بها تنبيهاً على صلتها وتعظيماً 
لشأنباء وأها من الله تعالى بمكان. قال ابن عطية: وهذا قول يأباه نظم الكلام وسره انتبى. وما ذهب إليه أهل البصرة وتبعهم فيه 
الزمخشري وابن عطية: من امتناع العططن عل الضمير امجرور إلا بإعادة الجار» ومن اعتلاهم ذلك غير صحيح» بل الصحيح مذهب 
الكوفيين في ذلك وأنه يجوز. وقد أطلنا الاحتجاج في ذلك عند قوله تعالى: إوكفر به والمسجد الحرام| وذكرنا ثبوت ذلك في لسان 
العرب نثرها ونظمهاء فأغنى ذلك عن إعادة هناء 

وأما قول ابن عطية: ويرد عندي هذه القراءة من المعنى وجهان» -فسارة قبيحة منه لا تليق بحاله ولا بطهارة لسانه. إذ عمد إلى قراءة 
متواترة عن رسول الله صل الله عليه وسلّمقراً ببا سلف الأمة» واتصلت بأكاير قراء الصحابة الذين تلقوا القرآن من في رسول الله صلى 
أله عسوم كن اط عثمان وعلي وان مده ورين ايك ارا العيطاة ان بن كعب عمد إلى ردها بشيء خطر له في ذهنه» 
وجسارته هذه لا تليق إلا بالمعتزلة كالزمخشري» فإنه كثيراً ما يطعن في نقل القراء وقراءتهم» وحمزة رضي الله عنه: أخذ القرآن عن 
سليمان بن مبران الأعمش» وحمدان بن أعين» وحمد بن عبد الرحمن بن أ ليل» وجعفر بن محمد الصادق» وم يقرأ حمزة 0 من 
كاب الله إلا بأثر. وكان حمزة صاحاً ورعاً ثقهَ في الحديث» وهو من الطبقة الثالثة» ولد سنة ثمانين وأحك القراءة وله خمس عشرة 
سنة» وأم الناس سنة مائة» وعرض عليه القران من نظرائه جماعة منهم: سفيان الثوري» والحسن بن صال. ومن تلاميذه جماعة منهم 
إمام الكوفة في القراءة والعربية أبو الحسن الثوري» والحسن بن صالم. ومن تلاميذه جماعة منهم إمام الكوفة في القراءة والعربية أبو 
الحسن الكسائي. وقال الثوري وأبو حنيفة ويحبى بن آدم: غلب حمزة الناس على القرآن والفرائض. وإنما ذكرت هذا وأطلت فيه لثلا 
يطلع على على كلام الزمخشري وابن عطية في هذه القراءة فيسبيء ظناً بها وبقارئهاء فيقارب أن يقع في الكفر بالطعن في ذلك. ولسنا 
متعبدين بقول نحاة البصرة ولا غيرهم ثمن خالفهم؛ فك حكم ثبت بقل الكوفيين من كلام العرب لم ينقله البصريون» وتم حكم ثبت 
بنقل البصريين لم ينقله الكوفيون» وإنما يعرف ذلك من له استبحار في علم العربية» لا عاب الكائيس المشتغلون بضروب من العلوم 
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الآخذون عن الصحف دون الشيوخ. 
|قانكحوأ ما طَابٌ لكر مُنَ النْسَآء] وقرأ ابن أبي عبلة من طاب. وقرأ امهور: ما طاب. فقيل: ما بمعنى من» وهذا مذهب من 
يجوز وقوع ما على آحاد العقلاء؛ وهو مذهب مرجوح. وقيل: عبر بما عن النساءء لأن إناث العقلاء لنقصان عقون يجرين مجرى 
غير العقلاء. وقيل: ما واقعة على النوع» أي: فانكحوا النوع الذي طاب لك من النساءء وهذا قول أحابنا أن ما تقع على أنواع ف 
يعققل. وقال أبو العباس: ما لتعمي الجنس على المبالغة» وكان هذا القول هو القول الذي قبله. وقيل: ما مصدرية» والمصدر مقدر باسم 
الفاعل. والمعنى: فانحوا النكاح الذي طاب لك5. قبل ماك موصوفتة أعز #الكسا جساً أو عدداً يطيب لك. وقيل: ما ظرفية 
مصدرية» أي: مدة طيب النكاح لك5. والظاهر أنْ ما مفعولة بقوله: فاتكحواء وأنْ من النساء معناه: من البالغات. ومن فيه إما 
لفان لني لويمام الذي في ما على مذهب من يثبت لها هذا المعنى» وإما للتبعيض ولتعاق بحذوف أي: كاثناً من النساء» ديكون 
فٍ 0 الحال. وأما إذا كانت ما مصدرية أو ظرفية» ففعول فانكحوا هو من النساءء ‏ تقول: أكلتٌ من الرغيف» والتقدير فيه 

من الزعيس» ولأ وز أن ايكون مقعول :فاتكسوا مققء لأن هذا المشول من العذاده لأ ل العوامل م تقرر في المفردات. 
09 يك وربَاع | وقرأ النخعي وابن وثاب: وربع ساقطة الألف» كا حذفت في وه وطليانا بردا بريد نبازداً واذا أعى بنا ما من ما 
طاب مفعولة وتكون موصولة» فانتصاب مثنى وما بعده على الال منباء وقال أبو البقّاء: حال من النساء. وقال ابن عطية: موضعها 
من الإعراب نصب على البدل من ما طاب» وهي كرات لا نتصرف لأنها معدولة وصفة انتبى. وهما إعرابان ضعيفان. أما الأول 
فلأن المحدث عنه هو ماا طاب» ومن النساء جاء على سبيل التبيين وليس محدثاً عنه» فلا يكون الحال منه» وإن كان يلزم من تقييده 
بالحال تقييد المتكوحات. وأما الثاني فالبدل هو على نية تكرار العامل» فيلزم من ذلك أن يباشرها العامل. وقد تقرر في المفردات أنها 
لا يباشرها العامل. وأيضاً فإنه قال: إنها نكرة وصفة» وما كان تكرة وصفة فإنه إذا جاء تابعاً لنكرة كان صفة لها كقوله تعالى: إأولي 
أجنحة مثنى وثلاث ورباع| وما وقع صفة للنكرة وقع حالاً للمعرفة. وما طاب معرفة فلزم أن يكون مثنى حالاً. 
هنا نقص كلام مصحف لانه غير وام بالتصوير 
اث دلق ادن وهي في موضع نصب أو جر على اللحلافء إذ التقدير: أدنى إلى أن لا تعولوا. وافعل التفضيل إذا كانت الفعل 
يتعددى بحرف جر يتعدى هو إليه. تقول: دنوت إلى كذا فإذلك كان التقدير أدنى إلى أن تعولوا. ويجوز أن يكون الحرف المحذوف 
لام الجرء لأنك تقول: دنوت لكذاء 
إوءاتوأ النّسَاءَ صَدقنِينَ نحل واتتصب نحلة على أنه مصدر على قو لفقي لأنافق: رانو اعلا واللعتب :فنا ارقا اوه 
مضمرة. وقيل: مصدر في موضع الحال» إما عن الفاءلين أي ناحلين» وإما من المفعول الأول أو الثاني أي: منحولات. وقيل: 
ل يك أي: أنخل الله ذلك حلت أي شرعه شرعة وديا وقيل: إذا كان بمعنى شرعة فيجوز انتصابه على 
أنه مفعول من أجلهء أو حال من الصدقات. 
إن طبن لكر عن سَىءِ منه نفساً فكلوه هَنِيئاً مر يكاً] منه في موضع صفة لشيء. 
والفس تيا على القيين و3 اتمييز المنقول من الفاعل. وإذا جاء القييز بعد جمع وكا مما عن تمام اخملة» فإما أن يكون 
موافقاً لما قبله في المعنى» أو مخالفاً فإن 00 طابقه في اجمعية نحو: كم الزيدون رالأ» يا يطابق لو كان را وان كان مالفا 
فإنا ايكون مقردا دلول أررستلفة إن كان فرت لمدلول لزم إفراد اللفظ الدال كقولك في أبناء رجل واحد: كرم بنو فلان صلا 
وأباًه وكقولك: زكة الأتقياء» وجاد الأذكاء وعياً. وذلك إذا لم تقصد بالمصدر اختلاف الأنواع لاختلاف اله. وان كان مختلف 
اللداولة انا أن يلبس أفراده لو أفرد» أو لا يلبس. فإن ألبس وجبت المطابقة نحو: ,رم الزيدون رباء» أي: كرم آباء الزيدين. ولو 
قلت: كم الزيدون أب الأوهم أن أباهم واحد موصوف بالكرم. وان لم يلبس جاز الإفراد واجمع. والإفراد أولى» كقوله: فإن طبن 
1 عن شيء 000 إذ معلوم ا لكل ين وانبن لسن مشتركات في نفس واحدة. ور الريفوك ينا وخر افيا وأعناء 
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وحسن الإفراد أيضاً في الآية ما ذكرناه قبل من حسن تذكير الضمير وإفراده» وهو أن المعنى: فإن طابت كل واحدة عن شيء منه 
5 بعض البصريين: أراد بالنفس الموى. والحوى مصدرء والمصادر لا لني ولا تجمع. وجواب الشرط: فكلوهء وهو أمى إباحة. 
والمعنى: فانتفعوا به. 
وتات هنيئاً على أنه نعت لمصدر محذوف» أي: فكلوه أكلا هنيئا أو على أنه حال من مير المفعول» هكذا أعر به الزخشري وغيره. 
وهو اقول عالق لقول أَتمة العربية» لأنه عند سيبويه وغيره: منصوب باتعارفل: 0 حور | لهارة» وقد ذكرنا في المفردات نص سيبويه 
على ذلك. فعلى ما قاله أممة العربية يكون هنيئاً مريئاً من جملة أخرى غير قوله: فكلوه هنيئا هنيئاً ريثأ ولا تعلق له به من حيث الإعرابء 
له مف الم وجماع القول في هنيئا. أنبا حال قامُة مقام الفعل الناصب لاء ٠‏ فإذا قيل: إن فلاناً أصاب خيراً فقات هنيعاً 
له» ذلك فالأصل ثبت له ذلك هنيئاً غذف ثبت» وأقيم ترا كام واختلفوا إذ ذاك فيما يرتفع به ذلك. فذهب السيراني إلى أنه 
مرفوع بذلك الفعل امختزل الذي هو ثبت» وهنيئاً حال من ذلكء وني هنيئاً ير يعود على ذلك. واذا قلت: هنيئاً ولم تقل له ذلك» 
بل اقتصرت على قولك: هنيئا ففيه ضير مستتر يعود على ذي الحال» وهو ضمير الفاعل الذي استتر في ثبت المحذوفة. وذهب الفارسي 
إلى أن ذلك إذا قلت: هنيئاً له ذلك مرفوع ببنيئاً القائم مقام الفعل المحذوفء لأنه صار عوضاً منده فعمل عمله. كا أنك إذا قلت: 
زيد في الداره رفع امجرور الضمير الذي كان مر فوعاً بمستقرء لأنه عوضٍ منه. ولا يكون في هنيئاً ضمير» لأنه قد رفع الظاهر الذي 
هو امم الإشارة. وإذا قلت: هنيئاً ففيه ضمير فاعل باء وهو الضمير فاعلا لثبت» ويكون هنيئاً قد قام مقام الفعل الختزل مفرعاً من 
الفعل. واذا قلت: هنيعاً ميقأ فاختلفوا في نصب مريء. فذهب بعضهم: إلى أنه صفة لقَولك هنيئا وثمن ذهب إلى ذلك الحوقي. 
وذهب الفارسي: إلى أن انتصابه انتصاب قولك هنيئا فالتقدير عنده: ثبت هريئا ولا هر عنده أن كرون ونه لكا رن ديه أن 
منيقا إلا #انعوضاً من الثمن صار شكة ها لفعل الدع نات منابةة والثمل لآ و6 5كذلك ليوف هوه وقد ألم الزعخشري 
بشيء مما قاله 
انحاة في هنيئاً لكنه حرفه فقال بعد أن قدم أن انتصابه على أنه وصف للمصدرهء أو حال من الضمير في فكلوه أي: كاز وشو هيه 
عمريء. قال: وقد يوقف على فكلوه» ويبتدأ هنيئاً مريئا على الدعاء» وعلى أنبما صفتان أقيمتا مقام المصدر» كأنه قيل: هنئاً عرثاً انتبى. 
ورف أله تجدايها افيه مقام المصدرء فانتصابهما على هذا اتتصاب المصدرء ولذلك قال: كأنه قيل هنا 1 فصار كقولك: 6 
ورعيأء أي: هناءة ومراءة. والتحاة يجعلون انتصاب هنيئاً على الحال» وانقصاب مريثاً على ما ذكرناه من الحلاف. إما على الحال» وإما 
على الوصف. ويدل على فساد ما حرفه الزعخشري وصحة قول النحاة ارتفاع الأسماء الظاهرة بعد هنيئاً مر يثأء ولو كنا ينتصباق اتقصاب 
المصادر. والمراد بها: الدعاء. أجاز ذلك فيها تقول: سقياً لك ورعياء ولا يجوز سقياً الله لك» ولا رعياً الله لك وان كان ذلك جائراً 
في فعله فتقول: سمّاك الله ورعاك. والدليل على جواز رفع الأسماء الظاهرة بعدها قول الشاعر: 
هنيئاً مريئاً غيرداء مخاصم 
لعزة من أعراضنا ما استحلت 
فا: مرفوع بما تقدم من هنيء أو مريء. أو بثبت المحذوفة على اختلاف السيرافي وأبي علي على طريق الأعمال. وجاز الأعمال في 
هذه المسألة وإن لم يكن بينبما رابط عطفء لكون مريئاً لا يستعمل إلا تابعاً لهنيئاه فصارا كأهما مرتبطان اذلك. ولو كان ذلك في 
الفعل لم يجز لو قلت: قام خرج زيدء لم يصح أن يكون من الأعمال إلا على نية حرف العطف. وذهب بعضهم: إلى أن ميقا ستعمل 
وحده غير تابع هنيئا ولا يحفظ ذلك من كلام العرب» وهنيئاً م يئاً اسما فاعل للمبالغة. وأجاز أبو البقاء أن يكونا مصدرين جاءآ على 
وزن فعيل» كالصبيل والدير» وليسا من باب ما يطرد فيه فعيل في المصدر. 
اسم منْهُم رشّداً] وحتى هنا غاية للابتلاء» ودخلت على الشرط وهو: إذأء وجوابه: فإن آنستمء وجوابه وجواب إن آنستم: فادفعوا. 
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وإيناس الرشد مترتب على بلوغ النكاح» فيازم أن يكون بعده. وحتّ إذا دخلت على الشرط لا تكون عاملة» بل هي التي تقع بعدها 

امل كقوله: 

وحتى الجياد ما يقدن بارسان 

١ وقوله:‎ 

وحتى ماء دجلة اشكل 

على أن في هذه المسألة خلافاً ذهب الرّجاجٍ وابن درستويه إلى أن اجخملة في موضع جرء وذهب اجمهور إلى أنها غير عاملة البتة. وفي 

قوله: بلغوا النكاح تقدير محذوف وهو: بلغوا حد النكاح أو وقته. وقال ابن عباس: معنى أنْستم عرفتم . وقال عطاء: رأيت. وقال الفراء: 

وجدتم. وقال الزجاج: علدتم. وهذه الأقوال متقاربة. 

وكرا أن شعو فإن أحستم» يريد أحسسم . غذف عين الكامة» وهذا الحذف شذوذ ليرد إلا في أليفاظ إسيرة. وحكى غير سيبويه: 

أنها لغة سليم» وأنها تطرد في عين كل فعل مضاعف اتصل بتاء الضمير أو نونه. 

إولا نَأ كلوها إسرافاً ويداراً أن يكُبروً] وانتصب إسرافاً وبداراً على أنهما مصدران في موضع ال حال» أي: مسرفين وميادرين. والبدار 

مصدر بادر» وهو من باب المفاعلة التي تكون بين اثنين. لأن اليتم مبادر إلى الكبر» والولي مبادر إلى خذ ماله» فكأنهما مستبقان. 

ويجوز أن يكون من واحد» واي أن .ينتصبا على المفعول من أجله» أي: لإسرافكم ومبادرتك. وان يكبروا مفعول بالمصدر» أي: 

كبرم كقوله: | |أوإطعام , تيم وق إعمال المصدر المنون خلاف. وقيل: التقدير مخافة أن يكبرواء دكوق أذ كور معزلا عن أطلنة 

ومفعول بارا محذوف. 

إوكفى بالل حسيباً! وفي كفى خلاف: أهي اسم فعل» أم فعل؟ والضجيج أنها فعل» وفاعله اسم لش والباء زائدة. .وفيل: الفاغل 

مضمر وهو مير الا كتفاء» أي: كفى هو» أي الا كتفاء الله والباء ليست بزائدة» فيكون 0 2 موضع نصب» ويتعلق إذ ذاك 

بالفاعل. وهذا الوجه لا يسوغ إلا على مذهب الكوفيين» حيث يجيزون أعمال ضير المصدر كأعمال ظاهره. وإن عنى بالإضمار الحذفٍ 

ففيه إسمال المصدر وهو موصول» وإبقاء معموله وهو عند البصريين لا يجوز أعني : عدف الناقل ردقه امون والعن عدا 

فل القزيز اتبلاحية وخول من نظله: وقيل: على الحال. وكفى هنا متعدية إلى واحد وهو محذوف» التقد يرك ركنا ؟ اللحسيا: وتان 

فرتهة) العو افيه إل اتيم كقوله: |فسيكفيكهم الله| . 

َل تيب ا ل الولدنٍ لبون سآ ِب ا لان اَم ل من أو عار مما ترك في موضع صفة لنصب 

وقوله: نما قل منه» هو بدل من قوله: ثما ترك إلا 00 عي فعة عرف ا جر» والضمير في منه عائد على من قوله: نما ترك إلا خير. 

واكتفى بذكره في هذه ابملته وهو مراد في اجملة الأولى» ولم يضطر إلى ذكره لأن البدل جاء على سبيل التوكيد» إذ ليس فيه إلا 

توضيح أنه أريد بقوله: مما ترك العموم في المتروك. وهذا البدل فيه ذكر توعى المتروك من القّلة أو الكثرة. 

وقال أبو البقاء: ما قل يجوز أن يكون حالاً من الضمير الحذوف في ترك أ ما تركه مستقراً مما قل. 

ومعنى 6 تروك أي تحط وقطوهاً به لا بد لهم من كن يحوزوه. وقال الزجاج ومكي: تق اتلقيرت على الحال» المعنى: لمؤلاء 

أنصباء على ما ذكرنا هنا في حال الفرض. وقال الفراء: نصب لأنه أخرجه مخرج المصدرء ولذلك وحده كقولك له: علي 2 
لآنناء وغوءة اقريضة عق اذا ولو كان اسماً صعيحاً لم ينصبء لا تقول: اك علي حق درهما انتبى. وقال الزمخشري قريباً من هذا 

القول قال: ويجوز أن ينتصب انتصاب المصدر المؤكد لقوله: فريضة من الله كأنه قسمة مفروضة. وقال اق 'عطية كوا من كلام 

الزجاج قال: نما هو اسم نصب 5 ينصب المصدر في موضع الحال ته قديره! فوضاء 'واذ اك مهاد تعره 6 تقول لد عل كذا وكذا حقاً 

واجباء ولولا معنى المصدر الذي فيه ما جاز في اسم الذي ليس بمصدر هذا النصب» ولكن حقه الرفع انتتجى كلامه. وهو ركب من 

كلام الزجاج والفراء؛ وهما متباينان لأن الاتتصاب على الحال مباين للانتصاب على المصدر الموكد مخالف له. وقال الزمخشري: ونصيبا 
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مفروضاً نصب على الاختصاص بمعنى أعني: نصيباً مفروضاً مقطوعاً واجباً انتبى. فإن عني بالاختصاص ما اصطلح عليه النحويون 
فهو مردود بكونه نكرة» والمنصوب على الاختصاص نصوا على أنه لا يكون نكرة. وقيل: انتتصب نصب العارواصرة» لأنه مصدر 
اق ضيه نمدا وقيل: خالا هن 85001 لعا قد وضفت: وقيل: بفعل محذوف تقديره: جعلته أو» أوجبت لهم نصيباً. ٠‏ وقيل: حال 
من الفاعل في قل أو كثر. : 

إوليخش الذين أو تركو من خلفهم ذرية ضعفاً حَافوأ عليهم ليتوا الله وليقولوأ فول سَديداً] وقرأ الزهري والحسن وأبو حيوة وعيسى 
بن عمر: بكسر لام الأم في: وليخش» وفي: فليتقواء وليقولوا. وقرأ اجمهور: بالإسكان. ومفعول وليخش محذوف» ويحتمل أن يكون 
اسم الجلالة أي الله ويحتمل أن يكون هذا الحذف على طريق الأعمال» أعمل فليتقوا. وحذف معمول الأول» إذ هو منصوب يجوز 
أن دق افتصاراء. فكان دف الخخصارا اجون ورعي خر قولق» أ ديت قزرت زيد ا وضله الذيق الله من لو وجرائياء :قال اين 
عطية: تقديره لو تركوا تلحانوا. وجوز حذف اللام في جواب لو تقول: لو قام زيد لقام عمرو» وأو قام زيد قام عمروء انتّبى كلامه. 
وقال الزخشري: معناه وليخش النين صفتهم وحالهم أنهم لو شارفوا أن يتركوا خلفهم ذرية ضعافاً وذلك عند احتضارهم» خافوا 
عليهم الضياع بعدهم لذهاب كافلهم وكاسبهم كا قال القائل: 

لقد زاد الحياة إل حباً 

بناتي إنبن من الضعاف أحاذر أن يرثن البؤس بعدي 

وأن يشرين رنقاً بعد صاف 

انتبى كلامه. وقال غيرهما: لو تركواء لو يمتنع بها الشيء لامتناع غيرهء وخافوا جواب لو انتبى 

فظاهر هذه النصوص أن لو هنا التي تكون تعليقاً في الماضي» وهي التي يعبر عنها سيبويه: بأنا رف نا كان بقع لوقرع غيره. ويعبر 
غيره عنها بأنبا حرف يدل على امتناع الشيء لامتناع غيره. وذهب صاحب التسهيل: إلى أنْ لو هنا شرطية بمعنى أن فتقلب الماضي إلى 
معنى الاستقبال» والتقدير: وليخش الذين إن تركوا من خلفهم. قال: ولو وقع بعد لو هذه مضارع لكان مستقبل المعنى كا يكون بعد 
ان قال الشاعى: 

لا يلفك الراجيك إلا مظهراً 

خلق الكريم ولو تكون عدياً 

وكان قائل هذا توهم أنه لما أمروا باللحشية» والأمى مستقبل» ومتعلق الأمى هو موصولء لم يصلح أن تكون الصلة ماضية على تقدير دالة 
على العدم الذي ينافي امتثال الأمر. وحسن مكان او لفظ أن فقال: إنها تعليق في المستقبل» وأنها بمعنى إن. وكأن الزمخشري عرض 
له هذا التوهم» فلذلك قال: معناه وليخش الذين صفتهم وحالهم أنهم لو شارفوا أن يتركواء فلم تدخل اواهل تفيل بل أدسلت فلن 
شارفوا الذي هو ماض أسند للموصول حالة الأمر. وهذا الذي توهموه لا يلزم في الصلة إلا إن كانت الصلة ماضية في المعنى» واقعة 
بلقم :|3 ممق اراي ااي دلي تار قرا نماكم الا كذلك لازم التأويل في لو أن تكون بمعنى: أن إذ لا 
يجامع الأمى بإيقاع قعل مودماظ الفعلة. أما إن كان اضيا على تقدير يصح أن يمع صلة» وأن يكون العامل في الموصول الفعل 
المستقبل نحو قولك: ليزرنا الذي امات أحين كناف واصضن ان أن كرون تعليقاً في الماضي» ولا يدهب إلى اله يكون في المستقبل 
بمعنى: إنء إلا إذ دل على ذلك قريئة كالبيت المتقدم. أن جواب لو فيه محذوف مستقبل لاستقبال ما دل عليه وهو قوله: لا يلفك. 
وكذلك قوله: 000 

قوم إذا حاربوا شدة مازر 

دون النساء ولو بانت بإطهار 

ادخول ما بعدها في حيز إذاء وإذا للمستقبل. ولو قال قائل: و قام زيد قام عمرء ولتبادر إلى الذهن أنه تعليق في الماضي دون المستقبل. 
ومن خلفهم متعلق بتركوا. وأجاز أبو البقاء أن يكون في موضع الحال من ذرية. 

إن الي يأ كلونَ أَمُولَ الْيتَمَى ظلماً] وانتصاب ظلاً على أنه مصدر في موضع ال حال أو مفعول من أجلهء وخبران هي اجملة من قوله: 
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إنما يأكلون. وفي ذلك دليل على جواز وقوع اجملة المصدرة بأن خبرأ لأن وفي ذلك خلاف. وحسن ذلك هنا تباعدهما بكون اسم 
إن موصولاء فطال الكلام بذكر صلته. وفي بطونهم: معناه ملء بطونهم يقال: أكل في بطنه» وفي بعض بطنه. كا قال: 

كلوا في بعض بطنكم تعفوا 

فإن زمانم زمن خميص 

والظاهر: تعلق في بطونهم بيأكلون» وقاله الحوفي. وقال أبو البقاء: هو في موضع الخال من قوله: ناراً. 

وتضمنت هذه الآيات #وقروت البيان والفصاحة. الطباق في: واحدة وزوجهاء وفي غنياً وفقيراً» وفي: قل أو كثر. كثر. والتكرار في: 
اتقوا» وفي: خلق» وفي: خفمم» أن لا تقسطواء وَأ لا تعدلوا من جهة المعنى» وف اليتاى» وف النساء» وف فادفعوا إلهم ار 
فإذا دعتم إلهم أموالهم» وفي نصيب مما ترك الوالدان والأقربون» وفي قوله: وليخش» وخافوا من جهة المعنى على قول من جعلهما 
مترادفين» وإطلاق اسم المسبب على السبب في: ولا تأكلوا وشببه لأن الأخذ سبب للأكل.؟ وتسمية الشيء باسم ما كان عليه في: 
واتوا اليتامى» ماهم يتامى بعد البلوغ. والتأكيد بالاتباع في: هنيئا مريئا وتسمية الشيء باسم ما يؤول اليه في: نصيب هما ترك» وفي 
ناراً على قول من زعم أنها حقيقة. والتجنيس الممائل في: فادفعوا فإذا دفعتم» والمغاير في: وقولوا لحم قولاً. والزيادة للزيادة في المعنى 
في: فليستعفف. واطلاق كل على بعض في: الأقربون» إذ المراد أرباب الفرائض. وإقامة الظرف المكاني مقام الزماني في: خلفهم» 
أي من بعد وفاتهم. والاختصاص في: بطونهم» خصها دون غيرها لأنها محل البأكولات. والتعريض في: في بطونبم»؛ عرض بذكر 
البطون لحسنهم وسقوط هممهم والعرب تذم بذلك قال: 

دع المكارم لا ترحل لبغيتها 

واقعد فإنك أنت الطاعم الكابي 

وتأكيد الحقيقة بما يرفع احتمال الجاز بقوله: في بطونهم. رفع الجاز العارض في قوله: |أيحب أحدك أن يأكل لحم كيه ميكا ١‏ وهذا 
على قول من حمله على الحقيقة» ومن حمله على الجاز فيكون عنده من ترشيخ الجاز» ونظير كونه رافعاً المجاز قوله: إيطير بجناحيه] » 
وقوله: إيكتبون الاب أيديهم | ٠‏ والحذف في عدة مواضع. 

إيوصيكز الله فى ود 5 للذك مثل حظ لاني فَإِن كن نساء قوق امن فَلهنَ ذلا ما برك وإن كانَتْ وحدة فلا الضف ل 
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اح أو أَحتْ ف وح مما ادش ون كثو أ من ذلك َهُمْ شركء فى اثلث من بعد وصية يوصى يها أو دين غير مضار 
وَصِيَ من اللَِّ وال علي حَليم "ا سدوة وين بطع 


2 ورسوه يذاه جَنتٍ تجرى من عَتهَا اير َلِيينَ فيا وَذْلكَ الْمَورُ العظيم * ومن يغصي الله ورسوله ويتعد حدوده يدْخَلَه ثرا 
علدا فيا وله عذا ب مين | + 

للدي مثل حظ الأنئبين] مثل: صفة لمبتداً محذوف تقديره حظ مثل وشبه اجخملة في حل نصب بيوصيك. 

ون كن نساء قوق اثْنٍ فلن ثَا ما ترك واسم كان الضمير العائد على أحد قسمي الأولاد والحبر نساء بصفته الذي هو فوق 
اثنتين» لأنه لا تستقل فائدة الأخبار بقوله: نساء وحدهء وهي صفة للتأكيد نساء خبراً ثانياء لكان؛ وليس بشيء؛ لأن احبر لا بد أن 
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استقل به فائدة الإسناد. ولو سكت على قوله فإن "كن أساء لكان نظير» أن كان الزيدون وكات وهذا ليس بكلام. وقال بعص 
البصريين: التقدير وان كان المتروكات أساء فوق اثنتين. وقدره الزخشري: البنات رار وا 

وقال الزخشري: (فإن قلت) : هل يصح أن يكون الضميران في كن وكانت مبهمين» ويكون أساء وواحدة تفسيراً هما على أن كان 
تامة؟ (قلت) : لا أبعد ذلك انتبى. ونعني بالإ بهام أنهما لا يعودان على مفسر متقدم» بل يكون مفسرهما هو المنصوب بعدهماء وهذا 
الذي لم يبعده الزنخمفشري هو بعيد» أو ممنوع ألبتة. 0 كان ليست من الأفعال الت يكون فاعلها مضمراً يفسره ما بعده» بل هو مختص 
|وإن كانت واحدة فلها النصف | قرأ المهور واحدة بالنصب عل أنه خبر كان» أي: وان كانت هي أي البنت فذة ليس معها أخرى. 
وقراً نام واحدة بالرفع عل إن كان تامة وواحدة الفاعل. 


-ه هاه 


|ولأبويه لكل وحد مهما السدس يما رك ولكل واحد ميا بدل من أبزية ويفيد معنى التفصيل. وبين أن المندس لكل واسملع 
إذ لولا هذا البدل لكان الظاهر اشتراكهما في السدس» وهو أبلغ واكد من قولك: لكل واحد من أبويه السدسء إذ تكرر ذكدهما عرتين؛ 
مرة بالإظهارء ومرة بالضمير العائد عليهما. قال الزمخشري: والسدس مبتدأ» وخبره لأبويه» والبدل متوسط بينهما انتبى. وقال أبو 
البقاء: السدس رفع بالابتداء» ولكل واحد منبما اللخبر» ولكل بدل من الأبوين» ومنبما نعت لواحد. وهذا البدل هو بدل بعض من 
كلء ولذلك أق بالضير» ولا يتوهم أنه بدل شيء من شيء؛ وهما لعين واحدة» لجواز أبواك يصنعان كذاء وامتناع أبواك كل واحد 
منهما يصنعان كذا. بل تقول: يصنع كذا. وفي قول الزعخشري: والسدس مبتدأ وخبره لأبويه نظرء أن البدل هو الذي يكون احبر 
له دون المبدل منهء يا مثلناه في قولك: أبواك كل واحد منهما يصنع كذاء إذا أعربنا كلا بدلاً. وكا تقول: إِنَ زيداً عينه حسنهء 
فلذلك ينبغي أن يكون إذا وقع البدل خبراً فلا يكون المبدل منه هو الخبر» واستغنى عن جعل المبدل منه خبراً بالبدل كا استغنى 
عن الاخبار عن اسم إن وهو المبدل منه بالاخبار عن البدل. ولو كان التركيب: ولأبويه السدسان لا وهم التنصيف أو الترجيح في 
المقدار بين الأبوين» فكان هذا التركيب القرآني في غاية النصية والفصاحة. 
الأكرون 35 أربٌ لك تفعاً] قالوا: وارتفع أمهم على الابتداءه وخبره أقرب» واجخملة في موضع نصب لتدرون» وتدرون من أفعال 
لقوق ا بهم استفهام تعلق عن العمل في لفظه» لأن الاستفهام في غير الاستثبات لا يعمل فيه ما قبله على ما قرر في علم التحوء 
ويجوز فيه عندي وجه آخخر لم يذكروه وهو على مذهب سيبويه» وهو: أن تكون أههم موصولة مبنية عل ا وهي مفعول ببتدرون» 
وأقرتي تو امرود ا درق تقديره هم أقرب» فيكون نظير قوله تعالى: |ثم لتنزعن من كل شيعة أيهم ادا وقد اجتمع شرط 0 
بنأكنا اوهو أن مطافة لفظاً حذوف صدر صلتها |إفريضة من الها اتتصب فريضة اتتصاب الصدر الوك مضمون اجملة السابقة 

معنى يوصيك الله يفرض الله لك. وقال مك وغيره هي حال وكذة لأن الفريضة ليث عصدراء.' إن الله كان غليماً كما 0 
ل بمصا العباد» نا فرض» وقسم من من المواريث وغيرها. ٠‏ وتقدم الكلام في كان إذا جاءت في سن اكلير للد تعالى» ومن 
زعم أنها التامة والنتصب عليماً على ا حال فقوا صنت أن انان ان تراب طلا 


ردم عيرق ءُ 


أوإن كان جل بوث كلل أو امرأة وله أخ أو أحت| وقرأ الجمهور: يورث بفتح الراء » مبياً لمفعول» من أورث مبناً المفعول. 0 
اموه #بثها سيا لقاع مق أوريك: ايضاء وقرا أبى وناء واللسيق” لاعس “.كت الزاء وقد يدهاء بسن ررك اما عل قزااة 
اجمهور ومعنى الكلالة أنه الميت أو الوارث» فاتتصاب الكلالة على الحال من الضمير المستكن في يورث. وإذا وقع على الوارث احتيج 
إلى تقدير: ذا كلالة» لأن الكلالة إذ ذاك ليست نفس الضمير في يورث. وإن كان معنى الكلالة القرابة» فانتصابها على أنها مفعول 
من أجله أي: يورث لأجل الكلالة. وأما على قراءة الحسن وأبي رجاءء فإن كانت الكلالة هي الميت فانتصابها على الحال» والمفعولان 
محذوفان» التقدير: يورث وارثه ماله في حال كونه كلالة. وإن كان المعنى بها الوارث فانتصاب الكلالة على المفعول به بيورث» 00 


المفعول الثاني محذوفا ئة تمديره: يورث كلاه ماله أو القرابة» فعلى المفعول من خا والمفعولان محذوفان أضاًء ويجوز في كان أن تكون 
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ناقصة» فيكون يورث في موضع نصب على اللحبر. وتامة فتكون في موضع رفع على الصفة. ويجوز إذا كانت ناقصة والكلالة بمعنى 
المينثة أن يكون يورث: ضقة» وينتضيتي كلالة عل خير كان أو بمعنى الوارث. فيجوز ذلك على حذف مضاف أي: وإن كان رجل 
موروث ذا كلالة. وقال عطاء: الكلالة المال» فيتتصب كلالة على أنه مفعول ثان» سواء بني الفعل للفاعل أو للمفعول. وقال ابن 
زيد: الكلالة الورائة» وينتصب على الخال أو على النعت لمصدر محذوف تقديره: ورائة 1 

وعظف. وامرأة عل :رجلء وخدذف منها ما قيد به الرجل: إدلالة المعي» والتقديرة أو امرة تورث كلالة. وإن كان مجرد العطف لا 
يقتضي تقيبد المعطوف بقيد المعطوف عليه. والضمير في: وله عائد على الرجل نظير: «واذا رأوا تجارة أو لحواً انفضوا إليها في كونه عاد 
على المعطوف عليه. وإن كان يجوز أن يعاد الضمير على المعطوف تقول: زيد أو هند قامت» تقل ذلك الأخفش والفراء. وقد تقدم 
نا ذكر هذا الحك. وزاة الفراة وجا ثالنا وهو أن معد الضمين إلنينا قال القراءةعادة العرت إذا ودد كاين امي بأنوأن ند 
الضمير إليهما جميعاء والى حدهما أيهما شئت. تقول: من كان له أخ أو أخت فليصله. وإن شت فليصلها انتبى. وعلى هذا الوجه 
ظاهر قوله: |إن يكن غنياً أو فقيراً فالله أولى ببما] وقد تأوله من منع الوجه. وأصل أخت أخوة على وزن شررة» كا أن بنتاً أصله 
بنية على أحد القولين في ابن» أهو امحذوف منه واو أو ياء؟ قيل: فلما حذفت لام الكامة وتاء التأنيث» وألحقوا الكلمة بقفل وجذع 
بديادة الثأء آخحرهما قال الفراء: أول. أخت يدل عل أن المحذوف واو وكسر أول بنث ليدل عل أن الحذوف ياء انتى: ودلت هذه 
التاء التي للإلحاق عل ما دلت عليه تاء التأنيث من التأنيث. 

|غير ارو وصية من للّه| قالوا: واتتصاب غير مضار على الحال من الضمير المستكن في يوصي» والعامل فيهما يوصي. ولا يجوز ما 
قالوه» لأن فيه فصلا بين العامل والمعمول بأجنبي منهما وهو قوله: أو دين. لأن قوله: أو دين» معطوف على وصية الموصوفة بالعامل في 
الحال. ولو كان على ما قالوه من الأعراب لكان التركيب من بعد وصية ية يوصي بها غير مضار أو دين. وعلى قراءة من قراً: يوصى بفتح 
الصاد 88 للمفعول» لا يصح أن يكون ال لما ذكناه» ولأنْ المضار لم يذ لأنه محذوف قام مقامه المفعول الذي يسم فاعله» ولا 
يصح وقوع الخال من ذلك المحذوف. أو قلت: ترسل الرياح مبشراً بها بكسر الشين» ل يجز وإن كان المعنى يرسل الله الرياح مبشراً 
ببا. والذي يظهر أنه يقدر له ناصب يدل عليه ما قبله من المعنى» ويكون عاما لمعنى ما يتسلط على امال بالوصية أو الدين» وتقديره: يلزم 
ذلك ماله أو يوجبه فيه غير مضار بورثته بذلك الإلزام أو الإيجاب. وقيل: يضمر يوصي إدلالة يوصي عليه» كقراءة يسبح بفتتح الباء. 
وقال رجال: أي يسبحه رجال. واتتصاب وصية من الله على أنه مصدر مؤكد أي: يوصيكم الله بذلك وصية» أ انتصب إفريضة من 
الله] . 

وقال ابن عطية: هو مصدر في موضع الحال» والعامل يوصيح. وقيل: هو نصب على للحروج من قوله: إفلكل واحد منهما السدس] أو 
من قوله: |فهم شركاء في الثاث] وجوز هو والزعخشري نصب وصية بمضار على سبيل التجوزء لأن المضارة في الحقيقة إنما تقع بالورثة 
لا بالوصية» لكنه ما كان الورثة قد وصى الله تعالى بم صار الضرر الواقع بالورثة كأنه وقع بالوصية. ويؤيد هذا التخريج قراءة الحسن 
غير مضار وصية» نخفض وصية بإضافة مضار إليه» وهو نظيريا سارق الليلة المعنى: يا سارفي في الليلة» لكنه اسع في الفعل فعداه إلى 
الظرف تعديته للمفعول به» وكذلك التقدير في هذا غير مضار في: وصية من الله فاتسع وعدي امم الفاعل إلى ما يصل إليه بوساطة في 
تعد يته لمتعره به. 

من تبأ ال حَإدِينَ فما| وانتتصاب خالدين على الحال المقدرة» والعامل فيه يدخله» وصاحب الحال هو ضير المفعول 2 يدخله. 
قال ابن عطية: وجمع خالدين على معنى من بعد أن تقدم الإفراد مراعاة للفظ من» وعكس هذا لا يجوز انتبى. وما ذكر أنه لا يجوز 
من تقدم امل على المعنى ثم على اللفظ جائز عند النحويين» وفي مراعاة املين تفصيل وخلاف مذكور في كتب النحو المطولة. وقال 
الإتمرى: واعضب. نخالدين. وخالداً عل اال (ؤإن'قلك) + نهل .يجوز أن يكونا صفتين لات .وتاراً؟ (قلت) + لاه الأنيما ريا 
على غير من هما لهء فلا بد من الضمير وهو قولك: خالدين هم فيهاء وخالداً هو: فيها انتبى. وما ذكره ليس جمعاً عليه» بل فرع على 
مذهب البصريين. وأما عند الكوفيين فيجوز ذلك» ولا يحتاج إلى إبراز الضمير إذا لم يلبس على تفصيل لهم في ذلك ذكر في النحو. 
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وقد جوز ذلك في الآية الزجاج والتبريزي أخذ بمذهب الكوفيين. وقرأ نافع وابن عامس: ندخله هناء وفي: ندخله ناراً ببون العظمة. 
وقرأ الباقون: بالياء عائداً على الله تعالى. قال الراغب: ووصف الفوز بالعظم اعتبار يفوز الدنيا الموصوف بقوله: إقل متاع الدنيا قليل| 
والصغير والقليل في و في وصفهما متقاربان. 

وتضمنت هذه الآيات من أصناف البديع: التفصيل في: الوارث والأنصباء بعد الإبهام في قوله: للرجال نصيب الآية. والعدول من 
صيغة: يأمرم الله إلى يوصيكم» لما في الوصية من التأكيد والحرص على اتباعها. والطباق في: للذكر مثل حظ الأثثيين» وفي: من يطع 
ومن يعص» وإعادة الضمير إلى غير مذكور لقوة الدلالة على ذلك في قوله: مما ترك أي: ترك الموروث. والتكرار في: لفظ كان» وفي 
فريضة من المع أن الله وفي: ولد 51 وفي: من يعد وصية ة يوصي مها أو د دين» وفي: وصية من الله أن الله وفي: حد ود الله 
وفي: الله ورسوله: وتلوين اللحطاب في: من قرأ ندخله بالنون. الات في مواضع. 

التي يتن الفحقة من مك5 فاستديدوا علين أربعة مك فَإِقَ يدوا فَأْمسكوهن فى البيوت ع فاه لوث عل الل 


شن سيلا * وَاللدَانَ ا ادها قن نَابا وأُصلحا فأعرضوا عنهما إِنَ الله كان تواباً رحيماً * نما التوبة على الله للذينَ يعملونَ 


السو لم يون بن قريب فوفك رب ال لوم كن ان نه عليماً حكيماً لد ا شلا ف احم 
أَحَدَهُم اموت قال إل م بت الأَنَ ولا اللي يوتونَ وم ار وليك أَعتَدْنَا : عَدَاباً أب * 51 الَيحامنواً يحل لك أن ترثوا 
النساء ها ولا تعضلوهن اذهبو يعض ما تيتموهن إلا أن تين اح ةثونا بالمعروف فَإِن 0 


0 اللَّهُ فيه خيراً كثيراً * وان رد استبدال 32 000 32 وََامَ إحداهن قطَاراً َه تَأَخْدوأ مه شيا تخد ونه 
نا وإ ميا ا إلَ بض وَأحَدْنَ متك مقا ليا “ول مكمر عا تساباز 1 ون الساء 


عير زر يه 7 عن الاين وس ماه سور ه له عو تراك ال يه ١.‏ عبج علد جل الر. 8 عل ريج ل اه علي رع ا انوا 7 لمر هر لير 


لاما قد سلف إِنّه كن قْسَة ومقتاً وسآ. ساد سرمت 8 امح بو (اخردة والتار وكا اوبات 


هه ل هةم يراه لا ل نيزر مهئره 


الخ وَبكَاتَ الأخت ات للآتى أَرضع وأَحَوتَم من الرضاعة م ار ورياك للتى فى جور كا من تسائكز لل دخلتم 


ل 


رك 


3 0 وه شه 


4 يتاتو بي ع أعط زهان لح با ا من بد ري إن لله عن يما سكيم 


سه لمهم 2 م ا 3 -ه 1 0 ب له قله 57 
وس 36 ل عراس وومةه 2 00 جروا مر عو .عر عي الي ريق د بي 


بعضٍ ا إذن َهلهنَ 00 أجورهن 5 غير مسفحت 7 متيخذات ان 5 
تن نض ماعل الست من لَب ولك ب َب الت مك وأن تصيزوا حأ ل * يريد الله لبي لكك 
ويبديك سان الذي من قبلكر ويتوب عَليكذ وا َعم حَكم * واقه ميد أن يعوب عايك ويريد اللين تبعونٌ الشبوت أن يلوأ 
ا 


واعراب اللاني مبتدأ» وخيره فاستشهدوا. وجاز دخول الفاء و فى الخبر» وان كان له جور فاضريه على الابتداء واتخير» لأن المبتداً 
موصول بفعل مستحق به المبر» وهو مستوف شروط ما تدخل الفاء في خيره» فأجرى الموصول لذلك مجرى امم الشرط. واذ قد 


اجر مجراه بدخول الفاء فلا ون أن للتصب بإضمار فعل يفسره فاستشهد وا» فيكون من باب الاشتغال» لأن 0 لا يصح 
ان يعمل فيه لجريانه جرى اسم الشرط» فلا يصح ان يفسر هكذا. قال بعضهم: واجاز قوم النصب بفعل محذوف تقديره: اقصدوا 
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اللاتي. وقيل: خير اللاتي محذوف تقديره: فيما يتلى علي حك اللاتي يأتين» كقول سيبويه في قوله: |والسارق والسارقة| وفي قوله: 
|الزانية والزاني| وعلى ذلك جملة سيبويه. ويتعلق من أسائكم تحذوف»ء لأنه في موضع الحال من الفاعل في: يأتين» تقديره: كائنات 
من أسائك. ومنكم يحتمل أن يتعلق بقوله: فاستشهدواء أو بحذوف فيكون صفة لأربعة» أي: كائنين منك. 

واعراب والاذان مثل إعراب واللاتي وموضع بجهالة حال أي جاهلين. 

نما التوبة على الله لذين يعملون السوء] وارتفاع التوبة على الابتداء» واللحبر هو على الله وللذين متعلق بما يتعلق به على الله» والتقلدير: 
إغا ل مستقرة على فضل الله واحسانه للذين. وقال أبو البقاء: 2 هذا الوجه يكون للذين يعملون السوء حال من الضمير في قوله: 
على الله والعامل فيها الظرف» والاستقرار أي ثابتة لاذين انتبى. ولا يحتاج إلى هذا التكلف. وأجاز أبو البقاء أن يكون احبر للذين» 
ويتعلق على الله حذوف» ويكون حالاً من محذوف أيضاً والتقدير: إنما التوبة إذا كنتء أو إذ كانت على الله فإذا واذ ظرفان العامل 
فعا لذ لذن الظرف يعمل فيه المعنى وإن تقدم عليه. وكان تامة» وصاحب الحال مير الفاعل كانه قال ول كو ان يكون 
على الله عالا دل فيا الاي لأنه عامل معنوي» والحال لا يتقدم على المعنوي. ونظير هذه المسألد قولهم: هذا بسرا أطي ترا 
انتبى. وهو وجه متكلف في الإعراب» غير متضح في المعنى» وبجهالة في موضع الخال أي: مصحوبين بجهالة. ويجوز عندي أن 
تكون باء السبب أي الحامل لهم على عمل السوء هو الجهالة» إذ لو كانوا عالمين بما يترتب على المعصية متذكرين له حالة إتيان المعصية 
ما عماوها كقوله إلا يزني حين يزني وهو مؤمن | لأن العقل حينئذ يكون مغلوبً أو مساوباً. ومن في قوله: من قريبء نتعاق بيتوبون» 
وفيها وجهان: احدهما: انها للتبعيض» أي بعض زمان قريب» ففى أي جزء من اجزاء هذا الزمان الى بالتوبة فهو تاب من قريب. 
والثاني: أن تكون لابتداء الغاية» أي يبتدىء التوبة من زمان قريب من المعصية ثلا يقع في الإصرار. ومفهوم ابتداء الغاية: أنه لو 
تاب من زمان بعيد فإنه يخرج عن من خص بكرامة ختم قبول التوبة على الله المذكورة في الآآية بعلى» في قوله: على الله. وقوله: يتوب 
لَه علييم» ويكون من جملة الموعودين بكامة عبى في قوله: فأوائك إعسى الله أن يتوب عليهم] . 

ودخول من الابتدائية على الزمان لا يجيزه البصريون» وحذف الموصوف هنا وهو زمان» وقامت الصفة التي هي قريب مقامه» لي 
0 لأن هذه الصفة وه القريب ليست من الصفات التي يجوز حذفها بقياس» لأنها ليست مما استعملت استعمال الأسماءء فلم 
يلفظ بموصوفها كالأبطحء والأبرق» ولا مختصة بجذس الموصوف نحو: مررت بمهندسء ولا تقدم ذكر موصوفها نحو: اسمن ماء ولو 
باردأ» وما لم يكن كذلك ما كان الوصف فيه اسماً وحذف فيه الموصوف وأقيمت صفته مقامه فليس بقياس. 

إولا يحل م أن ترثا النساء 01 واتتصب كهاً قّ أنه مصدر ف موضع الحال من النساءء» فيقدر با سم قاعل أي: كارهاب» أو 
باسم مفعول أي: مكرهات. وقرأ الحرميان وأبو عمرو: وبفتح الكاف» حيث وقع وحمزة والكسائي 0 وعاصم وابن عامس بفتحها 
في هذه السورة وفي التوبة» وبضمها في الأحقاف وفي المؤمنين» وهما لغتان: كالصمت والصمت قاله: الكسائي والأخفش وأبو علي . 
وقال الفراء: الفتح بمعنى الإكراه» والضم من فعلك تفعله كارهاً له من غير مكره >الأشياء التي فيها مشقة وتعبء وقاله: أبو عمرو بن 
العللاء وادك قتبية أرضاء وتقدم الكلام عليه في قوله: هزه لج ا البقرة. 5-5-0 لك الركل” دير( حل الم 
الوراثة» كقراءة من قراً: إثم لم تكن فتنتهم إلا أن قالوا| أي إلا مقالتهم» وانتصاب النساء على أنه مفعول به إِما لكونهن هن أنفسين 
الموروثات» وإما على حذف مضاف أي: أموال النساء. 

إإلا أن يأتين بفاحشة مبينة| هذا استثنائ متصل» ولا حاجة إلى دعوى الانقطاع فيه كا ذهب إليه بعضهم. وهو استثناء من ظرف 
زمان عام؛ أو من علة. كأنه قيل: ولا تعضلوهن في وقت من الأوقات إلا وقت أن يأتين. أو لا تعضلوهن لعلة من العلل إلا لأن 
بأتين. 

وقرأ ابن كثير وأبو بكر: مبينة هناء وفي الأحزاب» والطلاق بفتح الياء» أي أي ,ببينها من يدعيها ويوضحها. وقراً الباقون: بالكسر أي: 
بينة في نفسها ظاهرة. وهيٍ امم فاعل من بين» وهوفعل لازم بمعنى بان أي ظهرء وظاهر قوله: ولا تعضلوهن» أن لا نبى» فالفعل 
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مجزوم بهاء والواو عاطفة جملة طلبية على جملة خبرية. فإذاقلناة شرل عطق امل المناسية فالمتاسية أن عرف اديرية تعمقت: عع 
النبي كأنه قال: لا : رثا النساء كهاً فإنه غير حلال لك ولا تعضلوهن. وان قلنا: لا إشترط في العطف المناسبة وهو مذهب سيبويه» 
فظاهر. وقال ابن عطية: ويحتمل أن يكون تعضلوهن نصباً عطفاً على ترثواء فتكون الواو مشركة عاطفة فعلاً على فعل. وقرأ ابن 
مسعود: ولا أن تعضلوهن» فهذه القراء تقوي احتمال النصبء وأن العضل مما لا يحل بالنص. وعلى تأويل الجزم هي نبي معوض 
لطلب القرائن في التحريم أو الكراهة» واحتمال النصب أقوى انتبى ما ذكره من تجويز هذا الوجهء وهو لا يجوز. وذلك أنك إذا 
فطفات فغلا متقياً بلا عل : تشع وكانا متضيوييةة إن الناضب لأ يقد الأاتد رف العظقة الآ بعد لاه فإ3| قلت أرين أن أتوت 
ولا أدخل النار» فالتقدير: أريد أن أتوب وأن لا أدخل النار» لأن الفعل يطلب الأول على سبيل الثبوت»ء والثاني على سبيل النفى. 
فالمعنى: أريد التوبة وانتفاء دخولي النار. فلو كان الفعل المتسلط على المتعاطفين منفياء فكذلك ولو قدّرت هذا التقدير في الآية ا 
اوقلت: لا يحل لك, أن لا تعضاوهن لم يصح. إلا أن تجعل لا زَائْدة لا نافية» وهو خلاف الظاهر. وأما أن تقدر أن بعد لا النافية فلا 
يصح. وإذا قدرت أَنْ بعد لا كان من باب عطف المصدر المقدر على المصدر المقدر» لا من باب عطف الفعل على الفعل» فالتبس 
على ابن عطية العطفان» وظن أنه بصلاحية تقدير أن بعد لا يكون من عطف الفعل على الفعل» وفرق بين قولك: لا أريد أن يقوم 
وأن لا يخرج» وقولك: لا أريد أن يقوم ولا أن يخرج» 

ففي الأول: نفي إرادة وجود قيامه وارادة الفا شروسيهة فد أراد خروجه. وفي الثانية نفي إرادة وجود قيامه» ووجود خحروجه» فلا 
ودام كارو وهذا في فهمه بعض غموض على من لم تقرن في علم العرية. 


إفإن وهتموهن فعسى أن تَّهوأ شيا ولا كانت عبى فعلاً جامداً دخلت عليه فاء الجواب» وعبى هنا تامّة) فلا تحتاج إلى اسم 
وخ 


أتَأخَذوته متنا وام مييناً] واففي انا وام على أنهما مصدران في موضع ال حال من الفاعل» التقدير: باهتين وآتمين. أو من المفعول 
التقدير: ميبتاً ل لشنعته وقبح الأحدونة) أو مفعولين من أحلتنا أى: أتأخذ ونه لبيتانم 52 5 قال ذلك الزمخشري قال: وان ١‏ 
يكن غرضاً كقولك: قعد عن القتال جبنا. 

إولا تتكحوأ م َكسَحَابَاٌ كذ | وقال قوم: ما مصدرية. والتقدير: ولا تتكحوا نكاح اباتك أي: مثل نكاح اباتك الفاسد» أو الحرام 
الذي كانوا يتعاطونه في الجاهلية كالشغار وغيره» كا تقول: ضربت ضرب الأمير أي: مثل ضرب الأمير. وقيل موصولة. 

هنا رسم مصحف غير وام بالتصوير 

والاستثناء في قوله: إلا ما قد سلف منقطع» إذ لا يجامع الاستقبال الماضي» واللفي آله لما حرم علييم أذ سكع ها نكح آباؤهم» 
دل على أن متعاطي ذلك بعد التحري آثم» وتطرق الوهم إلى ما صدر منهم قبل النبي ما حكمه. فقيل: إلا ما قد سلف أي: لكن ما 
اتدل يكن عدن بحاي ادغ فده 

وقيل: في الآية تقديم وتأخير» تقديره: ولا تتكحوا ما نكح آباوّى من النساء أنه كان فاحشة ومقتاً وساء سبيلاً إلا ما قد سلف» وهذا 
جهل بعل النحوء وعم المعاني. أما من حيث عل النحو فا كان في حيز أن لا يتقدم عليهاء وكذلك المستئنى لا يتقدم على اجملة التي هو 
من متعلقاتها بالاتصال أو الانقطاع» وان كان في هذا خلاف ولا يلتفت إليه. وأما من حيث المعنى فإنه أخبر أنه فاحشة ومقت في 
الزمان الماضي» فلا يصح أن يستثنى منه الماضيء إذ يصير المعنى هو فاحشة في الزمان الماضيء إلا ما وقع منه في الزمان الماضي فليس 
بفاحشة» وهذا معنى لا بمكن أن يقع في القران» :0 في كلام عر بي لتهافته. 

إإنه كن ْشَة ومفتاً وسآء سَييلاً] كان بمعنى ل يزل 

وقاك: اللره تف زه ورنة ظلية يدوه القينة اذ 0 لا خبر لها. وينبغي أن عا روتف أن انراد جااشين اين 
بالرمن الاق قط مفعليا: زائد ةمذ لاعفنا 

وهاه شهياا هذه يوائقة ىر امه كا وال مقي لاق 6ك قي فقي يكرن عل طاتعاك عليه فلي إل فانرا لا شرو عابرا أحكام لل 
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وان الضمير فيها مبهماً كا يزعم أهل البصرة فتفسيره سبيلاء ويكون المخصوص بالذم اذ ذاك محذوفاً التقدير: وبّس سبيلاً سبيل هذا 
التكاح» كا جاء بس الشراب أي: ذلك الماء الذي كالمهل. 

إمن سَائكر للتى دحم 0 ظاهر هذا أنه متعلق بقوله: وربائمك فقط. واللاتي: صفة لنساتك امجرور بمن» ولا جائز أن يكون 
اللاتي وصفاً انساكم من قوله: وأمبات نسائك» ونسائكم امجرور بمن» لأن العامل في المنعوتين قد اختلف: هذا مجرور بمن» وذاك مجرور 
بالإضافة. ولا جائز أن يكون من نساتكم تدافا دوق ينتظم أمبات نسائكم وربائبكم» لاختلاف مدلول حرف الجر إذ ذاك» لأنه 
بالنسبة إلى قوله: وأمبات نسائكم يكون من نساتك لبيان النساء» وتمييز المدخول بها من غير المدخول ببن. وبالنسبة إلى قوله: وربائيكم 
اللاتي في جورم من أسائك اللاتي دخلتم ببن» يكون من أساتّكم لبيان ابتداء الغاية م تقول: هذا ابني من فلانة. 

|والمحصنّت من النساء إلا ما ملكت أَمْكْر] قيل استثناء متصل وقيل منقط. 

| كتب الله عليْكرٌ| اتعصب بإضار فعل وهو فعل موّكد لمضمون اجملة السابقة من قوله: حرمت عليكم. وكأنه قيل: كتب الله عليم 
تحريم ذلك كاباً. ومن جعل ذلك متعلقاً بقوله: |فاتكحوا ما طاب لك من النسائ مئنى وثلاث ورباع] كا ذهب إليه عبيدة السلماني» 
فقد أبعد وما ذهب إليه الكسائ من أنه يجوز تقديم المفعول في باب الإعراب الظروف والمجرورات مستدلا ببذه الآية» إذ تقدير 
ذلك عنده: عليك كاب الله أي: الزموا كاب الله. لا يتم دليله لاحتماله أن يكون مصدراً مؤكداً كا ذكرناه. ويؤكد هذا التأويل قراءة 
أبي حيوة ومد بن السميقع الهاني: كتب الله عليك» جعله فعلا ماضياً رافعاً ما بعده» أي: كتب الله عليكم تحريم ذلك. وروي عن 
ابن السميقع أيضاً أنه قراً: كتب الله عليك جمعاً ورفعاً أي: هذه كتب الله عليك أي: فرائضه ولازماته. 

1 ل عورا ذلك وقرأ حمزة والكسائي عنس وا ها ندا المفعول» وهو معطوف على قوله: إحرمت علي | ٠‏ وقرأ 
باقي السبعة: وأحل مبنياً للفاعل» والفاعل مير يعود على الله تعالى» وهو أيضاً معطوف على قوله: حرمت. ولا فرق في العطف بين 
أن يكون الفعل مبنياً للفاعل» أو للمفعول. ولا يشترط المناسبة ولا يختار» وإن اختلف الفاعل المحذوف لقيام المفعول مقامه» والفاعل 
الذي أسند إليه الفعل المبني للفاعل؛ فكيف إذا اتحد كهذاء لأنه معلوم أن الفاعل الحذوف في حرمت: هو الله تعالى» وهو الفاعل 
المضمير في: أحل المبني للفاعل. 

وقال الزمخشري: (فإن قلت) : علام عطف قوله: وأحل ل5؟ (قلت) : على الفعل المضمر الذي نصب كاب الله: أي كتب الله 
عليكم تحريم ذلك» وأحل لك ما وراء ذلك. ويدل عليه قراءة الماني: كتب الله عليك.؛ وأحل لك. ثم قال: ومن قرأ وأحل ل5| 
على البناء للمفعول» فقد عطفه على: حرمت عليكم انتبى كلامه. ففرق في العطف بين القراءتين» وما اختاره من التفرقة غير مختار. 
لأن انتصاب كاب الله عليكم إِنما هو انتصاب المصدر الموكد لمضمون اجملة السابقة من قوله: حرمتء فالعامل فيه وهو كتبء إثما 
هو تأكيد لقوله: حرمتء فلم يؤت ببذه اجملة على سبيل التأسيس لخك» إنما التأسيس حاصل بقوله: حرمت» وهذه جيء بها على 
سبيل التأكيد لتلك اجخملة المؤسسة وما كان سبيله هكذا فلا يناسب أن يعطف عليه اجملة المؤسسة لحك» إِنما يناسب أن يعطف على 
جملة مؤسسة مثلهاء لا سعا واجملتان متقابلتان: إذا حداهما التحريم» والاخرى للتحليل» فناسب أن يعطف هذه على هذه. وقد اجاز 
الزمخشري ذلك في قراءة من قرأً: وأحل مبنياً المفعول» فكذلك يجوز فيه مبنياً الفاعل» ومفعول أحلّ هو: ما وراء ذلك. 

|أن تبتَغوأ بأَمُوَلكْ| وموضع أن تبتغوا نصب على أنه بدل اشقال من ما وراء ذلك؟» وقال الزغخشري مفعول له الظاهر لا يجوز أن 
يعرب: أن تبتغوا مفعولاً له كا ذهب إليه الزمخشريء لأنه فات شرط من شروط المفعول لهء وهو اتحاد الفاعل في العامل والمفعول 
له. لأن الفاعل بقوله: وأحل» هو الله تعالى. والفاعل في: أن تبتغواء هو ضمير المخاطبين» فقّد اختلفا. ولما أحس الزعفشري أن كان 
أحس ببذاء جعل أن تبتغوا على حذف إرادة حتى يتحد الفاعل في قوله: وأحلّء وفي المفعول له» ولم يجعل أن تبتغوا مفعولا له إلا 
على حذف مضاف وإقامته مقامه» وهذا كله خروج عن الظاهر لغير داع إلى ذلك. ومفعول تبتغوا مفعولا له إلا على حذف مضاف 
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وإقامته مقامه» وهذا كله خروج عن الظاهر لغير داع إلى ذلك. ومفعول تبتغوا محذوف اختصاراء إذ هو ضمير يعود على ما من قوله: 
ما وراء ذلك وتقديره: أن اخثرة. 

وقال الزعخشري: (فإن قلت) : أن مفعول تبتغوا؟ (قلت) : يجوز أن يكون مقدراً وهو. النساء» وأجود أن لا يقدر. وكأنه قيل: 
أن تخرجوا أموالكم انتهى كلذ قأما شديزدة ذا 6ق مقدارا باللس_اواقائة 11 مله مفهولا :عابو يق متناف لمر له لود ويك تفداق 
المعلول. وأما قوله: وأجود أن لا يقدرء وكأنه قيل: أن تخرجوا أموالك» فهو مخالف للظاهر» لأن مدلول تبتغوا ليس مدلول تخرجواء 
ولأن تعدى تبتغوا إلى الأموال بالباء ليس على طريق المفعول به الصريح» يا هو في تخرجواء وهذا كله تكلف ينبغي أن ينزه كاب الله 


عنله. 
يو 7 عي“ ين 00 7 


قا اسفتعتم ب به منبن فتاتوهن أجورهنٌ | وما من قوله: فا اسمتعتم به منبن» مبتدأ. ويجوز أن تكون شرطية» واللحبر الفعل الذي يليهاء 
والجواب: الوعق ولا بد إذ ذاك من راجع يعود على | سم الشرط. فإن كانت ما واقعة على الاسمّتاع فالراجع محذوف تقديره: 
فأتوهن أجورهن من أجله أي: من أجل ما اسقتعتم به. 0 كانت ما واقعة على النوع المستمتع به من الأزواج» فالراجع هو المفعول 
بآتوهن وهو الضمير» ويكون أعاد أولاً في به على لفظ ماء وأعاد على المعنى في: فاتوهن» ومن في: منهن على هذا يحتمل أن يكون 
عيضا زيل يحتمل أن يكون للنناك شور أن كن ها تعوطواة ويه اذ 1 فاتوهن» والعائد الضمير المنصب في: فاتوهن 
إن ا واقعة على النساء» أو محذدوف إن كانت واقعة على الاسقتاع على ما بين قبل 
إومن م أن يكح المخصنت لفن لك نكن | ومن مبتدأء وظاهره أنه شرط. والفاء في: فهما 
ملكت فاء الجواب» ومن تعلق بحذوف تقديره: فلينكح من ما ملكت. ويجوز أن يكون من موصولة» ويكون العامل المحذدوف 
الذي يتعلق به قوله: ثما ملكت جملة في موضع الخبر. ومسوغات دخول الفاء في خبر المبتدأ موجودة هنا. والظاهر أن مفعول يستطع 
هو طول وأن ينكح على هذا أجازواء فيه أن يكون أصله بحرف جرء فنهم من قدره بإلى» ومنهم من قدره باللام أي: طولاً إلى أن 
يكح أو لأن يتكح؛ ثم حذف حرف الجرء فإذا قدر إلى» كان المعنى: ومن لم يستطع متكم وصلة إلى أن بنكح. وإذا قدر باللام؛ 
كان في موضع الصفة القدير: طولاً أي: مبراً كائئاً انكاح المحصنات. وقيل: اللام المقدرة لام المفعول له أي: طولا لأجل نكاح 
الخضعاتة:واجازيا أن كون: :أن ينكح في موضع نصب على المفعول به» وناصبة طول. إذ جعلوه مصدر طلت الشيء أي نلته» قالوا: 
ومنه قول الفرزدق: 
إن الفرزدق صغرة عادية 
طالت فليس تاها إلا وعالا 
أي وطالت إلا وعال أي: ويكون التقدير ومن م إستطع متك أن ينال نكاح المحصنات. ويكون قد أعمل المصدر المنون في المفعول 
به كقوله: 


عرب العو رزوسام 

أزلناها ممن عن المقيل 

وهذا على مذهب البصريين إذ أجازوا إعمال المصدر المنون. وإلى أن طولاً مفعول ليستطع» وإن ينكح في موضع مفعول بقوله: طولا 
إذ هو مصدر. ذهب أبو علي في التذكرة» وأجازوا أيضاً أن يكون أن ينكح بدلاً من طولء قالوا: بدل الشيء من الشيء وهما لشيء 
واحد لأن الطول هو القدرة والنكاح قدرة. وأجازوا أن يكون مفعول يستطع قوله: أن ينكح. وفي تعنم قاد لوللا وبديان: 
أحدهما: أن يكون مفعولاً من أجله على حذف مضافء أي: ومن لم يستطع متك لعدم طول نكاح المحصنات. والثاني: قاله: ابن 
عطية. قال: ويصح أن يكون طولاً نصب على المصدرء والعامل فيه الاستطاعة» لأتها بمعنى يتقارب. وأن ينكح على هذا مفعول 
بالاستطاعة» أو بالمصدر انتبى كلامه. وكأنه يعني أن الطول هو استطاعة» فيكون التقدير: ومن لم ستطع مك استطاعة أن ينكح. 
وما من قوله: فهما ملكتء موصولة اسمية أي: فلينكح من النوع الذي ملكته أبماتكر. ومن فتيات5: في موضع الحال من الضمير 
الحذوف في ما ملكتء العائّد على ما. ومفعول الفعل الحذوف الذي هو فليتكح محذوفء التقدير: فليتكح أمة مما ملكت أجاكك. 
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ومن للتبعيض» نحو: أكلت من الرغيف. وقيل: من في من ما زائدة» ومفعول ذلك الفعل هو ما من قوله: ما ملكت أيماتم. وقيل: 
مفعوله فتياتكم على زيادة من. وقيل: مفعوله المؤمنات» والتقدير: فلينكح مما ملكت أبماتكم من فتياتكم الفتيات المؤمنات. والأظهر أن 
ا وقيل: ما مصدرية |ل: ادوس ماكر عام , 'وعل هذا يتعاق من فتياتكم بقوله: ملكت 

ومن أغرب ما سطروه في كتب التفسير ونقلوه عن قول الطبري: أن فاعل ذلك الفعل المحذوف هو قوله: | |بعضكم من بعض | وف 
الكلام تقديم وتأخير. والتقدير: ومَنْ لم إستطع متك طولاً أن يتكح الحصنات المؤمنات فلينكيح بعضهم ن بعض الفتيات» وهذا قول 
ينزه حمل كاب الله عليه» لأنه قول جمع الجهل بعلم النحو وعل المعاني» وتفكيك نظم القرآن عن أسلوبه الفصيح» فلا ينبغي أن يسطر 
ولا يلتفت إليه. ومتك: خطاب للناكين» وفي: أبماكم من فتياتك. خطاب للمالكين» وليس المعنى أن الرجل ينكح فتاة نفسه» وهذا 
الو وال حي 

|بعضكم من ب عض | | هذه جملة من مبتدأ وخبر» وقد تقدم قول الطبري في أن ارتفاع بعضك على الفاعلية بالفعل الحذوف. 

حصنت غير مسفحت| واتتصاب محصنات على الخال والظاهر أن العامل فيه: واتوهن» ويجوز على هذا الوه أن نكون عق 
عننات مزومات أ والرهق انتزودة ا عفان اتزوظين» لتق حال بقانم نز ولة اتاد عدن ,قبل ويتخوق أن يكرد العام فى 
محصنات فانكحوهن محصنات أي: عفائف أو مسلمات» غير زوان. 

نذا أحضن ون أتن] وقز ا ععوه والكتاق: احص ميا لداقل» تاق انيع ريا لعفل إلا واضاء تالخملت عنهء رمن باد 
للمفعول فهو ظاهر حدًا في أنه أريد به التزوج» ويقوى حمله مبنياً للفاعل على هذا المعنى أي: أحصن أنفسهن بالتزويج. وجواب فإذا 
الشرط وجوابه وهو قوله: فإن أتين بفاحشة فعليين» فالفاء في: أتين هي فاء الجواب» لا فاء العطف» وإذلك ترتب الثاني» وجوابه على 
وجود الأول؛ لأنْ الجواب مترتب على الشرط في الوجود» وهو نظير: إن دخلت الدار فإن كامت زيداً فأنت طالقء لا يقع الطلاق 
إلا إذا دخلت الدار أولا ثم كامت زيداً ثانيً. ولو أسقطت الفاء من الشرط الثاني لكان له حك غير هذاء وتفصيل ذكر في النحو. ومن 
العذاب ني موضع الحال من الضمير المستكن في صلة ما. 

إيريد اله ليبين لكر ومبديكر سنن الْذِينَ من قبلكر ويتوب عَليك| مفعول يتوب محذوف وتقديره: يريد الله هذا هو مذهب سيبويه 
فيما نقل ابن عطية» أي: تايل ما حلل» وتحريم ما حرمء وتشريع ما تقدم ذكره. والمعنى: يريد الله تكليف ما كلف به عباده ثما ذكر 
لأجل التبيين لهم ببدايتهم» فتعلق الإرادة غير التبيين وما عطف عليه» هذا مذهب البصريين. ولا يجوز عندهم أن يكون متعلف 
الإرادة التبيين» لأنه يؤدي إلى تعدي الفعل إلى مفعوله المتأخر بوساطة اللام؛ والى إضمار أَنْ بعد لام ليست لام ابخود» ولا لام كي 
وكلاهما لا يجوز عندهم. ومذهب الكوفيين: أن متعلق الإرادة هو التبيين» واللام هي الناصبة بنفسها لا أن مضمرة بعدها. وقال 
بعض البصريين: إذا جا مثل هذا قدر الفعل الذي قبل اللام بالمصدر فالتقدير: إرادة الله لما بريد ليبين» وكذلك أريد لا ينبى ذكرهاء 
أي: إرادتي لا ينسى ذكرها. وكذلك قوله تعالى: إوأمرنا لنسم لرب العالمين| أي: أمرنا بما أمرنا انسلم انتبى. وهذا القول أسبه ابن 
عيسى اسيبويه والبصريين» وهذا بيحث في عل النحو. 

وقال الزمخشري: أصله يريد الله أن ييين لكك» فزيدت اللام مؤكدة لإرادة التبيين» كا زيدت في لا أبا لك لتأكيد إضافة الأبء والمعنى: 
يريك الله أن بين ل؟ ما خفي عنكم من مصالحك وأفاضل أعمالك انتبى كلامه وهو خارج عن أقوال البصريين والكوفيين. وأما كونه 
خارجاً عن أقوال البصريين فلأنه جعل اللام موّكدة مقوية لتعدي يريد» والمفعول متأخر وأضمر أن بعد هذه اللام. وأما كونه خارجاً 
عن قول الكوفيين فإنهم يجعلون النصب باللام» لا بأن» وهو جعل النصب بأن مضمرة بعد اللام. وذهب بعض النحويين إلى أن 
اللام في قوله: ليبين لك» لام العاقبة» قال: م في قوله: | إليكون لهم عدواً وحزناً] وم يذ مفعول يبين. ويجوز عندي أن يكون من 
باب الإعمال» فيكون متعرل لو مير كوف سا مفعول ويبديكم» نحو: ضربت وأهنت زيدآء التقدير: ليبيها لك ويبديكم سنن 


الذين من قبلكك» أي ليبين لكم سنن الذين من قبلك. 
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واه بريد أن يتوب عليكر ويريد الذينَ ,تبعونَ الشبوت أن يلوأ ميلا عظيماً] تعلق الإرادة أولا بالتوبة على سبيل العلية على ما اخترناه 
من الأقوال» لأن قوله: ويتوب عليك» معطوف عل العلة» فهو علة. ونعلقها هنا على سبيل المفعولية» فقد اختلف التعلقان فلا تكرار. 
وكا أراد سبب التوبة فقّد أراد التوبة علييم» إذ قد يصح إرادة السبب دون الفعل. ومن ذهب إلى أنْ متعلق الإرادة في الموضعين 
واحد كان قوله: والله يريد أن يتوب عليك تكراراً لقوله: ويتوب عليك؛ لأن قوله: ويتوب عليك؛ معطوف على مفعول» فهو مفعول به. 
قال ابن عطية: وتكرار إرادة الله للتوبة على عباده تقوية للأخبار الأول» وليس المقصد في الآية إلا الأخبار عن إرادة الذين يتبعون 
الشبوات» فقدمت إرادة الله توطئة مظهرة لفساد متبعي الشبوات. انتبى كلامه. فاختار مذهب الكوفيين في أن جعلوا قوله: ليبين» 
2 معنى أن يبين» فيكون مفعولاً ليريد» وعطف عليه: ويتوب» فهو مفعول مثله» ولذلك قال: وتكرار إرادة الله التوبة على عباده إلى 
آخر كلامه. وكان قد حكى قول الكوفيين وقال: وهذا ضعيف» فرجع أخيراً إلى ما ضعفه» وكان قد قدم أن مذهب سيبويه: أن 
مفعول: يريد» محذوف» والتقدير: يريد الله هذا التبيين. 
وقرأ اجمهور: أن تميلوا بتاء الحطاب. وقرىء: بالياء على الغيبة. فالضمير في يميلوا يعود على النين .يتبعون الشبوات. وقرأ اجمهور: ميلا 
بسكون الياء. وقرا الحسن: بفتحهاء وجاءت املة الأولى اسمية» والثانية فعلية لإظهار تأكيد اجملة الأولى؛ لأنما أدل على الثبوت. 
ولتكزير اسم لله تعالى فيها على طريق الإظهار والإضمار. وأما اجملة الثانية خاءت فعلية مشعرة بالتجدد» لأن أرادتهم 'تجدد في كل 
وقت. والواو في قوله: ويريد للعطف على فا قززنا ومو عا الرافيع! انكر و لرار ليان لج انط فال تنا عل أتشيريد التوية 
عليكم في حال ما تريدون أن تميلواء خفالف بين الإخبارين في تقديم الخبر عنه في امل الأولى» وتأخيره في اجملة الثانية» ليبين أن الثاني 
ليس على العطف انتبى. وهذا ليس بجيدء لأنَ إرادته تعالى التوبة علينا ليست مقيدة بإرادة غيره الميل» ولأنْ المضارع باشرته الواو 
وذلك لا يجوز» وقد جاء منه شيء نادر يؤول على إضار مبتدأ قبله» لا ينبغي أن حمل القرآن عليه» لا سا إذا كان للكلام حمل صحيح 
فصيح» مله على النادر تعسف لا يجوز. 
وَخاقَ الإمْسَنْ صَعيفاً] وأعر بوا هذه اجملة حالاً من قوله: والله يريد أن يتوب عليك» والعامل في الحال يريدء التقدير: والله يريد أن 
يتوب عليكم مريداً أن يخفف عتك» وهذا الإعراب ضعيفء لأنه قد فصل بين العامل والحال يملة معطوفة على اجملة التي في ضمنها 
العامل» وهي جملة أجنبية من العامل وال حال» فلا ينبغي أن يتجوز إلا بسماع من العرب. ولأنه رفع الفعل الواقع حالا الاسم الظاهر» 
وينبغي أن يرفع ضميره لا ظاهره؛ فصار نظير: زيد يخرج يضرب زيد عمراً. والذي سمع من ذلك إنما هو في اجملة الابتدائية» أو في 
شيء من نواسفها. أما في جملة الحال فلا أعرف ذلك. وجواز ذلك فيما ورد إِنما هو فصيح حيث يراد التفخيم والتعظيم» فيكون الربط 
في اجخملة الواقعة خبراً بالظاهر. أما جملة الحال أو الصفة فيحتاج الربط بالظاهر فيا إلى ماع من العرب» والأحسن أن تكون اجملة 
مستأنفة» فلا موضع لها من الإعراب. أخبر بها تعالى عن إرادته التخفيف عناء كا جاء إيريد الله ب البسر. ولا يريد بكم العسر] . 
زقراً ان عباس وجاهد: :ولق الافسان ميلا الفاغل 'مسنداً إلى ضمير اسم لله» وانتتصاب ضعيفاً على الحال. وقيل: انعصب عل القَييز. 
لذن كو أن بدن ع وهذا ليس بشىء. وقيل: انتصب على إسقاط حرف الجر والتقدير: من شىء ضعيف» أي من طين» أو 
مخ تطفة وكلتة' ولنشعةة. ولا حذلك مروف والدان انتصبك الضف القع تقبنة»» قال ابن عطية: .ويضيع أذ يكون خا عق 
جعل» فيكسيها ذلك قوة التعدي إلى مفعولين» فيكون قوله: ضعيفاً مفعولاً ثانياً انتبى. وهذا هو الذي ذكره من أن خلق يتعدى إلى 
نين بجعلها بمعنى جعل» لا أعلم أحداً من النحويين ذهب إلى ذلك» بل الذي ذكر الناس أن من أقسام جعل أن يكونن بمعنى خاق» 
فيتعدى إلى مفعول واحد» كمقّوله تعالى: إوجعل الظلمات والنور| أما العكس فلم يذهب إلى ذلك أحد فيما علمناه» والمتأخرون النين 
تتبعوا هذه الأفعال ل يذكروا ذلك. وقد تضمنت هذه الآيات أنواعاً من البيان والبديع. منها: التجوز بإطلاق اسم الكل على البعض 
في قوله: يأتين الفاحشة» لأن أل تستغرق كل فاحشة وليس المراد بل بعضهاء وإنما أطلق على البعض امم الكل تعظيماً لقبحه وفشهء 
فإن كان العرف في الفاحشة الزناء فليس من هذا الباب إذ تكون الألف واللام للعهد. والتجوز بالمراد من المطلق بعض مداوله في 
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قوله: فآذوهما إذ فسر بالتعيير أو الضرب بالنعال» أو امع بينهماء 

ويقولهة سبيلا والمراد الليلا» أو رجم المحصن. وبقوله: فأعرضوا عنبما أي اتركوهما. وإسناد الفعل إلى غير فاعله في قوله: حت يتوفاهن 
الموت» وفي قوله: حتى إذا حضر أحدهم الموت. والتجنيس المغاير في: إن تابا إن الله كان تواباء وفي: أرضعنك ومن الرضاعة» وفي: 
محصنات فإذا أحصن. والتجنيس المماثل في: فإن كهتموهن فعبى أن تكرهواء وفي: ولا تنكحوا ما نكح. والتكرار في: اسم الله ف 
مواضع» وفي: إثما التوبة وليست التوبة» وفي: زوج مكان زوجء وفي: أمباتكم وأمباتكم اللاقي» وفي: إلا ما قد سلف» وفي: المؤمنات 
في قوله: المحصنات المؤمنات» وفي: فتياتم المؤمنات» وفي: فريضة ومن بعد الفريضة» وفي: الحصنات من النساء والحصنات» ونصف 
ما على ا محصنات» وفي: بعضكم من بعض» وفي: يريد في أربعة مواضع » وفي: يتوب وأن يتوب» وفي: إطلاق المستقبل على الماضي» 
في: واللاتي يأتين الفاحشة وفي: واللذان يأتيانها منكم» وفي: يعماون السوء وفي: ثم يتوبون» وفي: يريد وفي: ليبين» لأن إرادة الله وبيانه 
قديمان» إذ تبيانه في كتبه المنزلة والإرادة والكلام من صفات ذاته وه قديمة. والإشارة والإيماء في قوله؛ كرهاء فإن تحريم الإرث 
كهاً يومىء إلى جوازه طوعا وقد صرح بذلك في قوله: فإن طين» وفي قوله: ولا تعضلوهن لتذهبوا ببعض ما آتيتموهنْ» فله أن يعضلها 
على غير هذه الصفة لمصلحة لما نتعلق بباء أو بمامحاء وفي: أنه كان فاحشة أوماً إلى نكاح الأبناء في الجاهلية نساء الآباء» وفي: أحل 
لك ما وراء ذلك إشارة إلى ما تقدم في امحرمات؛ ذلك لمن خش العنت إشارة إلى تزويج الإماء. والمبالغة في تفخيم الأ وتأ كيده 
في قوله: تيم إحداهن فار عظم 0 حق بنتبي عنه. والاستعارة في قوله: وأخذن 0 ميغافاً غليظا استعار الأخذ للوثوق 
بالميثاق والقسك به والميثاق معنى لا يتبيأ فيه الأخذ حقيقة» وفي: كاب الله عليك أي فرض الله؛ استعار للفرض لفظ الاب 
لثبوته وتقريره» فدل بالأمى ا محسوس على المعنى المعقول. وفي: محصنين» استعار لفظ الإحصان وهو الامتناع في المكان الحصين للامتناع 
بالعقاب» واستعار لكثرة الزنا السفح وهو صب الماء في الأنبار والعيون بتدفق وسرعة» وكذلك: فاتوهن أجورهن أشقعا و الفط الا جور 
للمهور» والأجر هو ما يدل على عمل» عل تمكين المرأة من الانتفاع بها كأنه عمل تعمله. وفي قوله: طولاً استعارة للمهر يتوصل به 
الغرضء» والطول وهو الفضل يتوصل به إلى معالي الأمور. وفي قوله: ,تبعون الشبوات استعار الاتباع والميل اللذين هما حقيقة في 
الإجرام لموافقة هوى النفس المؤدي إلى اللحروج عن الحق. وني قوله: ان يخففء والتخفيف أصله من خفة الوزن وثمّل الجرم» 
وتخفيف التكاليف رفع مشاقها من النفسء وذلك من المعاني. وأسمية الشيء بما يؤول إليه في قوله: أن ترثوا النساء كرهاء معي تزوج 
النساء أو منعهن للأزواج ربل لأن ذلك سبب الإرث في الجاهلية. وفي قوله: وخلق الإنسان ضعيفاً جعله ضعيفاً بام ما يؤول إليه» 
أو باسم أصله. والطباق المعنوي في قوله: وعسبى أن تكرهوا شيئاً ويجعل الله فيه خيراً كثيرأًء وقد فسر اللحير الكثير بما هو محبوب. وفي 
قوله: والمحصنات من النساء» أي حرام عليك. ثم قال: وأحل ل والذي يظهر أنه من الطباق اللفظطي» لأن صدر الآية حرمت عليكم 
أمباتك» ثم نسق امحرماتء ثم قال: وأحل ل5؟» فهذا هو الطباق. وفي قوله: محصنين غير مسافين» والمحصن الذي يمنع فرجه؛ والمساخ 
الذي يبذله. والاحتراس في قوله: اللاتي دخلتم ببن احترز من اللاتي لم يدخل ببن» وفي وربائيكم اللاتي في جورم احترس من اللاتي 
ليست في الجور. وني قوله: والمحصنات من النساء إذا الحصنات قد يراد بها الأنفس المحصنات» فيدخل تحتها الرجال» فاحترز بقوله: 
مر اتناك والأعر اه راواه أعلم بإيماكم بعضكم من بعض. والحذف في مواضع لا يتم المعنى إلا ببا. 

يها ايامو له مَأ كوأ أمولكر بيك بالبطل إل أن تَكُونَ تَجرَة عن تراض مَك ولا تقتلوأ أنفْسكر إِنَّ اله كان َك رحيماً * 
من يفل ذلك عدوا وَطذَا سو ميد ناا وكا ذلك عل ال * إن يوأ جه وَمَا ميو عله حفر علا كذ ولذجل: 
مدحَلاً عأ * ولا وأ ما صَلَ اله ب عَصَك على بض لجال نصِيب بم سوأ وللسَآء صِيب يا احسينَ واوا لَه من 


رده هم بريه للاير 


قَضلِه إِنْ الله كان يكل مَىْءٍ عليماً * ولك جع المي ان ولد نفدت كذ َف صم د اله د 
على كل شَىْءِ شبيداً * الرجال قوامون عل النسَاءِ با فَضَلَ الله َه بعضهم عل بعض ويا أَنَقُوا ٠‏ منْ أَمولهم فَالصلحت قَننَتَ نت حَفظتٌ 


م 
ا 
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لميِبٍ با حَفظ الله واللتى حاون ورهن فعظوهن وامْجروه فى الْمَصَاجِع واضربوهن فَإنْ أطعتكر قلا تبغوأ علمِنَ سَبيلا د 


تخي 
سا لتم 


ا 
كن عكر * ون حم ماق يما أ كا بن أ وح بن هآ إن ريد لعا ري ال يم إن له لَه كان عليما 
حر واغبد وا النه ول شر كوأ ب به شيئا وبالولدين بن وبذى القرق وَالبتَمَى وَالمْسَكين وَالأر ذى الْمَرىَ اجر 5 
والصيطي بالجنب وَابنٍ السييل 0 ملكت لك َ 20 ع 2 7 3 ءال كور 7 لين يحون امون النّاسَ البخلٍ 


وَكتمُونَ ماءائهم الله من فَضْله وَأَحتَدًا فين دابا مينا * وَالَنَ ينفقونَ مركم ركآء النّاسٍ وَلا يوْمُونَ بالل ولا ايوم الأخر 
يكن الطل فيا ناه فر . 

إل أن نر عن راض مذكر | استثناء منقطع وأن تكون في موضع نصب أي: لكن كون تجارة عن تراض غير مذي عنه. 
وقراً الكوفيون: تجارة بالنصبء» على أن تكون ناقصة على قدير مضمر فيا يعود على الأفوال» أو يفسره التجارة» والتقدير: إلا أن تكون 
الأمؤال شخارة: أو يكون التقديرة إلا أن تكون التجارة تجارة عن تراض منك. 0000 ذا كوكب أشنعاء أي إذا كان 
هواي اليوم يوماً ذا كوكب. واختار قراءة الكوفيين أبو عبيد» وقرأ باقي السبعة: تجارة بالرفع» على أن كان تامة. وقال مكي بن أبي 
طالب: الأكثر في كلام العرب أن قولهم إلا أن تكون في الاستثناء بغير ضمير فيها على معنى يحدث أو يقع» وهذا مخالف لاختيار 
أبي عبيد. وقال ابن عطية: تما م ل ا ل سليمة من صلة وغيرهاء وهذا 
ترجيح ليس بالقوي» 0 نتبى ما ذكره. ويحتاج هذا الكلام إلى فكرء راعلا قض بون ايده ».زه ااهل افق 
الذي أزادةة وعن راعن: صفة للتجارة أي: تجارة صادرة عن تراض٠‏ 

إومن شعل ذلك عدوا وَظلماًا واتتصاب عدواناً 0 على المفعول من و نوكيا مصدرين في موضع الحال» أي: 
معتدين وظالمين. 

وذ خلكز مدخلا 5 قرأ نافع : مدخلا هناء وفي الحج بفتح الميمء ورويت عن أب بكر. وقرأ باق السبعة بضمها وانقصاب 
المضموم اليم ما على المصدر أي: إدخالاء والمدخل فيه محذوف أي: ويدخلك الجنة إدخالاً كرياً. وإما على أنه مكان الدخول» 
فيجيء الحلاف الذي في دخل» أهي متعدية لهذه الأماكن على سبيل التعدية للمفعول؟ أم على سبيل الظرف؟ فإذا دخلت همزة النقل 
فاللحلاف. وأما انتصاب المفتوح اليم فيحتمل أن يكون مصدر الدخل المطاوع لأدخلء التقدير: ويدخلك فتدخلون دخولاً كريماء 
وحذف فتدخلون إدلالة المطاوع عليه» وإدلالة مصدره أيضاء ويحتمل أن يراد به المكان» فينتصب إذ ذاك إما بيدخلك» وإما بدخاتم 
امحذوفة على اللحلاف» أهو مفعول به أو ظرف. 

إواسألوأ لله من فَضْلِه] وحذف الحمزة في سل لغة الجازء وإثباتها لفة لبعض مم٠‏ وروى اليزيدي عن أبي عمرو: أن لغة قرش سل. 
فإذا أدخلوا الواو:والفاء عمزؤاة وسأل يقنع مفعولين» والثاني لقوله: واسألوا الله هو قوله: من فضله. ؟ تقول: أطعمت زيداً من 
الحمء وكسوته من الحرير» والتقدير: ث شيئاً من فضلهء وشيعاً من اللحم» وشيعاً من الحرير. وقال بعض النحويين: من زائدة» والتقدير: 
وسلوا الله فضله» وهذا لا يجوز إلا على مذهب الأخفش. وقال ابن عطية: ويحسن عندي أن يقدر المفعول أمانيكم إذ ما تقدم يحسن 


هذا المعتى. 
|ولكل بجعلا موالى ما ترك الودن والأتريون| اوكل الأ 0 مضافة» إما الظاهر» واما المقدرء واختلفوا في تعيين المقدّر هناء 
فقيل: المحذوف إنسان» وقيل: امحذوف مال. والمولى: لفظ مشترك بين معان كثيرة» منها: الوارث وهو الذي يحسن أن يفسر به هناء 


لأنه يصلح لتقدير إأسان وتفك, مال» وبذلك فسر ابن عباس 00 والسدي وغيرهم: أن الموالي العصبة والورثة» فإذا فر عنا على أن 


العي: ولكل إنسان» احتمل وجوها: 
أحداها: أن يكون لكل 006 بجعلناء والضمير في ترك عائد على كل المضاف لإنسان» والتقدير: وجعل لكل إنسان وارثاً مما ترك 
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فيتعلق ثما بما في معنى موالمي من معنى الفعل» أو بمضمر يفسره المعنى» التقدير: يرثون مما ترك» وتكون املة قد تمت عند قوله: مما ترك» 
وبرتفع الولدان على إضمار كأنه قيل: ومن الوارث؟ فقيل: هم الوالدان والأقربون ورائا والكلام جملتان. 

والوجه الثاني: أن يكون التقدير وجعلنا لكل إنسان موالي» أي وراثاً. ثم أضر فعل أي: يرث الموالي مما ترك الوالدان» فيكون الفاعل 
بترك الوالدان. وكأنه لما أبهم في قوله: وجعلنا لكل إنسان موالي» بين أن ذلك الإنسان الذي جعل له ورثة هو الوالدان والأقربون» 
فأولئك الوراث يرثون مما ترك والداهم وأقربوهم» ويكون الوالدان والأقربون موروثين. وعلى هذين الوجهين لا يكون في: جعلناء 
مضمر محذوف»ء ويكون مفعول جعلناه لفظ موالي. والكلام جملتان. 

الوجه الثالث: أن يكون التقدير: ولكل قوم جعلناهم فوا وان عيت ما ترك والداهم وأقربوهم» فيكون جعلنا صفة لكل» 
والضمير من اجملة الواقعة صفة محذوفء وهو مفعول جعلنا. وموالي منصوب على الحال» وفاعل ترك الوالدان. والكلام منعقد من 
مبتدأ وخبر» فيتعلق لكل بحذوفء إذ هو خبر المبتدأ الحذوف القائم مقامه صفته وهو الجار وامجرور» إذ قدر نصيب مما ترك. والكلام 
إذ ذاك جملة واحدة كا تقول: لكل من خلقه الله إنساناً من رزق الله أي حظ من رزقه الله. وإذا فرعنا على أن المعنى: ولكل 
مال» فقالوا: التقدير ولكل مال مما تركه الوالدان والأقربون» جعلنا موالي أي وراثاً يلونه ويحرزونه. وعلى هذا التقدير يكون ما ترك في 
موضع الصفة لكل» والوالدان واوقربون فاعل بترك ويكونون موروثين» ولكل متعلق بجعلنا. إلا أن في هذا التقدير الفصل بين الصفة 
والموصوف باجملة المتعلقة بالفعل الذي فيا المجرور وهو نظير قولك: بكل رجل مررت عُيمي) وف جواز ذلك نظر. 

إوالذينَ عََدَت أَيمْكر فتَاتوهم تصيبهم] وقرأ الكوفيون: عقدت بتخفين القاف من غير ألف؛ وشدّد القاف حمزة من رواية علي بن 
كبشة» والباقون عاقدت بألف» وجوزوا في إعراب الذين وجوهاً. أحدها: أن يكون مبتداً والخبر فاتوهم. والثاني: أن يكون منصوبا 
من باب الاشتغال نحو: زيداً فاضربه. الثالث: أن يكون مرفوعاً معطوفاً على الوالدان والأقربون» والضمير في فاتوهم عائد على موالي 
إذا كان الوالدان ومن عطف عليه مروثين» وان كانوا وارثين فيجوز أن يعود على موالي» ويجوز أن يعود على الوالدين والمعطوف عليه. 
الرابع: أن يكون منصوباً معطوفاً على موالي قاله: أبو البقاء» وقال: أي وجعلنا الذين عاقدت ورائ وكان ذلك وفسخ انتبى. ولا يمكن 
أن يكون على هذا التقدير الذي قدره أن يكون معطوفاً على موالي لفساد العطفء إذ يصير التقدير: ولكل إنسان» أو: لكل شيء من 
المال جعلنا وراثاً. والذين عاقدت أبماتك» فإن كان من عطف اججمل وحذف المفعول الثاني لدلالة المعنى عليه أمكن ذلك» أي جعلنا 
ورائاً لكل شيء من المال» أي: لكل إنسان» وجعلنا الذين عاقدت أعانك وراثئاً. وهو بعد ذلك توجيه متكلفء ومفعول عاقدت ضير 
حذوف أئ: عاقدتهم أبماكى» وكذلك في قراءة عدت هو محذوف تقديره: عقّدت حلفهم» أو عهدهم أيماتك. واسناد العاف أ 
العقد للإيمان سواء أريد بها القسمء أم الجارحة» مجاز بل فاعل ذلك هو الشخص. 

بجا فَضْلَ لَه بعضهم عل بض وبا أَنمَقُواْ والباء في بما للسبب» وما مصدرية أي: بتفضيل الله. ومن جعلها بمعنى الذي فقد أبعد» 
إذ لا ضير في اجملة وتقديره محذوفاً مسوغ لحذفه» فلا يجوز. 

وبما أنفقوا من أمواهم: معناه عليين» وما: مصدرية؛ أو بمعنى الذيء والعائد محذوف فيه مسوغ الحذف. 

| حفظت للعيْبِ با حفط اللَمُمْ والألف واللام في الغيب تغتي عن الضمير» والاستغناء بها كثير كقوله: إواشتعل الرأس شيباً) أي 
رأسي. وقال ذو الرمة: 

مياء في شفتهها حوة لعس 

وفي اللثات وفي أنيابها شنب 

وقرأ اججمهور: برفع الجلالة» وما تكون مصدرية ويجوز أن تكون موصولة وقال أبو البقاء يجوز أن تكون ما نكرة موصوفة. 

وقرأ أبو جعفر بن القعقاع: بنصب الجلالة فالظاهر أن ما بمعنى الذي» وفي حفظ ضمير يعود على ما مرفوع أي: بالطاعة والبر الذي 


يغضن 511216120 
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حفظ الله في امتثال أمره. وقيل: التقد بر بالأمى الذي حفظ حق الله وأمانته» وهو التعفف والتحصن والشفقة على الرجال واللفيحة 
لهم. وقدره ابن جني: ها حفط كين اللده أو أمر الله.:وطلاف القياف تمن تقديرة: لآن الداث المتدسة ل نسب !إلها أعا قطنا 
أحد. وقيل: ما مصدرية» وفي حفظ ضير مرفوع تقديره: بما حفظن الله» وهو عائد على الصالحات. قيل: وحذف ذلك الضمير» وفي 
حذفه قبح لا يجوز إلا في الشعر كا قال: فإن الحوادث أودي ببا. 

بريد: أو دين بهاء والمعنى: يحفظن الله في أمره حين امتثلته. والأحسن في هذا أن لا يقال أنه حذف الضمير» بل يقال: إنه عاد 
الضمير عليين مفرداًء كأنه اوحظ الجنس» وكأن الصالحات في معنى من صلحء وهذا كله توجيه شذوذ أدى إليه قول من قال في 
هله الثراءة: إنما مصدرية. وللساعة إلى هد القول ايل ينزه القران عتفة 

إفلا تبغوأ علمِينَ سَبِيلاً] اتتصاب سبيلاً على اسقاط النافض. 

إواعيدوا الله ولا تش ركوأ به سَيئا وبالولدين ينا وقرأ ابن أي عبلة: وبالوالدين إحسان بالرفع» وهومبتدا أو خبر فيه ما في المنصوب 
عو افعق الام وان كان عا قري قز قولة: 

وَالْجارِ ذى الْقَرى| وقرى-: والجار ذا القربى. قال الزعخشري: نصباً على الاختصاص كأ قرىء إحافظوا على الصلوات والصلاة 
الوسعى | تبه على عظم حقه لإدلالئه بحي الجوار والقربى و 

الينَ يحون وَيَمرُونَ الناس البخل| واختلفوا في إعراب الذين ييخلون» فقيل: هو في موضع نصب بدل من قوله: من كان. وقيل: 
من قوله عختالا نفوراً. أفرد اسم كانء والحبر على لفظ من» وجمع الذين حملا على المعنى. وقيل: انتصب على الذم. ويجوز عندي أن 
يكون صفة لمن» ولم يذكروا هذا الوجه. وقيل: هو في موضع رفع على إضار مبتدأ محذوف» أي: هم لذن ةوقال ابو اليم +" حون أن 
يكوق بدلاً من الضمير في عفوراء وهو قلق. ٍ ٍ 

وقيل: الذين بيخلون في موضع رفع على الابتداء» واختلفوا في اللحبر: أهو محذوف؟ أم ملفوظ به؟ فقيل: هو ملفوظ به وهو قوله: |إن 
الله لا يظم مثققال ذرة وإن تك حسنة يضاعفها] ويكون ا 0 تقديره: مثقال ذرة لهم أ يظلمهم مثقال ذرة. وإلى هذا 
ذهب الزجاج» وهو بعيد متكلف لكثرة الفواصل بيك المبتدا واحيرة ولأن انليير :لذ ينتظم مع المبتداً مقناة: انعظاما واضاً لأن سباق 
المبتدأ وما عطف عليه ظاهراً من قوله: والذين ينفقون أموالهم رئاء الناس ولا يومنون بالله ولا باليوم الآخرء لا يتاسب أن يخبر عنه 
بقوله: إن الله لا يظلم مثقال ذرة وإن تك حسنة يضاعفها ويؤت من إدنه أجراً عظيماً بل مساق أن الله لا يظم أن يكون استئئناف 
كلام إخباراً عن عدله وعن فضله تعالى وتقدس. وقيل: هو محذوف فقدره الزمخشري: الذين بيخلون ويفعلون هون جناي 
ملامة. وقدره ابن عطية: معذبون أو مجازون ونحوه. وقدره ابو البقاء: اولئك قرناؤهم الشيطان» وقدره ايضا: مبغضون. ويحتمل ان 
يكون التقدير: كافرون. 

والينَ »: يفون وهم نآ لنّاسٍ 5 كود الله ولا ياليوم الأخر) وفي إعراب والذين ينفقون وجوه: أحدها: أنه مبتدأ محذوف 
الحبر» ويقدر: معذبون» أو قرينهم الشيطان» لكر العطف من عطف اجمل. والثاني: أن يكون معطوفاً على الكافرين» فيكون مجروراً 
قاله: الطبري. والثالث: أن يكون معطوفاً على الذين ييخلون» فيكون إعرابه كإعراب الذين ييخلون. والعطف في هذين الوجهين من 
عطفن المفردات. ورئاء مصدر راء» أو اتقضنانة على أنه مفعول مق أجل وفيه شروطه فلا يتبغى أن يعدل عنه. وقيل: هو مصدر في 
موضع الخال قاله: ابن عطية؛ ول يذكر غيره. وظاهر قوله: ولا يؤمنون أنه عطف على صلة الذين» فيكون صلة. ولا يضر الفصل بين 
إبعاض الصلة بمعمول للصلة» إذ اتتصاب رثاء على وجهيه يينفقون. وجوزوا أن يكون: ولا يؤمنون في موضع الحال» فتكون الواو 
زاون اتفال أع عي مؤاميين» والعافل افيا يتققرن أبضاء وحكى المهدوي: أنه يجوز انتصاب رئاء على الحال من نفس الموصول لا من 
الضمير في ينفقون» فعلى هذا لا يجوز أن يكون: ولا يؤمنون معطوفاً على الصلة» ولا حالاً من ضير ينفقون» لما يلزم من الفصل بين 


لضن 5112112 
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أبعاض الصلة» أو بين معمول الصلة بأجنبى وهو رثاء المنصوب على الحال من نفس الموصول» بل يكون قوله: ولا يؤمنون مستأنف. 
وهذا وجه متكلف. وتعلق رثاء بقوله: ينفقُون واضم. إما على المفعول له» أو الحال» فلا ينبغي أن يعدل عنه. وتكرار لا وحرف الجر 
في قوله: ولا باليوم الآخر مفيد لانتفاء كل واحد من الإيمان بالله» ومن الإيمان باليوم الآخر. لأننك إذا قلت: لا أضرب زيداً وعمراًء 
احتمل أن لا تمع بين ضربيهماء ولذلك يجوز أن تقول بعد ذلك: بل أحدهما. واحتمل نفي الضرب عن كل واحد منهما علي سبيل 
امع وعلى سبيل الإفراد. فإذا قلت: لا أضرب زيداً ولا عمرأء تعين هذا الاحتمال الثاني الذي كان دون تكرار. 

[ومن يكن الشَيْطَنْ له قرِيناً َسَآء قَرِيناً] والفاء جواب الشرط» وساء هنا هي التي بمعنى بدّس للمبالغة في الذم» وفاعلها على مذهب 
البصريين ضير عام» وقريناً تمييز أذلك الضمير. والخصوص بالذم محذوف وهو العائد على الشيطان الذي هو قرين» ولا يجوز أن يكون 
ساء هنا هي المتعدية ومفعولا حذوف وقريناً حال» لأنها إذ ذاك تكون فعلاً متصرفاً فلا تدخله الفاء» أو تدخله مصحوبة بقد. وقد 
جوزوا انتصاب قريئاً على الحال» أو على على القطع؛ وهو ضعيف. وبولغ في ذم هذا القرين مله على تلك الأوصاف الذميمة. قال 
الزمخشري وضواة وهر ا نركون فيا هم أذ الشيطات شرن 3 في النار انتبى. فتكون المقارنة إذ ذاك في الآخرة يقرن به في 
النار فيتلاعنان ويتباغضان كأ قال: إمقرنين في الأصفاد| و إإذا أُلقَوا منها مكاناً ضيقاً مقرنين! . وقال ابجمهور: هذه المقارنة هي في 
الدنيا كقوله: |وقيضنا لهم قرناء فزينوا م ونقيض له شيطاناً فهو له قرين وقال قرينه ربنا ما أطغيته قال ابن عطية: وقرن الطبري 
هذه الاية بقوله تعالى: | بنّس للظالمين| 3 وذلك مردود» أن بدلا حال» وفي هذا نظر. والذي قاله الطبري صحيح ) دل ييز لا 
حال» وهو مفسر للضمير المستكن في بدُس على مذهب البصريين» والمخصوص بالذم محذوف تقديره: هم أي الشيطان وذريته. واثْما 
ذف إلى إغراتب ليربا لاا ون حالةً الكوفيون على اختلاف بينهم مقرر في علم النحو. 


وماد علدهم أوةامنوأ ب باللّه واليو م الأخر وأا ررقم اللّهُ وكا الله بع عليما] + 


وماد علدهم أوءامنوأ ب لله واليوم الأخر وأنمَُوا مما ررقم للم ظاهر هذا الكلام أنه مللتحم لمة واحدة» والمراد بذلك: ذمهم وتوييخهم 
وتجهيلهم بمكان سعادتهمء وإلا فكل الفلاح والمنفعة في اتصافهم بما ذر تعالى. فعلى هذا افر عتم أن يكون الكلام جمليتن» 
وتكون لو على باببا من 0 ا كان ع لوقوع غيره» والتقدير: وماذا علميم في الإيمان بالله واليوم الآخر والإنفاق في سبيل 
الله لو امنوا بالله واليوم الأعو اكوا مما رزقهم الله لحصات لهم السعادة. ويحتمل أن يكون جملة واحدة» وذلك على مذهب من يكبن 
أن لو تكون مصدرية في معنى: أن كأنه قيل: وماذا عليهم أن امنواء أي في الإبان بالله» ولا جواب لها إذ ذاك» فيكون كقوله: 
وا عليه أن كك أوانساً 

كغزلان رمل في محاريب أقيال 

قالوا: ويجوز أن يكون قوله: وماذا عليهمء مستقلاً لا تعلق به بما بعدهء بل ما بعده مستأنف. أي: وماذا عليهم يوم القيامة من الوبال 
والتكال باتصافهم بالبخل وتلك الأوصاف اروم اا وقال: لو آمنواء وحذف جواب لو. وقال ابن عطية: وجواب او في 
قوله: ماذاء فهو جواب مقدم انتبى. فإن أراد ظاهر هذا الكلام فليس موافقاً لكلام النحويين» لأن الاستفهام لا يقع جواب اوء 
ولأن قولهم: أكرمتك لو قام زيد» إن ثبت أنه من كلام العرب حمل على أكرمتك دال على الجواب» لا جواب كا قالوا في قولهم: 
أنت ظالم إن فعلت. وإن أراد تفسير المعنى فيمكن ما قاله. 

وماذا: يحتمل أن تكون كلها استفهاماً واللخبر في عليهم. ويحتمل أن يكون ما هو الاستفهام» وذا بمعنى الذي وهو الحبر» وعلههم صلة 
ذا. وإذا كان لو آمنوا بالله واليوم الآخر من متعلقات قوله: وماذا عليهم» كان في ذلك تفجع عليهم واحتياط وشفقة» وقد تعلقت 
المتزلة بذللف: 0 

قيل: وتضمنت هذه الآآيات أنواعا من الفصاحة والبلاغة والبديع. التكرار وهو في: نصيب مما اكتسبواء ونصيب مما اكتسين. والجلالة: 
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2 واسئلوا اللّه» إن لله وحكاً من أهله» وحكاً من أهلهاء وبعضكم على بعضء والجار ذي القربى» والجار الجنب» والذين ينفقون 
أموالهم رئاء الناس ولا يؤمنون بالله ولا باليوم الآخر. وقوله: لو آمنوا بالله واليوم الآخر وأنفوا مما رزقهم الله وقرينا وساء قرينا. والجلالة 
في: مما رزقهم الله وكان الله. والتجنيس المغاير في: حافظات للغيب بما حفظ الله وفي: ييخلون وبالبخل. وفسق الصفات من غير 
50 في قائتات حافظات. والنسق بالحروف ص طريق ذك الأوكد فالأوكد في: وبالوالدين إحسانا وما بعده. والطابق المعنوي فىي: 
أشوزهن فإن أطعتم» وفي: شقاق بينهما ويوفق الله. والاختصاص في قوله: من أهله ومن أهلهاء وني قوله: عاقدت أيمانم. ٠‏ وال بهام 
في قوله: به شيعاً واحسانًء وما ملكت فشيوع شيعاً وإحساناً وما واضحم. والتعريض في: عنتالةً تخوراً. أعرض بذلك إلى ذم الكبر 
المؤدي للبعد عن الأقارب الفقراء واحتقارهم واتحتقار به ذكر معهم. والتأكيد بإضافة الملك إلى الهين في: وما ملكت أبانك؟. 
والفقيل: في ومن يكن الشيطان له قريناً فساء قريناً. . والحذف في عدة مواضع. 

الع ار ل 


2 00 


على هؤلاء دا 0 يومئل _ الي كفروا وعصوا حول رو م سن ولا 14 الله حَديئاً 0 0 الدَيحَامنوا ل تقْرَيوأ 
م 0 3 يم ماك أحد 1 من 
0 إن فلار مقا د كك سنا شيف 5 022 وهو محذوف وتقديره: 500" ورينئتصب 
مثقال على أنه نعت لمصدر محذوف أي: لوزن 54 1 مول لا أظل قليلا ولا كثياً. وقيل: ضنت معق عا بتعدى للاشين: 
فانتتصب مثقّال على أنه مفعول ثان» وااو عداوت التقدير: له ينقص ») 5 بغضب » و يخس دا مثقال ذرة من اللخير 5 
الشر» إوان تك حسنة يضاعفها ويؤت من إدنه ارا فيا 

حذفت النون من تاك لكثرة الاستعمال» وكان القياس إثيات الواوو» لأن الواو | إغا حذفت لالتماء الساكنين. فكان بللبغي أنه إذا 
حذفت ترجع الواوه ولأن الموجب لحذفها قد زال. ولجواز حذفها شرط على مذهب سيبويه وهو: أن تلاقي ساكان» فإن لاقته نحو: 
لم يكن ابنك قات ولم يكن الرجل ذاهباء لم يجز حذفها. وأجازه يونس» وشرط جواز هذا الحذف دخول جازم على مضارع معرب 
مرفوع بالضمة» فلو كان مبنياً على نون التوكيد» أو نون الإناث» أو مرفوعا بالنون» لم يجر حذفها. 

وقرأ ابتمهور: حسنة بالنصبء فتكون ناقصة» واسمها مستتر فيها عائد على مثقال. وأنث الفعل لعوده على مضاف إلى مؤنث» أو على 
مراعاة المعنى» لأن مثقال معناه زنة أي: وان تك زنة ذرة. وقرأ الحسن والحرميان: حسنة بالرفع على أن تك تامة» التقدير: وإن تقع 
|فكيف إِذَا جنا من كل أمة يشبيد وجثنا بك على هؤُلاء شبيداً وكيف في موضع رفع إن كان المحذوف مبتداً التقدير: فكيف 
يصنعون» أو كيف يكونون. والفعل أيضا هو العامل في إذا. ونقل ابن عطية عن مي: أن العامل في كيف جكنا. قال: وهو خطأ. 
وظاهر قوله: وجئنا بك» أنه معطوف على قوله: جام ام وقيل: حال على تقدير قد أي وقد جثناء 

|يومئذ 1 الي كفروأ وعصوا الرسولٌ أو تسوى م رعق والعامل في: يوم يود. ومعنى يود: يتمنى. وظاهر وعصوا أنه معطوف 
على كفرواء. وقيل: هو على إحعار موصول آخر أي: والدين عصوا فهما فرقتان. وقيل: الواو واو الخال اي: كفروا وقد عصوا الرسول. 
وقال الحوني: يجوز أن يكون يوم مبنيا مع إذء لأن الظرف إذا أضيف إلى غير متمكن جاز بناؤه معه. وإذ في هذا الموضع اسم 
ليست بظرفء لأن الظروف إذا أضيف إليها رجت إلى معنى الاسعية من أجل تخصيص المضاف إليهاء كا تخصص الأسماءء ومع 
استحقاقها الجر» والجرٌ ليس من علامات الظروف انتبى» وهو كلام جيد. 


ا 511216120 


3 سورة النساء 


والعامل في يومئذ يود» ومفعول يود محذوف تقديره: تسوية الأرض مم ودل عليه قوله: لو أسوى بهم الأرض. ولو حرف لا كان 
سيقع لوقوع غيره» وجوابه محذوف تقديره: لسروا بذلك» وحذف إدلالة يود عليه. ومن أجاز في لو أن تكون مصدرية مثل أن جوز 
ذلك هناء وكانت إذ ذاك لا جواب لماء بل تكون في موضع مفعول يود. 

اول 114 الله حَديناً] وقيل: الواو وبال يودوت أن :ياوا تحت الأرض» وأنهم لا يكتمون الله حديثاً ولا يكذيون في قوطهم: 

والله رينا ها كا مشركين. لأنهم إذا قالوا ذلك وحدوا شركهم؛ خم الله 1 أفواههم عند ذلك وتكلمت أيديهم وأرجلهم بتكاذ يهم » 

والشبادة عليهم بالشرك. فلشدة الأمى علبهم يقنون أن تسوى بهم الأرض اتتبى. والذي يتخلص في هذه اجملة أن الواو في قوله: ولا 
يكتمون إما أن تكون لحال» أو للعطف فإن كانت لحال كان المعنى: أنهم يوم القيامة يودون إن كانوا ماتوا وسويت بهم الأرض» 
غير كاتمين الله حديئا فههي حال من ببمء والعامل فيها تَسوى. وهذه ال حال على جعل لو مصدرية بمعنى أن» ويصح أيضاً الخال على 
جعل لو حرفا لما سيقع لوقوع غيره» أي: أو تسوى بهم الأرض غير كاتمين الله حديثاً لكان بغيتهم وطلبتهم. ويجوز أن يكون حالاً من 
الذين كفرواء والعامل يود على تقدير أن تكون لو مصدرية أي: يوم القيامة يود الذين كفروا إن كانوا سويت بهم الأرضن عير افيد 
وتكون هذه الحال قيدا في الودادة. أي تقع الودادة منهم لما ذكر في حال انتفاء الكتمان» وه حالة إقرارهم بما كانوا عليه في الدنيا 
من الكفر والتكذيب» ويكون إقرارهم في موطن دون موطنء إذ قد ورد أنهم يكتمون» ويبعد أن يكون حالا على هذا الوجه. واو 
حرف لما كان سيقع لوقوع غيره للفصل بين الحال» وعاملها باججملة. وإن كانت الواو في: ولا يكتمون» للعطف فيحتمل أن يكون من 
عطف المفردات» ومن عطف ابمل. فإن كانت من عطف المفردات كان ذلك معطوفاً على مفعول يود أي: يودون تسوية الأرض 
بهم وانتفاء الكتمان. ويحتمل أن يكون انتفاء الكتمان في الدنياء ويحتمل أن يكون في الآخرة» وهو قوهم: واللسوينا بها كا مشركيت: 
ويبعد جدًا أن يكون عطف على مفعول يود ال حذوف» ولو حرف لما كان سيقع لوقوع غيره. وان كانت من عطف امل فيحتمل أن 
يكون معطوفاً على يود» أي: يودون كذا ولا 

يكتمون الله حد يفا دن عنهم بخبرين الودادة وانتفاء الكتمان» ويكون انتفاء الكتمان في بعض مواقن القيامة. ويحتمل أن 
يكون مفعول يود محذوفاً كا قررناه» ولو حرف لما كان سيقع لوقوع غيره» وجوابها محذوف 0 تقدم. واجملة من قوله: ولا يكتمون 
معطوفة على لو ومقتضيتماء ويكون تعالى قد أخبر بغلاث جمل: جملة الودادة» واجملة التعليقية من لو وجوابباء وجملة انتفاء الكتمان. 
إلآ تشربوأ الصلوة وأَتم سكّى| وقرأ اجمهور: سكارى بضم السين. واختلفوا: أهو جمع تكسير؟ أم | سم جمع؟ ؟ ومذهب سيبويه أنه 
جمع تكسير. قال سيبويه في حد تكسير الصفات: وقد يكسرون بعض هذا على فعالى» وذلك قول بعضهم: سكارى وعالى. فهذا 
نص منه على أن فعلى جمع. ووهم الأستاذ أبو الحسن بن الباذش فنسب إلى سيبويه أنه اسم جمع» وأن سيبويببين ذلك في الأبنية. 
قال ابن الباذش: وهو القياس» لأنه جاء على بناء لم يجيء عليه جمع ألبتة وليس في الأبنية إلا نص سيبويه على أنه تكسير» وذلك 
أنه قال: ويكون فعالى في الاسم نحو حبارى وسماني وكاري» ولا يكون وصفأء إلا أن يكسر عليه الواحد لمجمع نحو مالي وسكارى 
وكسالى. وحكى السيرافي فيه القولين» ورخ أنه تكسيرء وأنه الذي يدل عليه كلام سيبويه. وقرأت فرقة: سكارى بفتح السين نحو 
ندمان وندائى» وهو جمع تكسير. وقرأ النخعي: سكرىء فاحتمل أن يكون صفة لواحدة مؤنئة كامرأة سكارى» وجرى على جماعة إذ 
فعتاة؛ وأنتم جماعة سكرى. وقال ابن جى: هو جمع سكران على وزن سكرى بضم السين على وزن حبل» وتخريجه على أنه صفة بماعة 
أي: وأنتم جماعة سكرى. وحكى جناح بن حبيش: كسلى وكسلى بالضم والفتح قاله الزمخشري. 

زولا جنا حال معطوف على وأنتم سكارى إذ هي حالية أيضاً قال الزمخشري: الجنب يستوي فيه الواجد وابمع» والمذكر والمؤنث» 
لأنه اسم جرى مجرى المصدر الذي هو الإجناب انتبى. والذي ذكره هو المشبور في اللغة والفصيح» وبه جاء القران. وقد جمعوه جمع 
سلامة بالواو والنون قالوا: قوم جنبون» وجمع تكسير قالوا: قوم أجناب. وأما ثثنيته فقالوا: جنبان. 

إلا عايرى سَبِيلٍ| قال الزتخشري وانتصابه على الحال. (فإن قلت) : كيف جمع بين هذه الحال والتي قبلها؟ (قلت) : كأنه قيل: 


رضن .512111612 
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لا تقربوا الصلاة في حال الجنابة إلا ومعك حال أخرى تعذرون فيها وهي حال السفر وعبور السبيل عبارة عنه. ويجوز أن لا يكون 
حالاً ولكن صفة كقوله: جنب أي: ولا تقربوا الصلاة جنباً غير عابري سبيل؛ أي: جنباً مقيمين غير معذورين. 

ون كنم مزضى أو عل سَفَرِ أو جاء أَحَد مَْكرْ مّن القائط أو كسم | وقوله: أو على سفر في موضع نصب عطفاً على مرضى. وفي 
قوله: أو جاء» أو لامستم دليل على جواز وقوع الماضي خبراً لكان من غير قد وادّعاء إضمارها تكلف خلافاً للكوفيين لعطفها على خبر 
0 ارت على الخير خير. 

0 رَإِلَ الي أوتوأتصيباً من الكت بِشترُونَ الله ويرِيدُونَ أن مضو السَّيلَ] . 

ومن الككاب: محتمل أن يتغلق بأوتواء: وتتمل أن يكون في موضع الصفة لنصيا. 

الله أعار أَعدَاكك وكفى باللَه ولياً وكفى باللّهِ تصيراً * من انين د رفون اكلم عن مواضعه رن سمعنا وعصيًا 3 1 
مسمع وَرعنا ليبأأْستم وَطعناً فى الدينٍ امم م فلو معنا وأَطعنًا واممع وَانظرَنًا لكان حَيراً لهم وأَقْوم ولكن لَعتهم الل يكفْرِهم قلا 
يوون إلا قيلا]| . 

والباء في بالله زائدة ويجوز حذفها ا قال: يم : 

كفى الشيب والإسلام للمرء ناهيا 

وزيادتها في فاعل كفى وفاعل يكفى مطردة كا قال تعالى: |أو لم يكف بربك إنه على كل شبيء شهيد| وقال الزجاج: دخلت الباء 
في الفاعل» لأن معنى الكلام الأمى أي: اكتفوا بالله. وكلام الزجاج مشعر أن الباء ليست بزائدة» ولا يصح ما قال من المعنى» لأن 
الأمى يقتضي أن يكون فاعله هم المخاطبون» ويكون بالله متعلقاً به. وكون الباء دخلت في الفاعل يقتضي أن يكون الفاعل هو الله لا 
المخاطبون» فتناقض قوله. وقال ابن السراج: معناه كفى الاكتفاء باللّه» وهذا أيضاً يدل على أن الباء ليست زائْدة إذ نتعلق بالا كتفاء» 
فالاكتفاء هو الفاعل لكفى. وهذا أيضاً لا يصح لأنْ فيه حذف المصدر وهو موصولء وإبقاء معموله وهو لا يجوز إلا في الشعر نحو 
قوله: 

هل تذكرنٌ إلى الديرين مجرتم 

ومسحكم صلبكم رحمان قربانا 

التقدير: و اك يان وقال ابن عطية: بالله في موضع رفع بعقدير زيادة الحافض» وفائدة زيادته تبيين معنى الأمى في صورة 
اتخبر» أي: اكتفوا بالله فالباء تدل على المراد من ذلك. وهذا الذي قاله ابن عطية ملفق بعضه من كلام الزجاج» وهو أفسد من قول 
الزجاج» لأنه زاد على تناقض اختلاف الفاعل اختلاف معنى الحرف»ء إذ بالنسبة لكون الله فاعلاً هو زَائْدء وبالنسبة إلى أن معناه 
اكتفوا بالله هو غير زائد. وقال ابن عيسى: إغا ذغلت لذن الكفاية منه ليست كالكفاية من غيره؛ فضوعف لفظها المضاعفة معناها» 
وهو كلام يحتاج إلى تأويل. وقد تقدم الكلام على كفى بالله في قوله: |فأشهدوا علهم وكفى بالله حسييً] لكن تكرر هنا لما تضمن 
من مزيد: تقول: ورد بعضها. واتتصاب ولياً ونصيراً قيل: غل أتقال» زقيلة .غلم 'القييل وهى أنحرد وار وجول مره 

من الذي عادر رفون الكلم عن مواضعه | ظاهره الانقطاع في الإعراب عن ما قبله» فيكون على حذف موصوف هو مبتدأء 
ومن النين خبره» والتقدير: من النين خبره» والتقدير: من النين هادوا قوم يحرفون الكلمء وهذا مذهب سيبويه» وأ علي وحذف 
الموصوف بعد من جائز وإن كانت الصفة فعلا كقولهم: منا ظعن» ومنا أقام أي: منا نفر ظعن» ومنا نفر أقام. وقال الشاعر: 

وما الدهر إلا تارتان فنهما 

أموت وأخرى أبتغي العيش أكدح 

يريد: فننهما تارة أموت فيبا. وخرجه الفراء على إضمار من الموصولة أي: من الذين هادوا من يحرفون الكلرء وهذا عند البصريين لا 
يجحوز. وتأولوا ما جاء مما إشبه هذا على أنه من حذف الموصوف وإقامة الصفة مقامهء قال الفراء: ومثله قول ذي الرمة: 

فظلوا ومنهم دمعه سابق لما 
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وآخر ني دمعة العق بالك 

لهذا لضن أن كرق دوت رمز بل يخ فتكت عرزو ذا لمظف النكة عليه وهو خرن إذ يكون التقدير: فظلوا ومنهم 
عاشق دمعه سابق لما. وقيل: هو على إحمار مبتداً التقدير: هم من الذين هادواء ويحرفون حال من مير هادواء ومن الذين هادوا 
متعلق بما قبله» فقيل: بنصيراً أي نصيراً من الذين هادواء وعداه بمن كا عداه في: إونصرناه من القوم] وفن ينصرنا من بأس الله 
ومنغناة وفن بمتعنا.. وقيل: .من الذين هادوا بيان لقوله: ا » وما بينهما اعتراض. وقيل: حال من الفاعل في يريدون قاله أبو 
البقاء. قال: ولا يجوز أن يكون حالاً من الضمير في أوتوا لأن شيئاً واحداً لا يكون له أكثر من حال واحدة» إلا 0000 7 
الخال فل عقن و نوالا من الذين لهذا المعنى انتبى. وما ذكره من أن ذا الحال إذا ل يكن متعدداً لا يقتضي أكثر من 
حال وني سيكلة حاوف "فق انموي من أعاة 4له دوقيل مرج النين بهاذ وا يان اللذيك رونا نصيياً من الاب | لأنهم يبود 
ونصارى» وقوله: |والله أعلم بأعداتكم| وكفى بالله ولياً إوكفى بالله وليً] إوكفى بالله نصيراً] جمل توسطت بين البيان والمبين على سبيل 
الاعتراض قاله الزمخشر» وبدأ به. ويضعفه أن هذه جمل ثلاثء وإذا كان الفارسي قد منع أن يعترض ملتين» فأحرى أن يمنع أن 
يعترض بثلاث. 

|واسمع عير مسمع ورعنا ليا لْسنتِم وطَعناً فى الذَينِ| وانتصاب غير مسمع على الحال من المضمر في اممع» وتقدم إعراب الزعخشري 
إياه مفعولا في أحد التقادير» وانتصاب ليا وطعنا على المفعول من أجله. 

وقيل: هاتصد ران موضع الحال أي: لاون وطاعنين. 

اود نمم الوأ معنا وأَطعًا واسمع وانظرنًا لكان 0 | قال الزخشري: المعنى ولو ثبت قولهم معنا وأطعنا لكان قوهم ذلك 
را لهم وأقوم وأعدل وأسد انتبى. فسبك من أنهم قالوا عميدرا حرقكما شت يها الفادلةه روهذا مدهب امود كاذف لمث يشدياة 
يرى سيبويه أن أن بعد أو مع ما عملت فيه مقدر باسم مبتدأ» وهل احبر حذوف» أم لا يحتاج إلى تقدير خبر جريان المسند والمسند 
إليه 2 صلة أن؟ قولان أصحهما هذاء فال خشري وافق مذهب المبرد» وهو مذهب ع جوح 2 عم النحو. 

وتشيتت: هد الآبات أنؤاغا مق القضناطة والبلاغة والبديع. قالوا: التجوز بإطلاق الشيء على ما يقاربه في المعنى في قوله: إن الله لا 
يظلم» أطلق الظلم على انتقاص الأجر من حيث أن نقصه عن الموعود به قريب في المعنى من الظل. ٠‏ والتنبيه بما هو أدنى على ما هو أعلى 
في قوله: مثقال ذرة. والإ بهام في قوله: يضاعفهاء إذ " يببن فيه المضاعفة في الكحن والسؤال عن المعلوم لتوبيخ السامع» أو تقزيرة 
لنفسه في: فكيف إذا جثنا. والعدول من بناء إلى بناء لمعنى في: بشبيد وجئنا بك على هؤلاء شبيداً. والتجيس المماثل في: وجثنا وفي: 
وجثنا راك وكيد والتجنيس المغاير: في واسمع غير مسمع. والتجوز بإطلاق امحل على الحال فيه في: من الغائط. والككلية في: 
أو لامستم النساء. والتقديم والتأخير في: إلا عابري سبيل حت تغتساوا إلى قوله: فتيمموا. والاستفهام المراد به التعجب في: ألم تر. 
واامتع اده في: إشترون الضلالة. والطباق في: هذا أي بالمدى» والطباق الظاهر في : وعصينا وأطعناً: والتكوار فى: ي: وكفى بالله ولياء 
وكفى بالل وفي سمعنا وسمعنا. والحذف في عدة مواضع. 

يما اين ا الْكتبعامنوا با نلا مصدقاً ا معكر من قبلٍ أن نطمس وجوهاً قتردها عل أَديرِها أو تلعنهم ما لعنَا حب الست 
وَكانَ أَمي الله مفعول * إن الله لا يخفر أن يِشْرَكَ به ويخفر ما دون َك بن يشا ومن شْرِك بال ققد اقترَى نما عظيماً * ألم ثرإ 
ابن كوت أَشيُم بل الل دي من يآ ولا َْمُونَ يلا * انظر كيف يِفْترونَ عل الل الكذبٌ وى ب إفاً ميا ألا ] 
الي أووا تعبا من التن يؤْمنُونَ بالجبت والطغوت ويقولون لأذين كقروأ هؤلاء أهدى من الْديامنوأ أ سَبيلا * وك لين لحم 
ال وم ب الى جد صا * أم لم يب من للك فإذا ليون الس تتا * أ ْوَل عل معفم اللَّهُ من 


سا سَ ماهير لاس سم 


فضله فقدءا تيناء َال برهي الكتب والحكمة و اميم ملكا عظيماً * فم منَامنَ به ومنهم من صد عَنْه وكقَى يهم سعيراً * ِنَّ اين 


سورة النساء 
كرو باينا سَوفٌ نصلييم تاراً كما تضحث جلودهم بدلّهم جلوداً يرا ليذُوقُوأ الْمَذَابٌ نالل كان عزيزاً حكيماً] . 
|فتردها عل أديرها أو تَعنهم] وقال أبو البقاء: على أدبارها حال من ضمير الوجوه. أو نلعنهم معطوف على أن نطمس. 
2 إل ايكون اش | وقرا امور الاير فم الزافه. روفرا اندي شكريا زا الوضين بتري الوق برقال هن لق 
قوم لا يكتفون بالجزم بحذف الام الفعلة بل يسكتون بعداه قي الفغل ٠‏ وقراً المهور: ولا .يظلمون بالياة: وقرات طائفة: "ولا نظليون 
بتاء اتلخطاب» واتتصاب فتيلا. قال ابن عطية: على أنه مفعول ثان» ويعني على تضمين تظلمون معنى ما يتعدى لا ثب 1 
|الظر كيم درون ع الله الكذب| وكيف: سؤال عن حالء وانتصابه على الحال» والعامل فيه يفترون» واججملة في موضع نصب 
بانظر» لأن انظر معلقة. وقال ابن عطية: وكيف يصح أن يكون في موضع نصب بيفترون؟ ويصح أن يكون في موضع رفع بالابتداء» 
واللحبر في قوله: يفترون انتبى. أما قوله: يصح أن يكون في موضع نصب بيفترون فصحيح على ما قررناه» وأما قوله ويصح أن يكون 
في موضع رفع بالابتداء» والحبر في قوله يفترون» فهذا لم يذهب إليه أحدء لأنْ كيف ليست من الأسماء التي يجوز الابتداء بهاء وإنما 
قوله: كيف يفترون على الله الكذب في التركيب نظير كيف يضرب زيد عمرأء ولو كانت مما يجوز الابتداء بها ما جاز أن يكون مبتداً 
في هذا التركيب» لأنه ذكر أن احبر هي اجملة من قوله: يفترون» وليس فيها رابط يربط هذه اجملة بالمبتدأء واسكة القلة شن المبنداً 

في المعنى» فلا يحتاج إلى رابط. ويا ا ا قي ع هو فاسد على كل تقدير. 

شود لين كفروأ هَوٌلاءِ أَهدَى ص الديَامنواً سَبيلاً) جملة ل بطوقة عر عله كوت اخالية: 
ذا لا يون اناس قير قرأ عبد الله بن مسعود وابن عباس لا يؤتوا ‏ بحذف النون على اعمال إذن. 
|أم يحْسدونَ الناس عل مآعاهم ل من قضلِو] 00 
| كلما نضجت 5-8 هم ليم جلوداً غيرَها! انتصاب على كل الظرف لأنه مضاف إلى ما المصدرية الظرفية» والعامل فيه بدلناهم» 
وهي بالطل وهي في موضع ا حال» والعامل فيها نصليهم. 
وقد تضمنت هذه الآيات الكريمة أنواعاً من الفصاحة والبيان والبديع. الاستفهام الذي يراد به التعجب في: ألم ثر في الموضعين. 
واتلخطاب العام ويراد به الخاص في: يا أيها الذين أوتوا الاب آمنوا بما نزلنا وهو دعاء الرسول صل الله عليه وسلمابن صوريا وكعبا 
وغيرهما من الأحبار إلى الإيمان حسب ما في سبب النزول. والاستعارة في قوله: من قبل أن نطمس وجوهاء في قول من قال: هو 
الصرف عن الحق» وفي: ليذوقوا العذاب» أطاق اسم الذوق الذي هو مختص بحاسة اللسان وسقف الحاق على وصول الألم للقاب 
والطباق في: فتردها على أدبارهاء والوجه ضد القفاء وفي للذين كفروا هؤلاء أهدى من الذين آمنواء وفي: إن الذين كفروا والذين 
آمنواء وفي: من آمن ومن صذء وهذا طباق معنوي. والاستطراد في: أو تلعنهم كا لعن أصحاب السبت. والتكرار في: يغفر» وفي: 
لفظ الجلالة» وفي: لفظ الناس» وفي: آتينا واتيناهم» وفي: نهم ومنهم؛ وفي: وم وجلوداً» وفي: سند خلهم وندخلهم. والتجنيس 
الممائل في: انيم © لمناروي: لا يغفر ويغفر» وفي: لعنهم الله ومن يلعن الله وفي: لا يؤتون ما أتاهم اتينا واتيناهم وفي: يؤمنون 
بالجبت وآمنوا أهدى. والتعجب: بلفظ الأص في قوله: انظر كيف يفترون. وتلوين اللحطاب في: يفترون أقام المضارع مقام الماضي 
إعلاماً أنهم مستمرون على ذلك. والاستفهام الذي معناه التوبيه والتقريع في: أم لحم نصيب وفي: أم يحسدون. والإشارة في: أوائك 
النين. والتقسيم في: نهم من آمن به ومنهم من صد عنه. والتعريض في: فإذن لا يتون الناس نقيراً عرض بشدة بخلهم. وإطلاق 
امع على الواحد في: أم يحسدون الناس إذا فسر بالرسول» وإقامة لكر مقام المعوف 
لملاحظة الشيرع. الور سوف نصليهم ثارا. والاختصاص في: عزيزاً كي والحذف في: مواضع. 
3 اللّهُ يمدق أن نودو الأحنت هلها وذ حك بن الس أن تحكرأ بالعدل إن ةا اللّه كان سميعاً بصيراً 


6 
م 


* 0 يسانو أطيعواً الله وأطيعواً 0 0 المي مك فإن َعم ف د و ِلَ الله ارعرل إن ك7 ونون الله 


فا 511216120 
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1 م 
- سه سم جعة 2 وم برع 


ايوم لأَرِ ذِكَ ع ير وَأَحسَنْ تأويلاً * أل تر إِلَ لذن يرعْونَ أَمممتامنوأ ينآ أنزل نل من قبلِكَ يريدونَ أن يا كوأ 


إل ل و أيزرا أ أن يراه وريد الل ل واذا 0 0 م 21 بذ ل أت 


مجر ل ال يه ١‏ - نو > تو ا صلل 


د ينيل لمان قن تأفرس عل بيط ول لاق أقيم اين 

إواذًا حك بن النَّاسٍ أن تَحَكنُوً| وأن تحكواء ظاهره: أن يكون معطوفاً على أن أن تؤدّواء وفصل بين حرف العطف والمعطوف 
د وقد ذهب إلى ذلك بعض أحابنا وجعله كقوله: إربنا آتما في الدنيا حسنة وفي الآخرة حسنة| إوجعلنا من بين أيديهم 17 
ومن خلفهم سدًاً]| إسبع سموات ومن الأرض مثلهن| ففصل في هذه الآية بين الواو والمعطوف بامجرور. وأبو علي يخص هذا بالشعر 
وليس بصواب. فإن كان المعطوف مجروراً أعيد الجار نحو: امرر يزيد وغداً بعمرو. ولكن قوله: واذا حك بين الناس أن تحكمواء 
ليس من هذه الآيات» لأن حرف الجر يتعاق في هذه الآآيات بالعامل في المعطوف»ء والظرف هنا ظاهره أنه منصوب بأن تحكواء ولا 
يمكن ذلك لأن الفعل في صلة» ولا يمكن أن ينتصب بالناصب لأنْ تحكموا أن الأمى ليس واقعاً وقت الحك5. وقد خرجه على هذا 
بعضهم. والذي يظهر أَنَ إذاً معمولة لأنْ تحكوا مقدرة» وأنْ تحكموا المذكورة مفسرة لتلك المقدرة» هذا إذا فرغنا على قول اجمهور. 
وأما إذا قلنا بمذهب الفراء فإذا منصوبة بأن تحكموا هذه الملفوظ بباء لأنه يجير: يعجبني العسل أن يشرب» فتقدم معمول صلة أن 
إن اللّهَ نعما يعظكز به| أصله: معم ماء وما معرفة تامة على مذهب سيبويه والكسائي. كأنه قال: نعم الشيء يعظك به» أي شيء 
يعظكم به. ويعظك صفة لشيء» وشيء هو اللخصوص بالمدح وموصولة على مذهب الفارسي في أحد قوليه. والمخصوص محذوف التقدير: 
نعم الذي يعظك الفارسي في أحد قوليه» والخصوص محذوف تقديره كتقدير ما قبله. وقد تأولت ما هنا على كل هذه الأقوال» وتحقيق 
ل لق وقال ابن عطية: وما المردفة على نعم إثما هي مبيئة لاتصال الفعل بها ما هي في ربماء وثما في قوله: وكان رسول 
لله صل الله عليه وسلّ مما يحرك شفتيه وكقول الشاعر: 

وإنا لمما نضرب الكبشر ضربة 

عن اسه نان السادتمن اند 

ونحوه. وفي هذا هي بمنزلة ربماء وهي لما مفالفة في المعنى: لأن ربما معناها التقليل» ومما معناها التكثير. ومع أن ما موطئه» فهي بمعنى 
الذي. وما وطأت إلا وه | سمء ولكن القصد إِنما هو لما يليها من المعنى الذي في الفعل اتتبى كلامه. وهو كلام متبافت» لأنه من 
عد لا وله يرلا كر أساك رفن نوت بقلها عت .لي 11 كرد يبرمل 5 |.. وقرأ امهور: نعماً بكسر العين 
انباقا طدر كه العين د وقرا يحض القراء: نعماً بفتح النون على الأصل» إذ الأصل نعم على وزن شهد. «.واسب إلى أن عرو سكو العين: 
ا ل 1 1 

إإن كم تومو , لَه اليم الأخر] شرط وجوابه محذوف» أي: فردوه إلى الله والرسول. 

|وقد موأ أ كرا | جملة حالية من قوله: يريدون» ويريدون حال» فهي غال مقداخل. -وأعاد المي هنا مذكاء وأعاذة ديا 
في قوله: اجتنبوا الطاغوت أن يعبدوها. وقرأ بها هنا عباس بن الفضل على التأنيث» وأعاد الضمير كضمير جمع العقلاء في قوله: 
ارك اللمقق عدوة حك صدودا ١‏ قبل ف ولق الفاشن لا مين ريه البيوم عبد وا خاعرة وشيريها. ويحتمل أن يكون من 
رؤية القاب أي: علنت. ويكون صدهم مرا وتخابباً ومسارقة حت لا يعم ذلك منه إلا بالتأويل عليه. وصدوداً: مصدر لصد» وهو 


هنا متعد حرف الجر» وقد يتعدى بنفسه نحو: «قصدهم عن السبيل» وقياس صد في المصدر فعل نحو: 18 وحكى ابن عطية 


وعم 511216120 
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أن اصدوداً هنا 30 مصدراًء والمصدر عنده صده 

قل لهم فى أنفسيم قولا ليغ وقال الزمخشري: (لإناقلت) : ثم تعلق قوله: في أنفسهم؟ (قلت) : بقوله: بليغاً أي: قل لهم قولاً 
بليغاً في أنفسهم» 0 2 لومم يغتمون به اغتماماً وستشعرون منه اتلملوف استشعاراً» وهو التوعد بالقتل والاستئصال إن نجم منهم 
النفاق» وأطلع قئاف ولكرنهق أن ما في نفوسهم من الدغل والنفاق معلوم عند الله» وأنه لا فرق بينم وبين المشركين. وما هذه 
المكافة إلا لإظهارم الإيمان» وإسرارم الكفر وإضاره» فإن فعلتم ما تكشفون به غطاء ؟ لم ببق إلا السيق انتبى كلامه. وتعليقه في 
أنفسهم بقوله: بليغاً لا يحوز على مذهب البصريين» لأن معمول الصفة لا يتقدّم عندهم على الموصوف. لو قلت: هذا رجل ضارب 
زيداً لم يجز أن تقول: هذا يزداً رجل ضارب» لأن حق المعمول ألا يحل إلا في موضع يحل فيه العامل» ومعلوم أن النعت لا يتقدم 
على المنعوت» لأنه تابع» والتابع في ذلك بمذهب الكوفيين. وأما ما ذكره الزمخشري بعد ذلك من الكلام المسبب فهو من نوع الخطابة» 
وتميل لفظ القرآن ما لا يحتمله» وتقويل الله تعاللى ما لم يقلهء وتلك عادته في تفسيره وهو تكثير الألفاظ. ونسبة أشياء إلى الله تعالى ل 
يقلها الله تعالى» ولا دل عليها اللفظ دلالد واضحة» والتفسير في الحقيقة إنما هو شرح اللفظ المستغاق عند السامع مما هو واضخم عنده ما 
يرادفه أو يقاربه» أو له دلالة عليه بإحدى طرق الدلالات. وحكى عن مجاهد أن قوله: في أنفسهم متعاق بقوله: مصيبة» وهو مؤخر 
ا التقديم» وهذا ينزه مجاهد أن يقوله» فإنه في غاية الفساد. 

إوما أرسلنا من رسول ل لِيطَاءَ بإذن الله ام م إذ ظلمواً الفديم حا موك فاستحفروا الله وَاستَغفر طم الرحول. اوجدوا الله ايا 
56 قاور مود حى مكو نا رجن لا تي وى أشيي: سا قت و تلها” وآ حاط 
اقل سخ أو اخبعرا ون درل ما تأي إلا فيل بم ور نيم سا ما طون و لكا حرا قم رأئد تيبا وديم 
ص من لَدنَآ أجراً عَظيماً دم رطا فيا" ردن طِع لَه والرسول فَأَولِكَ 5 الِينَ نَم الله علوم من الَبيينَ والصَديقينَ 
والشبداء والصلحين وحن أولتك رقيقاً * ذلك الفصل من الله ركقى بالل عليماً * بايا اموا حذوا عدر ف فالقروا كا اد 
انفروأ جميعاً * وإن مك كن ليطي تن إن سبك مصيية قل هذ نعم الله عل إذ لد أكن مهم ريد 

إلا وَرَيَكَ لا 0 حت سكول | قدم لا على القسم اهتماماًبالنفي» ثم كررها بعد توكيداً للتهمم بالنفي» وكان يصح إسقاط لا 
الثانية» ويبقى أكثر الاهتمام بتقديم الأولى» وكان يصح إسقاط الأولى ويبقى معنى النفي» ويذهب معنى الاهتمام. وقيل: الثانية 
زائدة» والقسم معترض بين حرف النفي والمنفي. وقال"الاعفرى» لا تزيناة لدأ كيد معنى القسمء كا زيدت في ثلا يعم لتأكيد 
وجوب العلم. ولا يؤمنون جواب القسم. (فإن قلت) : هلا زعمت أنها زيدت لتظاهر لا في. لا يؤمنون. (قلت) : يأبى ذلك استواء 
الننفي والإثبات فيه» وذلك قوله: إفلا أقسم بما تبصرون وما لا تبصرون إنه لقَول رسول كيم انتهجى كلامه. ومثل الآية قول الشاعى: 
ولا والله لا يلقى لما بي 

ولا للما بهم أبداً دواء 

وحى هنا غاية» أي: نتفي عنهم الإيمان إلى هذه الغاية» فإذا وجد ما بعد الغاية كانوا مؤمنين. 

وأو أنا كيبا عليهم أن اقتلواً أنفسك أواح جر فن در 5 ما فيلوه) وآذدهنا كسمل أن تكرة صسيرية» وأن تكون مصدرية عل نا 
قيروا أذ أن توصل تفل الاح 

وارتفع قليل؛ على البدل من الواو في فعلوه على مذهب البصريين» وعلى العطف على الضمير على قول الكوفيين» وبالرفع قرأ اجمهور. 
وقرأ أبي» وابن أي إسحاق» وابن عامس وعيسى بن عمر: إلا قليلاً بالتصبء ونص النحويون على أن الاختيار في مثل هذا التركيب 
اتباع ما بعد إلا لما قبلها في الإعراب على طريقة البدل أو العطفء باعتبار المذهبين اللذين ذكرناهما. 

وقال الزخشري: وقرىء إلا قليلاً بالنصب على أصل الاستثناء» أو على إلا فعلاً قليلاً انتبى. الأما النصب على أصل الاستثناء فهو 
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الذي وجه الناس عليه هذه القراءة. وأما قوله: على إلا فعلا قليلاً فهو ضعيف مخالفة مفهوم التأويل قراءة الرفع» ولقوله منبم فإنه 
تعلق على هذا التركيب: لو قلت ما ضربوا زيداً إلا ضرباً قيلا منهم لم يحسن أن يكون منهم لا فائدة في ذكره. وضمير النصب في فعاوه 
عائد على أحد المصدرين المفهومين من قوله: أن اقتلوا أو اخرجوا. وقال أبو عبد الله الرازي: الككاية في قوله ما فعاوه عائّد على القتل 
واخروج فعا وذلك لأن الفعل جنس واحد» وان اختلفت صورته انتّرى. وهو كلام غير نحوي. 

[وإذا لأتيهم من لدنة أجراً عظيماً * وَغْدَيهمْ صرَطأً مسْتَقيماً) قال الإعخشري: وإذا جواب لسؤال مقدر كأنه قيل: وماذا يكون لهم 
أيضاً بعد التثبيت؟ فقيل: وإذا لو ثبتوا لآتيناهم. لأنْ إذا جواب انتبى. وظاهر قول الزعخشري: لأن إذا جواب وجزاء يفهم منها أنبا 
قد تكون جواباً فقط في موضعء وجواباً وجزاء في موضع نفي» مثل: إذن أظنك صادقاً لمن قال: أزورك» هي جواب خاصة. وفي 
مثل: إذن أكرمك من قال: أزورك» هي جواب وجزاء. وذهب الأستاذ أبو علي إلى أنها نتقدر بالجواب والجزاء في كل موضع وقوفاً 
لان ثم سيبويه. والصحيح قول الفارسي» وهي الات عاق عل الدمر. 

| وحسن وك رفيقاً) وعلى هذا يجوز أن ينتصب رفيقاً على الحال من أولئك» أو على القييز. وإذا انتعصب على القييز فيحتمل أن 
لذيكرن مقرلا فيجوز دخول من عله وكرة هن المنيق جاه مقرة ا إما لآن الرفيق كل اتخليط والصديق » يكون للمفرد والمثى 
والمجموع بلافظ واحد. وأما لإطلاق المفرد في باب القييز اكتفاء ويراد به ابجمع» ويحسن ذلك هنا كونه فاصلة» ويحتمل أن يكون 
منقولاً من الفاعل» فلا يكون هو المميز والتقد 30 وحسن رفيق أوائك» فلا تدخل عليه من ويجوز أن يكون أولئك إشارة إلى من يطع 
الله والرسول» وجمع على معنى من ويجوز في انتصاب رفيقاً إلا وجه السابقة. 

وقرأ ابجمهور: 85 بضم السين» وهمي الأصل» ولغة الجاز. وقرأ أبو السمال: وحسن بسكون السين وه لغة تيم٠‏ وييجوز: عن 
بسكون السين وضم الحاء على تقدير نقل حركة السين إلبهاء وه لغة بعض بتي قيس. قال الزمخشري: وحسن أولئتك رفيقاً فيه معنى 
اتعضة آنه قل + وها اله ارفك وفقا: للعلا فى التدس :وحن اسكزن الفيةه تقر اديه ريصن الرجة 
وجهك بالفتح والضم مع التسكين انتبى كلامه. وهو تخليط» وتركيب مذهب على مذهب. فتقول: اختلفوا في فعل المراد به المدح 
والذم» فذهب الفارسي ا التحويين إلى جواز إلحاقه بباب نعم وبنّس فقطء فلا يكون فاعلا إلا بما يكون فاعلا لهما. وذهب 
الأخفش والمبرد إلى جواز إحاقه بباب نعم وبس» فيجعل فاعلها كفاعلهماء وذلك إذا لم يدخله معنى التعجب. وإلى جواز إلحاقه 
بفعل التعجب فلا يجري مجرى نعم وبدّس في الفاعل» ولا في بقية أحكامبماء بل يكون فاعله ما يكون مفعولاً لفعل التعجب» فيقول: 
لضربت يدك ولضربت اليد. والكلام على هنين المذهبين تصحيحا وإبطالا مذكور في عل النحو. والزمخشري لم ,تبع واحداً من هذين 
المذهبين» بل خلط وركب» فأخل التعجب من مذهب الأخفش: وأخل لتقا شرل تون الرصه وجيك» وجي الرجة جيك 
من مذهب الفارسي. وآم| قوله: ولاستقلاله بمعنى التعجب» قرىء: وحسن لسكون السين» وذك أن المتعجب يقول: وحسن وحسن» 
فهذا ليس بشيء» لأن الفراء ذكر أن تلك لغات للعرب» فلا يكون التسكين» ولا هو والنقل لأجل التعجب. 

إذلك الْمَضْلْ من الل وذلك مبتدأ والفضل خبره» ومن الله حال» ويجوز أن يكونَ الفضل صفدَ والحبر من الله ويجوز أن يكونا 
ا ل ا 0 1 

| فانفروا ثبات أو انفروا جميعا| وقرأ اججمهور: فانفروا بكسر الفاء فبهما. وقرا الأحمعش: بضمها فيهماء واتتصاب ثبات وجميعا على الحال» 
وم يقرأ ثبات فيما علمناه إلا بكسر التاء. وقال الفراء: العرب تخفض هذه التاء في النصب وتتصبهاء أأشدني بعضهم: 

فلما جلاها بالأيام تحيزت 

بات عليها ذها واكتابيا يتكتك كمسر التاء.وفتيحها ازي». وأوق أى اتفروا للتخيير. 

إوان 0 لمن لطن | واللام في ليبطئن لام قسم محذوف التقدير: للذي والله لببطئن. واجملتان من القسم وجوابه صلة لمن» والعائد 
احير المشكنى لبشللكة: 


خض .5112111612 
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قالو: وفي هذه الآبة رد على من زعم من قدماء النحاة أنه لا يجوز وصل الموصول بالقسم وجوابه إذا كانت جملة القسم قد عريت 
من ضمير» فلا يجوز جاءني الذي أقسم بالله لقد قام أبوه» ولا حجة فيها لأنَّ جملة القسم محذوفة» فاحتمل أن يكون فيها ضير يعود على 
الموصول» واحتمل أَنْ لا يكون. وما كان يحتمل وجهين لا حجة فيه على تعيين أحدهماء ومثل هذه الآية قوله تعللى: إوإن كلا لما 
ليوفينيم ربك أعمالهم | في قراءة من نصب كلا وخفف ميم ما أي: وأن كلا للذي ليوفينهم على أحسن التخاريج. وقال ابن عطية 
اللام في ليبطئن لام قسم عند اجمهور. وقيل: هي لام تأكيد بعد تأكيد انتبى. وهذا القول الثاني خطأ. وقرأ اجمهور: ليبطئن» 
بالتشديد. وقرأ مجاهد: ليبطئن بالتخفيف. والقراءتان يحتمل أن يكون الفعل فيهما لازم لأنهم يقولون: أبطأ وبطأ في معنى بطق 
ويحتمل أن يكون متعدياً بالهمزة أو التضعيف من بطو فعل اللزوم المعنى أنه يتثاقل و ربط عن الحروج لجهاد» وعلى التعدّي أكثر 
ال 

ون أمبك فصل مِنَ الله لون كأن ل دكن يدك ويه مودة نت كنث معهم فَأفورَ قوز عَظيمً] . 

وقرأ اجمهور: ليقوان بفتتح اللام. وقرأ الحسن: ليقولن بضم اللام» أضمر فيه مير امع على معنى من. وقرأ ابن كثير وحفص. كأن 
لم تككن بتاء التأنيث» والباقون بالياء. وقراً الحسن ويزيد النحوي: فأفورٌ برفع الزاي عطفاً على كنت» فتكون الكينونة معهم والفوز 
بالقسمة داخلين في القنى» أو على الاستئناف أي فأنا أفوز. وقرأ المهور: بنصب الزاي» وهو جواب القنى» ومذهب جمهور البصريين: 
أن النصب بإضار أن بعد الفاء» وهي حرف عطف عطفت المصدر المنسبك من أن المضمرة والفعل المنصوب بها على مصدر متوهم. 
ومذهب الكوفيين: أنه اتتصب باللحلاف» ومذهب الجرمي: أنه انتصب بالفاء نفسباء ويا عند قوم للنداء» والمنادي محذوف تقديره: 
يا قوم ليتي. وذهب أبو علي: إلى أن يا للتنبيه» وليس في الكلام منادى محذوفء وهو الصحيح. وكأن هنا مخففة من الثقيلة© وإذا 
وليتها اجخملة الفعلية فتكون مبدوءة بقّدء نحو قوله: 

لا يبوانك اصطلاؤك لحر 

ب فحذورها كان قد ألما 

أو بم كقوله: «كان لم يكن» كان لم «تغن بالأمس» ووجدت في شعر عمار الكلبي ابتداءها في قوله: 

بددت منها الليالي شملهم 

فكأن لا يكونوا قبل ثم 

وينبغي التوقف في جواز ذلك حتى يسمع من لسان العرب. وقال ابن عطية: وكأن مضمنة معنى التشبيه» ولكنها ليست كالثقيلة في 
الحاجة إلى الاسم والحبر» ونا تجيء بعدها امل انتبى. وهذا الذي ذكره غير محرر ولا على إطلاقه. أما إذا خفقت ووليها ما كان 
يلها وهي ثقيلة» فالأكثر والأفصح أن ترتفع تلك اجخملة على الابتداء واللحير» ويكون اسم كان ضمير شأن محذوفاء وتكون تلك اجملة في 
موضع رفع خبر كان. وإذا لم ينو ضمير الشأن جاز لها أن تعصب الاسم إذا كان مظهرء وترفع الحبر هذا ظاهر كلام سيبويه. ولا 
بخص ذلك بالشعر» فنقول: كأن زيداً قائم. قال سيبويه: وحدثنا من يوثق به أنه ممع من من الغرب هن يقول: إن غير المتطلق: وأهل 
المدينة يقرؤٌون: وأن كلا لما يخففون وينصبون ”ا قال: دي حقان» وذلك لأن الحرف بمنزلة الفعل» فاما حذف من نفسه شىء 
تعن 216 لشو عن ارتبوا ابل عل عدت اين م«قظاض القزية: سليويه أن غير المنطلوع يقرلا كا نالديه حقانة رز 
ذلك في الكلام» وأنه لا يختص بالشعر. 

وق نل ,رشاعي زكوسن "لشتني أن ان و اطع لاض إعاننا كله الكرقية درام الريك اجاذوا ذلك قعل مدهت 
الكوفبين قد يتشى قول ابن عطية في أن كان الخففة ليست كالثقيلة في الحاجة إلى الاسم والحبر» وأما على مذهب البصريين فلاء 
آنا الم سم وخبر. 

| كأن لم تكن يتك وييته مودة| هذه الخملة: ما أن يكون لها موضع من الإعراب نصب على الال من الضمير المستكن في ليقوان» 
أو نصب عل المفعول بيقولن على ا حكاية» فيكون من جملة المقول» وجملة المقول هو مجموع اججملتين: جملة التشبيه» وجملة القني. وضير 


رضن 511216120 
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الحطاب للمتخلفين عن الجهاد» وضمير الغيبة في وبينه للرسول. وعلى الوجه الأول ضمير اللحطاب للمؤمنين» وضمير الغيبة للقائل. واما 
آنل يكون #اخرت بن الإعراب لكونها اعتراضاً في الأض ل ين جملة الشرط وجملة القسم وأخوث» والنية بنا الفوسط بف لدت 
أو لكونها اعتراضاً بين: ليقولن ومعموله الذي هو جملة القني» ولبس اعتراضاً يتعاق بمضمون هذه اجلملة المتأخرة» بل يتعلق بمضمون 
اجخملتين» والضمير الذي للخطاب هو للمؤمنين» وفي بينه للقائل. واعترض به بين أثناء املة الأخيرة» و يتأخر بعدها وان كان من حيث 
المعنى متأخراً إذ معناه متعلق بمضمون اجملتين» لأن معمول القول النية به التقديم» لكنه حسن تأخيره كونه وقع فاصلة. ولو تأخرت 
جملة الاعتراض لم يحسن لكونها ليست فاصلة» والتقدير: ليقوان يا لينتي كنت معهم فأفوز فوزاً عظيماً كأنْ لم يكن بينم وبينه مودة» 
إذ صدر منه قوله وقت المصيبة: قد أنعم الله علي إذ لم أكن معهم شبيداً. وقوله: وقت الغنيمة يا ليتني كنت معهمء وهذا قول من لم 
تسبق منه مودة ل. 

وتضمنت هذه ابملة أنواعاً من الفصاحة والبديع: دخول حرف الشرط على ما ليس بشرط في الحقيقة في قوله: إن كتم تؤمنون. 
والإشارة في ذلك: خير أونئك النين يعلم الله فأوائك منع الذين» وحسن أوائك رفيقاء ذلك الفضل من الله. والاستفهام المراد به 
التعجب في: 1 تر إلى النين يزعمون. اليس المغاير في: أن يضلهم ضلالا وفي: أصابتهع. مصيبة» وفي: وقل لهم 2 أنفهم قول 
وفي: يصون عنك صدوداً وفي: نملو شيا وفي: إِنْ أصابتكم مصيبة» وفي: فأفوز فوزاً عظيما. والاستعارة في: فإن تتازعتمء 
أصل المنازعة الجذب باليد» ثم استعير للتنازع في الكلام. وفي: ضلالا بعيداً استعار البعد المختص بالأزمنة والأمكنة للمعاني الختصة 
بالقلوب إدوام القلوب عليهاء وفي: فيما جر بينهم استعار ما اشتبك وتضايق من الشجر للمنازعة التي يدخل بها بعض الكلام في بعض 
استعارة ا محسوس للمعقول وفي: أنفسهم حيا أطاف اسم الحرج الذي هو من وصف الشجر إذا تضايق على الأعس الذي يشق على 
النفس للمناسبة التي بينهما وهو من الضيق والتتميم» وهو أن يبتبع الكلام كلنة لزيد اميق تمك وييانا بنع المراد وهو في قوله بليغاً أي: 
يبلغ إلى قلوبهم أله أو بالغاً في زجرهم. وزيادة الحرف لزيادة المعنى في: من رسول أتت للاستغراق إذ لو لم تدخل لا وهم الواحد. 
والتكرار في: استغفر واستخفروا أنفسهم» وفي أنفسهم واسم الله في مواضع. والالتفات في: واستغفر لهم الرسول. والتوكيد بالمصدر في: 
ويساموا تسليما. والتقسيم البليغ في قوله: من النبيين والصديقين والشبداء والصالحين. وإسناد الفعل إلى ما لا يصح وقوعه منه حقيقة 
في: أصابتكم مصيبة» وأصابكم فضل. وجعل الثيء من الشيء وليس منه لمناسبة في قوله: وإن منكم لمن ليبطئن. والاعتراض على قول 
اجخهور في قوله: كان لم يكن بيك وبينه مودة. والحذف في مواضع. 

ان فى سيل اله ل وود ال الا بالأحرة ومن يكين فى سيل لفقل أ يب سق < يه أجرا عَظيماً 0 
لا تون فى سيل الل والمُستصعَفينَ + مِن لجال والنساء والوْدنٍ اين يعوو وبي أخرجنا من هده لقرية لطر هلا وَاجعل نا ين 
َدنكَ و واجعل ْنَا من دك تصيراً 0 تمنو يعون ف سيل الله َالينَ را يعتلُونَ ف سيل العطغوت متأو أورياء الشيطن 


4 


إن كيد الشيطن كن ضعيفاً * أل > رَإِلَ الِينَ قبل نهم كفوأ أيديكر وأقيموأ الصلوة وءاثوأ الكوة فلا حب عم لقنا تال إذا ل ذا فريق 


لم لتر اتات قد ارا لد سني وروا نار كيت ا لوالو عر نا ِلَ أَجَلٍ قرِيبٍ قل مُبَعْ الدنيا قليل والأخرة 
0 ولا تظلمون قتيلا * أنعَا تكونواً يرك المْوَتَ وو كنتم فى بروج ميد ة وإن تصيهم حسنة يموأوأ هذه من عند الله وان 


ه داسد4 ير عي 


صم سي ووأ هده مِنْ عند قل كل من عند ال قا لَؤلاء الوم أكون يفَو حَدين] . 

إوما لك لا تقاتلون في سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء والولدان الذين يمولون ربنا أخرجنا من هذه القرية الظالم أهلها 
ل هذا الاستفهام فيه حت وتحريض على الجهاد في سبيل الله وعلى تخليص 
المستضعفين. والظاهر أنْ قوله: لا تقاتلون في موضع ال حال» وجوزوا أن يكون التقدير: وما لك5 في أنْ لا تقاتلواء فلما حذف حرف 
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لمر وعد فك أن ارتقع الفعل» والمستضعفين هو مطعوف على اسم الله أي: وفي سبيل المستضعفين. وقال المبرد والزجاج: هو 
معطوف على سبيل الله أي: في سبيل الله» وفي خلاص المستضعفين. وقرانات قبانت» في سبيل الله المستضعفين بغير واو عطلك: 
فإما أن يخرج على إضمار حرف العطفء وإما على البدل من سبيل الله أي: في سبيل الله سبيل المستضعفين لأنه سبيل الله تعالى. 
وأجاز الزغنشري أن يكون: والمستضعفين منصوباً على الاختصاصض يعني: واختص من سبيل الله خلاص المستضعفين» لأن سبيل 
الله عام في كل خير» وخلاص المستضعفين من المسلمين من أيدي الكفار من أعظم احير وأخصه انتبى كلامه. ولا حاجة إلى 
تكلف نصبه ع الاختصاصن) إذ فرعادم الظاهر. 
ماكب علم القال | ذا ريق مهم يمون الناس| ونا حرف وجوب لوجوب على مذهب سيبويه» وظرف زمان بمعنى حين على 
مذهب أي علي. واذا كانت حرفاً وهو الصحيح ؤوابه إذا الفجائية» وإذا كانت ظرفاً فيحتاج إلى عامل فيها فيعسر» لأنه لا يمكن أن 
يعمل ما بعد إذا الفجائية فيما قبلهاء ولا يمكن أن يعمل في لما الفعل الذي يليهاء لأن لا هي مضافة إلى اجملة بعدها. فقال بعضهم: 
العامل في لا معنى يخشون» كأنه قيل: جزعوا. قال: وجزعوا هو العامل في إذا بتقدير الاستقبال. وهذه الآية مشكلة لأن فيها ظرفين 
أحدهما: لما مضىء والآخر: لما يستقبل انتبى. والذي نختاره مذهب سيبويه في لا وأننا حرف»:وتار أن ]ذا الفشاعية طرق مكان 
بصح أن يجعل خبراً للاسم المرفوع بعده على الابتداء» ويصح انال عي لا شن فإذا قلت: لما جاء زيد إذا عمرو قاتم» يجوز نصب 
قائم على الحال. واذا حرف يصح رفعه على الخبر» وهو عامل في إذا. وهنا قوز أندكرة إذ| بشعيولا افون رعشن نر وه 
ويجوز أن يكون خبراء ويخشون حال من فريق؛ ومنهم على الوجهين صفة لفريق. ومن زعم أَنّ إذا هنا ظرف زمان لما إستقبل فقواه 
فاسدء لأنه إن كان العامل فيها ما قبلها استحال» لأن كتب ماضء وإذا للمستقبل. وإن تسو لفعلت إذا بمعنى إِذْ صار التقدير: فليا 
كتب عليهم القتال في وقت خشية فريق منهمء وهذا يفتقر إلى جواب لماء ولا جواب لهاء ٠‏ وان كان العامل فيها ما بعدهاء احتاجت 
إلى جواب هو العامل فيهاء ولا جواب لما. والقول في إذا الفجائية: أهي ظرف زمان؟ أم ظرف مكان؟ أم حرف مذكور في عل 
النحو؟ والكاف في عكشية الله في موضع نصب. قيل: على أنه نعت لمصدر محذوف أي: خشية ككشية الله. كل ما مر رون مام 
سيبويه أنها على الحال من ضمير اللحشية المحذوف» أي: يخشونها الناس أي: يخشون الحشية الناس مشبهة خشية الله. 
وقال الزمخشري: (فإن قلت) : ما محل ككشية الله من الإعراب؟ (قلت) : محلها النصب على الحال من الضمير في يخشون» أي: 
فون الناس عقل أهل .خفية الله أى :امش الأهل خمية الى أو اعد عفية؛ يعو » أو أعه حمية عن أهل : نحكية الله.وأهد 
معتلرق عل القال. “(فإن قلت) :ل عذلت عن الظاهر_ وهو كونه عق لللصلان ول تشدرة: طون ختدية الله عمق معدل :ما مخ 
اللّ؟ (قلت) : أبى ذلك قوله: أو أشد خشية؛ لأنه وما عطف عليه في حكم واحد. ولو قلت: يخشون الناس أَشد خشية لم يكن إلا 
حالاً عن ضمير الفريق» ولم ينتصب انتصاب المصدرء لأنك لا تقول: خشي فلان أشد خشية» فتنصب خشية وأنت تريد المصدرء إثما 
تقول: أشد خشية فتجرهاء وإذا نصبتها لم يكن أشد خشية إلا عبارة عن الفاعل حالاً منه» اللهم إلا أَنْ تجعل اللدشية خاشية على حد 
قوطم: جد جده» فتزعم أن معناه يخشون الناس خشية مثل خشية أشد خشية من خشية الله. رفو ها هذا أن بكرن حل عد 
كرورا فظنا عل تعفية ان رين كفية إل أ عفة امن خفية معنا اتى كلامه. وقد يصح خشية» ولا يكون تمييزا فيلزم من 
ذلك ما التزمه الزغخشري» بل يكون خشية معطوفاً على محل الكافء وأشدٌ منصوباً على ال حال لأنه كان نعت تكرة تقدم عليها فانتعصب 
على الحال والتقدير: يخشون الناس مثل خشية الله أو خشية أشد منها. وقد ذكرنا هذا التخريج في قوله تعالى: |أو أَشْدٌ ذكاً| وأوضناه 
هناك. وخشية الله مصدر مضاف إلى المفعول» والفاعل محذوف أي: ككشيتهم الله. وأو على بابها من الشك في حق المخاطب» وقيل: 
للإمهام على المخاطب. وقيل: للتخيير. وقيل: بمعنى الواو. وقيل: بمعنى بل. وتقدم نظير هذه الأقوال في قوله: |أو أشد قسوة] ولو قيل 
أنها للتنويه» لكان قولاً يعنى: أن منهم من يخشى الناس ككشية الله ومنهم من يخشاهم خشية تزيد على خشيتهم الله. 


لان .5112111612 
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ا تكونوأ يذ رككر لوت وأو كنم فى يوج ميد والجزم في يدركك على جواب الشرط» وأيغا تدل على العموم» وكأنه قيل: في 
أي مكان تكونون فيه أدركك الموت. ولو هنا بمعنى إنء وجاءت إدفع توهم النجاة من الموت بتقدير: إن لو كانوا في بروج مشيدة» 
ولإظهار استقصاء العموم في أغا. وقرأ طلحة بن سليمان: يدرك برفع الكافين» وخحرجه أبو الفتح: على حذف فاء الجواب أي: 
فيد ركم الموت وهيٍ قراءة ضعيفة. قال الزمخشري: ويجوز أن يقال: حمل على ما يع موقع أيغا تكونواء وهو: أبنا كنتم يا حمل ولا 
0 ملحن + وهو سوا بمضاتتين» :فرق 5 ارق زهين يقول: عات اولي ب ولاسعزم: وهر قول: وي 
سيبومي انترى٠‏ ويعتى: أنه جل يدرك ازع لكزن آنا اكرنوا لي معن لذ كنم بتوهم أنه نطق به. وذلك أنه مق كان فعل 
الشرط ماضيا في اللفظ فإنه يجوز في المضارع بعدة يان ادقن الجزم على الجواب. والثاني: الرقع: وف توجيه الرفع خللاف» 
الأ أنه ليس الجواب» , بل ذلك على التقديم والتأخير» والجواب محذوف. واذا حذف الجواب فلا بد أن يكون فعل الشرط ماضي 
اللفظ» فتخريج هذه القراءة على هذا يأباه كون فعل الشرط مضارعا. وحمله علي ولا ناعب ليس بجيدء لان ولا ناعب عطف على 
التوهم» والعطف على لتوهم لا ينقاس. وقال الزعخشري أيضاً ويجوز أن يتصل بقوله: إولا تظلمون فتيلاً] أي: لا تنقصون شيئاً مما 
كتب من أجالكم يها تكونوا في ملاحم حروب أو غيرها. ثم ابعداً بقوله: يدرككم الموت ولو كنتم في بروج مشيدة» والوقف على هذا 
الوجه أَيفا تكونوا انتبى كلامه. وهذا تخريج ليس بمستقي» لا من حيث المعنى» ولا من حيث الصناعة النحوية. أما من حيث المعنى 
فإنه لا يناسب أن يكون متصلا بقوله: ولا تظلمون فتيل لأن ظاهر انعفاء الظل إنما هو في الآخرة لقوله: إقل متاع الدنيا قليل والآخرة 
خير لمن اتقى| وأما 
من حيث الصناعة النحوية فإنه على ظاهر كلامه يدل على أَنْ أبغا تكونوا متعاق بقوله: ولا تظلمونء ما فسره من قوله أي: لا تنقصون 
شيئماً ما كتب من آجالك أتفا تكونوا في ملاحم الحرب أو غيرهاء وهذا لا يجوز لأن أتفا اسم شرطء فالعامل فيه نما هو فعل الشرط 
28 ولأن اسم الشرط لا يتقدم عليه عامله» فلا يمكن أن يعمل فيه» ولا تظلمون. بل إذا جاء نحو: اضرب زيداً متى جاء» لا يجوز 
أن يكون الناصب لت اضرب. فإن قال: يقدر له جواب محذوف يدل عليه ما بله وهو: ولا تظلمون» 5 تقدر في اضرب زيداً: مق 
جاء» فالتقدير: يفا تكونوا فلا تظلمون فتيلاً أي: فلا ينقص شيء من آجالك وحذفه إدلالة ما قبله عليه. قيل له: لا يحذف الجواب 
إلا إذا كان فعل الشرط بصيغة الماضي» وفعل الشرط هنا مضارع. تقول العرب: أنت ظالم إن فعلت» ولا تقل أنت ظالم إن تفعل. 
وقرأ نعيم بن ميسرة: مشيدة بكسر الياء وصفاً لها بفعل فاعلها مجازا يا قال: قصيدة شاعرة» وإنما الشاعى ناظمها. 
نآ سكن حفن ال وم بك بن سي فن بك َس لاس مولا وكى اله يدا[ . 
وقد تضمنت هذه الآيات من البيان والبديع: الاستعارة في: يشرون الحياة الدنيا بالآخرة» وفي: فسوف نؤتيه أجراً عظيماً لما يناله من 
النعيم في الآخرة» وفي: سبيل الله وفي: سبيل الطاغوت»ء استعار الطريق للاتباع وللمخالفة وفي: كفوا أيديك أطلق كف اليد الذي 
هو مختص بالإجرام على الإمساك عن القتال. والاستفهام الذي معناه الاستبطاء والاستبعاد في: وما لك؟ لا تقاتلون. والاستفهام 
الذي معناه التعجب في: ألم تر إلى الذين قيل لحم كفوا. والتجوز بفى التي للوعاء عن دخولهم في: الجهاد. والالتفات في: فسوف 
نؤتيه في قراءة النون. والتكرار في: سبيل الله وفي: واجعل لنا من لدنك» وفي: يقاتلون» وني: الشيطان» وفي: وان تصبهم» وفي: ما 
أصابك وفي: اسم الله والطباق اللفظي في: الذين آمنوا والذين كفروا. والمعنوي في: سبيل الله طاعة وفي سبيل الطاغوت معصية. 
والاختصاص في: إن كيد الشيطان كان ضعيفاء وفي: والآخرة خير لمن اتقى. والتجوز بإسناد الفعل إلى غير فاعله في: يدركم 
الموت» وفي: إن تصبهم» وفي: ما أصابك. والتشبيه في: كشية. وإيقاع أفعل التفضيل حيث لا مشاركة في: خير لمن اتقى. والتجنيس 
المغاير في: يخشون ونكشية. والطد كار موا صخ : 
|من يطع الرسول فَمّد أَطاع الله ومن نول قا أَرسَلْتَكَ عَم حفيظاً * ويقُوُونَ طَاءة فَإذَا برَرُوْ من عند لك يِبْتَ طائقة منهم عير الى 


5112111612. "غ١‎ 
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تقول وال ره لقن حلم رول ل افر يوار اا اد زر اسان واد ا ل ا لوا 
فيه اختلفاً 0 * وإذًا جَاءَهم 7 م امن أو االكوف أذاضرا به 0 إل الرسول وال ا ا لعلمه انين ل 


ااي ١‏ م 2 ل لجرو 


ْم ولا َل الو يك ورم لم اط إل يل * قَقَائلَ فى سبيل الله ل تكلف إلا تفسكَ وحرض المؤْمنينَ عَسَى الله 


0 


ع سج دس ساماج برير اه سر لس 5 سوسم لام ع سج ع بلاج بعر اه 


أن يكفٌ بَأسَ ال عفرو وله د بَأسا ود مكلا * من طفع شفع نه يكن تيب ها ومن طفع َف يه يكن ل 
كفل نا وكانَ الله عل كل عَىءِ مقيتا * وإذا حيَيم بيه يوأ بحسن من أو ردوهآ إن الله كانَ على كل طَىْءٍ حَسياً] . 
ويقُولُونَ طَاعَة| قال الزعخشري: ويجوز النصب بمعنى أطعناك طاعة» وهذا من قول المرششم سمعاً وطاعة» وسمع وطاعةء ونحوه قول 
سيبويه. ومعنا بعض العرب الموثوق بهم يقال له: كيف أصبحت؟ فيقول: حمداً لله وثناء عليه كأنه قال: أمري وشأني حمد الله. 
ولو نصب حمد الله وثناء عليه كان على الفعل» والرفع يدل على ثيات الطاعة واستقرارها انتبى. ولا حاجة إذكر ما ل يقرأ به ولا 
جوم ولا لتنظيره بغر خصوضاً فى كابه الذي وضعه على الاختصار لا على التطويل. 

انعم الشْيْطَنَ إلا قليلاً] وقال قوم: الاستثناء إنما هو من الاتباع» فقدره الزمخشري: إلا اتباعاً قليلاك عله مستئنى من المصدر 
الدال عليه الفعل وهو لاتبعتم. وقال ابن عطية: في تقدير أن يكون استثناء من الاتباع قال: أي لاتبعتم الشيطان كلك إلا قليلا من 
الأمور كنتم لا تتبعونه فيهاء ففسره في الاستثناء بالمتبع فيه» فيكون استثناء من المتبع فيه المحذوف لا من الاتباع» ويكون استثناء 
مفرَعا والتقدير: لاتبعتم الشيطان في كل شيء إلا قليلاً من الأشياء فلا لتبعونه فيه. فإن كان ابن عطية شرح من حيث المعنى فهو 
صرح ) 1 0 3 الاستثناء الاتباع القليل أن يكون المتبع فيه قليلا وإن 32 شرح فر تيك الضناطة الفحورة فلزيرا يد لأن 
قوله: إلا اتباعاً قليلا» لا يرادف إلا قليلاً من الأمور كثتم لا تتبعونه فيها. وقال قوم: قوله إلا قليلا عبارة عن العدمء يريد: لاتبعتم 
الشيطان كلك. قال ابن عطية: وهذا قول قلق» وليس يشبه ما حكى سيبويه من قوهم: أرض قلءاً تنبت كذاء بمعنى لا تنبته. لأن 
اقتران القلة بالاستثناء يقتضي حصوهاء ولكن ذكره الطبري انتبى. وهذا الذي ذكره ابن عطية صرح ولكن قد جوزه هو في قوله: 
إولكن لعنهم الله بكفرهم فلا يؤمنون إلا قليلا! | ولم يقاق عنده هناك ولا رده» وقد رددناه عليه هناك فيطالع ثمة 

وقيل: إلا قليلاً مستئنى من قوله: أذاعوا به» والتقدير: أذاعوا به إلا قليلاء قاله: ابن عباس وابن زيدء واختاره: رن وَالقرا؛ 


واو عبيك» وابن حرب» وجماعة من النحويين» ورححه الطبري. وقيل: مستثى من قوله: لعلمه الذين استنبطونه متهم » قاله: الحسن» 
وقتادة» واختاره ابن عيينة. 


فَائِل فى ميل اللَو| والفاء هنا عاطفة جملة كلام على جملة كلام يليهه ومن زعم أن وجه العطف بالفاء هو أن يكون متصلا بقواه: 
إوما لكر لا تقاتلون] أو بقوله: إفسوف يؤْتيه أجراً عظيماً! وهو مول على المعنى على تقدير شرط أي: إن أردت الفوز فقاتل. أو 
معطوفة على قوله: | فقاتاوا أولياء الشيطان] فقّد أبعد. 

إلا تكن إلا نَفْسَكَ] جملة حالية وتحتمل الاستئناف. 

وتضمنت هذه الآيات من البيان والبديع أنواعاً الالتفات في قوله: فا أرسلناك. والتكرار في: من بطع فقد أطاع» وفي: بيت و.يبيتون» 
وفي: اسم الله في مواضع» وفي: أشد» وفي: من إشفع شفاعة. والتجنيس الممائل في: يطع وأطاع» وفي: بيت و.بيتون» وفي: حييتم 
خيوا. والمغاير في: وتويل وذكات وفي: من إشفع شفاعة» وفي: وإذا حييتم بحية. والاستفهام المراد به الإنكار في: أفلا يتدبرون. 
والطباق في: من الأمن 4 الموفء» وفي: شفاعة حسنة وشفاعة سيئة. والتوجيه في: غير الذي تقول. والاحتجاج النظري وإسمى 
المذهب الكلامي في: ولو كان من عند غير الله. وخطاب العين والمراد به الغير في: فقاتل. والاستعارة في: في سبيل الله وفي: أن 
يكف بأس. وافعل في: غير المفاضلة في أشد. واطلاق كل على بعض في: بأس الذين كفروا واللفظ مطاق والمراد بدر الصغرى. 
والحذف في عدة مواضع تقتضيبا الدلالة. 
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لس اه س سبق ه ل لياه 


الهلا ِل إل هر لمعك إن يوم القيمة لآ ريب فيه ومن أَسَدَق من الَو حديئا * قا لكر فى المتفقين فك وله أركسهم جا 


عن عاو ا 1 ك2 مع اماه هم ُُ مره تر تمض ١‏ انر عبر ان و مر كر دمت فى هى 
كُسبوأ أتريدونَ أن تهدوأ من أَصَل اله ومن يطلل اهن جد َه سيعلا ” ودوأ لو تكفرون > كفروأ فتحونون سواء لا ذأ ينهم 
001111ظ5 لَدسَ برس 32072 8 يوه ل وبرو برةى ‏ دوي شاش هو الباق . اع ع عرق ا 6 


أولياء حت يباجروأ فى سَبِيلٍ الله إِنْ تولوأ كذوهم وعم جه وج توم و3 تدوأ منهم ول و تصيراً * إلا اليب يَصِلونَ إل 
قوم ينك بيهم ميق أو جاءُوةٌ حخصرت صدورهم أن يمتلوتكر أو يتوأ م قوم رن الله سلْطَهُم م عليكر ع إن امترلوكْ 


7 د و رقا إل اَل قا َمل اله لك عَم سيلا ابد قا ب يارد لبا ادر وبادىا قر ل هار وا إل 
الف أركسوأ فيا وإن ل بعتزارة: ويلقوأ ليك السلر ويكفوأ أبديهم مكدُوه واقتلُوهم حَيت : تلشوهم وأولكذ + 0 
ا ا َصَدَقوأ 
لق كد إن قار ملؤي تر رن مرو ل كن بيو و اكول تناف 

َي مسَلة ِل هله وكير رقبّة مؤْمة فَن ل يد قصيام َبرينٍ ماين توب منَ الل وكانَ ال عليماً حَكيماً * ومن يقل مُؤْمنا 
بدا جره جه لد م عضب الع َه وَأ 1 عاب َي . 


اسه لا إله إل هو لييجمعدك إِلَّ يوم القَيمَة] ويحتمل أن يكون لا إله إلا هو خبر عن الله» ويحتمل أن يكون جملة اعتراض» واللحبر 
اجملة المقسم عليهاء وحذف هنا القسم لعل به. وإلى إما على بابها ومعناها: من الغاية» ويكون امع في القبور» أو يضمن معنى: ليجمعدك 
معنى: ليحشرتكم» فيعدى بإلى. قيل: أو تكون إلى بمعنى في» كا أولوه في قول النابغة: 

فلا تتركنى بالوعيد كأنفي 

إل النامن مطل :به القار أجزيت 

أى: في الناس. وقيل: إلى بمعنى مع. 

إهَا لكر فى المتفقينَ فشن واتتصب فثتين على الحال عند البصريين من ضمير اللخاطب في لك5؛ والعامل فيها العامل في ل5. وذهب 
الكوفيون إلى أنه منصوب على إضار كان أي: كنت فثتين. ويجيزون مالك الشاتم أي: كنت الشاتم» وهذا عند البصريين لا يجوزء 
لأنه عندهم حالء وا حال لا يجوز تعريفها. 


دا أركسيم] جملة في موضع الحال. 

إودوأ و تكفروت © كفروأ فَكُونونَ ً/ | من أثبت أن لو تكون مكو 0 كفرة كا كفرواء ومّن جعل لو حرفاً لما 
كان سيقع لوقرع غيره» جعل مفعول ودوا محذوفاء وجواب او محذوفاء والتقدير: ودوا كفرع لو تكفرون 5 كفروا فتكونون سواءء 
لسروا بذلك. 
قال الزعخشري: ولو نصب على جواب القن لجاز والمعنى: ودوا كفرم وكوتك معهم شرعاً واحداً فيما هم عليه من الضلال واتباع 
دين الآباء انتبى. وكون القن بلفظ الفعل» ويكون له جواب فيه نظر. وإئما المنقول أن الفعل ,نتصب في جواب القن إذا كان 
بالحرف نحو: ليت» ولو وإلاء إذا أشربتا معنى القني» أما إذا كان بالفعل فيحتاج إلى سماع من العرب. بل لو جاء ل تتحقق فيه الجوابية» 
لأن ود التي على القني نما متعلقها المصادر لا الذواب» فإذا نصب الفعل بعد الفاء لم يتعين أن تكون فاء جواب» لاحتمال أن يكون 
من باب عطف المصدر المقدر على المصدر الملفوظ بهء فيكون من باب: للبس عباءة وتقر عيني. 

إلا الذي يصلونَ إِلَ قوم| استثناء من قوله ‏ خفذوهم واقتلوهم. 

وأصل الاستثناء أن يكون متصلاء وظاهر الآية وهذه الأقوال التي تقدّمت: أنه استثناء متصل. والمعنى: إلا الكفار الذين يصلون 
إلى قوم معاندين» أو يصلون إلى قوم جارك غير مقاتلين ولا مقائلي قومبم. إن كان جاو عطفاً على موضع صفة قوم» وكلا العطفين 
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جوز الزخشري وابن عطية» إلا أنهما اختار العطف على الصلة. قال ابن عطية بعد أن ذكر العطف على الصلة قال: ويحتمل أن يكونٍ 
على قوله: يكم وبينهم ميثاق» والمعنى في العطفين مختلف انتبى. واختلافه أن المستثنى إِمَا أن يكونا صنفين واصلا إلى معاهد» وجائياً 
كافاً عن القتال. ا واحداً يختلف باختلااف من وصل إليه من معاهخد أو كاف. قال ابن عطية: وهذا ع حك » كان قبل 
أن يستحك أمى الإسلام» فكان المشرك إذا جاء إلى دار الإسلام مسالا كارهاً لقتال قومه مع المسلمين ولقتال المسلمين مع قومهء لا 
سبيل عليه. وهذه أسخحت أيضا بما في براءة انتبى. 

وقال الزمخشري: الوجه العطف على العلة لقوله: إفإن اعتزاوم فل يقاتلوم| الآية بعد قوله: نفذوهم واقتلوهم» فقرر أن كفهم عن 
القتال أحد سبي استحقاقهم لنفي التعرض لممء وترك الإيقاع بهم. (فإن قلت) : كل واحد من الاتصالين له تأثير في صحة الاستثناء» 
واستحقاق ترك التعرض الاتصال بالمعاهدين. والاتصال بالكافين» فهلة جوزت أن يكون العطف على صفة قوم» ويكون قوله: فإن 
اعتزلوم تقريراً لك اتصاطم بالكافين» واختلاطهم فيهم؛ وجريهم على سننهم؟ (قلت) : هو جائزء ولكنْ الأول أظهر وأجرى على 
أسلوب الكلام انتبى. وإئما كان أظهروا وأجرى على أسلوب الكلام لأن المستثنى محدث عنه محكوم له بخلاف حك المستثنى منه. 
وإذا عطفت على الصلة كان محدثاً عنه» واذا عطفت على الصفة لم يكن محدثاً عنهء نما يكون ذلك تقيبداً في قوم الذين هم قيد في 
الصلة المحدث عن صاحببهاء وم دار الأ بين أن تكون النسبة إسنادية في المعنى» وبين أن تكون تقييدية» كان حملها على الإسنادية 
أولي للاستثقال الحاصل بباء دون التقييدية هذا من جهة الصناعة النحوية. وأما من حيث ما يترتب على كل واحد من العطفين من 
المعنى» فإنه يكون تركهم القتال سبباً لترك التعرض لهم» وهو سبب قريب» وذلك على العطف على الصلة» ووصوطم إلى من يترك 
القتال سبب لترك التعرض لهم» وهو سبب بعيد» وذلك على العطف على الصفة. ومراعاة السبب القريب أولى من مراعاة البعيد. 
وعلى أن الاستثناء متصل من مفعول: خفذوهم واقتاوهم. 

وفي مصحف أب وقراءته: ميثاق جاو بغير واو. قال الزغخشري: ووجهه أن يكون جاو انا لتعاو كه أو روات اود متقافا أ سف 
بعد صفة لقوم | نتبى. وه وجوه محتملة» وف نضا ضعت وهو اللياتة اليد له لك البيان لا يكون في الأفعال» ولأن البدل لا 
يتأق لكونه ليس إياه» ولا 0 ولا مشتملا. 

وقرأ الجمهور: حصرت. وقرأ الحسن وقتادة ويعقوب: حصرة على وزن نبقة» وكذا قال المهدوي عن عاصم في رواية حفص. وحكى 
عن الحسن أنه قراً: حصرات. وقرىء: حاصرات. وقرىء: حصرة بالرفع على أنه خبر مقدم» أي: صدورهم حصرة» وهي جملة 
اسمية في موضع الحال. فأما قراءة اجمهور لخمهور النحويين على أَنَّ الفعل في موضع الحال. فن شرط دخول قد على الماضي إذا وقع 
حالاً زعم أنها مقدرة» ومن لير ذلك لم يحتج إلى تقديرهاء فقد جاء منه ما لا يحصى كثرة بغير قد. ويد كرنه في موضع اال 
قراءة من قرأ ذلك اسماً منصوباء وعن ن المبرد قولان: أحدهما: أن ثم محذوفاً هو الحال» وهذا الفعل صفته أي: أو جازم قوماً حصرت 
صدورهم. والآخر: أنه دعاء عليهم» فلا موضع له من الإعراب. ورد الفارسي على المبرد في أنه دعاء عليهم بأنا أمرنا أن نقول: اللهم 
أوقع بين الكفار العداوة» فيكون في قوله: أو يقاتلوا قومهم» في ما اقتضاه دعاء المسلمين عليهم. قال ابن عطية: ويخرج قول المبرد على 
أن الدعاء عليهم بأن لا يقاتلوا المسلمين تعجيز لحم والدعاء عليهم بأن لا يقاتلوا قومهم تحقيرهم» أي: هم أقل وأحقر» ورستخنى عنهم 
كا تقول إذا أردت هذا المعنى: لا جعل الله فلاناً عل ولا معي» بمعنى: استغنى عنه» واستقل دونه. وقال غير ابن عطية: أو تكون 
سؤالاً لموتبم؛ على أن قوله: قومهم» قد يعبر به عن من ليسوا منبمء بل عن معاديهم. وأجاز أبو البقاء أن يكون حصرت في موضع جر 
صفة لقوم» وأو جارّم معترض. قال: يدل عليه قراءة من أسقط أوء وهو أبى. وأجاز أيضاً أن يكون حصرت بدلاً من جاوّكم» قال: 
بدل اشمّال» لأن المجيء مشتمل على ا حصر وغيره. وقال الزجاج: حصرت صدورهم خبر بعد خير. قال ابن عطية: يفرق بين تقدير 
الحال» وبين خبر مستأنف في قولك: جاء زيد ركب الفرس» إنك إن أردت الحال بقولك: ركب الفرس» قدرت قد. وان أدرت 
خبراً بعد خبر لم نحتيم إلى تقديرها. وقال الجرجاني: تقديره إن جاوّم حصرت» 
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غذف إِنْء وما ادعاه من الإضمار لا يوافق عليه» أن يقاتاو؟ تقديره: عن أن يقاتلو؟. 

وقرأ الجمهور: فيقاتاو. بألف المفاعلة. وقرأ مجاهد وطائفة: فلقتلوم على وزن ضربوك. وقرأ الحسن وابخدري: فلقتلو؟ بالتشديد» واللام 
في لقاتلوة لام جواب لوء لأن المعطوف على الجواب جواب» كا لو قلت: لو قام زيد لقام عمرو ولقام بكر. وقال ابن عطية: واللام 
في لسلطهم جواب لوء وفي فلقاتلوم لام المحاذاة والازدواج» لأنها بمثابة الأولى لو لم تكن الأولى كنت تقول: لقاتلوم انتبى. وتسميته 
هذه اللام لام المحاذاة والازدواج تسمية غريبة» لم أر ذلك إلا في عبارة هذا الرجل» وعبارة مكي قبله. 

وما كان لَؤْمنِ أن يمل مؤْمناً إلا حَطَتاً] قال الزمخشري (فإن قلت) : بما اتعصب خطأ؟ (قلت) : بأنه مفعول له أي: ما ينبغي له 
أن يقتله 7 العلل إلا لخطأ وحده» ويجوز أن يكون حالا بمعنى: لا يقتله في حال من الأحوال إلا في حال الحطأ» وأن يكون 
صفة لمصدر أي: إلا قتلا خطأ. 

أودية 1 إِلَ أله إلا أن يصدقواً) 

وهذا الاستثناء قيل: منقطع» وقيل: إنه متصل. قال الزمخشري: (فإن قلت) : بم تعلق أن يصدقوا؟ د (قلث) : تعلق بعليه» 
أ عطي كأن قيل: وتجب عليه الدية أو يسلمهاء إلا حين يتصدقون عليه» وحلها النصب على الظرف بتقد وكات ارده رام 
اجلس ما دام زه الس وقوز أن كون هالا من أهلة عمق » لامتمر م فق اقى لدم كلذ اكور صن خط ما حمل ونوا 
بعدها ظرفا فلا يجوز» نص النحويون على ذلك» وأنه مما انفردت به ما المصدرية ومنعوا أن تقول: أجيئك أن يصيح الديك» يريد وقت 
صياح الديك. وأما أن ينسبك منبا مصدر فيكون في موضع الحال» فنصوا أيضاً على أن ذلك لا يجوز. قال سيبويه في قول العرب: 
أن اليس أن هازلة وان تخاصمء في فق انك التحل لوالا وحدوية» أن اععنات هذا ات المتعول دع ا عليه أن لفل 
لا يكون حالا» فعلى هذا الذي قررناه يكون كونه استثناء منقطعاً هو الصواب. وقرأ المهور يصدقواء وأصله يتصدقواء فأدغمت التاء 
في الصاد. وقرأ الحسن وأبو عبد الرحمن» وعبد الوارث عن أب عمرو: تصدقوا بالتاء على الخاطبة لحاضرة. وقرىء: تصدقوا بالتاء 
وتخفيف الصادء وأصله نتصدقواء ذف إحدى التاءين على لحلاف في أيبما هي المحذوفة. وفي حرف أب وعبد الله: يتصدقوا بالياء 
التاء. 

0 الله اتتصب عل المصدر. 

امدق تن مون متتندا عاشي معدا عل اخال.من الظمين المتسدكن اق ي3ل ولتي تعمد فاته زوك طيداك عن 
الكسائي: تسكين تاء متعمدًء كأنه يرى توالي الحركات. وتضمنت هذه الآيات من البلاغة والبيان والبديع أنواعاً. التتميم في: و 
أطلاق رق الله تطديكاء والاستفهام بمعنى الإنكار في: فا لك في المنافقين» وني: أتريدون أن تبدوا. والطباق في: أن تبدوا من أضل 
اللّه. والتجنيس الممائل في: لو تكفرون ‏ كفرواء وفي: بينم وبينهم» وفي: أن يقاتلوم أو يقاتلواء وفي: أن يأمنوم ويأمنواء وفي: 
غط وخطاء والاستعارة في: بنك ويينهم» وفي: حصرت صدورهم» وفي: فإن اعتزلوم وألقوا إليكم السلء وني: ميلا وكيا رودو إل 
الفتنة أركسوا فيها فإن ل يعتزلويم الآية. والاعتراض في: ولو شاء الله لسلطهم. والتكرار في مواضع. والتقسيم في: ومن قتل إلى آخره. 
والحذف في مواضع. 

يم امنا إِذَا صَرَيْم فى سيل الله يوأ ولا تقولوأ لمن الى بكر السلرَ لست مؤْمنا يعُونَ عَرْضٌ اليو الدنيا عند الل معام 
كثيرة ؛ كنات تحنم بن قبل قن ل لك تن إن اله عن با لون حبر * لأ وى اعون من امن َأ ار 


رماس سس 


0 ف سبيل الله ادم ايوم فضل 21 المجَهدِينَ أموهم نشوم ع الْمَعدِينَ درجة وكاو وعد لله الحسى :وفضل 


لَه المجَهدِينَ ار لام درجت منه 0 وو وَكانَ الله عور جما * إن نين نهم لطي 


20 
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اال ارو ل ا رع ريد 
0 - ا 0 00 

إن 20 كان يما ع خبيراً] قرا اامهور: إن بكسر الهمزة عل الاسكناف» وقرىء بفتحها على أن تكون معمولة لقوله: | فتبينوا | 8 
وقرا ابن كثير» وابو تمرو» وحمزة: غير برفع الراء. ونافع » وابن عاص» والكسالي: بالنصب» ورويا عن عاصم. وقرا الامش وابو 
حيوة: بكسرهاء فأما قراءة الرفع فوجهها الأكثرون على الصفة» وهو قول سيبو به ) اي عنده صفة في إغير المغضوب علهم | ومثله 
قول لبيد: 

واذا جوزيت قرضا فاجزه 

إتاجري الفق غير امل 

كذا ذكره أبو على» ويروى: ليس ابمل. وأجاز بعض النحويين فيه البدل. قيل: وهو إعراب ظاهرء لأنه جاء بعد نفى» وهو أولى 
من الصفة لوجهين: احدهما: انهم نصوا على ان الافصح 2 الننفي البدل» 9 النصب على الاستثناء» 9 الوصف في رتبة ثالثة. الثاني: 
انه قد تقرر ان غيرا نكرة في اصل الوضع وان اضيفت إلى معرفة هذاء هو المشبور» ومذهب سيبويه. وان كانت قد تعرف في بعض 
المواضع» لفعلها هنا صفة يخرجها عن أصل وضعها إما باعتقاد التعريف فيباء وإما باعتقاد أن القاعدين لما لم يكونوا ناساً معينين» كانت 
الألنف واللام فيه جنسية )» فأجرى جرى التّات حىّ وصف بالنوة» وهذا كله ضعي ف ٠‏ وام قراءة النصب فهى على الاستكثناء من 
القاعدين. وقيل: استثناء من المؤمنين» والأول أظهر لأنه الحدث عنه. وقيل: انتصب على الحال من القاعدين. وأما قراءة الجر فعلى 
الصفة للمؤمنين» كتخريجح من خرج غير المغضوب عليهم على الصفة من |الذين أنعمت عليهم| ومن المؤمنين في موضع الحال من قوله: 
إوكلا وَعَدَ الله الحسق | واتتصب كلا على أنه مفعول أول لوعد» والثاني هو الحسنى. وقرىء: وكل بالرفع على الابتداء» وحذف العائد 
أي: وكلهم وعد الله 


0 ل عام 5 


درجت منه ومُغفرة ورحة وَكانَ الله عورا ريما وف انتتصاب درجة ودرجات وجوه: أحدها: ا ينتصبان انتصاب المصدر 
رار درظة مرقع الرةي فى التفضيل» كأنه قيل: فضلهم تفضيله. "ا تقول: ضربته سوا ووقوع درجات موقع تفضيلات ؟ تقول: 
ضربته أسواطاً تعني: ضربات. والثاني: ايها بنتصبان انتصاب الحال أي: ذوي درجة» وذوي درجات. والثالث: على تقدير حرف 
الجر أي: بدرجة وبدرجات. والرابع: أنهما انتصبا على معنى الظرفء إذ وقعا موقعه أي: في درجة وفي درجات. وقيل: انتصاب 
درجات على البدل من أجراً قيل: ومغفرة ورحمة معطوفان على درجات. وقيل: انتصبا بإضار فعلهما أي: غفر ذنهم مغفرة ورحمهم 
عقي وما نياب أجراً عظيماً فقيل: عل للفو أن معنى فضل معنى أجر» فهو مصدر من المعني» لا من اللفظ. وقيل: على 
إسقاط حرف الجر أي بأجر. وقيل: مفعول بفضلهم لتضمينه معنى أعطاهم. “قال الخشري: .وتصب أبراً عظيما على أنه هال هن 
الكرة التي هي درجات مقدمة عليها انتبى. وهذا لا يظهر لأنه لو تأخر لم يجز أن يكون نعتاً لعدم المطابقة» لأ أجراً عظيماً مفرد» ولا 
يكون نعتاً لدرجات» لأنها جمع. كال اكرقطة: ولعي تياف إما على البدل من الأجرء وإما بإضمار فعل على أن يكون تأ كيداً 
الأجرء كا نقول لك: على ألف درهم عرفا كأنك قلت: أعرفها عرفا اتبى. وها فيه نان 

إن اليب هم اتكة على أطبيم قاو هم محم أو ا مين فى الأرض) وتوفاهم: ماض لقراءة من قرأ توفتهم» ولم يلحق 
تاء التأنيث للفصل» ولكون تأنيث الملاتكة مجازاً أو مضارع؛ وأضلة نتوفاهم. 
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وقراً براهيم: توفاهم بضم التاء مضارع وفيت» والمعنى: أن الله يوفي الملائكة أنفسهم فيتوفونهاء أي: يمكنهم من استيفائها فيستوفونها. 
والضمير في قالوا للملاككة» واجاملة خبر إن والرابط ضمير محذوف دل عليه المعنى» التقدير: قالوا: لهم فيم كنتم؟ 

قال الزمخشري: (فإن قلت) : كيف حم 3 قوله: كا مستضعفين في الأرض» جوابا عن قولهم: فيم كلتم؟ وكان حق الجواب أن 
يقولوا: كنا في كذاء ولم يكن في شيء؟ (قلت قلت الع انون أنه لم يكونوا في شيء من الدين حيث قدروا على الحجرة وم 
يباجرواء 0 - التتكين 0 ما 0 به اود بالااستضعاف» أن " 0 0 حى بكرا 2 ثيء 3 
أي حال مانعة من الحجرة 0 قالوا: كا مستضعفين أي في حالة استضعاف في الأرض بحيث لا 07 المددة) وهو غرانن 


سعهة سم سل ساسم ره سد ماسر 


وك مأواهم جَهُمْ وسَآء ت مصيراً الفاء العطنف» عطفت جملة على جملة. وقيل: فأوائك فين إن ودخلت الفاء في خبر إن 

تشبيياً لاسمها باسم الشرط» وقالوا: فيم كنتم حال من الملائكة» أو صفة لظالمى أنفسهم أي: ظالمين أنفسهم قائلاً لهم الملائكة: فيم كنتم؟ 

وقيل: خبر إن محذوف تقديره: هلكواء ثم فسر الحلاك بقوله: قالوا فيم كتم. 

إلا يستطيعونٌ حيلة ولا يدون سبيلا| وهذه الله قيل: مستا نفة. وقيل: 42 موضع الخال. وقال الزخشري: صفة للمستضعفين » 03 

الرجال والنساء والولدان. قال: وائما جاز ذلك واجمل تكرات» لأن الموصوف وان كان فيه حرف التعريف فليس بشىء بعينه كقوله: 

ولقد أمى على اللشيم يسبني 

وهو تخرج ذهب إلى مثله بعض النحويين في قوله تعالى: إواية لهم الليل أسلخ منه النبار] وهو هدم للقاعدة المشبورة: بأن النكرة لا 
تنعت إلا بالتكرة» .والمعرفة لا تنعت إلا بالمعرفة, 

أومن رمق ته مجراً 1 الله ورسولد ْم بذ اموت فقك وق ا على اللّه| جواب الشرط - قوله ‏ فقد وقع أجره على 

الله 

0 ا قال ابن جني: ل يل ثم هو يدركه الموت» 

إن تركبوا 58 0 

أو تنزلون فإنا معشر نزل 

المراد: أو أنتم تنزلون» وعليه قول الآخر: 

إن تذنبوا ثم يأتيني نعيقكم 

فا عل بذئب عند قوت 

كأنه أراد أن يقف عليهاء ثم نقل حركة الحاء إلى الكاف كقوله: 

من عرى سلبي لم اضربه 

إضماران كقول الأعشى: 

ويأوي إليها المستجير فيعصما 

ان جني: هذا ليس بالسبل» وإئما بابه الشعر لا القرآن وأنشد أبو زيد فيه: 

سأترك منزلي لبني ميم 

وألحق بالحجاز فأسترييحا 
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والآية أقوى من هذا لتقديم الشرط قبل المعطوف انتبى وتقول: أجرى ثم مجرى الواو والفاء» فا جاء نصب الفعل بإضمار أن بعدهما 
بين الشرط وجوابه» كذلك جاز في ثم إجراء لما مجراهماء وهذا مذهب الكوفيين» واستدلوا ببذه القراءة. وقال الشاعى في الفاء: 
وتان ا هلام رياه اوطمكنة 

فيثبتها في مستوى القاع يزلق 

ومن يقترب منا ويخضع نوؤه 

وتضت ده الات أنواعاً مك البلاغة والبديع. منها الاستعارة في قوله: إذا ضربتم في سبيل الله استعار الضرب للسعى في قتال 
الأعداء» والسبيل لدينه» وفي: لا إستوي عبر به وهو حقيقَة في المكان عن التساوي في المنزلة والفضيلة وفي: درجة حقيقتها في المكان 
فعبر به عن المعنى الذي اقتضى التفضيل» وفي: رك استعار الإدراك الذي هو صفة من فيه حياة لحلول الموت» وفي: فقد وقع 
استعار الوقوع الذي هو من صفات الإجرام لثبوت الأجر. والتكرار في: اسم الله تعالى» وفي: فتبينواء وفي: فضل الله امجاهدين على 
القاعدين. والتجنيس الممائل في: مغفرة وشقورا: والمغاير في: ان يعفو عنهم وعفواء وفي: يباجر ا اء واطلاق اجمع على الواحد 
في: توفاهم الملاتكة على قول من قال أنه ملك الموت وحده. والاستفهام المراد منه التوبيخ في: فم كتتم» وفي: ألم تكن. والإشارة 
في كذلك وفي: تأوتك. والسؤال والجواب في: فيم كنتم وما بعدها. والحذف في عدة مواضع. 

واد صرب فى رضي فلس عَليِكرٌ جتاح أن تمصروأ من الصلوة إِنْ فم أن يمتشَكر الِينَ كفروأ إن الكفرين كانوأ لكر عدواً 


2 02 #6 3 


ين * ذا نت هم َأتَ للم الصلوة فم ساق مهم معك ولخو م ذا سجدوأ أ فليكونواً من وراككز وَأ طَائقة 
ا ل ل دنا أ حذّرهم لهم 0 لين كفروأ أو تَعْفلونَ عن عن سحت وأمتعتكز فيميلون يميه 


ار" «لتي “ان .زر مين "لين “اليا سد م ا ههه 2ه بور 6 م 


ده ولا جاح َي إن كن بذ أذى بن مر أو محتم مُزسَى أن مصَُوا يكز وخْدُو جذر/ إن اله عد كفرين عدا 


ا 

هيسَ لكر جتاح أن تقصروأ من الصّلوة إن حَفمم أن يفتك | وفي قراءة أبي وعبد الله: أن تقصروا من الصلاة أن يفتكم بإسقاط 
إن خفتم» وهو مفعول من أجله من حيث المعنى أي: 0 

إقَإِذَا َم الصلوة فَاد ْوأ الله يما وقعودا 8 جنيك وَإدَا امام فَأقيموأ الصلوة إن الصلوة كانت عل المؤْمنينَ كيبا موقوباً * 


سم ع دهم 


و تبنوأ فى ابتعاء الْقّوم | إن تكونوا أكون ويم ون © تين وَتَرَجوفَ من اله ما لا جود وكات ليما حكيماً * إن اتزلنا 
ا ا ا 60 * وَامْسعفرِ لله إن لَه كان َقُوراً رُحيماً * ولا يدل 


و ات حوس كر 2 مه مه 0 عن في عتراه “و اضر 5 عن" لجنو . جنا فين ال نا ٠...‏ .15" #ستييا امير غير 


عن اَن يَاونَ أَنْفْسمُم إن الله لا يحب من كان حَوَانً أي * ؛ 1 فون مِنَ الناس ولا يستخفُونَ من الل وهو معهم إذ يبييتون ما لا 
صَى من الل وكانَ ال جَايملونَ حيطا * هام حؤّلاء دم عَم فى الخيوة اليا أن مدل اله هم يوم اليم َم من يحون 


لهم ركلا * ومن يعمل سوءاً أو يلل نفسَه ثم يسْتَغفرِ الله يد الله َفُوراً رجيماً * ومن يكسب إنما فنا يكسبه عل نفسه وَكَانَ الله 
لما كيدا © رمق ,كنيب حطيئة أ إث نم برع به ريا ققد امل ا وا مبيناً * ولوْلا فَصْلْ الل عليّكَ ورَحمتهُ َمْتْ طَائقَه 


م أن يلوك وما يصون إلا أَشْمُمْ وما يصروتكَ من عَئءِ نَل اله يك لكب الله وك ما ا يكن تل 


سس ص اماه 


وكان فضْل الله عَليكَ عظيماً] . 
إإن تكونوأ تَأَلُونَ | قرأ الأعرج به بفتح الهمزة على المفعول من أجله. 
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إيسْتَحْفُونَ من النّاس ولا يِستَحْفُونَ من الله الضمير في يستخفون قيل: يعود على من باعتبار المعنى» وتكون اجملة نعتا وهو معهم 
أي: عالم بهم مطلع عليهمء لا يخفى عنه تعالى شبيء من ارارع دوي عزوعاا. 
6 يرم 4 به بريئاً والضمير في: به عائد على الإثم» والمعطوف بأو يجوز أن يعود الضمير على المعطوف عليه كقوله: انفضا إليها وعلى 
المعطر ف كينا وتقدم الكلام في ذلك بأشبع من هذا. وقيل: يعود على الكسب المفهوم من يكسب. وقيل: على المكسوب. وقيل: 
يعود على أحد المذكورين الدال عليه العطف بأو كأنه قيل: ثم يرم بأحد المذكورين. وقيل: ثم محذوف تقديره: ومن يكسب خطيئة 
ثم .يرم به بريئاً أو إما ثم يرم به برعا وهذه تخاريج من لم بتحمق بشي ء من عم التحو. 
وتضمنت هذه الآيات أنواعاً من الفصاحة والبيان والبديع. منها الاستعارة في: وإذا ضربتم في الأرضء وفي: فيميلون استعار الميل 
لعرب. والتكرار في: جناح ولا جناح لاختلاف متعلقهماء وفي: فلتقم طائفة: ولتأت طائفة» وفي: الحذر والأسلحة» وفي: الصلاة» 
وفي: تألمون» وفي: اسم اللّه. والتجنيس المغاير في: فيميلون ميلة» وفي: كفروا إن الكافرون» وفي: تختانون وخواناء وفي: إستغفروا 
وا والتجنيس 5 في: فأقت فلتقم» وفي: لم يصلوا فليصلواء وفي: إستخفون ولا إستخفون» وفي: جادتم فن يجادل» وفي: 
يكسب ويكسبء وفي: يضلوك وما يضلون» وفي: وعللمك وتعل . قيل: والعالم يراد به االخاص في: فإذا قضيتم الصلاة ظاهره العموم» 
وأجمعوا على أن المراد بها صلاة الموف خاصة» لأن السياق يدل على ذلك» ولذلك كانت أل فيه للعهد انتبى. وإذا كانت أل للعهد 
فليس من باب العام المراد به االخاص» لأن أل للعموم وأل للعهد فهما قسيمان» فإذا استعمل لأحد القسيمين فليس موضوعاً الآخر. 
والإبهام في قوله: بما أراك الله وفي: ما لم تكن تعلم. وخطاب عين ويراد به غيره وفي: ولا تكن لخائئين خصيماً فإنه صل الله عليه 
وسلسمحروس بالعصمة أن يخاصم عن المبطلين. والتتميم في قوله: وهو معهم للإنكار عليهم والتغليظ لبح فعلهم لأن حياء الإنسان ثمن 
بيصحبه أكثر من حيائه وحده» اك المعية في الإجرام» والله تعالى منزه عن ذلك» فهو مع عبده بالععم والإحاطة. واطلاق وصف 
الإجرام على المعاني فقد احتمل ببتاناً. والحذف في مواضع. 


ع ل ا ا ا ا و 0 


1011011285 


لذ ميْطناً مر يدا * لَه اله وَقَالَ لخدن 9 عبادك تصيباً مفروضاً * ولا ضام م ولأمرنهم فلتَكنادَانَ الم ممم 
يرن فلبخيرن: بخاق الله رمن 0 5 55 ليا من د دون الله قد حم لاسا 3 يعدهم 5-0-6 وم دهم الشَيِطَن | ل 1 0 وك 


لالس بره ع ليسي ع ع ص بر سن لهس 


اه ولوأ الصلحتٍ يي ل بدا وغد الله 


ا لسييو 1 ل ال وال عله هن را شرن تار اميا اقلم 


8ن لجر 


لله وهو 
وه 4 دم صم وس سا سم ا 42006 2 ا ل سم مكل 5 سدا كه اي ون لاه أشُ 2 
مسن واتب عاد رع حا وكا الكو سياد اوماق لاسو عارص ولاك 1ن اا حي حيط 


سسَ ماهس 


3 خير فى كثير من جواهم | إل من ا يصدقة| وهذا الاسثثناء منقطع إن كان التجوى 000 ويمكن اتصاله على حذف مضاف 
أى: إلا نجحوى من أرة وقاله: اللفية وان كان التجوى المتناجين قيل: ويجوز في: من اتخفض من وجهين: ارق تابعاً لكثير» 


اكوا 511216120 


3 سورة النساء 


من أمى مجروراً على البدل من كثير» لأنه في حيز النفي» أو على الصفة. وإذا كان منقطعاً فالتقدير: لكن من أمى بصدقة فاهير في 
وقرا ابن المسيب» ومسل بن جندب» ورويت عن ابن عباسء وابن عمرء وعطاء: الاانثاء يريدون وثناء فابدل الحمزة واواء وخرج على 
أنه جمع جمع إذ أصله وثن» لمع على على وثان كعل وجمالء ثم وثان على وثن كثال» ومثل وحمار وحمر. قال ابن عطية: هذا خطأء 
لأن فالاً في جمع فعل نما هو للتكثير, واجخمع الذي هو للتكثير لا جمع» واثْما مع جموع التقليل» والعواتي: اذيفال: وثن جمع وثن 
دون واسطةء كأسد وأسد اتتبى. وليس قوله: وإنما يمع جموع التقليل بصواب» كامل ابجموع مطلقاً لا يجوز أن تمع بقياس سواء 
كانت للتكثير أم للتقايل» نص على ذلك النحويون. وقرأ أيوب السجستاني: الاوثنا بضم الواو والثاء من غير همزة» كشقق. وقرأت 
فرقة: الااثا بسكون الثاء» و وثنا فاجتمع فٍ هذا اللفظ ماني قراات: إنائا وأنعا وأوثانا ووثنا ووثنا» واثنا وأثناء 

إوَقَالَ لأَتْدَنَّ منْ عبّادكَ صا مفروضاً الام ال وا ا ان 


و 1ه سسا سس ر لظ ينم 


|ولأمنهم ينادان انم ومفعول أعى الثاني محذوف أي: ولأم نهم بالتبتيك فيبتكن» ولأمنهم بالتغير فليغيرن. وحذف إدلااة 
ما بعده عليه. وقرأ أبو عمرو: ولآمرنهم بغير ألفء كذا قاله ابن عطية. وقرأ أبي: وأضلهم وأمنيتهم وآمرنهم انتبى. فتكون جملا 
مقولة» لاعتنا عله 

إولا يجَدونَ عَنْهًا تحيصاً] وعنها: لا يجوز أن :تعلق يحذوفء لأنها لا نتعدّى بعن» ولا بحيصا وان كان المعنى عليه لأنه مصدرء فيحتمل 
أن يكون ذلك تبييناً على إضماراً عني. وجوزوا أن يكون حالاً من محيص»ء فيتعلق محيص أي: كائاً عنهاء ولو تأخر لكان صفة. 
|وَالديَامنواً وعَملوأ الصلحت] والذين مبتدأء وسيدخلهم الحير. ويجوز أن يكون من باب الاشتغال أي: وسندخل الذين آمنوا 
سندخلهم. واتتصب وعد الله حقاً على أنه مصدر موّكد لغيره» فوعد الله موكداً لقوله: سيد خلهم؛ وحقاً مؤكد اوعد الله. 


د بن لزي ويه 


إومن مه م الصلحَتَ من د أو أنقٌ وهو مؤّمن| وحكى الطبري عن قوم: أن من زائدة» أي: ومن يعمل الصالحات. وزيادة 
من في الشرط ضعيف» ولا سعا وبعدها معرفة. ومن الثانية لتبيين الو بهام ف ومن يعمل٠‏ وتقدم الكلام في أوفى قوله: إلا َس 


02 


عَلَ عَاملٍ مَك من دمر أو أنى| وهو من مؤمن. جملة حالية. 

واد اله إبرهيم خَليلاً] وليست هذه ابخملة معطوفة على ابخملة قبلهاء لأن ابملة قبلها معطوفة على صلة من» ولا تصلح هذه للصلة» 

انما هي معطوفة على اجملة الاستفهامية التى معناها اللخبر» أي: لا أحد أحسن ديناً ممن أسم وجهه لله» نبيت على شرف المنبع وفوز 

المتبع. وقال الزمخشري: (فإن قلت) نامرع ماعنا" قلت) : هي جملة اعتراضية لا محل لها من الإعراب كنحو ما يجيء في 

الشعر من قوطهم: والحوادث جمةء وفائدتها تأكيد وجوب اتباع ملتهء لأن من بلغ من الزفى عند الله أن اتخذه خليلاً كان جديراً بأن 
ملته وطريقته انتبى. فإن عنى بالاعتراض غير المصطلح عليه في الضوء فيمكن أن يصح قوله» كأنه يقول: اعترضت الكلام. وإن 

عى بالاغترا سن الصطلم عليه الاين : متي |3 لليعرصض إل بين منربن كضلة وموصون» وشرط وجراء)::وقم ومقدم عليه 

وتابع ومتبوع) وعامل ومعمول» وقوله: كنحو ما يجي ء قٍ الشعر من قولهم: والحوادث جمة» فالذي نحفظه أن بجي ء الحوادث جمة إنما 

هو بين مفتقرين نحو قوله: 

وقد أدركتنى والحوادث جمة 

ا قوم لا ضعاف ولا عزل 

ونحو قال الآخر: 

ألا هل أتاها والحوادث جمة 

بل أمرأ القيس بن تملك بيقرا 

ولا نحفظه جاء اخر كلام. 


لوم 511216120 


3 سورة النساء 


وقد تضمثت :هذه الآناثت أنواعاً من الفصاحة والبلاغة والبيان والبديع. ٠‏ منها التجنيس المغاير في: فقد ضل ضلالة وفي: فقد خسر 
عورا وفي: ومن أحسن وهو محسن. والتكرار في: لا يغفر ويغفر» وفي: بشرك ومن يشرك؛ وفىي: لآم نهم» وفي: اسم الشيطان» وفي: 
يعدهم وما يعدهم» وثي: الجلالة في مواضع» وفي: بأمانيكم ولا أماني» وفي: من يعمل ومن يعمل» وفي: ابراهيم. والطباق المعنوي 
في: ومن إشاقق والحدى» وفي: أن بشرك به ولن إشاء يعني المؤمن» وفي: سواء والصالحات. والاختصاص في: بصدقة أ وععروفق أو 
إصلاح» وفي: وهو مؤمن» وملة ابراهيم» وفي: ما في السموات وما في الأرض. والمقابلة في: من ذكر أو أن. والتأكيد بالمصدر في: 
وك الله عتما والاستعارة في: وجهه لله عبر به عن القصد أو الجهة وفي: محيطاً عبر به عن العم بالشيء من جميع جهاته. والحذف في 
عدة مواضع ٠.‏ 

يفوك فى النساء فل اله يفيك فون وما يل عكر فى الكت فى يى السَاء الى لا تؤتتين ما كتب لحن وَترعبونَ أن 
يحون وَالسْْسِن بن ال ون وأن مكُوموأ لَى,بالقشط وما مداخو وذ الل كن به عيماً * وان الرأة حكن رن :+ 


رةه م سية هس موعسلر سا وى مالم سه 2ه9ة مع ده مسر 


شوزا أو إغراضاً هلا جتاح علوما أن يلا َي اولصح َي ضرت الأنس الفح وإن ينو ووأ ف ليآ 


لاد 


تعملون خيرا “نون ستطيعوأ أن تعدلواً بين النساء ولو حرصتم قلا مياوأ كل اليل فل روما كَالمعلقَة وإن تصلحوأ و فوأ إن الله 


09 
- سَّ 
ل 0200 ا مر هه ع 


كان عفورا رحيماً * وإن يرقا بن الله كلا من سَعتِه وكَانَ 2 دن سس وماتى الارض ولد ا 


رةه د وّره 2 - 


لين و الكتب من قبلكد وإيكر ان اتقّوأ 20 وإن تكفروأ أ فَإِنَ َه ماو لالسيوت 0 وكآن الله عَنِياً حميداً اتوللهدما 


عي ع اا ١‏ 0 


فى السموت اق الأرن وكفى الله وك * إن يَأ | هيك َ اتش أت كاين دكن الله على ذلك كُ قديراً * من كان يريد 


َوَابَ الدثيًا فعندَ الله ياب لديا وَالأعرَة وكَانَ الله معيعاً بصيراً * يأيها الذيكامنواً كونوأ قوامين بالقسط شبداء لله وأو على أنفسك 


لذ عا أو فقيرا قالله أملاييما فلا يترا وى أن تعدلوا وان تلوأ أو تعرضوأ إن الله كَانَ ا تَعَمَلونَ يام 


- سه ره ا هسه 


اموأ امنوا يالل ورسواد والكتب الى 0 عَّ واد والكتب 5 انك من بل ومن يكفر بالل وملئكته وكتيه ورسله 0 


سامهة سئرة 


لأ قد صَنَصَد يدا *إِذَ اموأ نم كمروا أ امنا ثم كفروأ م 0 ل يكنْ الل فر لم ولا ددهم 
شر المتَفقينَ أن لم عدَابا ألا * النِينَ دون الْكَفْرِينَ أُوليآ> من دون ل عندهم العزة إن ا 7 


اد جنا لف كلما ترا ما لد ناا مه حي الى حديث ميو ا 
ا 000 50 5-0 القِيمَة ني اله فين عل ال 00 


إوما ل َلك فى الْكببٍ فى يت الساء الى لا ومين ما كتب عن ويحَبُون أن تتكحوهن والمْستَضعَفِينَ م من الوأدن] ذكروا في 
موضع ما من الإعراب: الرفع» والنصبء والجر» فالرفع ثلاثة أوجه: أحدها: أن كن معطوفاً على اسم الله أي: 0" والمتلو في 
الاب في معنى اليتامى. قال الزعخشري: يعني قوله: |وإن خفتم أن لا تقسطوا في اليتامى] وهو قوله أَعبني زيد وكرمه انتبى. والثاني: 
أن يكون معطوفاً على الضمير المستكن في يفتيكم» وحسن الفصل بينهما بالمفعول والجار وامجرور. الثالث: أن يكون ما يتلل مبتدأ» وفي 
اكاب خبره على انبا جملة معترضة. 

وقيل في هذا الوجه: اللحبر محذوفء والتقدير: وما يتلى علي في الاب في يتامى النساء لك أو يفتيك؟» وحذف إدلالة ما قبله عليه. 


اهم 5112112 


3 سورة النساء 


وعلى هذا التقدير في الاب بقوله: يتلى عليك» أواتكون في موضع الحال من الضمير في يتلى» وفي يتامى بدل من في الكّاب. وقال 
أبو البقاء في الثانية: نتعلق بما تعلقت به الأولى» لأن معناها يختلف» فالأولى ظرفء والثانية بمعنى الباء أي: بسبب اليتائى» كا تقول: 
جئتك في يوم ابلمعة في أمى زيد. ويجوز أن نتعاق الثانية بالّاب أي: فيما كتب بك اليتائى. ويجوز أن تكون الثانية حال فتتعاق 
تحذوف. وأما النصب فعلى التقدير: ويبين لك ما يتى» لأن بفتيكم معناها يبين فدلت عليها. وأما الجر فن وجهين: أحدهما: أن 
تكون الواو للقسم كأنه قال: وأقسم بما يتلى عليك في الككاب» والقسم بمعنى التعظيم» قاله الزتخشري: والثاني: أن يكون معطوفاً على 
الضميرامجرور في فيين» قاله مد بن أبي موبى. وقال: أفتاهم الله فيما سألوا عنه» وفي ما ل يسألوا عنه. قال ابن عطية: ويضعف 
هذا التأويل ما فيه من العطن على الضمير الخفوض بغير إعادة حرف الحفض. قال الزمخشري: ليس بسديد أن يعطف على الجرور 
في فيين» لاختلاله من حيث اللفظ والمعنى انترى. 

والذي ختاره هذا الوجه» وإن كان مشبور مذهب جمهور البصريين أنْ ذلك لا يجوز إلا في الشعر» لكن قد ذكرت دلائل جواز ذلك 
في الكلام. وأمعنتٌ في ذكر الدلائل على ذلك في تفسير قوله: |وكفر به| و [المسجد الحرام] وليس مختلاً من حيث اللفظء لأنا قد 
استدللنا علي جواز ذلك» ولا من حيث المعنى كا زعم الزخشري» بل المعنى عليه ويكون على تقدير حذف أي: يفتيكم في مثلوهن 
وفيما يتلى عليكم في الاب» من إضافة متلو إلى ضميرهن سائغة» إذ الإضافة تكون لأدنى ملابسة لما كان متلواً فين صحت الإضافة 
إلهما. ومن ذلك قول الشاعى: 

إذا كوكب الحرقاء لاح إسحرة 

وأما قول الزمخشري: لاختلاله في اللفظ والمعنى فهو قول الزجاج بعينه. قال الزجاج: وهذا بعيد» لأنه بالنسبة إلى اللفظ وإلى المعنى» 
أما للفظ فإنه يقتضي عطف المظهر على المضمرء وذلك غير جائز. ك ل يجز قوله: |تساءلون به والأرحام| وأما المعنى فإنه تعالى أفق 
في تلك المسائل» وتقدير العطف على الضمير يقتضي أنه أفقى فيما يتلى علي في الكّاب. ومعلوم أنه ليس المراد ذلك» وإنما المراد أنه 
تعالى مفتي فيما سألوه من المسائل انتبى كلامه. وقد بينا صحة المعنى على تقدير ذلك المحذوف» والرفع على العطف على الله أو على 
ضير يخرجه عن التأسيس. وعلى اجملة تخرج اجملة بأسرها عن التأسيس» وكذلك الجر على القسم. فالنصب بإضمار فعل» والعطف 
على الضمير يجعله تأسيساً. وإذا أراد الأمرين: التأسيس والتأكيدء كان حمله على التأسيس هو الأولى» ولا يذهب إلى التأكيد إلا 
عند اتضاح عدم التأسيس. وتقدم الكلام في تعلق قوله: «في يتامى النساء» . وقال الزمخشري: (فإن قلت) : بم تعلق قوله: في يتامى 
النساء؟ (قلت) : في الوجه الأول هو صلة يتلى أي: يتلى عليكم في معناهن: ويجوز أن يكون في يتامى النساء بدلاً من فهنّ. وأما في 
الوجهين الأخيرين فبدل لا غير انتبى كلامه. ويعني بقوله في الوجه الأول: أن يكون وما يتلى في موضع رفعء فأما ما أجازه في هذا 
الوجه من أنه يكون صلة يتلى فلا يتصور إلا إن كان في يتامى بدلا من في الاب» أو تكون في للسببء اثلا يتعاق حرف جر بمعنى 
واحد بفعل واحدء فهو لا يجوز إلا إن كان على طريقة البدل أو بالعطن. وأما ما أجازه في هذا الوجه أيضاً من أن في يتامى بدل 
من فيين» فالظاهر أنه لا يجوز للفصل بين البدل والمبدل منه بالعطف. ونظير هذا التركيب: زيد يقيم في الدار وعمرو في كسر منهاء 
ففصلت بين في الدار وبين في كسر منها بالعطفء والتركيب المعهود: زيد يق في الدار في كسر منبا. وعمرو واتفق من وقفنا على 
كلامه في التفسير على أن 

هذه الآية إشارة إلى ما معضى في صدر هذه السورة وهو قوله تعالى: إواتوا النساء صدقاتهن نحلة] وقوله: إواتوا اليتائى أموالهم | وقوله: 
وان خفتم أن لا تقسطوا في اليتامى فانكحوا ما طاب لكم من النساء] قالت عائّشة رضيالله عنها: نزلت هذه الآية يعني: وإن خفتم 
أن لا تقسطوا في اليتاى أَوَلأه ثم سأل ناس بعدها رسول الله صلى الله عليه وسلّعن أمى النساء فنزلت: إوَيستَفْوَك فى النسَاءِ قل 
الله يفتيكر فين | وما يتلى عليكم فعلى ما قاله المفسرون وما نقل عن عائّشة يكون يفتيك ويتلى فيه وضع المضارع موضع الماضي» لأن 
الإفتاء والتلاوة قد سبقت. والإضافة في يتامى النساء من باب إضافة اللخاص إلى العام» لأن النساء ينقسمن إلى يتامى وغير يتامى. 
وقال الكوفيون: هي من إضافة الصفة إلى الموصوفء وهذا عند البصريين لا يجوز» وذلك مقرر في عل النحو. 


اوم .512111612 


3 سورة النساء 


وقال الزغخشري: (فإن قلت) : الإضافة في يتامى النساء ما هي؟ (قلت) : إضافة بمعنى من هي إضافة الشيء إلى جنسه» كقولك: 
خاتم حديد» وثوب خز» وخاتم فضة. ويجوز الفصل واتباع الجنس لا قبله م وجره بمن» والذي يظهر في يتامى النساء وفي حق 
عمامة أنها إضافة على معنى اللام» ومعنى اللام الاختصاص. وقرأ أبو عبد الله المدني: في يتامى النساء بياءين» وأخرجه ابن جني على 
أن الأصل أيامى» فأبدل من الحمزة ياء» كا قالوا: باهلة بن يعصرء وائما هو أعصر معي بذلك لقوله: 

أثاك أن أباك غير لونه ْ 

كر الليالي واختلاف الأعصر 

وقالوا في عكس ذلك: قطع الله أيده يريدون يده» فأبدل من الياء همزة. وأيامى جمع أيم على وزن فعيل؛ وهو ثما اختص به المعتل» 
وأصله: أيايم كسيايد جمع سيد» قلبت اللام موضع العين خاء أيامى» فأبدل من الكسرة فتحة انقلبت الياء ألفا لتحركها وانفتاح ما 
قبلها. وقال ابن جني: ولو قال قائل كسر أيم على أيمي على وزن سكرىء ثم كسر أيمي على أيابي لكان وجهاً حسناً. 

|وأن تقُوموأ ليسم بِالْقسْط] هو في موضع جر عطفاً على ما قبله أي: وفي أن تقوموا. والذي تلى في هذا المعنى قوله تعالى: ولا تأ كلوا 
أموالهم إلى موالكم] إلى غير ذلك هما كر في مال اليتيم. والتسظ؟ العدلد نوقال الاخفري: وكرر أن كرف متصويا مع ويأم؟ أن 
تقوموا. وهو خطاب الأئمة في أن ينظروا لهم» ويستوفوا لحم حقوقهم» ولا يخاوا أحداً مبتضمهم انتبى. وفي ري الظمآن: ويحتمل 
أن يرفع» وأن تقوموا بالابتداء وخبره محذوف أي: خير لك5 انتبى. وإذا أمكن حمله على غير حذف بكونه قد عطف على مجرور كان 
فك 7 د ناصب» يا ذهب إليه الزنخشري. ومن كوه ميد قل خذف؛ خترة؛ 

7 خير| قيل خير أفعل التفضيل وقيل ليس أفعل تفضيل. 

وقال اررق في قوله: والصلح خير» وهذه اجملة اعتراض وكذلك قوله: وأحضرت الأنفس الشح. ومعنى إحضار الأنفس الشح: 
إن الشح جعل حاضراً لما لا يغيب عنها أبداً ولا تيفك عنه» يعني: أنها مطبوعة عليه. والغرض أن المرأة لا تكاد تسمح بأن يقسم 
لهاء أو يمسكها إذا رغب عنها وأحب غيرها انتبى. قوله. والصلح خبر جملة اعتراضية» وكذلك وأحضرت الأنفس الشح هو باعتبار 
أن قوله: إوإن يتفرقا| معطوف على قوله: إفلا جناح عليهما أن يصاحا| وقوله: ومعنى إحضار الأنفس الشح إن الشح جعل حاضراً 
لاكسب هنا ادا هنو ان« القلت رسن فيد بل ركيت القراني يقتضي أن الأنفس جعلت حاضرة للشح لا تغيب عنه 
لأن الأنفس هو المفعول الذي لم ليسم فاعله» وهي التي كانت فاعلة قبل دخول همزة النقل» إد الأصل: حضرت الأنة نفس الشح. على 
أنه يجوز عند اججمهور في هذا الباب إقامة المفعول الثاني مام الفاعل على تفصيل في ذلك؛ وان كان الأجود عندهم إقامة الأول. 
فيحتمل أن تكون الأنفس هي المفعول الثاني» والشح هو المفعول الأول» وقام الثاني مقام الفاعل. والأولى حمل القرآن على الأفصح 
المتفق عليه. وقرأ العدوي: الشح بكسر الشين وهي لغة. 

إفلا تيلو كل الْميلٍ فَتَدَروها كالمعلقة| وتذروها يحتمل أن يكون مجزوماً عطفاً على تميلواء ويحتمل أن يكون منصوباً بإضار أن في 
جواب النبي. وكالمعلقة في موضع نصب على الحال» فتتعلق الكاف بحذوف. 

|ولمد وصينا اين ا الْكتب من فلك ويك | وايام عطف على الموصول» وتقدّم الموصول لأن وصيته هي السابقة على وصينا 
فهو تقدم بالزمان. ومثل هذا العطف أعني: عل الضمير المنصوب المنفصل على الظاهر فصيح جاء في القرآن وفي كلام العرب» 
ولا عضن بالقورة وقغروس وناك عض مانا ترجا قيض أن 40ر1 إلا في الشعرء لأنك تقدر على أن تأتي به متصلا فتقول: 
ابلك نينا نول كور كل كرا كه ويا وإياك إلا في الشعرء وهذا وهم تادلوم راجن مرحم انقعي ان السمي كاله . كو رن 
فيجوز قام زيد وأنت» وخرج بكر وأناء لا خلاف في جواز ذلك. فكذلك ضربت زيدا واياك. 

إإن يمأ يذهبكر ًا لاس وَيَأت بَِاَرِينَ] قال ابن عطية: ويحتمل أن يكون وعيداً لمي بني آدم» ويكون الآخرون من غير نوعهم. 
كا أنه قد روي أنه كان في الأرض ملائكة يعبدون الله قبل بني ردم انتبى. وما جوزه لا يجوزء لأنْ مدلول آخحر في اللغة هو مدلول 
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غير خاص بجنس ما تقدم» فلو قلت: جاء زيد وآخخر معه» أو مررت بامرأة وأخوق اضدياة أن اشتزيض قا والخر :توس نقاتة بين عا 
وآخره لم يكن آخر ولا أخرى مؤتته» ولا لثنيته ولا جمعه إلا من جنس ما يكون قبله. ولو قللقف اشتريك و واج ويعني به: غير 
توب 1 جر فل هذا ياعم أن ,كونة فر ا مدان جا اقلم برقم اأذانى ابر يصعي وعد امو مرق بين 
وبين اولان يرا تقع على المغاير في جنس أو في صفة» فتقول: اشتريت ثوباً وغيره» فيحتمل أن يكون ثوب ويحتمل أن يكون غير 
ثوب وقل من يعرف هذا الفرق. 1 

من كان يريد كواب الدثيا قعند الل واب الدنيا والأخرّة] ومن يحتمل أن تكون موصولة والظاهر أنها شرط وجوابه المملة المقرونة بفاء 
الجواب: ولا بد في ابخملة الواقعة جواباً لاسم الشرط غير الظرف من مير عائد على اسم الشرط حت يتعلق الجزاء بالشرط» والتقدير: 
ثواب الدنيا والآخرة له إن أراده» هكذا قدره الزخشري وغيره. والذي يظهر أن جواب الشرط محذوف إدلالة المعنى عليه» والتقدير: 
من كان يريد ثواب الدنيا فلا يقتصر عليه» وليطلب الثوابين» فعند اللّه ثواب الدنيا والآخرة. 

يها اموأ كونوأ َوامينَ بالقسط شهَداء لل وو عل أَنفْسك) وأبعد من جوز أن يكون المعنى في أنفس؟: الأهل واوقارب» وأن 
يكون «أو الواللدين» تفسيراً لأنفسك ويضعفه العطف بأو. وانتصب شهداء على أنه خبر بعد خبر. ومن ذهب إلى جعله حالا من 
الضمير في قوامين كأبي البقاء» فقوله ضعيف. لأن فيها تقييداً لقيام بالقسط» سواء كان مثل هذا أم لا. وقد روي عن ابن عباس 
رضي الله عنهما ما يشبد لهذا القول الضعيفء قال ابن عباس: معناه كونوا قوامين بالعدل في الشبادة على من كان. 

واوشوظية عن أن وقوله على أنفسك متعاق ببحذوف» لأن التقدير: وإن كنتم شبداء على أنفسكم فكونوا شبداء للهء هذا تقرير الكلام. 
وحذف كان بعد لو كثير تقول: ائتني بقرولو حشفاًء أي: وان كان القر حشفاً فائئني به. وقال ابن عطية: ولو على أنفسكم متعلق 
بشبداء. فإن عنى شهداء هذا الملفوظ به فلا يصح ذلكء وإن عنى الذي قد رناه نحن فيصح. وقال الزمخشري: ولو على أنفسكم» ولو 
كانت الشهادة على أنفسك أو اباتك أو أقاربكم. (فإن قلت) : الشهادة على لوالدين والأقربين أن يقول: أشبد أَنَّ لفلان على والذي كذا 
وعلى أقاربي» فا معنى الشبادة على نفسه؟ (قلت) : هي الإقرار على نفسه لأنه في معنى الشبادة عليها بإلزام الحق لماء ويجوز أن يكون 
المعنى: وإن كانت الشهادة وبالاً على أنفسكء أو على آباقكم وأقاربكم» وذلك أن يشبد على من توقع ضرره من سلطان ظالم أو غيره 
انتبى كلامه. وتقديره: ولو كانت الشهادة على أنفسك» ليس بجيد» لأن المحذوف إنما يكون من جذس الملفوظ به قبل ليدل عليه. 
فإذا قلت: كن محسناً لمن أساء إليك» فتحذف كان وامعها واللحبر» ويبقى متعلقه إدلالة ما قبله عليه ولا تقدره: ولو كان إحسانك 
من أساء. فلو قلت: ليكن منك إحسان وو .من أساء» فتقدر: ولو كان الإحسان لمن أساء لدلالة ما قبله عليه» ولو قدرته. ولو كنت 
نا 1ن أناء إليلك لم يكن جيداًء لأنك تحذف ما لا دلالة عليه بلفظ مطابق. وقول الزخشري: ويجوز أن يكون المعنى وان كانت 
الشبادة وبالاً على أتفسكم هذا لا يجوز» لآ ما تعلق به الظرف كون مقيد» ولا يجوز حذف الكون المقيد» لو قلات: كان زيد فيك 
وأنت تريد محباً فيك لم بيجن لأنْ محباً مقيدأء وإنما ذلك جائز في الكون المطلق» وهو: تقدير كائن أو مستقر. 

إإن يكن عَنيَاً أو مير فاه أَوْلَ بِبمًا| أي إن يكن المشهود عليه غنياً فلا تمتنع من الشهادة عليه لغناه» أو فقيراً فلا تمنعها ترحماً عليه 
وإشفاقاً. فعلى هذا الجواب محذوفء لأن العطف هو بأى ولا ,ثنى الضمير إذا عطف بباء بل يفرد. وتقدير الجواب: فليشهد عليه ولا 
راك القئ العنافه ولا تطرت بجنا ولا التو سكع وطرفت وركرة رده قال أرل ينما لم نهو الجرايةة ربل لا بنرك 1 الف 
والفقير. عاد الضمير على ما دل عليه ما قبله كأنه قيل: فالله أولى بجنسى الغنى والفقير أي: بالأغنياء والفقراء. وفي قراءة أبي: ذال 
أول بهم ما يشبد بإرادة الجنس. وذهب الأخفش وقومء إلى أن او يق الرازة فعلى قولهم يكون الجواب: فالله أولى ببماء أي: 
حيث شرع الشبادة علهماء وهو أنظر لما منكر. ولولا أن الشبادة علييما مصلحة لمما لما شرعها. وقال الأستاذ أبو الحسن بن عصفور: 
وقد ذكر العطف بالواو وثم وحتى ما نصه تقول: زيد أو عمرء وقام زيد لا عمرو قام» وكذلك سائر ما بتي من حروف العطف يعني 
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غير الواو وحتى والفاء وثم» والذي بقي بل ولكن وأم. قال: لا تقول قاما لأنْ القائم إنما هو أحدهما لا غير» ولا يجوز قاما إلا في أو 
خاصة» وذلك شذوذ لا يقاس عليه. قال الله تعالى: إن يكن غنياً أو فقيراً فاللّه أولى بهماء فأعاد الضمير على الغنى والفقير لتفرقهما في 
الى قود وقذا ددن تيذين ول قلنوة ى الك هحول ذلزل :فيا سيق براق ليد أو اررق قاما | ريحهة 'القد رف ول عروفه ولآن 
قوله: فالله أولى بهما ليس بجواب ا قررناه» والضمير ليس عائداً على الغني والفقير الملفوظ ببما في الآية» وإنما يعود على ما دل عليه 
المعنى من جنذسي الغني والفقينه وقرا عيد اللد: إن يكن غني أو فقير على أن كان تاقة: 

ندا قلا لتبعوأ الى أن تعدأواً| قال ابن عطية يحتمل أن يكون معناه مخافة أن تعداواء ويكون العدل بمعنى القسط كأنه قال: انتهوا خوف 
أن موزوطك ار ية أن سمطو ا: فإن جعلت العامل : تتموا فحتمل أن يكون المعق: عضة أن تجوروا اتئ : كلامة,«وهذا الذي قرره 
من التقديره يكون العامل في أن تعداوا فعلاً محذوفاً من معنى النوي» وكان الكلام قد تم عند قوله: فلا تتبعوا الحوى» ثم أضر فعلا 
وقدره: انتبوا خوف أن تجوراء أو محبة أن تقسطواء وإذلك قال: فإن جعلت العامل لتبعوا. والذي يدل عليه الظاهر أن العامل هو 
تتبعواء ولا حاجة إلى إضعار جملة أخرى؛ فيكون فعلها عاملا في أن تعدلوا. وإذا كان العامل تتبعوا فيكون التقدير الأول هو المتجهء 
وعلى هذا التقادير فإنّ تعدلوا مفعول من أجله. وجوز أبو البقاء وغيره أن يكون التقدير: أن لا تعدلواء -قذف لاء أي: لا لتبعوا الموى 
في ترك العدل. 

تمد رضل ضالا عيذ ١‏ عراب الشرل 

إل يكُنْ اله فر كم ] قال الزتخشري: نفي للغفران واهداية» وهي اللطف على سبيل امبالغة التي توطتا اللام» والمراد: بنفههما نفي ما 
يقتضيهما وهو الإيمان الخالص الثابت انتبى. وظاهر كلامه أنه يقول بقول الكوفيين» وهو أنهم يقولون: إذا قلت لم يكن زيد ليقوم» أن 
خبر لم يكن هو قولك ليقوم» واللام للتأكيد زيدت في النفي» والمنفي هو القيام» وليست 41 مضمرة بل اللام هي الناصبة. والبصريون 
يقولون: النصب بإضار أَنْء وينسبك من أن المضمرة والفعل بعدها مصدرء وذلك المصدر لا يصح أَنْ يكون خبرأء لأنه معنى والخبر 
عنه جثة. ولكن احبر محذوفء واللام تقوية لتعدية ذلك احبر إلى المصدر لأنه جثة. وأضمرت أن بعدها وصارت اللام كالعوصض 
من أن المحذوفة؛ واذلك لا يجوز حذف هذه اللامء ولا اببع بينها وبين أن ظاهرة. ومعنى قوله: والمراد بنفيهما نفي ما يقتضيهما أن 
المعنى لم يكونوا ليؤمنوا فيغفر الله لحم ويبديهم. 

الِينَ يَدُونَ الْكفرينَ أوليآء] والذين: نعت للمنافقين» أو نصب على الذم» أو رفع على خبر المبتدً. أي: هم الذين. 

قن العرّة لله بميعاً] والفاء في فإن العزة لله دخلت لما في الكلام من معنى الشرطء والمعنى: أَنْ تبتغوا العزة من هؤلاء فإن العزة» 
واتقتصب جميعا على الحال. 

قد كا ى الكت أن ا سملت اله مكري) )اموا مهس وى ديت | الطاب ان 
وقرأ امجهور: وقد نزل مشدداً مبنياً لمفعول. وقرأ عاصم: نزل مشدداً مبنياً للفاعل. وقرأ أبو حيوة وحميد: نزل عخففاً مبنياً للفاعل. 
وقرأ النخعي: أنزل بامهمزة مبنياً للمفعول» ومحل أن رفع أو نصب على حسب العامل» فنصب على قراءة عاصم» ورفع على الفاعل على 
قراءة أبي حيوة وحميد» وعلى المفعول الذي لم يسم فاعله على قراءة الباقين. وإنْ هي المخففة من الثقيلة واسمها ضمير الشأن محذدوف 
وتقديره: ذلك أنه إذا سمعتم. وما قدره أبو البقاء من قوله: أنكم إذا سمعتم» ليس بجيد» لأنها إذا خففت إِنْ لم تعمل في ضمير إلا إذا 
كان ضير أمر» وشأن محذوفء وإعمالها في غيره ضرورة نحو قوله: 

فلو أنك في يوم الرخاء سألتني 

طلاقك ل أبخل وأنت صديق 

وخبرإِنْ هي اجملة من إذا وجواببا. ومثال وقوع جملة الشرط خبراً لأنّْ الخففة من الثقيلة قول الشاعر: 

فعلمت أن من ثتقوه فإنه 
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جزر للجامعة وفرخ عاب 

ويكفر بها في ع نصب على الحال. 

م إذاً مثلهم | وقرىء شاذاً مثلهم بن بفتح اللام» تفرجه البصريون على أنه مبني لإضافته إلى مبني كقوله: لحق مثل م تنطقون 

على قراءة من فتح اللام» والكوفيون يجيزون في مثل أن ينتصب محلا وهو الظرف» فيجوز عندهم زيد مثلك بالنصب أي: في مثل 

حالك. قعل فرهم يكون الاك طبرل ل وراك رقي 

لين يصون 1 فإن كن لك 5 فح 3 ل الوأ أل تكن ه مَك وإن كان للْكَفرِينَ تصيب انوأ أل استيحوذ عي وكتعكز من 

وين والذين يتربصون بدل من الذين يتخذون» أو صفة للمنافقين» أو نصب على الذم» أو رفع على خبر الابتداء محذوف. وقرا ابن 

أ عبلة: وتمنعك بنصب العين بإضهار بعد واو اجمع» والمعنى: ألم نمع بين الاستحواذ عليكم» ومنعك من المؤمنين؟ ونظيره قول الحطيئة: 

ألم أك جارم ويكون بيني 

وينم المودة والإخاء 

وقال ابن رام ونع الع قري المرفه ايام بعنى الصرف عن التشريك لما بعدها في إعراب الفعل الذي قبلها» وليس 

النصب على الصرف من اصطلاح البصريين. وقرأ أبي: ا من المؤمنين» وهذا معطوف عل معن التقدير: لأن المعنى إما 

استخوذنا عليكم ومنعنا م كقوله: [ألم نشرح لك صدرك ووضعنا| . إذ المعنى: أما شرحنا لك صدرك ووضعناء 

وقد تضمنت هذه الآيات من الفصاحة والبديع فنوناً التجنيس المغاير في: أن بيصاحا 500 وفي: فلا تميلوا كل الميل» وفي: فقد 

ضل ضلالة وفي: كفروا وكفرواء. والتجنيس الممائل وي فى: واستفتونك ويفت 2 2 وفي: 0 والصلح» وفي: ع وظييا. والتكرار في: 

لفظط النساء» وف لفظط يتاهى» واليتاى» ورسوله» ولفظ اه وف امنوا 2 ثم كفرواء وفي المنافقين. والتشبيه في: كالمعلقة. ل 

امحتمل للضدين في: ترغبون أن تمكحوهن. والاستعارة في: أشوزاء وفي: وأحضرت الأنفس الشح» وفي: فلا تميلواء وفي: قوامين» 

وفي: وان تلووا أو تعرضواء وفي: ازدادوا كفراً ولا لهديهم بيلك وفي: يتريصون» وفي: فتح من الله وني في: ألم أستحوذ » وفي: سبيلا. 

وهذه كلها للأجسام استعيرت للمعاني. والطباق قف غنياً أو قير وفي: فلا لتبعوأ ا هوى أن تعدلوا واتباع الهوى جور وفي الكافرين 

والمؤمنين. والاختصاص في: بما تعملون 5 خص العمل. والالتفات في: وقد نزل عليك إذا كان امخطاب للمنافقين. والحذف في 
ا 

0 


. إل ا و إلى هؤلاء ومن ل ال و عد أ سيل ينا الْديسَامنوا لا تدوأ قر 0 من دون 0 527 
أن تجعلوأ له علبكر سلطاناً مبيناً * إن المنَمقِينَ فى الدرك وي ا ان ءا ملحو واعميل 
الله وأخلصواأ دي ْم َأوِْكَ م لين وسو يت ال لين أجرا عطي م * مايل ل ديك إن َك مون اله 
شك عليماً * لذ يحب الل ل الجر السو من اقول إلا من لل وكنَ ال هيا يم * إن بدو حتا أو موه أو فوأ عن سوه فإ 


ع اخ عبن قل وو راض ادغ ا ماهير ابر لردرة عزيرا. ير سه #2 عل سير ى لهسم ا اي ل الا سه براثر ا مله ا ل له 


لَه كان عفواً قديراً * إن الذين يكفرون بِاللَّهِ ورسله ويريدون أن يفرقوا بين الله ورسله ويقولون نؤمن يبعضٍ ونكفر يبعضٍ ويريدون 
أن اَذَك سبلا“ ولك هم ارو حا افر عذاب ينا * اَمو باه ودس ول يرقب أحد مم 
أولتك سوفٌ يوت بهم أَجْورَهُمْ وكانَ اللَّهُ فوراً رحيماً ا يات اد 


قد سألوأ مومى أكيرٌ من ذلك فوأ نا اله جهرة حدم لصعقة يظروم ثم الوأ الْعجل من بعد ما جاعتهم الت عقر 


- 


00 10 مم 8 د ند لبهت ولاه ا اع اميه الو هاه 


عن ذلك وَءَامَينَا 0 0 مبيناً * ورفعنا فوقهم 0 ولا ص ادخلواً اف ير وفنا " ل تعدوأ ف السبت َأَحَذْنَا 
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منهم ميقا َأيظا* فم تقَضِم يتمهم مكفرهم يت لولم لأا ب يوقم وما طلفُ بنط ا َه علا بكفرهم فلا 
رن 0 قليلا * كفم وقوهم عل مزيم 0 عَظيماً * دقوم | نا قتلنا المسيح د ابن 26 م رسول اله وما قَلوه وما صلبوه 
ولكن 5 : شي م وَإنَ الْذِينَ اخْتَلفُوأ فيه لنَى شَكَ منه مَا هم به مِنْ علم إلا اتيَاعَ الظن وما قلوه يقينا * بل رقعه الله ليه وكانَ اللّه 
عورا ككا* إن مَنْ أَهْل الكتب إلا لِيوْمنَ به قبل موته ويوم القيمة يكون عَلِم شبيداً] . 

وهو حَادِعهم| وهذه ابخملة معطوفة على خبر إن. وقال أبو البقاء: هو في موضع الحال. 

ا بين ذلك لا إلى هولاء ولاإِل مهولاو توالسعناك يلين عزر الخال من فال بيزازونة أو فاعل ولا يذكرون. وقال الزمخشري: 
مذبذبين: إما حال من قوله: ولا يذكرون عن واويراؤونهم» أي يراؤونهم غير ذا كرين مذبذبين. أو منصوب على الذم. 

ويتعلق إلى محذوف تقديره. ولا منسوبين إلى هؤلاء» وهو موضع الحال. 

أَتْرِيدونَ أن تجعلوا شه عليكز سلطاناً مييناً] والملطافه فاق الفراة انك 5ه وصفن العري قزل فيك غارف البتلطا نه وقد 
أخذت فلاناً السلطان» والتأنيث عند الفصحاء أكثر انتبى. فن ذكر ذهب به إلى البرهان والاحتجاج» ومن أنث ذهب به إلى الحجة» 
واثما اختير التذكير هنا في الصفة وان كان التأنيث أكثر» لأنه وقع الوصف فاصلت فهذا هو المرح للتذكير على التأنيث. وقال ابن 
عطية: والتذكير أشبر وهي لغة القرآن حيث وقع» وهذا مخالف لما قاله الفراء. وإذا سمي به صاحب الأمى فهو على حذف مضاف 
والتقدير: ذو السلطان» أي: ذو الجة على الناس إذ فر اليم والناظر في مصالحهم ومنافعهم. 

لأ لين توأ وأصلحوأ 0 اله وواخلمرا ديتهم لله اود 5 ونيا ولد وا مستئق من قوله: في البرك وقيل من 


0 


ها بفعل الم بعدَابِكوْ إن 5 2 ممم | و استفهام كا ذكرنا في موضع نصب بفعل» التقدير: أي شيء اك بعذابكم. والباء 
للبننين: استشفاء ءأم إدراك نار أم جلب منفعة» أم دفع مضرة» فهو تغالى مزه غق ذلك: وأجاز أبو:البقاء أن تكون ما نافية» قال: 
والمعنى: ما يعذبك. ٠‏ ويلزم على قوله أن تكون الباء زائدة» وجعوات الشرط دوف يدل عليه ما قبله أي: إن شكتم و منتم فا يفعل 
بعذابم. 

إل حب الله انه بالسره من الْقَولِ إلا من ظل] وهذا الاستثناء متصل على تقدير حذف مضاف أي: الأجهر من ظل٠‏ وقيل: 
الاستثناء منقطع والتقدير: لكن المظلوم له أن ينتصف من ظالمه بما يوازى ظلامته قاله: السدي» والحسن» وغيرهما. وبالسوء متعلق 
بالجهر» وهو مصدر معرف بالألف واللام؛ والفاعل محذوفء وبالجهر في موضع نصب. ومن أجاز أن يغوي في المصدر بناؤه للمفعول 
الذي لم يسم فاعله قدر أن بالسوء في موضع رفع التقلير: أن يجهر مبناً لمفعول الذي لم يسم فاعلد. در / بعضهم أن يكون من ظل 
8 من ذلك الفاعل المحذوف التقدير: أن أحد إلا المظلوم» وهذا مذهب الفراء. أجاز الفراء فيما قام إل ويك أن كوك ويد بدلا من 
انفده نوآما على مذهب اجمهور فإنه يكون من المستثنى الذي فرغ له العامل» فيكون درفوعاً على الفاعلية بالمصدر. وحسن ذلك كون 
الجهر في حيز النفي» وكأنه قيل: لا يجهر بالسوء من القول إلا المظلوم. وقرأ ابن عباسء وابن عمر» وابن جبير» وعطاء بن السائب» 
والضحاك» وزيد بن أسلء وابن أ إحاق» ومسلم شان :واطسقء وان المسيب» وقتادة» وأو رجاه إلا من ظم مبنياً للفاعل» 
وهو استثناء ولع ٠‏ فقدره الزمخشري: لأن الظالم راكب مالم يحبه الله فيجهر بالسوء. 

وقال قوم: تقديره: لكن من ظل فهر يجهر بالسرء وهو ظالم في ذلك» فهي ثلاثة تقادير في هذا الاستثناء بت أحدها: راح مه 
الأولى وه لا يجب» كأنه قيل: لكن الظالم يحب الجهر بالسوء فهو يفعله» والثاني: راجع إلى فاعل الجهر أي: لا بحب الله أن ييجهر 
أحد بالسوء» لكن الظلم يجهر بالسوء. والثالث: راجع إلى متعلق الجهر الفضلة المحذوفة أي: أن يجهر أحدم لأحد بالسوء» لكن 
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من ظلم فاجهروا له بالسوء. قال ابن عطية: واعراب من يحتمل في بعض هذه التأويلات النصبء ويحتمل الرفع على البدل من 
اخ المقدر انتبى. ويعني بأحد المقدر في المصدر إذ التقدير أن يجهر أحد وما ذكره من جواز الرفع على البدل لا يصح» وذلك أن 
الاستثناء المنقطع على قسمين: قسم يسوغ فيه البدل وهو ما يمكن توجه العامل عليه نحو: ما فى الدار أحد إلا حمار» فهذا فيه البدل فى 
غة تميم» والنصب على الاستثناء المنقطع في لغة اجاز. وإنما جاز فيه البدل» لأنك لو قلت: ما في الدار إلا حمار حم المعنى. وقسم يتحتم 
فيه التصب على الاستثناء ولا يسوغ فيه البدل» وهو مالا يمكن توجه العامل عليه نحو: المال ما زاد إلا النتقص. التقدير: لكن النقص 
حصل له؛ فهذا لا يمكن أن يتوجه زاد على النقصء لأنك او قلت: ما زاد إلا النقص لم يصح المعنى» والآية من هذا القسم» لأنك 
و قلت: لا يحب الله أن يجهر بالسوء إلا الظالم» فيفع أن يجهر لأنَ يعمل في الظالم لم يصح المعنى. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون 
من مرفوعاً كأنه قيل: لا يحب الجهر بالسوء إلا الظالم» على لغة من يقول: ما جاءني زيد إلا عمرو» بمعنى: ما جاءني إلا عمرو. ومنه 
إلا يعم من في السموات والأرض الغيب إلا الله! انتبى. 

وهذا الذي جوزه الزغخشري لا يجوزء لأنه لا يمكن أن يكون الفاعل يذر لغواً زائْدأَ ولا يمكن أن يكون الظالم بدلا من الله ولا 
عمرو بدلا من زيد» لأن البدل في هذا الباب راجع في المعنى إلى كونه بدل بعض من كلء إما على سبيل الحقيقة نحو: ما قام القوم 
إلا زيد» واما على سبيل اجاز نحو: ما في الدار أحد إلا حمار» وهذا لا بمكن فيه البدل المذكور لا على سبيل الحقيقة ولا على سبيل 
المجان لأنّ الله علم وكذا زيد هو على فلا يمكن أن يتخيل فيه عموم» فيكون الظالم بدلاً من الله» وعمرو بدلاً من زيد. وأما ما يجوز 
فيه البدل من الاستثناء المنقطع فإنه بتخيل فيما قبله عموم» ولذلك صم البدل منه على طريق المحاز» وإن لم يكن بعضا من المستثني منه 
حقيقة. وأما قول الزمخشري: على لغة من يقول ما جاءني زيد إلا عمروء فلا نعلم هذه اللغة» إلا أن في كاب سيبويه بعد أن أنشد 
أبياتا من الاستثناء المنقع آخخرها قول الشاعر: 

عشية لا تغنى الرماح مكانها 

ولا النبل إلا المشرفي المصمم 

ما نصه وهذا يقوي: ما أتاني زيد إلا عمروء وما أعانه أخواتك إلا أخوانه» لأنها معارف ليست الأسماء الآخيرة بها ولا منهاء انتبى كلام 
سيبويه. ولم يصرح ولا اوح أن قوله: ما اتاني زيد إلا عمرو من كلام العرب. وقيل: من شرح سيبويه» فهذا يقوي: ما اتاني زيد إلا 
كمرو» اي بغي أن ثبت هذا من كلامهم» لان النبل معرفة ليس بالمشرفي» ”ا ان زيدا ليس بعمرو» وكا ان اخوة زيد ليسوا أخوانم 
انتبى. وليس ما أتاني زيد إلا عمرو نظيراً للبيت» لأنه بتخيل عموم في البيت على سبيل المجاز» كأنه قيل: لا يغني السلاح مكانها إلا 
المشرفيء بخلاف ما أتاني زيد إلا عمروء فإنه لا بتخيل في ما أتاني زيد عموم البتة على أنه لو سمع هذا من كلام العرب وجب تأويله 
حتى يصح البدل» فكان يصح ما جاءني ادرو لخعيره الا رن كانه يدل على حت المعظرت» وعرد هذا الاسفاء» ]ما ان يكوق 
على إلغاء هذا الفاعل وزيادته» أو على كون عمرو بدلا من زيد» فإنه لا يجوز لما ذكوناه. وأما قول الزمخشري: ومنه قل لا يعلم من في 
السموات والأرض الغيب إلا الله» فليس من باب ما ذَكيء لأنه يحتمل أن تكون من مفعولة» والغيب بدلا من بدل اشمّال أي: لا 
يعلم غيب من في السموات والأرض إلا الله أي ما يسرونه ويخفونه لا يعلمه إلا الله. وان سلمنا أن من مرفوعة» فيجوز أن يكون 
لله بدلا من من على سبيل الجاز فييمن» لأن من في السموات يتخيل فيه عموم» كأنه قيل: قل لا يعلم الموجود دون الغيب إلا الله. 
أو على سبيل المجاز فى الظرفية بالنسبة إلى الله تعالى» وإذا جاء عنه ذلك فى القران وف السنة كقوله تعالى:»وهو الله فى السموات وفى 
الأرض وقوله تعالى:»؛وهو الذي في السماء إله وفي الأرض إله وفي الحديث أين اللّه؟ قالت: في السماء وسمن كلام العرب: لا ودي. 
وفي السماء بيته يعنون الله تعالى. وإذا احتملت الآية هذه الوجوه لم يتعين حملها على ما ذكر وخص الجهر بالذكر إما إخراجا له مخرج 
الغائب» واما اكتفاء بالجهر عن مقابله» أو لكونه أ-فش. 

أُولتَكَ هم الْكَفرونَ حَقَا] وأكد بقوله: حقاء وهو تأكيد لمضمون املة الحبرية» كا تقول: هذا عبد الله حقاً أي حق ذلك حقاً. 
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أو هو نعت لمصدر محذوف أي: كفراً حقاً أي: ثابباً يقيناً لا شك فيه. أو منصوب على الحال على مذهب سيبويه. وقد تقدم لذلك 
نظائر» وقد طعن الواحدي في هذا التوجيه وقال: الكفر لا يكون حقا بوجه من الوجوهء ولا يلزم ما قال إنه لا يراد بحمّا الحق الذي 
هو مقابل للباطل» وإنما المعنى أنه كفر ثابت متيقن. 

5 ما نض مهم وفرجِم كابت! اللَه) اه الزتخشري: فعلنا هم ما فعلناه. وقدره ابن عطية: 
لعناهم وأذللناهم وحتمنا على الوافين منهم الخلود في جه . قال ان ةولق جواب هذا الكلام بليغ متروك مع ذهن السامع 
افى: «رمحيةها فلقية الرورءانةخرات اجطان ١‏ عدن ذال ولا تساغده اللغةء لأنه ليس بجواب. 8 
بقوله: إحرمنا عليهم| على أن قوله: إفبظل من الذين هادوا] بدل من قوله: فبما نتقضهم ميثاقهم» وقاله الزجاجء وأبو بكرء والزعخشري» 
وغيرهم. وهذا فيه بعد لكثرة الفواصل بين البدل والمبدل منه. 

|[وبكفرهم وقوهم علّ مَرْي بِبْتنَاً عظيماً] الظاهر في قوله: وبكفرهم» وقوهم أنه معطوف على قوله: فبما تقضهم وما بعده. على أن 
الزمخشري أجاز أن يكون قوله: وبكفرهم وقوهم» معطوفاً على 1 وقال الزمخشري أيضا (فإن قلت) : هلا زعمت أن الحذوف 
لاع ا داعي يي بل طبع الله عليها بكفرهم؟ (قلت ]05 كو ها السديرة لذن قر بل طبع الله عليها عكفرهمء 
رد د وانكار لقوهم: قلوينا غلف» فكان متعلقاً به انتيبى. وهو جواب حسنء ويمتنع من وجه آخخر وهو أن العطف بيل يكون للإضراب 
عن الحم الأول» وإثباته للثاني على جهة إبطال الأول» أو الانتقال عاماً في كاب الله في الإخبار» فلا يكون إلا للانتقال. ويستفاد 
من اجخملة الثاية ما لا يستفاد من اجملة الأولى. والذي قدره الزعخشري لا يسوغ فيه هذا الذي قررناه» لأن قوله: فبما نقضهم ميثاقهم 
وكفرهم بآيات اللهء وقوهم: قلوبنا غلف بل طبع الله عليها بكفرهم» فأفادت اججملة الثانية ما أفادت ابخملة الأولى وهو لا يجوز. لو 
قلت: عى زيد بعمروء بل هس زيد بعمروء لم يجز. وقد أجاز ذلك أبو البقاء وهو أن يكون التقدير: فبما نقضهم ميثاقهم وكفرهم بآيات 
للم وكذا طبع على قلوبهم. وقبل: التقدير فيما نقضبم ميثاقهم لا يؤمنون إلا قليلاء والفاء مقحمة. وما في قوله: فبما نقضهم كهي 
في قوله: إفبما رحمة| وتقدم الكلام فها. 

ماحم به من عل إلا ات الن| وامهور على أن إلا اتباع الظن استثناء منقطع» لأن اتباع الظن ليس من جنس العلم. أي: ولكن 
اتباع الظنّ لهم. 

وقال الزمخشري: يعني ولكنهم يتبعون الظن» وهذا تفسير معنى لا تفسير إعراب. وقال ابن عطية: هو استثناء متصل» إذ الظن والعلم 
يضمهما أنبما من معتقدات اليقين. وقد يقول الظان على طريق التجوز: علمي في هذا الأمى أنه كذاء وهو يعني ظنه انتبى. وليس كا 
ذكر لأنَّ الظنّ ليس من معتقدات اليقين» لأنه ترجيح أحد الجائزين» وما كان ترجيحاً فهو ينافي اليقين» كا أن اليقين ينافي ترجيح 
أحد الجائزين. وعلى تقدير أن الظن والعلم يضمهما ما ذكرء فلا يكون أيضاً استثناء متصلاء لأنه لم يستئني الظن من العلم. فليست 
التلاوة ما الم به من علم إلا الظن» وإنما التلاوة إلا اتباع الظن» والاتباع للظن لا يضمنه والعم ا 

إوما قتَلوه يقيناً] وانتصاب يقيناً على أنه مصدر في موضع الحال من فاعل قتلوه أي: متيقنين أنه عيبى كا ادعوا ذلك في قولهم: إنا 
قتنا المسيح قاله: السدي. أو نعت لمصدر محذوف أي: قتلا يقيناً جوزه الزعخشري. وقال اليل :وما قتلوه نما انز فانتصابه على 
أنه مذكد لمضمون ابخلة المنفية كقولك: وما قتلوه حقاً أي: عق انان كنان سحفا. وما حكى عن ابن الأنبارني أنه في الكلام تقداً 
وتأخير» وان يقيناً منصوب برفعه الله إليه» والمعنى: بل رفعه الله إليه يقيناء فلعله لا يصح عنه. وقد نص انخليل على أن ذلك خطأء 
لأنه لا يعمل ما بعد بل في ما قبلها. 

إوإن منْ أَهْلٍ الْكتّبٍ إلا لمن به قبل موته إِنْ هنا نافية» والخبر عنه محذوف قامت صفته مقامه» التقدير: وما أحد من أهل 
الكاب. كا حذف في قوله: إوإن متك إلا واردها| والمعنى: وما من اليهود. وقوله: إوما منا إلا له مقام معلوم| أي: وما أحد منا 
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إلا له مقام» وما أحد متك إلا واردها. قال الزجاج: وحذف أحد لأنه مطلوب في كل نفي يدخله الاستثناء نحو: ما قام إلا زيد» 
معناه ما قام أحد إلا زيد. وقال الزمخشري: ليؤمنن به جملة قسمية واقعة صفة لموصوف محذوف تقديره: وان من أهل الاب أحد 
إلا ليؤمنن به ونحوه: وما منا إلا له مقام معلوم» وإن متك إلا واردها. والمعنى: وما من اليهود أحد إلا ليؤمنن به انتبى. 

وهو غلط فاحش إذ زعم أَنْ ليؤمنن به جملة قسمية واقعة صفة لموصوف محذوف إلى آخرهء وصفة أحد الحذوف إِئما هو الجار والمجرور 
وهو من أهل الّاب» والتقدير يا ذكرناه: وان أحد من أهل الّاب. وأما قوله: ليؤمنن به» فليست صفة لموصوف» ولا هى جملة 
قسمية كا زعم» إما هي جملة جواب الم والنق محذوفء والقسم وجوابه في موضع رفع خبر المبتداً الذي هو أحد اوت إذ 
لا ينتظم ف اهدر بوالدزوو إنقاة اند لا يفيد» وإنهما ينتظم الإسناد باإملة القسمية وجوابباء فذلك هو محط الفائدة. وكذلك أيضاً 
احبر هو إلا له مقام؛ وكذلك إلا واردهاء إذ لا ينتظم مما قبل إلا تركيب إسنادي. 

قل ا اوتضك هذه الادات أنؤاعا من الفصاحة والبديع. فنها التجنيس المغاير في: يخادعون وخادعهم» وشكرتم وشاكاً. والممائل في 
وإذا قاموا. والتكرار في: اسم اللهء وفي: هؤلاء وهؤلاء» وفي: ويرون ويريدون» وفي: الكافرين والكافرين» وفي: أهل الاب وكاب 
وفي: بميثاقهم وميثاقاً. والطباق في: الكافرين والمؤمنين» وفي: إن تبدوا أو تخفوه» وفي: نؤمن ونكفر» والاختصاص في: إلى الصلاة» 
وفي: الدرك الأسفل» وفي: الجهر بالسوء. والإشارة في مواضع. الاستعارة في: يخادعون الله وهو خادعهم استعار اسم الخداع للمجازاة 
وفي: سبيلاء وفي سلطاناً لقيام الخية والدرك الأسفل لا نخفاض طبقاتهم في الناره واعتصموا للالتجاء» وفي: أن يفرقواء وفي: ول يفرقوا 
وهو حقيقة في الأجسام استعير للمعاني» وفي: سلطانا استعير للحجة» وفي: غلف وبل طبع الله. وزيادة الحرف لمعنى في: فبما نقضهم» 
وإسناد الفعل إلى غير فاعله في: فأخذتهم الصاعقة وجاءتهم البينات وإلى الراضي به وفي: وقتلهم الأنبياء» وفي: وقوهم على مريم ببتاناً 
وقولهم إنا قتلنا المسيح. وحسن النسق في: فبما نقضهم ميثاقهم والمعاطيف عليه حيث أسقت بالواو التي تدل على الميع فقط. وبين 
هذه الأشياء أعصار متباعدة فشرك أوائلهم وأواخرهم لعمل أوائك ورضا هؤلاء. وإطلاق اسم كل على بعض وفي: كفرهم بآيات 
الله وهو القرآن والإنجيل ول يكفروا بشيء من الكتب إلا بهما وفي قوهم إنا قتلنا ولم يقل ذلك إلا بعضهم. والتعريض في رسول الله 
إذا قلنا أنه من كلامهم. والتوجيه في غلف من احتمال المصدر جمع غلاف أو جمع أغلف. وعود الضمير على غير مذكور وهو في 
ليؤمنن به قبل موته على من جعلهما لغير عيسى. والنقل من صيغة فاعل إلى فعيل في شهيد. و 

بطم من اين عاذوا نا طين طيك أجلن لق ويصدهم عن سل اللو كفي * وأحلنهم الريا وقد اع اتيم 0 


ع هد ا حت “ل وول 


لنّاسٍ بالبطلٍ وَأَعتَدنًا للْكفرِينَ منهم عَدَابا اام اي لزيد فون انوك اليك و 


ًُ 2 2 - ص 


9 
ماما 


وَالْقيْمق الصاوة وَالموْتونَ الركوة َالْوْمونَ الله ا الخ ويك ونيم جر أ عظيماً * إنآ أ أوحينآ ليك يي 1 ل 
اين من بعده وَأُوحينآ إل إبرهيم واسمعيل واتحق ا وباط وفيس 0 ويوفنس وهروكث وسليمن وَءَامَينًا ا 06 


2 لله سن سرس ين م 2 داس بحن وهر رنب 


* ورسلا د قصصهم عَليِكَ من قبل ورسلا ل تفصصهم َلك وكلر اله موتى كليم * رسلا مسرن ومنذرينَ ثلا يكو للناس 
عل الج بد الل وكانَ اله زا حكيداً * لكن الله :بهد 1 أن لِك أنزله يليه والمكة يدون وكتى بال يدا * إن 
الى كفرواً وصدوا عن سيل اده قصلأ صلا بدا * إن ان كفَروأ طاو أذ يكن ال َه فر شم ولا لديم طريقاً * إلا 


سس سس 


ري جم ينآ أد وك َك عل ليمأ * بأ اناس قد جا ماء 5 الرسول باحق من رَبك فتامنوأ خيراً لَك وإن تكفرواً 
إن للَّهِ ما فى السَّمت وَالأْضي وَكنَ اله هما حكيما * أن الكت لا مقا فى بتكل ولا ووأ لك الله إل الحق إِننا المسيح 


ركام 4 روم سيور 


عيسى ابن عنم رسول الله وكليته ألما إل مني وروح مه قتاملو 2 ال ورسله ولا واوا لَه انوأ بوأ يرا لكر إِا الله له وحد سبيحته 
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لظ لدي َو عا ءلم ث1 


أن يكرت ل ولد لوم فى السّمرت وم فى لض وى با وك * أن يستكت المسيح أن يكون عبداً له ولا المتَكة المعَربونَ 
ومن سكف عن عبادته وكير فسيحشرهم ليه جميعا] . 
دي موقيل ال ككر ا كرا سوبا بلصلا 
وأعيدت الباء في: |وبصدهم| لبعده عن المعطوف عليه بالفصل بما ليس معمولا للبعطوف عليه» بل في العامل فيه. ولم يعد في: 
وأخذه | .وا كله لآن الفصل وفع بمعمرك. الوق عليده نظي إعادة الحرفت وترك ]عادية ا قواة: |فيما نمقي ميناقهم ٠١|‏ 
إوأَخْذْهم اليا وقد مر عند جملة حالية. 
إِلْكنٍ الراعفونَ ف لعل 9 وَالمؤْمُونَ| وارتفع الراتفون على الابتداء» واللحبر يؤمنون لا غير» لأن الدج لا يكون إلا بعد تمام اجملة. 
ون تحغل اين أولك سنؤتههم فقوله ضعيف»ء وانتصب المقيمين على المدح» وارتفع والمؤتون أيضاً على إضمار وهم على سبيل القطع 
إلى الرفع. ولا يجوز أن يعطف على المرفوع قبله» لأن النعت إذا انقطع في شيء منه ل يعد ما بعده إلى إعراب المنعوت» وهذا القطع 
لبيان فضل الصلاة والزكاة» فكثر الوصف بأن جعل في جمل. 
وقرأ ابن جبير» وعمرو بن عبيد» والخدري» وعيسى بن عمرء ومالك بن دينار» وعصمة عن الأعمش ويوس وعاروت عن ل عرو 
والمقيمون بالرفع نسقاً على الأول» وكذا هو في مصحف ابن مسعود» قاله الفراء. وروي أنه كذلك في مصحف أي وقيل: بل هي 
فيه» والمقيمين الصلاة كصحف عثمان. وذكر عن عااشة فابان بك عثمان: أن كتيها بالياء من خط كاتب المصحف» ولا يصح عنهما 
ذلك» لأمبما عربيان فصيحان» قطع النعوت أشبر في لسان العرب» وهو باب واسع ذك عليه شواهد سيبويه وغيره» وعلى القطع خرج 
سيبويه ذلك٠‏ 
قال الزمخشري: ولا نلتفت إلى ما زعموا من وقوعه لحناً في خط المصحف» وربما التفت إليه من ينظر في اتاب ول يعرف مذاهب 
العرب وما لحم في النصب على الاختصاص من الافتتان» وعنى عليه: أَنْ السابقين الأولين الذين مثلهم في التوراة ومثلهم في الإنجيل 
كانوا أبعد همة في الغيرة على الإسلام وذب المطاعن عنه من أن يتركوا في كاب الله لب يسدها من بعدهم وخرقا يرفوه من يلحق 
بهم انترى0٠‏ ويعني بقوله: من ل ينظر في الاب كاب سيبويه رحمه الله فإن اسم اكاب عل عليه» ولجهل من يقدم على تفسير كاب 
الله وإعراب ألفاظه بغير أحكام عل النحوء جوزوا في. عطف والمقيمين وجوهاً: أحدها: أن يكون معطوفاً على بما أل إليك؛ 7 
يؤمنون بالكتب وبالمقيمين الصلاة. واختلفوا في هذا الوجه من المعني بالمقيمين الصلاة» فقيل: الأنبياء ذكره الزمخشري وابن عطية 
وقيل: الملائكة ذكره ابن عطية. وقيل: المسلمون» والتقدير: وندب المقيمين» ذكر ابن عطية معناه. والوجه الثاني: أن يكون معطوفاً 0 
الضمير في منهم أي: لكن الرسخون في العم منبوه ومن المقيين 5 ابن عطية على قوم لم يسمهم. + الوههة ا لتاللقة أ مسك رن معطرواً 
على الكاف في أوائك أي: لك إليك وإلى المقيمين الصلاة. الوجه الرابع: ار على كاف قبلك على حذف مضاف 
التقدير: وما أنزل من قبلك وقيل: المقيمين الصلاة. الوجه اللحامس: أن يكون معطوفاً على كاف قبإك ويعني الأنياء» ذكه انك خطية 
وقال ابن عطية: فرق بين الآية والبيت يعنى بيت الحرنق» وكان أنشده قبل وهو: 
لنازلين بكل معترك ْ 
والطيبون معاقد الأزر ‏ _ ا ٍ 
بحرف العطف الذي في الاية» فإنه يمنع عند بعضهم تقدير الفعل وفي هذا نظر انتبى. إن منع ذلك احد فهو محجوج بثبوت ذلك في 
كلام العرب مع حرف العطفء ولا نظر في ذلك "ا قال ابن عطية. قال الشاعى: 
0 إلى نسوة عطل 

شعث مراضيع مثل السعالى 
ا جوززوا في قوله تعالى: والموّتون الزكاة» وجوهاً على غير الوجه الذي ذكرناه: من أنه ارتفع على خبر مبتدأ محذوف على سبيل 
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قطع الصفات في المدح: أحدها: أنه معطوف على الرانتضون. الثاني: على الضمير المستكن في المؤمنون. الثالث: على الضمير في يؤمنون. 
الرابع: أنه مبتداً وما بعده اللخبر وهو اسم الإشارة وما يليه. وأما المؤمنون بالله فعطنف على والمؤتون الزكاة على الوجه الذي اخترناه في 
رفع والمؤتون. 

ومن أعرب والمؤمنون بالله مبتدأ أو خبره ما بعده» فهو بمعزل عن إدراك الفصاحة. والأجود إعراب أولئك مبتدأ» ومن نصبه 
بإضارفعل تفسيره ما بعده: أنه سيؤق أولئك سنؤتيهم» فيجعله من باب الاشتغال» فليس قوله براجخ» لأن زيد ضربته أفصح وأكثر 
من زيداً ضربته» ولأن معمول ما بعد حرف الاستقبال مختلف في جواز تقدبمه في نحو: سأضرب زيداً» واذا كان كذلك فلا يجوز 
الاشتغال. فالأجود الجل على ما لا خلاف فيه. ْ ْ | 

أواينا داوود زبوراً وقرأ حمزة: زبوراً بضم الزاي. قال أبو البقاء: وفيه وجهان: أحدهما: أنه مصدر كالقعود يسمى به الاب 
المنزل على داود. والثاني: أنه جمع زبور على حذف الزائْد وهو الواو. وقال أبو علي: نايا طاريق ولوق و داك وك زان وووفات 
وورشانء ما يمع بحذف الزيادة. ويقوي هذا التوجيه أن التكسير مثل التصغير» وقد اطرد هذا المعنى في تصغير الترخيم نحو أزهر 
وزيز واطرت :وسوية »وناب ولت واجمع مثله في القياس وإنْ كان أقل منه في الاستعمال. قال أبو علي: ويحتمل أن يكون 
اذم أوقع عل المزبور م قالوا: ضرب الأمير ونسج الهن. وكا سمي المكتوب كبا 

إورسلا قد قصصتهم ليك | وانتصاب ورسلا على إضمار فعل أى: قد قصصنا رسلا عليك» فهو من باب الاشتغال. واجملة من قوله: 
قد قصصناهم» مفسرة ذلك الفعل المحذوف» ويدل على هذا قراءة أبي تمل بالرفع في الموضعين على الابتداء. وجاز الابتداء بالنكرة 
هناء لأنه موضع تفصيل ؟ أنشدوا: فثوب لبست وثوب أجر. 

وقال امرؤٌ القيس: 

إشق وشق عندنا لم يحول 

ومن بج النصب على الرفع كون العطف على جملة فعلية وهي: وآتينا داود زبوراً. وقال ابن عطية: الرفع على تقدير وهم: رسل» 
ا لت ل وججوزوا أنضا نضي وزلة من :وجييق: أحدغنا: أن يكن :نصباً ع اللمق؛ 
لأن المعنى: إنا أرسلناك وأرسلنا رسلا. 

وك امد عوسي تكليماً! هذا إخبان أن الله شرف موسى بكلامه» وأكد بالمصدر دلالة على وقوع الفعل على حقيقته لا على مجازه؛ 
هذا هو الغالل. وقد جاء التأكيد بالمصدر ني الجاز» إلا أنه قليل. فن ذلك قول هند بنت النعمان بن بشير الأنصاري: 

بكى الخز من عوف وألكر جاده 

ومحت عبيجا من جذام المطارف 

وقال ثعلب: لولا التأكيد بالمصدر لجاز أن تقول: قد كلمت لك فلانا بمعنى كتبت إليه رقعة وبعثت إليه رسولاء فلما قال: تكليما ل 
يكن إلا كلاماً مسموعاً من الله تعالى. 

إرسلا مبشْرِينَ ومنذِرين| الي رسلا على البدل وهو الذي عبر عنه الزعخشري بانفضابة. عل التكين: قال: والأوجه أن ينقضصت 

على المدح. وجوز غيره أن يكون مقعلا بأرسلنا مقدرة»:وأن يكون خالا موطئة. ولثلا متعلقة بمنذرين على طريق الإعمال. وجوز 
أن يتعلق مقدر أي: أرسلناهم بذلك أي: بالبشارة والنذارة لثلا يكون. 

ال يكن الله د رُم | تقدم الكلام على لام اللحود. 

إلا طريقَ جهم] د موسيم 

[قديحاء 5 الرسول باحق عق ريك اموا حيرا لك | وفي انتصاب خيراً لكر هنا. وفي قوله: انتبوا خيراً ل5 في تقدير الناصب ثلاثة 
أوجه: مذهب الجليل» وسيبويه. وأتوا خيراً لك وهو فعل يجب إضماره. ومذهب الكسائي وأبي عبيدة: يكن خيراً لك» ويضمر إن 
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ا 
| 


ص ساس سا اس ساس سا 


إثما ل نه | هذه ابخملة قيل: حا وقيل: صفة على تقدير نية الانفصال 
ي: وكللة منة ٠١‏ 

ومن هنا لابتداء الغاية» وليست للتبعيض أ فهمه بعض النصارى فادعى أن عيسى جزء من الله تعالى» فرد عليه على بن الحسين بن 
وافد المروزي حين استدل النصراني بأَنَ في القرآن ما يشبد لمذهبه وهو قوله: وروح منهء فأجابه ابن وافد بقوله: |وسخر لك. ما في 
اوسن هد يه فانتقطع النصراني وأسل. وضقف ان -قايد إذ ذاه كانه النظاعزء 

إولا تَفولوأ تل خبر مبتدأ محذوف أي: الآلمة ثلاثة. 

وقال ابن عطية: يحتمل أن يكون التقدير المعبود ثلاثة» أو الآلهة ثلائة» أو الأقاليم ثلاثة..وكيفما تشعب: اختلاف عبارات التصارق 
فإنه يختلف بحسب ذلك التقدير انتبى. وقال النجاج: : تقديره إلا ثلاثة. وقال الفراء وأبو عبيد: تقديره ثلاثة كقوله: إسيقولون ثلاثة] 
وقال ابلق على: التقدير الله ثالث ثلاثة» حذف البتداً والمضاف انتّرى. 

إأن يِستَدكف المسيح أن يكون عبد للّهِ ولا المتَكة المقَربون| وعطفوا على عيسبى لأن من الكفار من يعبد الملاتكة. وني الكلام 
حذف التقدير: ولا الملاتكة المقربون أن يكونوا عبيد اللهء ذإن ضمن عبداً معنى ملكا لله لم يحتج إلى هذا التقدير» ويكون إذ ذاك ولا 
الملائكة من باب عطف المفردات» بخلاف ما إذا لحظ في عبد الوحدة. فإن قوله: ولا الملاتكة يكون من باب عطف اجمل لاختلااف 
اتخيره وان لحظ في قوله: ولا الملاتكة معنى: ولا كل واحد من الملاتكت كان من عطف المفردات. 

وقال الزعخشري: (فإن قلت) : علام عطف ولا الملائكة المقربون؟ (قلت) : إما أن يعطف على المسيح؛ أو على اسم يكون» أو على 
المستتر في يدا بلا فيه من معنى الوصفء إدلالته على معنى العبادة» وقولك: مررت برجل فيك وق فالعطنف على الممسبيح هو الظاهر 
لأداء غيره إلى ما فيه بعض انحراف عن الغرضء وهو أن المسيح لا يأنف أن يكون هو ولا من فوقه موصوفين بالعبودية» أو أن يعبد 
الملاتككة مع المسيح في انتفاء الاستنكاف عن العبودية» لأنه لا يلزم من استنكافه وحده أن يكون هو والملائكة عبيداً» أو أن يكون هو 
وهم يعبد ربه استتكافهم هم» فقد يرضى شخص أن يضرب هو وزيد عمرا ولا يرضى ذلك زيد ويظهر أيضا مرحوجية الوجهين من 
جهة دخول لاء إذ لو أريد العطف على الضمير في يكون أو على المستتر في عبداً. لم تدخل لاء بل كان يكون التركيب بدونها تقول: 
ما رويك زيف ان كو ف واه قائمين» وتقول: ما يريد زيد أن يصطلح هو وعمروء فهذان ونحوهما ليسا من مظنات دخول لا» فإن 
ا ا ا ل 

هاما الدَيحَامنوأ وَحمأوأ الصلحت ت ويم ررم يدهم ٠‏ من فضله اما الينَ استتكفوا واستكيروأ ديم كدان الا ري يدون 
كم من دون الله ولا ول تصيراً * 0 الام عا ا را رن آ ليك ا 00 الله 4 واعتصمواً 
دحلم فى رخمة مله وَقَطلٍ وديم اله رطا مستقيما * عونك قل الله يتيك فى الْكللَه إن امم ا 


آذه دعئة م 


اخذانها ين اك مر 4 إن أ يكن ها ولد قإن كاننَا اث عن فلهُما الثان با ترك وإن كانوأ إخوة رَجَالا ونساء ظللدَم مثل 


ًّّ 


حظ الاثيين ين الل َل أن ملوأ وله يك َىء ع 


امل و سر يي للعرطأ سينا وقال الزمخشري: ويبديهم إلى عبادته» عل الضمير عائداً على الله تعالى 
وذلك على حذف مضاف وهذا هو الظاهر» الأنه الحدث عنه» وفي وعا مه رفسل لني عدن حنماء قال أبو على: هي راجعة إلى 
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ما تقدم من اسم الله تعالى» والمعنى: ويبديهم إل قراط فإذا جنينا موزاطا مسعقيياً نبا عل ]تدان كانت الخال من هذا دوفن 
انتّى. 

إإن امروٌ مَك ليس لَه ولد وارتفع امرؤ على أنه فاعل بفعل محذوف يفسره ما بعده» واجملة من قوله: ليس له ولد» في موضع الصفة 
لامرق أي: إن هلك امرؤٌ غير ذي ولد. وفيه دليل على جواز الفصل بين النعت والمنعوت باملة المفسرة في باب الاشتغال» فعلى هذا 
القول زيداً ضربته العاقل. وكاما جاز الفصل بالحبر جاز بالمفسرء ومنع الزمخشري أن يكون قوله: ليس له ولدء جملة حالية من الضمير 
في هلك؛» فقّال: ومحل ليس له ولد الرفع على الصفة» لا النصب على الحال. وأجاز أبو البقاء فقال: ليس له ولد اجملة في موضع الحال 
من الضمير في هلك؛ وله أخت جملة حالية أيضاء والذي يقتضيه النظر أَنَ ذلك ممتنع» وذلك أن المسند إليه حقيقة إِما هو الاسم 
الظاهر المعمول للفعل امحذوفء فهو الذي ينبغي أن يكون التقيبد له» أما الضمير فإنه في جملة مفسرة لا موضع لها من الإعراب» 
فصارت كالموكدة لما سبق. وإذا تجاذب الاتباع والتقييد مؤكد أو مؤكد بالحك» إنما هو للمؤكد» إذ هو معتمد الإسناد الأصلي. فعلى 
هذا لو قلت:: ضربت: زيداً ربث :زيداً العاقل» انبيق أن يكون العاقل نعناً لزين فى ابجلة الأول لذ لزيد فى ابلك الفائية» الأنبا بماد 
مؤكدة لجملة الأولى. والمقصود بالإسناد إنما هو اجملة الأولى لا الثانية. 

إن كلكا امِْ فََهُمَا لان ما ترك وقال الزعخشري: (فإن قلت) : إلى من يرجع ضمير التثنية وابمع في قوله: فإن كانتا اثنتين» 
وان 00 (قات) + سافان تمن وك الاخرة اثنتين» وان كان ره ركب الاخرة ذكزرا واناثا. واثما قيل: فإن كانتاء 
وان كانواه 5 قيل: من كانت أمكء فك أنث 7 كذلك ثنى» وجمع ضمير من يرث في كانتا وكانواء لمكان 
لل ا امو عه انتهى٠‏ م وقوناع و عدا ار غيره) ا وليس نظير من كانت أمك» لأنّ من صرح بها وها 
نفظ ومعنى. فن أنث راعى المعنى» لأن التقدير: أية أم كانت أمك. ومدلول اللحبر في هذا مخالف لمدلول الاسمء بخلاف الآية» فإنْ 
المدلولين واحد». ول يؤنث في من كانت أمك لتأنيث احبر إِنَا أنث مراعاة لمعنى من إذ أراد بها مؤنعاً. ألا ترى إنك تقول: من 
قامت فتؤنث مراعاة للمعنى إذا أردت السؤال عن مؤنث» ولا خبر هنا فيؤنث قامت لأجله. والذي يظهر لي في تخريج الآية غير ما ذكر. 
وذلك وجهان: أحدهما: إِن الضمير في كانتا لا يعود على أختين. إِنما هو يعود على الوارثتين» ويكون ثم صفة محذوفة» واثنتين بصفته 
هو اللخير» والتقدير: فإن كانت الوارنمان اثنتين من الأخوات فلهما الثلثان مما ترك» فيفيد إذ ذاك احبر ما لا يفيد الاسم» وحذف 
الصفة لفهم المعنى جائر. والوجه الثاني: أن يكون الضمير عائداً على الأختين ا ذكرواء ويكون خبر كان محذوفاً لدلالة المعنى عليه» 
وان كان حذفه قليلاء ويكون اثنتين حالاً مؤكدة والتقدير: فإن كانت أختان له أي للمرء الحالك. ويدل على حذف احبر الذي هو له 
وله أختء فكأنه قيل: فإن كانت أختان له» ونظيره أن تقول: إن كان لزيد أخ فكمه كذاء وان كان أخوان فكمهما كذا. تريد 
وإن كان أخوان له. 

0 اله لكر أن تضأواً! أن تضلوا مفعول من أجله» ومفعول يبين محذوف أى: يبين لكم الحق. فقّدره البصري والمبرد وغيره: كراهة 
/ 1 وقراً الكوفي» والفراء» والكسائي» وتبعهم الزجاج: لأن لا تضلواء وحذف لا ومثله عندهم قول القطامي: 

رأينا ما رأي البصراء منا 

قآلينا عليها أن تباعا 
أي أن لا تباعاء وحكى أبو عبيدة قال: حدئت الكسائي بحديث رواه ابن عمر فيه: «لا يدعون أحدم على ولده أن يوافق من الله 
إجاية» فاستحسنه أي لثلا يوافق. وقال الزجاج هو مثل قوله «إن الله يمسك السموات والأرض أن تزولا» أي لأن لا تزولا ورح 
أبو عل قول المبرد بأن قال حذف المضاف أسوغ وأشبع من حذف لا. وقيل أن تضلوا مفعول به أي ببين الله لك الضلالة أن تضلوا 
0 هذه الآيات أنواغاً من الفصاحة والبيان والبديع. فن ذلك الطباق في: دومنا واحلت)» وفي: فامنوا وان تكفروا. والتكوار 
في: وما قتلوه» وفي: وأوحيناء وفىي: ورسلاء وفي: يشبد ويشبدون» وفي: كفرواء وفي: ميم وفي: اسم اللّه. والالتفات في: فسوف 
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نؤتهم» وفي: فسنحشرهم وما بعد ما في قراءة من قرأ بالنون. والتشبيه في: كا أوحينا. والاستعارة في: الرانتفون وه في الاجرام 
استعيرت للثبوت في العلم والتمكن فيه» وفي: سبيل الله وفي: يشبد» وفي: طريقاء وفي: لا تغلوا والغلو حقيقة في ارتفاع السعر» وفي: 
ركلا استعيز لإخاطة ع الله ببم» وفي: فيوفييم أجورهم استعير للمجازاة. والتجنيس الممائل في: إستفتونك ويفتيك؟. والتفصيل في: 
فأما الذين آمنوا وأما الذين استتكفوا. والحذف في عدة مواضع. 
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شؤرة ااال 
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وشم تت علس مئعرى وه فى 6 ءًّ ل ل ليه ُ سَ ل ايوس سوير هم نوس يبرن َه ره رهق سس جم قورع شاور و 
إيايها الذيثامنواً أوفوأ بالْعمقود أحلت لكر بريمة الأنعام إلا ما يتل عليكر غير محل الصيد وأنتم حرم إن الله يحكر ما يريد * يأمها 
اي سس سابعر ا ى مع شه عمسم ص ا ا سس سس ا يام سا سس لس ل هتسل| لس لس الس ص سه سه ين سا همه سا ه سسا سم موسئر سد اصلاهة سس نس بس اله سا ه ماه م سم سن ور 
مز لعن كار "روا 0 


عا ن لي هود سر ا سرعة مدع 62 03 0 2 واه 2020 03 له سالرالى لس سس سر الى سسا هاس ام يّه سا لس سس سار 6 سسا ه ‏ ا ع هئرهة سم 


0 50 سَ 2ج > عه 2 رين ااه رسو بر ثثر سا ةسائر ل وني ل لس اهشر هاه ص6 سَ مه 5 ل هرهس 0_0 م ولةر 7 هخ سس ين سر سه ري 
واتقوأ الله إن الله شديد الْعمَابٍ * حرمت عليكر الميتة والدم وحم اللحنزير وما أهل لغير الله به والمنخنقة والموقوذة والمتردية والنطيحة 
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م 
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وما أكل السبع إلا ما ذكيتم وما يح عل النصب وأَنْ تستقسموأ بالأزلام دَلْكر فسق اليوم .ينس الْذينَ كفروأ من ديتكر قلا تْشُوهم 


وَاحشونِ اليم َكلت لكر ديتكر وأمْعت عكر نعمت وَرَضِيتَ لكر الأسلام دين فَنِ اضطر فى عَمْصة غير ممَجَانِفٍ لثم فَإِنَ لله 
ور ره | 

أعلك لك عينة لقا إلا ما ل ملك ا وموطم انض عل الامتقات وعرة الف عل امن ليية قال إى نعطية واعاز 
بعض الكوفيين أن يكون في موضع رفع على البدل» وعلى أن تكون إلا عاطفة» وذلك لا يجوز عند البصريين إلا من تكرة أو ما قاربها 
من أسعاء الأجناس نحو قولك: جاء الرجل إلا زيد» كأنك قلت: غير زيد انتبى. وهذا الذي حكاه عن بعض الكوفيين من أنه في 
موضع رفع على البدل لا يصح البتة» لأنْ الذي قبله موجب. فك لا يجوز: قام القوم إلا زيد على البدل» كذلك لا يجوز البدل في: 
إلا ما يتلى عليك؟. وأما كون إلا عاطفة فهو شيء ذهب إليه بعض الكوفيين كا ذكر ابن عطية. وقوله: وذلك لا يجوز عند البصريين» 
ظاهره الإشارة إلى وجهي الرفع البدل والعطف. وقوله: إلا من نكرة» هذا استثناء مبهم لا يدرى من أي شيء هو. وكلا وجهي الرفع 
لا يصلح أن يكون استثناء منه» لأن البدل من الموجب لا يجيزه أحد علمناه لا بصرى ولا كوثي. وأما العطف فلا ييجيزه بصرى 
ألبتة» وإنما الذي يجيزه البصريون أن يكون نعتاً لما قبله في مثل هذا التركيب. وشرط فيه بعضهم ما ذكر من أنه يكون من المنعوت 
نكرة» أو ما قاربها من أسماء الأجناس» فلعل ابن عطية اختلط عليه البدل والنعت ول يفرق بينبما في الك5. ولو فرضنا تبعية ما بعد 
إلا لما قبلها في الإعراب على طريقة البدل حتى يسوغ ذلك» لم يشترط تتكير ما قبل إلا ولا كونه مقارباً للنكرة من أسماء الأجناس» 
لأن البدل والمبدل منه يجوز اختلافهما بالتدكثير والتعريف. 

غير محل الصيد وَأَتم 1 قر اجمهور غير بالتصب. واتفق جمهور من وقفنا على كلامه من المعربين والمفسرين على أنه منصوب 
على الحال. ونقل بعضهم الإجماع على ذلك» واختلفوا في صاحب الحال. فقّال الأخفش: هو ضير الفاعل في أوفوا. وقال اججمهورء 
الزخشري» وابن عطية وغيرهما: هو الضمير اجرور في أحل ل5. وقال بعضهم: هو الفاعل امحذوف من أجل القائم مقامه المفعول 
به» وهو الله تعالى. وقال بعضهم: هو ضمير امجرور في عليك. ونقل القرطبي عن البصريين أن قوله: إلا ما يتلى عليكم هو استثناء من 
ببيمة الأنعام. وأنْ قوله: غير حلى الصيد» استثناء آآخر منه. فالاستثناءان معناهما من ببيمة الأنعام» وفي المستثنى منه والتقدير: إلا ما 
يتلى عليكم إلا الصيد وأنتم محرمون» بخلاف قوله: إإنا أرسلنا إلى قوم مجرمين| على ما أت بيانه وهو قول مستثنى مما يليه من الاستثناء. 
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قال: ولو كان كذلك لوجب إباحة الصيد في الإحرام» لأنه مستئنى من المحظور إذا كان إلا ما يتلى عليكم مستئنى من الإباحة» عد 
ولمدسافطل»"فإذا معنا اتلك ل عينمة الأنعام غير محل الصيد وأنتم حرم إلا ما يتلى علي سوى الصيد انتّبى. وقال ابن عطية 

وقد خلط الناس في هذا الموضع في نصب غيرء وقدروا تقديمات وتأخيرات» وذلك كله غير مرضي» لأن الكلام على اطراده متمكن 
استثناء بعد استثناء اترى كلامه. .وهو أيضا من خلط عل ما سنوضحه. 

فأما قول الأخفش: ففيه الفصل بين ذي الخال والحال ملة اعتراضية» بل هي منشئة أحكاماء وذلك لا يجوز. 

وها :قول: با هالا دن الفاغل وقلرة: وأخل الله لم ببيمة الأنعام غير حل لك الصيد وأنتم حرم قال م تقول: أحلت لك 
كذا غير مبيحه لك يوم ابجمعة» فهو فاسد. لأنهم نصوا على أَنْ الفاعل تاقوا بد ارقت عن لقي اليا ولا يجوز وقوع 
الخال مقهى 'لى لنت أن المطر للناس حجيباً لدعائهم ذا لأسيل انز اله لطر عي لدعائهم ل يجزء وخصوصاً على مذهب الكوفيين 
ومن وافقهم من البصريين؛ لأن صيغة الفعل المبني للمفعول صيغة وضعت أصلاً كا وضعت صيغته مبنياً للفاعل» وليست مغيرة من 
صيغة بنيت للفاعل؛ ولأنه يتقيد إحلاله تعالى ببيمة الأنعام إذا أريد بها ثمانية الأزواج بحال انتفاء إحلاله الصيد وهم حرمء وهو تعالى 
قد أحلها في هذه الحال وفي غيرها. 

وأما ما نقله القرطبي عن البصريينء فإِنْ كان النقل صعيحاً فهو بتخرج على ما سنوضحه إن شاء الله تعالى» فنقول: إنما عرض الإشكال في 
الآية من جعلهم غير محلى الصيد حالاً من المأمورين بإيفاء العقود» أو من الحال لهمء أو من المحلل وهو الله تعالى» أو من المتلو عليهم. 
وغرّهم في ذلك كونه كتب محل بالياء» وقدره هم أنه اسم فاعل من أحل» وأنه مضاف إلى الصيد إضافة اسم الفاعل المتعدي إلى 
المفعول» وانة جمع حذف منه النون للاضافة. وأصله: غير حلين الصيد وأنتم حرمء إلا في قول من جعله حالا من الفاعل امحذوف» 
فلا يقدر فيه حذف النون» بل حذف التنوين. وإنما يزول الإشكال ويتضح المعنى بأن يكون قوله: محل الصيد» من باب قولهم: حسان 
الا والمعنى: التقاء طباه وكذلك هذا أصله غير الصيد ا محل. وا محل صفة للصيد لا للناس» ولا للفاعل الحذوف. 

واذا تقوو أن القين توضلت كوه هل بأضبار اسيل الوجهين المذكورين من كونه بلغ الحل» أو صار ذا حل» اتضح كونه استثناء من 
استثناء» ا صمي ٠‏ لأن المستثنى من الخال حرم» والمستثنى من امحرم محلل. بل إن كان المع يفراه ببيمة 
الأنعام» الأنعام أنفسهاء فيكون استثناء منقطا. وإن كان المراد الظباء وبقر الوحش وحمره ونحوهاء فيكون استثناء متصلاً على أحد 
كفرع 0 استئن الفيد الذب بلغ الحل في حل كونهم محرمين. (فإن قلت) : ما فائدة الاستثناء بقيد بلوغ الحل والصيد الذي 
في الحرم لا يحل أيضا؟ (قلت) : الصيد الذي في الحرم لا يحل للمحرم ولا لغير المحرمء وإئما يحل لغير امحرم الصيد الذي في الحل» فنبه 
بأنه إذا كان الصيد الذي في الحل يحرم على المحرم؛ وإن كان حلالاً لغيره؛ فأحرى أن يحرم عليه الصيد الذي هو بالحرم. وعلى هذا 
التتفسير يكون قوله: إلا ما يتلى عليك» إن كان المراد به ما جاء بعده من قوله: حرمت علي الميتة الآية» استثناء منقطعاء إذ لا يختص 
الميتة وما ذكر معها بالظباء وحمر الوحش وبقره ونحوهاء فيصير لكن ما يتلى عليك5 أي: تحرعه فهو محرم. وإن كان المراد ببهيمة الأنعام 
الأنعام والوحوشء» فيكون الاستثناآن راجعين إلى المجموع على التفصيل» فيرجع إلا ما يتلى عليك. إلى ثمانية الأزواج» مرجع غير محل 
الصيد إلى الوحوشء» إذ لا يمكن أن يكون الثاني استثناء من الاستثناء الأول. وإذا لم : بمكن ذلك» وأمكن رجوعه إلى الأول بوجه ما 
عات وقد نص النحويون على أنه إذا لم يمكن استثناء بعض المستثنيات من بعض كانت كلها مستثنيات من الاسم الأول نحو قولك: 
قام القوم إلا زيداًء إلا عبر إلا بكراً (فإن قلت) : ما ذكرته من هذا التخريم الغريب وهو أن يكون امحل من صفة الصيد» لا من 
صفة الناس» ولا من صفة الفاعل امحذوفء يعكر عليه كونه كتب في رقم المصحف بالياء» فدل ذلك على أنه من صفات الناس» 
إذ لو كان من 

سف الم ١‏ أن للا زكري رااان قله اللا أ لذ (قات) : لايعكر عل هذا التخريج لأنهم كتبوا كثيرً 
رسم المصحف على ما يخالف النطق نحو: بابيد بياءين بعد الألف» وكتبهم أولئك بواو بعد الألف» وبنقصهم منه ألفاء وكابتهم الصلحت 


زع سورة المائدة 


ووه بإسقال الألفيةة وهذا كثير في الرسم . وهأ وقفهم عليه بالياء فلا يجوزء لأنه لا يوقف على المضاف دون المضاف إليه» وانما 


قصدوا بذلك الاختبار أو ينقطع النفس» فوقفوا على الرسم كا وقفوا على إسندع الزبانية| من غير واو اتباعا للرسم. على أنه يمكن توجيه 
كّابته بالياء والوقف عليه بياء بأنه جاء على لغة الازد» إذ يقفون على بزيد بزيدي بإبدال التنوين ياء» فكتب محل بالياء على الوقف على 
هذه اللغة) وهذا توجيه شذوذ رعى» ورسم الملصحف ئها لا يقاس عليه . 

8 ابن بي ٠‏ عبلة: : غر بالرغع؛ وأحسن 7 جرع عليه أن ايكون مه صفة 7 1 0 ولا زم من الرفيقة 1 يكون ' مايقدها 


ع 


جام عل الفا طون المي عادر مبق إ1 انا عرذا اد معي ا ل ونم 
حرم جملة حالية. 

إولا حرمت شنآن قوم أن صدوء عن المسجد الحرام أن تعتدوا| قال ابن عباس وقتادة: ولا يجرمتكم أي لا يملتك؛ يقال: جرمني 
كذا على بغضك. فيكون أن تعتدوا أصله على أن تعتدواء وحذف منه الجار. وقال قوم: معناها كسب التي لتعدى إلى اثنين» فيكون 
أن تعتدوا في موضع المفعول الثاني أي: اعتداوّم عليك. ولتعدى أيضاً إلى واحد تقول: أجرم بمعنى كسب المتعدّية لاثمين» يقال في 
معناها: جرم وأجرم. وقال أبو على : أجرم أعرفه الكسب في اللحخطايا والذنوب. وقراً الحسن» وابراهيم. وابن وثاب» والوليد عن 
يعقّوب: يجرمنم إسكون النون» جعلوا نون التوكيد خفيفة. 

قال الزمخشري: والمعنى لا يكسبتكم بغض قومء لأنَ صدوك الاعتداءء ولا ملتك عليه انتبى. وهذا تفسير معنى لا تفسير إعراب» 
لأنه بمتنع أن يكون مدلول حمل وكسب في استعمال واحد لاختلاف مقتضاهماء فيمتنع أن يكون: أن تعتدوا في محل مفعول به» 
ومحل مفعول على إسقّاط حرف الجر. 

وقرأ التحويان وابن كثير» وحمزة» وحفصء ونافع: شنان بفتح النون. وقرأ ابن عامس وأبو بكر بسكونهاء ورويت عن نافع. والأظهر في 
النتح أن يكون مصدرا وقد كثر مجيء المصدر على فعلان» وجوزوا أن يكون وصفاً وفعلان في الأوصاف موجود نحو قولهم: حمار 
قطوان أي: عسير السير» وتيس عدوان كثير العدو» وليس في الكثرة كالمصدر. قالوا: له يكون لين ا جرم يع كوم : 
ويعنون ببغيض مبغعض الداع امي تورقي بمعنى البغض ٠‏ هر كيد وليدى مطتاها اللقغول: ولا لفاعل مخلافه دا كان ممضدراء 
فإنه يحتمل أن يكرك منضاها المشعول وهو الأظهره ويحتمل اك سانا إن الفاعل أي: بغض قوم إيا .؛ » والأظهر في السكون أن 
يكون وصفاء فقد حكى رجل ان زاعرأة شداتة».وقياسن هذا أنه من فعل متعد. وحكى ا كان 5-0 مثل عطشان وعطشى» 
وقياسه أنه من فعلا لازم. وقد يشتق من لفظ واحد المتعدي واللازم نحو: فغر فاه» وغنّفوه بمعنى فتح تت أن يكون 
ركنا وقد حكى في مصادر شنيء» ومجيء المصدر على فعلان بفتح الفاء وسكون العين قليل» قالوا: لويته دينه لياناًء وقال الأحوصن: 
وما الحب إلا ما تحب وتشتبي 

وان لام فيه ذو الشنان وفندأ 

أصله الشنآن» خذف الهمزة ونقل حركتها إلى الساكن قبلها. والوصف في فعلان أكثر من المصدر نحو رحمان. وقرأ أبو عمروء وابن 
كثير: إن صدوم بكسر الحمزة على أنما شرطية» ويؤيد قراءة ابن مسعود: إِنْ صدوة. 

لما 2 اللساسعريي مؤي رتل وس احور ابي 

وأَنْ سفوا الأَزْلام| معطوف على ما قبله داخل في التحريم. 

وما الحب إلا ما تحب وتشتبي 

وان لام فيه ذو الشنان وفندا 

أصله الشنآن» خذف الهمزة ونقل حركتها إلى الساكن قبلها. والوصف في فعلان أكثر من المصدر نحو رحمان. وقرأ أبو عمروء وابن 
كفي إن صدوك بكسر الهمزة على أنها شرطية» ف ا ري إِنْ صدوء. 


وض .5112111612 
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إلا ما 6 لماشو اا حم ردن وو تع رار لير ادر 

و أن تَقْسِمُوأ بالألام| معطوف على ما قبله داخل في التحريم. 

أو مدآ أل م ل أل كذ الت ومَا عَم ون ا جارح معن مون ا َك ال ' كوأ ما أمسكنَ عيكد الوأ 
ام الل عليه واتقوأ الله إن الله تيع كنات * ليدم أحل لكر الطييت وطعام الْذِينَ أوتوأ الْكتّبٌ 0 ل وطعاف؟” جل ّ 
0 92 ار ار 92 لين ا الكتّبّ من بن ملك | إِذَآ 0 نض عَم مساخينَ 0 متخذى 


ه يوه مثره 


5 كفي ر ار 2 بك ِل ل لالم وذ حم مرف أو عل 0 ا 00 
الَائط ل أو لهست النساء + قر تدوأ ماء فتيمموا صعيداً طيباً فامسحوا بوجوهكر وأيديكر منه ما يريد الله مث 
ف 


ل 1 ا 7 ويحتمل أن 0 ماذا كلها استفهاماء واجملة خبر. ويحتمل أن يكون ما استفهام وذا خبراً. أي: ما 
الذي أحل لمم؟ واجخملة إذ ذاك صلة. والظاهر أَنْ المعنى: ماذا أحل لهم من المطاعمء لأنه لما ذكر ما حرم من الميتة وما عطف عليه من 
الحبائص» سألوا عما يحل لهم؟ ولما كان يسألونك الفاعل فيه ضير غائب قال لهم بضمير الغائب. ويجوز في الكلام ماذا أحل لناء كا 
تقول: أقسم زيد ليضرين ولأضربن» وضير التكل يقتضي حكاية ما قالوا يا لأضربن يقتضي حكاية اجمملة المقسم عليهاء وقال الزعخشري: 
في السؤال معنى القول» فلذلك وقع بعده ماذا أحل لمم كأنه قيل: يقولون: ماذا أحل لم انتبى. ولا يحتاج إلى ما ذكر لأنه من 
باب التعليق كقوله: سلهم أمهم بذلك زعيمء فابخملة الاستفهامية في موضع المفعول الثاني ليسألونك. ونصوا على أن فعل السؤال يعاق» 
وإن لم يكن من أفعال القاوب» لأنه سبب للعلرء فك تعلق العلم فكذلك سيبه. 

وما عَم 5 الجوايح مكليينَ| وفائدة هذه الحال وإن كانت موّكدة لقوله: علمتّ» فكان يستغنى عنها أن يكون المعلم مؤتمراً بالتعليم 
عاذقا در به» واشتقت هذه الحال من الكلب وإن كانت جاءت غاية في الجوارح على سبيل التغليب» لأن التأديب أكثر ما 
يكون في الكلاب» فاشتقت من لفظه لكثرة ذلك في جنسه. 

وما علمتم موضع ما رفع على أنه معطوف على اليا ويكون حذف مضاف أي: وصيد ما علدتم» وقدره بغضهم: واتخاذ ما علدتم. 
أو رفع على الابتداء» وما شرطية» والجواب: فكلوا. وهذا أجودء لأنه لا إضار فيه. 

إتعموتمن يما َلك الل ومفعول عل وتعلمونينّ الثاني محذوف تقديره: وما علمتموه طلب الصيد لك لا لأنفسينَ تعلمونين ذلك. 
واخلة من قوله: تعليوتين »حال ثانية: ,ويجوز أن تكون مستافة عل دين أن لا تكون ما من قوله: وما علمتم من الجوارح» شرطية» 
إلا إن كانت اعتراضا بين الشرط وجزائه. 

|وَالْحصتَ من المؤْمنَت| هذا معطوف على قوله وطعام الذين أوتوا الكاب. 

|إوامسحوأ بروُوسك وَأَرَجِلَكر] وقيل: الباء للتبعيض» وكونها للتبعيض يككره أكثر النحاة حتى قال بعضهمء وقال من لا خبرة له 
بالعربية. الباء في مثل هذا للتبعيض وليس بشيء يعرفه أأهل العلم. ٠‏ وقيل: الباء زائدة مؤكدة مثلها في قوله أومن يرد فيه بالحاد | | وهزي 
إليك بيجذع النخلة| إولا تلقوا بأيديك؟| أي إلحاد أو جذع وأيديك؟. وقال الفراء: تقول العرب هزه وهر به» وخذ الخطام وبالخطام» 
وحز رأسه وبرأسه» ومده ومد به. وحكى سيبويه: خشنت صدره وبصدره» ومسحت رأسه وبرأسه في معنى واحد» وهذا نص في 
المسألة. 


اولض 511216120 
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ومن أوجب الغسل تأول أنْ الجر هو خفض على الجواز» وهو تأويل ضعيف جداًء ول يرد إلا في النعت» حيث لا يلبس على خلاف 
فيه قد قرر في علم العربية» أو تأول على أنْ الأرجل مجرورة بفعل محذوف يتعدى بالباء أي: وافعلوا بأرجلكم الغسل» وحذف الفعل 
وحرف الجرء وهذا تأويل في غاية الضعف. 
وقرأ نافع؛ والكسائي» وابن عامرء وحفص: وأرجلك بالنصب. ٠‏ واختلفوا في تخريج هذه القراءة» فقيل: هو معطوف على قوله: وجوهكم 
وأيديك إلى المرافق وأرجلك إلى الكعبين» وفيه الفصل بين المتعاطفين جملة ليست باعتراض» بل هي منشئة حكأ. وقال أبو البقاء: 
هذا جائز بلا خلااف. وقال الأستاذ 0 الحسن بن عصفور: وقد ذير الفصل بين المعطوف والمعطوف عليه» قال: وأقبح ما يكون 
ذلك باجمل» فدل قوله هذا على أنه ينزه كاب الله عن هذا التخريج. وهذا تخريج من يرى أن فرض الرجلين هو الغسل» وأما مَن يرى 
المسح فيجعله معطوفاً على موضع برؤوسك»؛ ويجعل قراءة النصب كقراءة الجر دالة على المسح. وقرأ الحسن: وأرجلك بالرفع» وهو 
مبتدأ محذوف الحبر أي: اغسلوها إلى الكعبين على تأويل من يغسل» أو تمسوحة إلى الكعبين على تأويل من يمسح. 
ما يريد ال لعل عليكم من حرج | وتقدم الكلام على مثل اللام في ليجعل في قوله: إيريد الله ليبين ل5]| فأغنى عن إعادته. ومن 
زعم أن مفعول يريد محذوف تتعلق به اللامء جعل زيادة في الواجب لانفي الذي في صدر الكلام» وإن لم يكن النفي واقعاً على فعل 
ار 
إواذدوأ نعمة الله عليكر وميئّه الذى واتقم ب به إِذ إِذ قم سمعنا وأَطعًْا واتمُوأ اله إن الله 1 بذَات المذرن» 7 الديكامنوأ كونواً 
قوامين لله شبدآء بالّقسط لجرك 55 وم على ألا تعدا وأ اعد لوأ هو أرب لاتقوى واتقوأ اشنا الل بير بها َحملُونَ * وعد الله 
| 


اموأ وعملوأ الصلحت م مغفرة ة وأَجْر عظم * والذيَ كفروا و كبوأ بِتَابتنَآ أُولتَكَ حصب ثم * يأيها الديكامئُواً ادووأ نعمة 
اه يك إذْ هم قوم أن ,بسطوأ إل كل يدهم فكت يديهم عكر واتقوأ الله وعل الله فليتوكل المؤْمنونَ] . 


م مدا له مشّبره 


العري2 ناك و الا عدر معدي جيتع بسن عر خلاف لأسيل فطلا صو رست رما بعبدى يب 


إوعد الله الذِيكَامنواً وَعملوأ أ الصلحت لم مُغفرة| | ووعد نتعدى لأنين» والثاني محذوف تقديره: الجنة» وقد صرح بها في غير هذا الموضع . 
واجخملة من قوله: لهم مغفرة» مفسرة إذلك المحذوف تفسير السبب للمسبب» لأن الجنة مترتبة على الغفران وحصول الأجر. وإذا كانت 
جملة مفسرة فلا موضع لها من الإعراب. 


دمدهة 2 عي .ع عرص وام عدف ابه 


|ولقّد أخذ الَّهُ ميثق بتى إسرويل وبعثنا 5 الى عشر تقيباً وَقَالَ اللَّهُ ِف 0 ين ألم الصاو وءَاتيتم م الكوة ءامن ل 


0 
ع وي ته قلا "الروك عه ع ا ١‏ بح مس سم سي ع ساس لانت ه ل مشلئرهة ده سترئر ه سات لم ل سن ست سا سه 3 2 


روفضم اله ورضآا سنا فرك كا سيك ولائذ لك نت تخرى من خا الأبر فن عقر بد َلك متكز قد 


“هق وال ه "عع مروت + الول سرج .“ع “ع عق #عاين هر “عر ٠‏ ا ا م 


ا السبيلٍ * فبما نقضيم ميثقهم لعنهم وجعلنا قلوبهم ايه يحرفونَ الك عن موضعه ولسوأ حَظا يما ذكوأ به ولا َال تطلع 
عل خَائة مهم إلا تيلا مهم قاف عَم صفح إن لله يجب المحسيهة * ومن لذن قلأ إنا تصرى أَحَذًا مهم سوأ حظا با 


دوأ به فَأَعََ ينا بيهم الْعدَاوَة والبِعْضاء إِلَ يوم القيمة وَسَوفٌ م اللا عا كوأ يَصتْعونَ * يَأَهلَ الب قد بجاء :ف وهؤنا بين 
ل ين ال فد كب مين م 


ينا ان 7 أن مك البح 2 مم ف الأرض با وف تلك شتت وَالأَوْض 01( 
لق ما يسا وال “عل كل شَىْءِ قدي * وت الود والصرَى ححن أب ال وأحباه قل ل يعي يدروم بل أنم بر من حأ 


ل 0 عيبي لقعلاب 


يغفر لمن إشاءٌ يذب من إِشَاءُ وله مك السموت وَالأَرْضٍ وما م وإليه | لصير * يَأَهْلَ | ع لديضاء تارسونا بن 0 


0 
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عل قترة من الرسل أن تمولوأ ما جاءَنًا من شير ولا تذير قد جاء ف إشير ونذير واللّهُ على كل شَىءٍ قدير * وإذ قال مومى لقَومه 
قو الوا لش الريك إذ جع يك أباة وجعلك ملكا و01 ما ل يوْت أَحَداً من الْعلمِينَ * يَاقَوم ادخلوا الأرض المقّدسَة 
الى كب الله لك ولا يكوا علّ دو تَنقَابوا حَسرينَ * فَالوا ياموسى إن فيا قوماً جبارين وإنا أن ندخلها حى روا ما 
إن يخرجوأ منها فَإِنا را رجلان من الذين وات له عديمًا ادخلوأ علوم الاب َإِذَا دَحَلتَموه فَإنْكر عَلبونَ 8 الله 
ورا إن 3 ل * الوأ يمومى إنا أن تدخلها أبداً ما دامواً فيا لقانت ررك فعاتلا نا هه عدون * قال رَبٍ إِنى لا 
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ملك إلا تفبى وأنى قافرق يننا وبين الْقَوم الْمَسقين * قال فَإنبا محرمة علوم أربعين سئة يون فى الأَرْضٍ فلا َس عل الوم 
1 
إن قم الصلوة ءاثر م الذكرة وََامنتم 00 وعوّرعُوهم وَأفْرَصْم الله رضأ أحَسَنا لفون عذك متك ولا دك جَنّ يرِى 


بن عن الأ الام في لثن أَفمم هي المؤذنة بالقسم والموطئة تما بعدهاء وبعد أداة الشرط أن.يكون جواباً للقسم» وحمل أن يكون 
القسم محذوفاء ويحتمل أن يكون لأكفرن جواباً لقوله: ولقد أذ الله ميثاق بفي إسرائيل» ويكون قوله: وبعثنا واجملة التي بعده في 
موضع الحال» أو يكونان جملتي اعتراض» وجواب الشرط كذ رق إلا لاسراب القسم عليه. وقال الزعخشري: وهذا الجواب يعني 
لأكفرن» ساد مسد جواب القسم والشرط جميعاً انتبى. وليس ك ذك لا يسد وكفرن مسدهماء بل هو جواب القسم فقط» وجواب 
الشرط محذوف "ا ذكرناء 

إولا ترَالَ تطلع عل حَائَة منهم إلا قليلاً 5 ويحتمل أن يكون اللحائئة مصدراً كالعافية» ويدل على ذلك قراءة الأعمش على 
خخيانة» أو أ سم فاعل» والماء للمبالغة كاوية أي خائن» أو صفة لمؤنث أي قرية خائنة» أو فعلة خائمة» أو نفس خائنة. والظاهر في 
الاستثناء أنه 0000 اجملت والمستئنون عبد الله بن سلام وأصحابه قاله: ابن عباس. وقال 00 عطية: ويحتمل أن يكون 
في الأفعال أي: إلا فعلا قليلاً منيم» فلا تطلع فيه على خيانة. وقيل: الاستثناء من قوله: | وجعلنا قلوبيم ا 

ومن لين قالوأ إِنَا تصرَى أَحَذْنَا ميقّهم | الظاهر أن من تمعاق بقوله: أخذنا وأن الضمير في ميثاقهم عائّد على الموصول» وأنّ اجلماه 
معطوفة على قوله: |ولقد أخذ الله ميثاق بني إسرائيل] . 

إقل فن يملك من الله شيئاً إن أراد أن يبلك المسيح ابن مريم ومه ومن في الأرض جميعاً] هذا رد عليهم. والفاء في: فن العطف 
على جملة محذوفة تضمنت كذبهم في مقالتهم التقدير: قل كذبواء وقل ليس كا قالوا فن يملك. 

نحن أَبتاء الله وأَحبَاؤه| وأحباؤه جمع حبيب فعيل بمعنى مفعول» أي محبوبوه» أجرى مجرى فعيل من المضاعف الذي هو اسم الفاعل 
قو لني وألباء. 

قد جاء ف رسولا يبن لكر عل هرةِ من الرسل أن ووأ ما جآَنَا من بشير] ويحتمل أن يكون مفعول بين حذف اختصارء أو 
يكون هو المذكور في الآية. قبل هذاء أي: يبن لك ما كنتم توف أو ركرن دل عليه معنى الكلام أي: شرائع الدبن. أو حذف 
اقتصاراً واكتفاء بل5 التبي مسنداً إلى الفاعل» دون أن يقصد تعلقه بمفعول» والمعنى: يكون منه التبيين والإيضاح. وببين لك هنا 
وفي الآية قبل في موضع نصب على الحال. وعلى فترة متعلق بجاء 5» ؛ أو في موضع نصب على الحال» وأن تمولوا: مفعول من أجله 
فقدو البصريون: كراهة أو عدا لات تقولوا. وقدره الفراء: لثلا تقولوا. 

وذ َال مومى لقُومه يوم] وقراً ان خيضق: ياقوم بضم الميمء وكذا حيث وقع في القران» وروى ذلك عن ابن كثير. وهذا الضم هو 
على معنى الإضافة» كقراءة من قرأً: قل رب احكم بالحق بالضم وه إحدى اللغات انخنمس الجائزة في المنادى المضاف لياء المتكل. 
َال رجلان من الَذينَ يافونَ أنعم الله علبِمًا| والشملة من أنعم الله عليهما صفة لقوله: رجلان» وصفا أولاً بالجار والمجرور» ثم ثاناً 
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باجملة. وهذا على الترتيب الأكثر في تقديم المجرور أو الظرف على اجملة إذا وصفت بهماء وجوز أن تكون ابجملة حالاً على إضمار قد» 
وك -0- اعتراضاً. فلا 0 لما 0 من 6 

قوله: -” 5 ووداك الجنة] ووددنا قر تمن ذه إلى أنه ا قٍِ فعل مر دوق 1 و ردن اللا دوه وك تر عضت 
امل التقدير: فاذهب وليذهب ربك. وذهب بعض الناس إلى أن الواو واو الحال» وربك مرفوع بالابتداء» واللحبر محذوف. أو تكون 
اجلملة دعاء والتقدير فيهما: وربك يعينك» وهذا التأويل فاسد بقوله فقاتلا. 

إإِنَا ههنا عدون هذا دليل على أنهم خارت طباعهم فل يقدروا على النبوض معه للقتال» ولا على الرجوع من حيث جاءواء بل 
أقاموا حيث كانت المحاورة بين موبى وبينهم. وها من قوله هاهنا للتنبيه» وهنا ظرف مكان للقريب» والعامل فيه قاعدون. ويجوز في 
مثل هذا التركيب أن يكون احبر الظرف وما بعده حال فينتصبء وأن يكون ابر الاسم والظرف معمول له. وهو أفصح. 

َال رب إن لا أَمْلِكَ إلا تشبى وأخى| والظاهر إن وأخبي معطوف على نفسي» ويحتمل أن يكون وأخي مرفوعاً بالابتداء» والخبر 
محذوف إدلالة ما قبله عليه أي: وأخي لا يملك إلا نفسهء فيكون قد عطف جملة غير مؤكدة على جملة موّكدة» أو منصوباً عطفاً على اسم 
إن أي: وإن أخبي لا يملك إلا نفسه» واللحبر محذوف» ويكون قد عطف الاسم واللحبر على اللحبر نحو: إن زيداً قائم وعمراً شاخص» أي: 
وان عمراً شاخص. وأجاز ابن عطية والزخشري أن يكون وأخبي مرفوعاً عطفاً على الضمير المستكن في أملك» وأجاز ذلك للفصل 
بينهما بالمفعول المحصور. ويلزم من ذلك أن موبى وهارون عليهما السلام لا يملكان الأنفس مومى فقطء وليس المعى عل ذلك» بل 
الظاهن أن «فرنيى تعالكة: أ سه وأين أحيه فقظ» :وهزة أرضا اناتيكرن خرورا معطزفا عل ياه لمتكم في نفسي» وهو ضعيف على 
راغا الصوي: 
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| فإنها عرمة عَم ريعي سنة ا والظاهر أن العامل في قوله: أربعين محرمة» فيكون التحريم مقيداً بهذه المدة» ويكون 
يتيوت مستاننا أوبالة من الضمير في عليهم. رز انتيكرن العام تيون أي: تيون هذه المدة في الأرض. 

وقال ابن عطية: يحتمل أن يكون العامل في أربعين مضمراً يدل عليه .يتيهون المتأخر انتبى. ولا أدري ما الحامل له على قوله: إن 
العامل مضمر كا ذكر؟ بل الذي جوز الناس في ذلك أن يكون العامل فيه .يتههون نفسه» لا مضمر يفسره قوله: .تهون في الأرض. 
ل عَم اَم بلي إذ ًا َي من أسدها و1 يي ّالأ َل لف لإا يبل ا شَهُ من المتقِينَ * لبن 
بسَطتَ إِلَ يدك لتمتلنى م1 أنأ ياسط يدى لِك لفك إن أُحَافُ الله رب الْعَلِينَ * إن ريد أن تبوء بإنى وإغْكَ فَكُونَ مِنْ أضحب 


0 


لثار وذَّلِكَ جرام الفللبين صرحت 1 كيد كر أحره ندنه فاصح ء بن الحسرين * وت الل ايحت فى الأرضي وق 


سوس ساسا 


دارع عر ة أخيه قا يويأنًا أَغعَدْتَ أَنْ أكون مل هذا اراب فأوَارِيَ م ةأخى فَأَصبْحَ من الندمين * منْ أَجْلٍ 0 


نولأ ل ايبن أز ناو لأسي كَل ساون أي 865 أنا الأ هقد با 0 


نا بيت إن اي بد د فى الأرضي رذق *إا +17 ؛ الب ارود الله ووه ْم فى رضي ساد أن 
وا يواضم نوم رجهم بن حل رامن لض َلك م ف لد َك فى ار عاب َم * إل 
لين تَابوأ من قبل أن تدروأ علييم فاعلموأ أن الله فور رحيم * يها الديَامنوأ اقُوأ الله وابعُوأ إليه اوسيل 

جوأ فى سيل لز لون ” إذ لذن وال نَم ما اررض بع و مع وأ من داب ب لماي 


هزه للظلرة لدم و ملطره عه سلسم 


منهم وَكُم عَذَابَ ألم ردول أذ عر عن اناو وما عم ضري وبا وه عدايك ملم * والسارق والسارقة فَاقطعوأ أيديهما جرا 
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ا كسا نكلا من الله وال عَيْ حكم| . 
إوائل عَم نبا اباد بالحقّ] ويحتمل قوله: بالحق؛ أن يكون حالاً من الضمير في: واتل أي: مصحوباً بالحق» وهو الصدق الذي لا 
شك في صحته» أو في موضع الصفة لمصدر محذوف أي: تلاوة ملتبسة بالحق» والعامل في إذ نبأ أي حديثهما وقصتهما في ذلك الوقت. 
وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون بدلا من النبأ أي: اتل عليهم النبأ نبأ ذلك الوقت على تقدير حذف المضاف اتتهبى. ولا يجوز ما 
دك لأن آذ لا قات ]ليا إلا الزفان نوها ليس بزمان. 
إإِذ 3 قربا وقال الزمخشري: يقال: قرب صدقة وتقرب بباء لأن تقرب مطاوع قرب انترى. وليس تقرب بصدقة مطاوع قرب 
صدقة» لاتحاد فاعل الفعلين» والمطاوعة يختلف فيها الفاعل» فيكون من أحدهما فعل» ومن الآخر انفعال نحو: كسرته فانكسرء وفلقته 
فانفلق» ولع رص و وري ا من اما الات فهو غلك فا حدق 
ا ان ب (فإن قلت) : ل جاء الشرط بافظ الفعل والجزاء بلفظ 

اسم الفاعل» وهو قوله: لثن بسطت ما أنا بياسط؟ (قلت) : ليفيد أنه لا يفعل ما يكتسب به هذا الوصف الشنيع» ولذلك أكده بالباء 
07 للنغي الوه وأوزة ابو عيك الله الرازي هذا السؤال والجواب ولم بنسبه للزمخشري» وهو كلام فيه انتقاد. وذلك أن قوله: ما 
أنا بباسط» ليس جزاء بل هو جواب للقسم المحذوف قبل اللام في لثن المؤذنة بالقسم والموطئة ليجواب» لا للشرط. وجواب الشرط 
محذوف إدلالة جواب القسم عليه» ولو كان جواباً للشرط لكان بالفاء» فإنه إذا كان جواب الشرط منفياً بما فلا بد من الفاء كقوله: 
|وإذا نعلى علييم آياتنا بينات| ما كان متهم إلا أن قالوا: ولو كان أيضاً جواباً الشرط للزم من ذلك خرم القاعدة النحوية من أنه إذا 
0 الس كل افرط فالجواب للقسم لا للشرط. وقد خالف الزمخشري كلامه هذا بما ذكره في البقرة في قوله: اك تيك تيت الذين 
أوتوا الككّاب بكل آية ما تبعوا قبلك| . فقال: ما تبعوا جواب القسم المحذوف سد مسد جواب الشرط» وتكامنا معه هناك فينظر. 
َطوَعَتٌ لَه نفسه قَثْلَ] وقرأ الحسن وزيد بن علي والجراح» والحسن بن عمران» وأبو واقد: فطاوعته» فيكون فاعل فيه الاشترا 
ضر شاريث ريداك» كان القدن يدوه سمي تسد إضابة قاقل »داو كاف الشي عاق :ذلك رعسب كنا و6 متها يريف أن بطرية 
الأض إلى أن تفاقم الأ وطاوعت النفس القتل فوافقته. وقال الزمخشري: فيه وجهان: أن يكون ثما جاء من فاعل بمعنى فعل» 
وأن يراد أن قتل أخيهء كأنه دعا نفسه إلى الإقدام عليه فطاوعته ول تمتنع» وله لزيادة الربط كقولك: حفظت لزيد ماله انتبى. فأما 
الوجه الثاني فهو موافق لما ذكرناه» وأما الوجه الأول فقد ذكر سيبويه: ضاعفت وضعفت مثل: ناعمت ونعمت. وقال: خاءوا به على 
مثال عاقبته» وقال: وقد يجيء فاعلت لا يريد بها عمل اثين» ولكنهم بنوا عليه الفعل ؟! بنوه على أفعلت» وذكر أمثلة منها عافاه الله. 
وهذا المعنى وهو أن فاعل بمعنى فعل» أغفله بعض المصنفين من أصعابنا في التصريف: كابن عصفورء وابن مالك؛» وناهيك بهما جمعاً 
واطلاعاء فلم يذك أن فاعل يجيء بمعنى فعل» ولا فعل بمعنى فاعل. وقوله: وله لزيادة الربط» يعني: في قوله فطوعت له نفسه» يعني: 
أنه لو جاء فطوعت نفسه قتل أخيه لكان كلاما تاما جاريا على كلام العرب» وإنما جيء به على سبيل زيادة الربط للكلام» إذ الربط 
يحصل بدونه. كا إنك لو قلت: لظت هال يق كان كما ناما 
بعت اللّهُ رابا حت فى الأرض ليرِي] وعلق ليريه عن المفعول الثاني بابلملة التي فيها الاستفهام في موضع المفعول الثاني» وكيف 
يرل راي وليريه متعلق بيبحث. ويجوز أن مدان قر :افيعت” 
إيويلتا َغَرْتَ رن مثل هذا الْغرَاب اد عرق ة أخى) وقرأ الجمهور: فأواري بصب الياء عطفاً على قوله: أن أكون. كأنه 
قال: أَغِرتٌ أن أواري سوءة ة أخي. وقال الزمخشري: فأواري بالنصب على جواب الاستفهام انتبى. وعدا خماً فاحش» لأن الفاء 
الواقعة جواباً الاستفهام تتعقد من اجملة الاستفهامية والجواب شرط وجزاءء وهنا تقول: أتزورني فأكمك؛ والمعنى: إن تزرني أكرمك. 
وقال تعالى: إفهل لنا من شفعاء فيشفعوا لنا| أي إن يكن لنا شفعاء إشفعوا. ولو قلت هنا: إن أعز أن أكون مثل هذا الغراب أوار 
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سوءة أي ل يصحء لأن المواراة لا تترتب على عجزه عن كونه مثل الغراب. وقرأ طلحة بن مصرفء والفياض بن غزوان: فأواري 
بسكون الياء» فالأولى أن يكون على القطع أي: فأنا أواري سوءة أخي» فيكون أواري مرفوعا. وقال الزمخشري: وقرىء بالسكون على 
فأنا أواري» أو على التسكين في موضع النصب للتخفيف انترى. يعني: الزشري: وقرىء بالسكون على فأنا أواري» أو على التسكين 
في موضع النصب للتخفيف اتتهى. يعني: أنه حذف الحركة وهي الفتحة تخفيفا استثقلها على حرف العلة. وقال ابن عطية: هي لغة 
لتوللي الحركات انتبى. ولا .ينبغي أن يخرج على النصبء لأن نصب مثل هذا هو بظهور الفتحة» ولا تستثقل الفتحة فتحذف تخفيفا 
كا أشار إليه الزنخشري» ولا ذلك لغة كا زعم ابن عطية» ولا يصلح التعليل بتوالي الحركاتء لأنه ل يتوال فيه الحركات. وهذا عند 
النحويين ‏ أعني النصب ‏ بحذف الفتحة» لا يجوز إلا في الضرورة» فلا تمل القراءة عليها إذا وجد حملها على جه صحيح» وقد وجد 
وهو الاستئناف أي: فأنا أواري. 

من أَجْلٍ ذلك كيبا عل بتى إسرءيل أنه من قَعَلّ نفْساً بير نفس 1 قَسَادِ فى الأرض| ومن لابتداء الغاية أي: ابتداء الكتب» 
انين أخل القتله:ويدخل: عن أعل: الام لاون مرو موق حداف عرفت ا خردرافاكد ندل اليد تطه فق لاتسرك اندم ويقال: 
فعلت ذلك من أجلك ولأجلك. وقوله: أو فساد» هو معطوف على نفس أي: وبغير فساد. 

إن إن كثراً منهم بعد ذلك فى الأرْضٍ لْسَرِفونَ| والعامل في بعد» والمتعلق به في الأرض خبر إنء ولم تمنع لام الابتداء من العمل 
في ذلك وان 0 متقدمأء الأنّ دخوها على الخبر ليس بحق التأصل. 

|واسعون ف لَرْضٍ قساداً واتتصب فياداً عل أنه مفعول اف مصدر في موضع الحال» رخص معنى إسعون في الأوض 
معناه: يفسدونء لا كان السعي للفساد جعل فساداً. أي: إفساداً. 


إن لين كمروأ لََأنَ نم ما فى لض بميعاً مله مه يدوأ | ومثله معطوف على امم إنء لام كي تتعلق بما تعلق به خبر إن 
54 ال 
ووجد الضمير في به» وان كان قد تقدم شيئان معطوف عليه ومعطوف»ء وهو ما في الآرض ومثله معه» إما لفرض تلازمهما فأجريا 
مجرى الواحد كا قالوا: رب يوم وليلة منّ بي» وإما لإجراء الضمير مجرى اسم الإشارة كأنه قال: ليفتدوا بذلك. قال الزمخشري: ويجوز 
أن تكون الواو في: ومثله» بمعنى مع؛ فيوحد المرجوع إليه. (فإن قلت) : فيم ينتصب المفعول معه؟ (قلت) : بما تستدعيه لو من الفعل» 
لأن لو ثبت أن لهم ما في الأرض انتبى. وإنما يوحد الضمير لأن حك ما قبل المفعول معه في الحبر» والحال» وعود الضمير متأخراً 
حكة متقدمء تقول: الماء والخشبة استوى» كا تقول: الماء استوى والحشبة وقد أجاز الأخفش في ذلك أن يعطي حك المعطوف 
فتقول: الماء مع الخشبة استوياء ومنع ذلك ابن كيسان. وقول الزمخشري: تكون الواو في: ومثله» بمعنى مع ليس إشيء» 00 
التقدير مع مثله معهء أي: مع مثل ما في الأرض مع ما في الأرضء إِنْ جعلت الضمير في معه عائداً على مثله أي: مع مثله مع ذلك 
المثل» فيكون المعنى مع مثلين. فالتعبير عن هذا المعنى بتلك العبارة عي» إذ الكلام المنتظم أن يكون التركيب إذا أريد ذلك المعنى 
مع مثليه. وقول الزمخشري. فإِنْ قلت إلى آخحر السؤال» وهذا السؤال لا يردء لأنا قد بينا فساد أن تكون الواو واو مع» وعلى تقدير 
وروده فهذا بناء منه على أن الواو إذا جاءت بعد لو كانت في موضع رفع على الفاءلية» فيكون التقدير على هذا: لو ثبت كينونة ما 
في الأرض مع مثله لهم ليفتدوا به» فيكون الضمير عائداً على ما فقط. وهذا الذي ذكره هو تفريع منه على مذهب المبرد في أن أن 
بعد أو في موضع رفع على الفاعلية» وهو مذهب مرجوح. ومذهب سيبويه أن أنْ بعد لو في موضع رفع على الابتداء. والزمخشري لا 
يظهر من كلامه في هذا الاب وفي تصانيفه أنه وقف على مذهب سيبويه في هذه المسألة» وعلى التفريع على مذهب المبرد لا يصح 
أن يكن وفك لة مقرل" مقةانوكرن العافك هما 5 

من الفعل» وهو ثبت بوساطة الوا ولا تقدم من وجود لفظ معه. وعلى تقدير سقوطها لا يصح» أن ثبت ليست رافعة لما العائد عليها 
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الضمير» وإئما هبي رافعة مصدراً منسبكا من أن وما بعدها وهو كونء إذ التقدير: لو ثبت كون ما في الأرض جميعاً لهم ومثله معه 
ليفتدوا به» والضمير عائّد على ما دون الكون. فالرافع للفاعل غير الناصب للمفعول معه؛ إذ لو كان إياه للزم من ذلك وجود الثبوت 
مصاحباً للمثل» والمعنى: على كينونة ما في الأرض مصاحباً للثل» لا على ثبوت ذلك مصاحباً للمثل» وهذا فيه غموض» وبيانه» أنك 
إذا قلت: يعجبني قيام زيد وعمرء أو جعلت عمراً مفعولاً معهء والعامل فيه يعجبنيء لزم من ذلك أن عيراً لم يقمء وأنه أعبك القيام 
وعمروء وان جعلت العامل فيه القيام كان عمرو قاتماء وكان الإمجاب قد تعلق بالقيام مصاحبا لقيام عمرو. (فإن قلت) : هلاء» كان 
ومثله معه مفعولا معه» والعامل فيه هو العامل في لهم. 

وَكُمْ عَدَابُ 5 وهذه اجملة يجوز أن تكون عطفاً عل خبر: [إن الذين كفروا! ويجوز أن تكون غطفاً غل إإن الذين كفروا! + 
وجوزوا أن تكون في موضع الحال وليس بقوي. 

|والسارق والسارقة فَاقطعوأ دما وقرأ اجمهور: والسارق والسارقة بالرفع. وقرأ عبد الله: والسارقون والسارقات فاقطعوا أيمائهم» 
وقال اللفافه وعدت ضمت أن بالسرق والسرقة بضم السين المشددة فيهما كذا ضبطه أبو عمرو. قال ابن عطية: وإشبه أن 
يكون هذا تصحيفاً من الضابط» لأن قراءة ابجماعة إذا كتبت السارق بغير ألف وافقت في اللخط هذه. والرفع في والسارق والسارقة 
على الابتداء» والخبر محذوف والتقدير: فيما يتلى عليك؟» أو فيما فرض عليك» السارق والسارقة أي: حكهما. ولا يجوز سيبويه أن 
يكون احبر قوله: فاقطعواء لأن الفاء لا تدخل إلا في خبر مبتدأ موصول بظرف أو مجرور أي جملة صالحة لأداة الشرط. والموصول 
هنا أل» وصلتها اسم فاعل أو اسم مفعول» وما كان هكذا لا تدخل الفاء في خبره عند سيبويه. وقد أجاز ذلك جماعة من البصريين 
أعني: أن يكون والسارق والسارقة مبتدأ» واللحبر جملة الأمر» أجروا أل وصلتها مجرى الموصول المذكورء لأن المعنى فيه على العموم 
إذ معناه: الذي سرق والقي سرقت: ولما كان مذهب سيبويه أنه لا يجوز ذلك» تأوله على إضار الخبر فيضير تأوله: فيما فرض عليكم 
حك السارق والسارقة. جملة ظاهرها أن تكون مستقلة» ولكن المقصود هو في قوله: فاقطعواء لخيء بالفاء رابطة للجملة الثانية» فالأولى 
موضة لتك المبهم في اجملة الأولى. وقرأ عيسى بن عمر وابن أبي عبلة: والسارق والسارقة بالنصب على الاشتغال. قال سيبويه: الوجه 
في كلام العرب النصب كا تقول: زيداً فاضربه؛ ولكنّ أبت العامة إلا الرفع» يعني عامة القراء وجلهم. ولما كان معظم القراء على 
الرفع » تأوله سيبويه على وجه يصح» وهو أنه جعله مبتدأ» والخبر محذوف»ء لأنه لو جعله مبتدأ واللخبر فاقطعوا لكان تخريجا على غير 
الوجه في كلام العرب» ولكان قد تدخل الفاء في خبر أل وهو لا يجوز عنده. وقد تجاسر أبو عبد الله مد بن عمر المدعو بالفخر الرازي 


0 الري على سيبويه وقال عنه ما م يقله فقال: الذي ذهب إليه سيبويه ليبس بشيء» ويدل على فساده وجوه: الأول: أنه طعن 
في القراءة المنقولة بالمتواتر عن الرسول» وعن أعلام الأمذه وذلك باط اقظلماء (قلت) : هذا تقول على سيبويه» وقلة فهم عنه» ولم 
يطعن سيبويه على قراءة الرفع» بل وجهها التوجيه المذكور» وأفهم أن المسألة ليست من باب الاشتغال المبني على جواز الاتبداء فيه» 
وكون جملة الأمى خبره» أو لم ينصب الاسمء إذ لو كانت منه لكان النصب أوجه ا كان في زيداً أضربه على ما تقرر في كلام العرب» 
فكون جمهور القراء عدوا إلى الرفع دليل على أنهم لم يجعلوا الرفع فيه على الابتداء الخبر عنه بفعل الأم» لأنه لا يجوز ذلك لأجل 
الفاء. فقوله: أبت العامة إلا الرفع تقوية لتخريجه» وتوهين للنصب على الاشتغال المرح على الابتداء في مثل هذا التركيب لا يجوز إلا 
إذا جاز أن يكون مبتدأ مخيراً عنه بالفعل الذي يفسر العامل في الاشتغال» وهنا لا يجوز ذلك لأجل الفاء الداخلة على اللحبر» فكان 
ينبغي أن لا يجوز النصب. فعنى كلام سيبويه يقوي الرفع على ما ذكرء فكيف يكون طاعناً في الرفم؟ وقد قال سيبويه: وقد يحسن 
وإستقيم: عبد الله فاضربه» إذا كان مبنياً على مبتدأ مضمر أو مظهره فأما في المظهر فقولك: هذا زيد فاضربه» وان شت لم تظهر هذا 
ويعمل عمله إذا كان مظهراً وذلك قولك: الحلال والله فانظر إليه» فكأنك قلت: هذا الحلال ثم جئت بالأمى. ومن ذلك قول الشاعر: 
وقائلة خولان فانكح فتاتهم 
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واكرومة الحيين خاو كا هيا ٠‏ 1 

هكذا سمع من العرب تنشده انتبى. فإذا كان سيبويه يقول: وقد بحسن وإستقيم. عبد الله فاضربه» فكيف يكون طاعنا في الرفع» 
وهو يقول: أنة يحسن ولستقم؟ لكنه جوزه على أَنْ يكون المرفوع مبتدأ محذوف الحبر» كأ تأوله في السارق والسارقة» أو خبر مبتداً 
محذوف كقوله: الحلال والله فانظر إليه. ٍ ٍ 

وقال الفخر الرازي: (فإن قلت)  :‏ يعنى سيبويه ‏ لا أقول إن القراءة بالرفع غير جائزة» ولكني اقول: القراءة بالنصب اولى» فنقول 
له: هذا أيضاً رديءء لأن ترجيح القراءة التي ل يقرأ بها إلا عيسى بن عمر على قراءة الرسول وجميع الأمة في عهد الصحابة والتابعين 
أمى متكر مردود. (قلت) : هذا السؤال لم يقله سيبويه» ولا هو ممن يقوله» وكيف يقوله وهو قد رخ قراءة الرفع على ما أوضناه؟ 
وأيضا افتواد: لأن ترجيح القراءة التي ل يقرأ بها إلا عيسى بن عمر على قراءة الرسول وجميع الأمة في عهد الصحابة والتابعين تشنيع» 
وإءبام أن عيسبى بن عمر قرأها من قبل نفسه» وليس كذلك» بل قراءته مستندة إلى الصحابة وإلى الرسولة فشر اميد كزادة الرشول أيضاء 
وقوله: وجميع الأمةء لا يصح هذا الإطلاق لأنْ عيسى بن عمر وابراهيم بن أب عبلة ومن وافقهما وأشياخهم الذين أخذوا عنهم هذه 
القراءة هم من الأمة. وقال سيبويه: وقد قرأ ناس والسارق والسارقة والزانية والزاني» فأخبر أنها قراءة ناس. وقوله: وجميع الأمة لا 
يصح هذا العموم. قال الفخر الرازي: الثاني: من الوجوه التي تدل على فساد قول سيبويه أن القراءة بالنصب لو كانت أولى اوجب أن 
يكون في القراء من قرأً: |واللذان يأتيائها منكم فآذوهما! بالنصبء وما لم يوجد في القراءة أحد قرأ كذلك» علمنا سقوط هذا القول. 
(قلت) : لم يدع سريويه أن قراءة النقسه اول فيازمه ما ذكرء وإنما قال سيبويه: وقد قرأ ناس والسارق والسارقة والزانية والزاني» وهو 
في العربية على ما ذكرت لك من القوة» ولكن أبت العامة إلا القراءة بالرفع. ويعني سيبويه بقوله: من القوة» لو عرى من الفاء المقدر 
دخوها على خبر الاسم المرفوع على الابتداءء وجملة الأمى خبره» ولكن أبت العامة أي جمهور القراء ‏ إلا الرفع لعلة دخول الفاء» إذ 
لا يصح أن تكون جملة الأمى خبراً لهذا المبتدأ» فلما دخلت الفاء بج المهور الرفع. ولذلك لما ذكر سيبويه اختيار النصب في 

الأمى والنبي» لم يمثله بالفاء بل عارياً منها. قال سيبويه: وذلك قولك: زيداً اضربه وعمراً أمس ربه» وخالداً اضرب أباه» وزيداً اشتر له 
ثوب ثم قال: وقد يكون في الأعى والنهي أن ,بيني الفعل على الاسم وذلك قوله: عبد الله فاضربه» ابتدأت عبد الله فرفعت بالابتداء» 
ونييت الخاطب له ليعرفه باسمهء ثم بذيت الفعل عليه كا فعلت ذلك في اللبير. فإذا قلت: زيداً فاضريه» لم يستقمء لم مله على الابتداء. 
ألا ترى أنك لو قلت: زيد فنطلق» لم يستقم؟ ااال عل ألا جر اد كرك ااانا ري عر عب من الأئر ترون بلقاء 
الجائز دخوطا على اللحبر. ثم قال سيبويه: فإن شنْت نصبته على شيء هذا يفسره. لما منع سيبويه الرفع فيه على الابتداء» وجملة الأعس 
خبره لأجل الفاء» أجاز نصبه على الاشتغال» لا على أن الفاء هي الداخلة في خبر المبتداً. 

وتلخيص ما يفهم من كلام سيبويه: أن اجخملة الواقعة أمراً بغير فاء بعد اسم يختار فيه النصب ويجوز فيه الابتداء» وجملة الأمى خبره» 
فإِنْ دخلت عليه الفاء فإما أَنْ تقدرها الفاء الداخلة على الحبر» أو عاطفة. فإن قدرتها الداخلة على اللحبر فلا يجوز أن يكون ذلك الاسم 
مبتدأ وجملة الأمى خبرهء إلا إذا كان المبتدأ أجرى مجرى امم الشرط لشببه به وله شروط ذكرت في النحو. وإن كانت عاطفة كان 
ذلك الاسم مرفوعا إما مبتدأ يا تأول سيبويه في قوله: والسارق والسارقة» وإما خبر مبتدأ محذوف ا قيل: القمر والله فانظر إليه. 
والنصب على هذا المعنى دون الرفع» لأنك إذا نصبت احتجت إلى جملة فعلية تعطف عليها بالفاء» وإلى حذف الفعل الناصبء وإلى 
تحريف الفاء إلى غير محلها. فإذا قلت زيدا فاضربه» فالتقدير: تنبه فاضرب زيدا اضربه. حذفت تنبه» وحذفت اضربء وأخرت الفاء 
إلى دخوها على المفسر. وكان الرفع أولى» لأنه ليس فيه لا حذف مبتدأء أو حذف خبر. فالمحذوف أحد جزثي الإسناد فقطء والفاء 
واقعة في موقعهاء ودل على ذلك المحذوف سياق الكلام والمعنى. قال سيبويه: وأما قوله ع وجل: |الزانية والزاني فاجلدوا كل واحد 
منهما| والسارق والسارقة فاقطعوا أيديبما فإِنْ هذا لم يبن على الفعل» ولكنه جاء على مثل قوله تعالى: |مثل الجنة التي وعد المتقون| 
ثم ال فد فياه اعبار فيا كذ وكا فإنما وضع مثل لحديث الذي بعده» وذكر بعد أخبار وأحاديث كأنه قال: ومن القصص مثل 
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الجنة أو ما نقص علي مثل الجنة» فهو مول على هذا الإضار أو نحوه والله أعلم. وكذلك الزانية والزاني لما قال تعالى: إسورة أنزلناها 
وفرضناها] قال في الفرائض: |الزانية والزاني أو الزانية والزاني| في الفرائض ثم قال: فاجلدواء خاء بالفعل بعد أن مضى فيها الرفم كا 
قال: وقائلة خولان فانكح فتاتهم» خاء بالفعل بعد أن عمل فيه الضميرء وكذلك الشارق والسارقة.. كأنه قال: بما فرض عليكم السارق 
والمنازق44 د السارق والسارقة فيما فرض عليك. وانما جاءت هذه الأسماء بعد قصص وأحاديث انتبى. 

فسيبويه إِنما اختار هذا التخريج لأنه أقل كلفة من النصب مع وجود الفاءء وليست الفاء الداخلة في خبر المبتدأء لأن سيبويه لا يجيز 
ذلك في أل الموصولة. فالآيتان عنده من باب زيد فاضربه» فكا أن الختار في هذا الرفع فكذلك في الآيتين. وقول الرازي: وجب 
أن يكون في القراء من قراً: |واللذان يأتيائها منكم فآذوهما] بالنصب إلى آتحر كلامه لم يقل سيبويه أن التصب في مثل هذا التركيب 
أولى» فيلزم أن يكون في القراء من ينصب واللذان يأتياهاء بل حل سيبويه هذا الآية محل قوله: والسارق والسارقة» لأنه تقدم قبل 
ذلك ما يدل على الحذوف وهو قوله: إواللاتي يأتين الفاحشة من نسائك] نفرج سيبويه الآية على الإضار. وقال سيبويه: وقد يجري 
هذا في زيد وعمرو على هذا الحد إذا كنت تخبر بأشياء» أو توصي» ثم تقول: زيد أي زيد فيمن أوصى فأحسن إليه وأكمه» ويجوز 
في: واللذان يأتياتها متكم» أن يرتفع على الابتداء» واجخجلة التي فيها الفاء خبر لأنه موصول مستوف شروط الموصول الذي يجوز دخول 
الفاء في خبره لشببه باسم الشرط» بخلاف قوله: والسارق والسارقة» فإنه لا يجوز عند سيبويه دخول الفاء في خبره» لأنه لا يجري 
مجرى اسم الشرط» فلا إشبه به في دخول الفاء. 

قال الفخر الرازي: الثالث يعني: من وجوه فساد قول سيبويه إنا إنما قلنا السارق والسارقة مبتدأ» وخبره هو الذي يضمره» وهو قولنا: 
فيما يتلى عليك؟» وفي شيء لتعلق به الفاء في قوله: فاقطعوا أيديبما. (قلت) : تقدم لنا حكه امجيء بالفاء وما ربطت» وقد قدره سيبويه: 
وثما فرض علي السارق والسارقة» والمعنى: ح السارق والسارقة» لها آنه جاءة يعن 55 تهزاء: الا رين وأحكامبم» فناسب تقدير 
سيبويه. وجيء بالفاء رابطة ابملة الثانية بالأولى» والثانية جاءت ار المجهم فيما قبل ذلك. قال الفخر الرازي: فإن قال يعني 
سيبويه ‏ الفاء نتعاق بالفعل الذي دل عليه قوله: والسارق والسارقة» يعني أنه إذا أن بالسرقة فاقطعوا يده» فنقول: إذا احتجت في 
آم الأسن أن ول السارق: والمتارقة ديه هسرف اذ هذا أولاً حتى لا يحتاج إلى الإضار الذي ذكرته. (قلت) : هذا لا يقوله 
سيبويه» وقد بينا حك. الفاء وفائدتها. 

قال الفخر الرازي: الرابع: يعني من وجوه فساد قول سيبويه إذا اخترنا القراءة بالنصبء لم تدل على أنْ السرقة علة لوجوب القطع. 
وإذا اخترنا القراءة بالرفع أفادت الآآية هذا المعنى» ثم إِنَ هذا المعنى متأكد بقوله: جزاء بما كسبت» فثبت أن القراءة بالرفع أولى. 
زقات) تايب م هذ الل يلجم أذ انب لا إلا الوسية القع و يفيدها الرفع» وهل هذا إلا من التعليل بالوصف 
المترتب عله الخ5؟ فلا فرق في ذلك بين الرفع والنصب لو قلت: السارق ليقطع» أو اقطع السارق» لم يكن بينهما فرق من حيث 
التعليل. وكذلك الزاني ليجلد» أو اجلد الزاني. ثم قوله: إن هذا المعنى متأ كد بقوله: جزاء بما كسبأء والنصب أيضاً يحسن أن يوكد بمثل 
هذاء لو قلت: اقطع اللص جزاء بما كسب حم. 

وقال الفخر الرازي: الخامس: يعني من وجوه فساد قول سيبويه» أن سيبويه قال: وهم يقدمون الأهم فالأهم. والذي هم ببيانه أعني: 
فالقراءة بالرفع تقتضي 1 كوه سارقاً على ذكر وجوب القطع» وهذا يقتضي الكو الات مرا إلى شرح ما يتعلق بحال 
التازق عن عحيث: أنه سارقة بوآها القراءة بالنصب فإنها تقتضي أن تكون العناية ببيان القطع أنم من الاك يي ونا ٠‏ ومعلوم أنه 
ليس كذلك» فإن المقصود في هذه الآية بيان تقبيح السرقة والمبالغة في الزجر عنهاء فثبت أن القراءة بالرفع هي المتعينة قطعاً. (قات) 
: الذي ذكر فيه سيبويه أنهم كانوا يقدمون الذي بيانه أهم لمم» وهم ببيانه أعني هو ما اختلفت فيه أسبة الإسناد كالفاعل والمفعول. 
قال سيبويه: فإن قدمت المفعول وأخرت الفاعل جرى اللفظ كا جرى في الأول يعني: في ضرب عبد الله زيداً قال: وذلك ضرب 
لداع الله لأنك إغما أردتث به مها رديت به 00 و ا تشغل الفعل دك منه وان كان عا اللفظ» فن ثم 
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كان حد اللفظ أن يكون فيه 0 وهو عل لي جيد كثير كأنهم يقدمون الذي بيانه هم أهم, وهم ببيانه أعني: وان كانا 00 
يبمانهم ويعنيانهم انتّتى 

والرازي حرف كلام سيبويه وأخذه حيث لا يتصور اختلاف أسبه وهو المبتدا والحبر» فإنه ليس فيه إلا أسبة واحدة بخلاف الفاعل 
والمفعول» لأن المخاطب قد يكون له غرض في ذكر من صدر منه الضرب فيقدم الفاعل» أو في ذكر من حل به الضرب فيقدم المفعول» 
لأن نسبة الضرب مفتلفة بالنظر إلهما. وأما الآية فههي من باب ما النسبة فيه لا تختلفء إنما هي الحم على السارق بقطع يده. وما ذكره 
الرازي لا يتفرع على كلام سيبويه بوجه» والعجب من هذا الرجل وتجاسره على العوم حتق صنف في النحو كاباً ماه الجرر» وسلك 
فيه طريقة غر يبة بعيدة من مصطاح اهل النحو ومن مقاصدهم» وهو كاب لطيف متو على بعض ابواب العربية» وقد ممعت شيخنا 
أبا جعفر بن الزبير يذكر هذا التصنيف ويقول: إنه ليس جارينا على مصطلح القوم» ون ما سلكه في ذلك من التخليط في العلوم» ومن 
غلب عليه فن ظهر فيما يتكلم به من غير ذلك الفن أو قريبا منه من هذا المعنى» ولما وقفت على هذا الاب بديار مصر رأيت ما كان 
الأستاذ أبو جعفر يذم من هذا الاب ويستزل عقل نفر الدين في كونه صنف في علم وليس من أهله. وكا أبو جعفر يقولة لكل 
عل حد ينتهي إليه» فإذا رأيت متكاماً في فن ما ومزجه بغيره فاعلم أن إما أن يكون من تخليطه وتخبيط ذهنه» وإما أن يكون من قلة 
محصوله وقصوره في ذلك العلل» فتجده يستريح إلى غيره مما يعرفه. 

وقال الزمخشري بعد أن ذكر مذهب سيبويه في إعراب والسارق والسارقة ما نصه: ووجه آنحر وهو أن يرتفعا بالابتداء» واللحبر فاقطعوا 
أيدههماء ودخول الفاء لتضمنها معنى الشرط» لأن المعنى: والذي سرق والتي رقت فاقطعوا أيديبماء والاسم الموصول تضمن معنى 
الشرط. وقرأ عيسى بن تمر بالنصبء وفضلها سيبويه على قراءة العامة لأجل الأمرء لأن زيدا فاضربه أحسن من زيد فاضربه انتبى. 
وهذا الوجه الذي أجازه وإن كان ذهب إليه بعضهم لا يجوز عند سيبويه» لأن الموصول لم يوصل ينلة تصلح لأداة الشرط» ولا بما 
قام مقامبا من ظرف أو مجرورء بل الموصول هنا ال وصلة» ال لا تصلح لأداة الشرط» وقد امتزج الموصول بصلته حتى صار الإعراب 
في الصلة بخلاف الظرف و«امجرورء فإن العامل فيهما جملة لا تصلح لأداة الشرط. وأما قوله: في قراءة عيسى» إن سيبويه فضلها على 
قراءة العامة فليس بصحيح» بل الذي ذكر سيبويه في كابه أنهما تركيبان: أحدهما زيداً اضربه» والثاني زيد فاضربه. فالتركيب الأول 
اختار فيه النصبء ثم جوزوا الرفع بالابتداء. والتركيب الثاني منع أن يرتفع بالابتداء» وتكون المملة الأمرية خبراً له لأجل الفاء. 
وأجاز نصبه على الاشتغال» أو على الإغراء وذكر أنه يستقيم رفعه على أن يكون جملتان» ويكون زيد خبر مبتدأ محذدوف أي: هذا 
زيد فاضربه» ثم ذكر الآية تفرجها على حذف الحبر» ودل كلامه أن هذا التركيب هو لا يكون إلا على جملتين: الأولى ابتدائية» ثم 
ذكر قراءة ناس بالنصب ول يرجحها على قراءة العامة» إِنما قال: وهي في العربية على ما ذكوت لك من القوة أي: نصبها على الاشتغال 
أو الإغراءء وهو قوي لا ضعيف» وقد منع سيبويه رفعه على الابتداء» واملة الأمرية خبر لأجل الفاء. وقد ذكرنا الترجيح بين رفعه 
على أنه مبتدأ حذف خبرهء أو خبر حذف مبتدئه؛ وبين نصبه على الاشتغال بأن الرفع يلزم فيه حذف خبر واحد» والنصب يلزم فيه 
حذف جملة واضمار اخرى» وزحلقة الفاء عن موضعها. 

إجزاء با كسبا تكلا مَنَ الله قال الكسائي: انتصب جزاء على الحال. وقال قطرب: على المصدرء أي: جازاهم جزاء. وقال اجمهور: 
هو على المفعول من أجله؛ وبما متعلق يجزاء» وما موصولة أي: بالذي كسباه. ويحتمل أن تكون مصدرية أي: جزاء يكسبهماء 
وانتصاب نكالاً على المصدرء أو على أنه مفعول من أجله. والعذاب: النكال» والنكل القيد تقدّم الكلام فيه في قوله: |فعلناها تكالاً) 
٠‏ وقال الزتخشري: جزاء وتكالاً مفعول لهما انتبى» وتبع في ذلك الزجا. قال الزجاج: هو مفعول من أجله يعني جزاء. قال: وكذلك 
نكالاً من الله انتبى. وهذا ليس بجيد. إلا إذا كان الجزاء هو النكال» فيكون ذلك على طريق البدل. وأما إذا كانا متباينين فلا يجوز 
أن كونا مفعزاة هذا إلا بواسعلة هرت العظطت: 

ف نَابَ من بَعْدِ فل وَأصْلَمَ ون لله يوب عي إن الله فور وحم | ٠‏ 

وظلمه مضاف إلى الفاعل أي: من بعد أن ظلْ غيره بأخذ مال أو سرقة. قيل: أو مضاف إلى المفعول أي: من بعد أن ظلِم نفسه. 


اا" .512111612 


زع سورة المائدة 


وفي جواز هذا الوجه نظر إذ يصير التقدير: من بعد أن ظلمه. ولو صرح ببذا لم يجزء لأن فيه تعدي الفعل الرافع الضمير المتصل إلى 
لومم 00 0 لا يجوز | إلا 2 باب ان وفقد» 0 


رفون مي و لكر عه 0 إن 2-5 هذًا عقذوه 7 0 ل 00 ومن يرد الله فته ص مَِكَ َه من الله ميا وك 
انين ل يرد الله أن يطهر قاومهم هم فى 2 خخزى وَكُمْ فى عر يه عَظيم * ستعون للكذب 33 السك إن جَآمُوكَ 
كا يم أ أخرض عَم إن مض لمن يوون حلت فاح يم بلا إن لله يحب المفُسطينَ * وَكيْفَ 
كنك وعندهم ورا فا حكد الله ثم يوون من عد ذلك وما أَولنَكَ بالمؤمنين * نا ألا ورا فيا هذى ونور يخكر يها ليون 
لين أَسلموأ للذِينَ هادوأ والربانيونَ م با استحفظوأ من كتب الله وكانوأ عليه شبداء قلا عسوا الناس وَاخشونٍ ولا تشترواً 
5 نا قليلا ومن ل 8 عا أَنرَلَ ال َأَوْتكَ ١‏ الْكفرونَ كاعم فيا أن انس بالنفْسِ والْعِينَ بالعين وَالأَنَىَ 
الأ وَالأَدْنَ يالأذن اسن بالسن والجروح قصاص من تصدق به فهو كقارة رسن انشع باأزن امه َأَوتكَ هم القلمُونَ 
”قينا عل لوهم ىال ميم مصدقا جا بن يديه من التوماة رن اليل في هذى اه 
وهدى وموعظة لمتقَينَ * ليشار أخل الإنجيل ها أَنَلَ اله فيه ومَن ما أَترَلَ الل َأوكَ هُم لفون * وَأون| إِلَيِكَ الكتبٌ 


اه ين اله سا ين بج بلص ساس ساصساه 0 7 3 0 


بالحتي مصدقا لا بين يديه من ال ار 1 را مابس متا لاخر ار جَعَلنَا متك 


-ه ُُ 
ه ماةه م وس غ2 سمه 2 


شرعة ومنهجا ولوشَاء الله جعلكد أ 
. 

الي الشاهد الرقيب على الشيء الحافظ له» وهو اسم فاعل من هيمن قالوا: ولم يجيء على هذا الوزن إلا خمسة ألفاظ: هيمن» 
وسيطر» وبيطر» وحيمر» وبيقر» ذكر هذا اللحامس الزجاجي في شرحه خطبة أدب الكاتب» ومعناه: سار من الجاز إلى البمن» ومن أفق 
إلى افق. وهيمن بنا اصل. وذهب بعض اللغويين إلى أن مبيمنا اسم فاعل من امن غيره من اللحوف قال: فاصله مامن قلبت الهمزة 
الثانية ياء كراهة اجتماع الحمزتين فصار مؤيمن» ثم أبدلت الهمزة الأولى هاء يا قالوا: اهراق في اراق» وهياك في إياك» وهذا تكلف 
لا حاجة إليه» وقد ثبت نظير هذا الوزن في ألفاظ فيكون هذا منها. وأيضا فا همزة في مؤمن اسم فاعل من آمن قد سقطت كراهة 
اجتماع الحمزتين» فلا يدعي أنها أقرت وأبدل منها. وأما ما ذهب إليه ابن قتيبة من أنه تصغير مؤمن» وأبدلت همزته هاء» فقد كتب 
إليه أبو الغياشن المبرد يحذره من هذا القول. واعلم أن أسماء الله تعالى لا تصغر. 

|ممعونٌ للْكذب| ولا يراد به حقيقة السماع إلا إن كان للكذب مفعولاً من أجله» ويكون المعنى: نهم سماعون منك أقوالك من أجل 
أن يكذبوا عليك» وينقاون حديثك» ويزيدون مع الكلمة أضعافها كذباً. وان كان للكذب مفعولا به لقوله: سماعون» وعدى باللام على 
سبيل التقوية للعامل. 

سمعونَ لَومَاحَرينَ ل يأوك] جملة م يأتوك في حل جر صفة لقوم. 

|وكيف و وعتدهم التوراةً) والواو في: عد حال وقدم التوراة مبتداً وخبر» وقوله: فيها. حكم لله حال من التوراة» 
وارتفع حك على الفاعلية بالجار وامجرور أي: كائاً فيها حك الله. ويجوز أن يكون فيها في موضع رفع خبراً عن التوراة كقولك: وعندهم 
التوراة ناطقة بحكر لله وأو لا محل له» وتكون جملة مبينة» لأن عندهم ما يغنههم عن التحكيٍ كا تقول: عندك زيد ينصحك ويشير 


#هجرر > ع ها تعتر يد يوس لول 016 سي ار 4 
مد 


مه وحدةٌ ولّكن ليلو ف فى ماءاَكٌ فاستيُِوا اخيرات إِلَ الله مز جعكز + جميعا فيدتم با كنت فيه 
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عليك بالصواب فا تصنع بغيره؟ وهذان الإعرابان للزمخشري. 

ثم يوون من بعد ذللك| قال الزمخشري: (فإن قلت) : علام عطف ثم يتولون؟ (قلت) : على يحكونك اتتبى. 

با استحفظوأ من كتّب الله الباء للسبب. 

|وكتبنا عليم فيا أن النفس بالنفس والَْينَ الْينِ| وقرأ نافعء وحمزة» وعاصم: بنصبء والعين وما بعدها من المعاطيف على التشريك 
في عمل أنْ النصبء وخبر أن هو ا نجرور» وخبر والجروح قصاص. وقدر أبو علي العامل في الجرور مأخوذ بالنفس إلى آخر المجرورات» 
وقدره الزمخشري أولا مأخوذة بالنفس مقتولة بها إذا قتلها بغير حق» وكذلك العين مفقوأة بالعين» والأنف مجدوع بالأنف» والأذن 
مأخوذة مقطوعة بالأذن» والن مقلوعة بالسن. وينبعفي أن حمل قول الزمخشري: مقتولة ومفقوأة ومجدوع مقطوعة على أنه تفسير المعنى 
لا تفسير الإعراب» لأن المجرور إذا وقع خبراً لا بد أن يكون العامل فيه كوناً مطلقا لا كوناً مقيداً. والباء هنا باء المقابلة والمعاوضة» 
فقدر ما يقرب من الكون المطلق وهو مأخوذ. فإذا قلت: بعت الشاء شاة بدرهم» فالمعنى مأخوذ بدرهمء وكذلك ال حر بالحر» والعبد 
بالعبد. التقدير: الحر مأخوذ بالحرء والعبد مأخوذ بالعبد. وكذلك هذا الثوب ببذا الدرهم معناه مأخوذ بهذا الدرهم. وقال الحوفي: 
بلقن بععلق رقع مفدوك تتايردة تحني أو سحت و35 العيق برالفين .وها يعديهاً مقدر الكون المطلق» والمعى: ل 
النفس. وقرأ الكسائي: برفع والعين وما بعدها. وأجاز أبو علي في توجيه الرفع وجوهاً. الأول: أن الواو عاطفة جملة على جملة م 
تعطف مفرداً على مفرد» فيكون والعين بالعين جملة اسعية معطوفة على جملة فعلية وهي: وكتبناء فلا تكون تلك اجحمل مندرجة تحت 
كتبنا من حيث اللفظء ولا من حيث التشريك في معنى الكتبء بل ذلك استئناف إيجاب وابتداء تشريع. الثاني: أَنْ الواو عاطفة 
جملة على المعنى في قوله: إن النفس 

بالنفس» أي: قل لمم النفس بالنفس» وهذا العطف هو من العطف على التوهمء إذ يوهم في قوله: إن النفس بالنفس» إنه النفس 
بالنفس » وال مندرحة قحك الك هق حيك القن لا دن هيك اللقفل + الفالك: أن تكرت الراو عاطفة مفرداً على مفرد» وهو 
أن يكون: والعين معطوفاً على الضمير المستكن في الجار والمجرور» أي بالنفس هي والعين وكذلك ما بعدها. وتكون المجرورات على 
هذا أحوالاً مبينة للمعنى» لأن المرفوع على هذا فاعل» إذ عطف على فاعل. 

وهذان الوجهان الاخيران ضعيفان: لآن الاول منبما هو المعطوف على التوهم» وهو لا ينقاس» إغا يقال منه ما ممع . والثان منهما 
فيه العطن على الضمير المتصل المرفوع من غير فصل بينه وبين حرف العطف»ء ولا بين حرف العطف والمعطوف بلاء وذلك لا يجوز 
عند البصريين إلا في الضرورة» وفيه لزوم هذه الأحوال. والأصل في الحال أن لا تكون لازمة. وقال الزمخشري: الرفع للعطف على 
محل: أن النفس» لأن المعنى: وكتبنا عليهم النفس بالنفسء إما لإجراء كتبنا مجرى قلناء وإما أن معنى اجملة التي هي قولك: النفس 
بالنفس» مما يقع عليه الكتب كا تقع عليه القراءة يقول: كتبت امد للهء وقرأت سورة أنزلناها. وكذلك قال الزجاج: لو قرىء أن 
النفس لكان صعيحاً انتبى. وهذا الذي قاله الزمخشري هو الوجه الثاني من توجيه أبي علي إلا أنه خرج عن المصطلح فيه» وهو أن مثل 
هذا لا يسمى عطفاً على ا حل» لأن العطف على امحل هو العطف على الموضع؛ وهذا ليس من العطف عل الموضع؛ لأن العطن على 
الموضع هو محصور وليس هذا منه» وإثما هو عطف على التوهم. ألا ترى أنا لا تقول أن قوله: إِنْ النفس بالنفس في موضع رفعء لأن 
طالب الرفع مفقودء بل نقول: إِنْ المصدر المنسبك من أن واسمعها وخبرها لفظه وموضعه واحد وهو النصبء والتقدير: وكتبنا عليهم 
فيها النفس بالنفسء إما لإجراء كتبنا مجرى قلناء فكيت بها الملة: وما لأنهما مما يصلح أن يتسلط الكتب فيها نفسه على اججملة لأن 
امل مما تكتب ا تكتب المفردات» ولا نقول: إن موضع أن النفس بالنفس وقع ببذا الاعتبار. 

وقرأ العربيان وابن كثير: بصب والعين» والأنف» والأذن» والسن» ورفع والجروح. وروي ذلك عن: نافع. ووجه أبو علي: رفع 
والجروح على الوجوه الثلاثة التي ذكرها في رفع والعين وما بعدها. وروي أنس أن النتبي صلل الله عليه وسلمقرأ أن النفس بتخفيف 
أنء ورفع العين وما بعدها فيحتمل أن وجهين: أحدهما: أن تكون مصدرية مخففة من أنء واسمها ضير الشأن وهو محذوفء واجملة 
في موضع رفع خبر أنْ فعناها معنى المشددة العاملة في كونها مصدرية. والوجه الثاني: أن تكون أن تفسيرية التقدير أي: النفس 
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بالنفس» لأن كتبنا جملة في معنى القول. وقرأ أبي بنصب النفسء والأربعة بعدها. وقراً: وأنْ الجروح قصاص بزيادة أن الحفيفة» 
ورفع الجروح. ويتعين في هذه القراءة أن تكون الخفة من الثقيلة» ولا يجوز أن تكون التفسيرية من حيث العطفء لأن كتبنا تكون 
عاملة من حيث المشددة غير عاملة من حيث التفسيرية» فلا يجوز لأن العطف يقتضي التشريك» فإذا لم يكن عمل فلا آشريك. 

|وقفينا علّ -اثْرهم بعيسى ابن | وعل آثارهمء متعلق بقفيناء وبعيسى متعاق به أيضاً. وهذا على سبيل التضمين أي: ثم جثنا 
على آثارهم بعيسى ابن عريم قافياً ل هم» ويس تعيب ناتلا الغا إذ لو كان للتعدية ما جاء مع الباء المعدية» ولا تعدى بعلى. 
وذلك أن قفا يتعدى اوانمد قال تعالى: إولا تَقْفْ ما ليس لَك به عأر وقول قفا فلان الأثر إذا اتبعه» فلو كان التضعيف للتعدي 
لتعدى إلى اثنين منصوبين» وكان يكون التركيب: ثم قفينا على اثارهم عيسى ابن مريم؛ وكان يكون عيسى هو المفعول الأول وأثارهم 
المفعول الثاني» لكنه ضمن معنى جاء وعدى بالياء» وتعدى إلى آثارهم بعلى. وقال الزمخشري: قفيته مثل عقبته إذا اتبعته» ثم يقال: 


قفيته بفلان وعقبته به» فتعديه إلى الثاني بزيادة الباء. 

(فإن قلت) : فأين المفعول الأول في الآية؟ (قلت) : هو محذوفء والظرف الذي هو على آثارهم كالسادٌ مسدهء لأنه إذا قفي به على 
أثره فقد قفي به إياه انتبى. وكلامه يحتاج إلى تأويل» وذلك أنه جعل قفيته المضعف بعنى قفوته» فيكون فعل بمعنى فعل نحو: قدر 
الله» وهو احد المعاني التي جاءت لا فعل» ثم عداه بالباء» وتعدية المتعدي لمفعول بالباء لثان قل أن يوجد» حتى زعم بعضهم انه لا 
يوجد. ولا يجوز فلا يقال: في طعم زيد م أطعمت زيداً باللحم» والصحيح أنه جاء على قله تقول: دفع زيد عمرأ» ثم تعديه بالباء 
فتقول: دفعت زيداً بعمره وأي: جعلت زيداً يدفع عمرأء وكذلك صك اير الخجر. ثم تقول: صككت ار با جر أي جعلته يصكه. 
وأما قوله: المفعول الأول محذوف الظرف كالساد مسده فلا بتجه» لأنْ المفعول هو مفعول به صريح» ولا إسد الظرف مسدهء وكلامه 
منهم التصمن والدم طرخ ده ألا ترى إلى قوله: لأنه إذا قفى به أثره فقّد قفى به إياه؟ وقول الزمخشري: فقد قفى به إياه فصل 
الضمير» وحقه أن يكون متصلاء وليس من مواضع فصل او قلت: زيد ضربت إسوط إيتاه لم يجزإلا في ضرورة شعر» فإصلاحه زيد 
ضربته إسوط» وانتصب مدقا على الحال من عيسى. 

ائينه الإنجيلَ| جملة معطوفة على قوله وقفينا. 

افيه هذى وثورأ وقوله: فيه هدى ونوره في موضع الحال» وارتفاع هدى على الفاعلية بالجار وامجرور» إذ قد اعتمد بأن. وقع حالةً 
لذي حال أي: انا فيه هدى. ولذلك عطف عليه |ومصدقاً لما بين يديه من التوراة! والضمير في يديه عائد على الإنجيل. 
|ومصدقاً لا بن يديه من التوراة| قال ابن عطية: ومصدقاً حال مؤّكدة معطوفة على موضع اجملة التي هي فيه هدىء فإنها جملة في 
موضع الخال انتبى. وإنما قال: إن مصدقا حال مؤّكدة من حيث المعنى؛ لأنه يلزم من كون الإنجيل كاباً إلا هيا أن يكون مصدقاً 
للكتب الإلهية» لكن قوله: معطوفة على ابجملة التي هي فيه هدى» فإنها جملة في موضع الحال قول مرجوحء لأنا قد بينا أن قوله: فيه 
هدى ونور من قبيل المفرد لا من قبيل اجملت» إذ قدرناه كاثناً فيه قن وتوره: وم داز الان ين أن يكوّث الخال مفردا أو جنات 
كان تقدير المفرد أجود على تقدير أنه جملة يكون ذلك من القليل» لأنها جملة اسمية» ولم تأت بالواو» وإن كان يغني عن الرابط الذي 
هر الضمير» لكن الأسخ والأكثر أن يأت بالواوه حت أن الفراء زعم أن عدم الواو شاذ» وإن كان ثم ضمير» وتبعه على ذلك الزعخشر. 
قال على بن أبي طالب: ومصدقاً معطوف على مصدقاً الأول انتبى. ويكون إذ ذاك حالاً من عيسبى» كره على سبيل التوكيد» وهذا 
فيه 00 حَيَة التركيت: والشاق المعاى» :وتطفه أن يكون واتيناه الإنجيل جملة حالية معطوفة على قد قا 

|وَهدّى وموعظة لمتقينَ! قر الضحاك: وهدى وموعظة بالرفع» وهو هدى وموعظة. وقرأ اجمهور: بالنصب حالا معطوفة على قوله: 
ونصلاقاء : : 5 

واجاز الزمخشري أن ينتصب هدى وموعظة على انهما مفعول لما لقوله: وأيحك. قال: كانه قيل: وللهدي والموعظة اتيناه الإنجيل» 
ولك بها أنزل الله فيه من الأحكام. وينبغي أن يكون الهدي والموعظة مسندين في المعنى إلى الله لا إلى الإنجيل» ليتحد المفعول من 
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أجله مع العامل في الفاعل» ولذلك جاء منصوباً. ولا كان: وليحكء فاعله غير الله أتى معدي إليه بلام العلة. ولاختلاف الزمان 
يض لأن الإيتاء قارن الهداية والموعظة في الزمان» الك خالف فيه لاستقباله ومضيه في الإيتاء» فعدى أيضاً لذلك باللام» وهذا 
الذي أجازه الزمخشري خلاف الظاهر. قال الزمخشري: فإن نظمت هدى ومؤفظة يشلك اقصدفا قانع بقره: وايح؟ (قلت 
أصنع به كا صنعت ببدى وموعظة» حين جعلتهما مفعولاً لحماء فأقدر: ليحك أهل الإنجيل بما أنزل الله آتيناه إياه انتبى. وهو جواب 
واضم. 

وليك أَهْلَ الإنجيل با أَنْلَ اللُّ فيه| وقرأ اجمهور: وليحك بلام الأمى ساكنة» وبعض القراء يكسرها. وقرأ أبي: وأن ليحك بزيادة 
أن قبل لام كي وتقدم كلام الزعخشري فيما يتعلق به. وقال ابن عطية: والمعنى وآتيناه الإنجيل ليتضمن الحدى والنور والتصديق» 
وليحكم أهل الإنجيل بما أنزل الله فيه انتبى. ذ فعطف وايحكم على توهم علة ولذلك قال: يتضمن الحدى. والزعخشري جعله معطرفا على 
هدى وموعظة» على توهم النطق باللام فيهما كأنه قال: وللهدي والموعظة ولحكم أي: جعله مقطوعاً مما قبله» وقدر العامل مؤخراً أي: 
وليحك أهل الإنجيل بما أنزل الله فيه يناه إياه. وقول الزمخشري أقرب إلى الصوابء لأن الحدي الأول والنور والتصديق ل يؤت بها 
على سبيل العلة» إنما جيء بقوله: فيه هدى ونور على معنى كاثنا فيه ذلك ومصدقاء وهذا معنى الحال» والحال لا يكون علة. فول 
ابن عطية: ليتضمن كيت وكيت» كد بعيك. 

وَأنرنآ إِليِكَ الكتب باحق مصدقا ا بين يديه من الكتب ومبيمناً عليه والألف واللام في اكاب للعهد وهو القرآن بلا خلاف. 
وانتصب مصدقاً على الحال لما بين يددبه» أي: لما تقدمه من الّاب. الألف واللام فيه نس » ذه عنى به جنس الكتب المنزلة» 
وكتمل. أن تكون للعهة» لأنه م يرد به ما يقع عليه اسم الحّاب على الإطلاق» وإئما أريد نوع معلوم منه» وهو ما أنزل السماء سوى 
القرآن. والفرق بينهما أنه في الأول يحتاج إلى تقدير الصفة» وأنبا حذفتء والتقدير: من الاب الإلمي. وفي الثاني لا يحتاج إلى هذا 
التقدير» لأن العهد في الاسم يتضمن الاسم به جميع الصفات التي الاممء فلا يحتاج إلى تقدير حذف. 

وو العو م وي بفتح الميم الثانية» جعله اسم مفعول أي مؤمن عليه» أي: حفظ من التبديل والتغيير. والفاعل 
الحذوف هو الله أو الحافظ في كل ابلن» و لف عله جورق أو ركة أو سكون التنية [ه .وكيز ذللك: ورد ففي قراءة اسم الفاعل 
الضمير ففي عليه عائد على الاب الثاني. وفي قراءة اسم المفعول عائد على الككّاب الأول» وفي كلا الحالين هو حال من الاب الأول 
لأنه معطوف على مصدّقا والمعطوف على ال حال حال. وروى ابن أَبي نجيح عن مجاهد قراءته بالفتح وقال: معناه مد مؤتمن على 
القرانة قال الطبرعة :فل هذا يكو ميض خالا مر الكاقاقى اليك وطين .هذا التوق لاوجو الراوى وديسياء آنا عظيت 
غل مصدفل:ومضدقا حال مق الكاب ل حال من 'الكاف ]ذا كان عالا ما لكان التركب: ا ين يديك يكاف:القطاتب» وتاويله 
على أنه من الالتفات من اللحطاب إلى الغيبة بعيد عن نظم القرآن» وتقديره: وجعلناك يا مد مبيمناً عليه أبعد. وأنكر ثعلب قول المبرد 
وابن قتيبة أن أصله مؤتمن. 

إولا 2 تبِع أهواءهم عما جآء َك من الحق| وقال أبو البقاء: عما جاءك ني موضع الحال أي: عادلاً عما جاءك ولم يضمن تبع معنى 
ما تعدى بعنء وهذا ليس يجيد. لأنَ عن حرف ناقص لا يصلح أن يكون حالاً من الجنة» ا لا يصلح أن يكون خبرأًء وإذا كان 
ناقصاً فإنه يتعدى بكودٍ مقيد لا بكون مطلق» والكون المقيد لا يجوز حذفه. 

لكي جعلنا 5 شرعة ومتيجاً] والظاهر أن جعلنا بمعنى صيرناء ومفعوطا الثاني هو لكل» ومن متعاق بحذوف تقديره: أعني من. 
قال أبو البقاء: ولا يجوز أن يكون مذكم يق" كز لأن ذلك ونع النسل بن القن و اصرق بالأجنبي الذي لا تشديد فيه 
للكلام؛ ويوجب أيضاً أن يفصل بين جعلتا وبين معمولها وهو شرعة انتبى. فيكون في التركيب كقولك: من كل ضربت تميمي رجلاء 
وهو لا جود 


خسري ور - 


نيتم عا كنتم ة فيه تتَلفُونَ| ونبأ هنا جاءت على وضعها الأصلي من تعديتها إلى واحد بنفسهاء وإلى آخر بحرف الجر» ولم يضمنها 
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معنى أعل فيعديها إلى ثلاثة. 
إوأن احكم 2 عا أو الل ول :د بع أهواكهم وَاحدَرهم أن يفتنوك ص بعض مآ أَنرَلَ الَّهُ إِلِِكَ فإن تلوأ فاعكر أَنما يريد اللّهُ أن 


يصيهم يعض ذنويهم ون كثياً من الناس لَمَسِقونَ * حك الجولية َغونَ ومنْ أحسَن مِنَ الَو حك لََوم يوقنو] . 

وأجازوا في: وأن احكمء أن يكون في موضع نصب عطفاً على الكاب» أي: والحكم. وفي يت جر عطفاً على بالحق» وف موضع رفع 
على أنه مبتداً محذوف ما والتقدير: وحكك عا أنزل أنزل الله أمرنا وقولناء أو عقدها والتقدير: ومن الزائعن. حكتك نا 
أنزل الله. وقيل: أن تفسيرية» وأبعد ذلك من أجل الواوء ولا يصح ذلك بأن يقدر قبل فعل الأعى فعلا محذوفاً فيه معنى القول أي: 
وأمرناك أن احكي, سحي لعي لقره افير بان رد دكا وتاك را بيد من كلام العرب. 

أ الجهلية ا وقراً اجمهور: لجر بنصب الممء وهو مفعول يبغون. وقراً السلبي» وابن وثاب» فوشا والأعرج أف5 
الجاهلية برفع اليم على الابتداء»-والظاهن أن "لكين هو قؤله: بطو وض عدف العمير فلل في هذه القراءة كون اجملة فاصلة. 
وقال ابن مجاهد: هذا خطأ. قال ابن جنئى: وليس كذلك» وجد غيره أقوى منه وقد جاء في الشعر انتبى 

وق هذه المسألذ خلاق ين اللحويان» وسيم جين حداف هذا امير ي:الكلام: وبعضم عخصه بالعتزة وينظي يفصل* وهذه 
المذاهب ودلائلها مذكورة في علم النحو. وقال الزعخشري: وإسقاط الراجع عنه كإسقاطه عن الصلة في «أهذا الذي بعث الله رسولا 
وق الصفة فى الثانن وعلان» بعل أطتت وزعل أكضت» :وعن 'الداف:ق: عزرث ببند تضرب زيداً امي فَإنْ. كان: عل 
الإسقاط فيه مثل الإسقاط في الجواز والحسن» فليس كا ذكر عند البصريين» بل حذفه من الصلة بشروط الحذف فصيح» وحذفه 
من الصفة قليل» وحذفه من احبر مخصوص بالشعر أو في نادز. وان كان شبهه به من حيث مطلق الإسماط فهو صحيح. وقال ابن 
عطية: انها تتجه القراء على أن يكون التقدير: فك الجاهلية حك تبغون» فلا تجعل تبغون خبراً بل تجعل صفة خبر محذوفء ونظيره: 
إمن الذين يحرفون | 2 تقديره قوم يحرفون انتهى. 5 

38 انوأ ل تدوأ الميود والتصرى أولياء بعضهم أَولياء بعض بعضٍ ومن من يتوم منكر فَإِنْه منهم إِنَ الله لا مبدى الْقَومْ الظلدينَ * 


ص 4 لخر د ل” ه مير بي لم لهسم 5 ل 0 ع 


قتَرَئ الِينَ فى قأوييم ورّض مون فم وى أن يبن دا فى ال 3 أن المج أو أي من عنده يعوا 


عن “ص ع 


م روا فى شيم : دمي * ويقولَ الْديكَامنوأ أهؤلاء لين كسمو بالَّهِ جهد أعنيم إنمم لحك حيطت أله سيوأ 0-6 
ها الديامنواً من يريد متك عن دينه 3 ب الوم م ا ع المؤْمنينَ أعزّة عل الْكَفرِينَ يجهِدونَ فى سَبيلٍ 
اله ولا يحَفُونَ لومة ذلك قشل الله 0 من إشاء راش و ب سم * 5 د ل ررسوله والديحَامنوأ الينَ عن الصلوة 
وَيوْتونَ الزكوة وهم رَاكعونَ * ومن يول الله ورسوله وَالْديسَامنوأ إن حرْبٌ الله ليون 5 لامأ لا تدوأ الِينَ تدوأ 
- 0 أوتوأ توأ الكتب من قبلكر والْكفار أولياء واتمواً 21 إن كم مؤي * وَإذا يتم 5 الصاوة اد وها هزواً 
ولا ذلك أدبم قَوْمُ لأ يلون * كَلْ يَأَهْلَ الْكتَبٍ هَلْ تَقَمُونَ منَّآ إلا امنا لله وم1 أَنزِلَ 

ا أل من مَل وَأنّ أخترك صقُودَ "فل مَل أب رن ذل ملو عن ال من لََهُال وََحِبَ ع وح مهم 
اْقَردة وامكتازير وعد الطغوت وك عر مكنا مر ره السبيل * وإذَا ا َأ امنا قد 2ارا را لكريم لاخر 
به وال عر عا كنوا يكتمون * ور كيدا مم سرِعونَ فى الإنم والْعدوان وأكلهم السحت لبنس ما كانوأ يعملون * أولا ينبهم 
00 خرن شِ لم وأعلهم الست تن ما كاثوا يمون * وَقَالت التهود يد اله مغلولة علْت أيدييم ولعنوأ بجا الوأ 


لزه سس بر اهبر سدس 0 عل ار بج عل ع ع لور موود هم 


بل يذاه مبسوطتان ينفق كيف يشَاء وريدن كثيراً منهم ما أَنزِلَ | نكو ويك فنا مكف رقيات ااانه وابنضاء إن بم 
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ا وسسمم وه دل نى س ‏ 2 سواه هه مهة مه يج > مهمه > ىى كّ عام 6 7 2 مره 2 دمه سَ هده م هر ماس لتر ىا صم اوه سرياس وس 
القيمة 0-4 اوقدوا نارا عرب اطفاها 00 قو الارضٍ فسادا والله لا حب المفسدين 7 ولو ان اهل الكتبشامنوا واتقوا لكفرنا 


تهمْ وَلأَدعَتُم بت الم * وأو أ نهم أَقاموأ التوراة والإنجيل دما اول إليم عن رم لأكرا وق فرقيم وين حك أرساون 
0 0 * مها سول بلغ مآ أل إِيّكَ من رَبك وإن لا مَل قا 7 
بلغت رسالته الله يسك بن انان إن الل لا بدي القرم كتين * قل يهل الكت لستم على َىءٍ حت تفيعوأ التوراة والإشجيل 


عير ل سس سد نه ع سل ع شسة مه 


وما أَنزلَ إليكر من ربكر ولَيزِيدنٌ كثيراً منهم مآ نول الحو ردسها را أ عل الي الْكَفرِينَ * إن اللِينَ ءامنوأ 


َالِينَ هادوأ والصبئُونَ والتصرى امن بالل واليوم الأعر وجل صلحاً لا حَوْفُ لهم ول هم يحرنونَ * لَقّد أَحَذْنَا ميكاق بنى 
سيل اسلا إِليِم رسلا كنا جآءهم ا 6 أنفسيم 0 وفيا مون حيرا ألا كرا فد تصوأ رصأ 
م َب اله علوم ثم موأ وصعوأ كيد ممم وال بص با يون * قد حفر لين وا إن لله هو الح ان ميم وكَ البيح 


اوبره سّعمر م 


لاوأ له وى ورك َه من ولك با قد حرم ال ع الج موا لاوم لطن من أَنَارٍ ‏ لد ران 
الوأ إِنَ الله لت له ومابين إلداإلاً إل وعد إن ل ,نهو عما يعُوُونَ مسن الذي كقروأ منهم عَذَابُ ألم * أفلا يتوبونَ إِلَ الله 


ك2 


6 
رم 


0 ا 0 00 روك قد خلك ف فل اسل اع َه كانَا يَأ كلآن 


مر اَي ف قلوييم وض سر عون فييم | وقراً ابراهيم بن وثاب: فيرى بالياء من تحت» والفاعل ضمير يعود على الم أو الرأي. 
قال ابن عطية: ويحتمل أن يكون الذين فاعل ترى» والمعنى: أذ ها رهزا غخذفت انا انتهى. وهذا ميقي الأن حذف إِنْ من 
نحو هذا لا ينقاس. وقرأ قتادة والأحمش: يسرعون بغير ألف من أسرع» وفترى أن كانت من رؤية العين كان إسارعون حالاء أو 
|فيصبحوأ عل ما أسروأ فى أنفسيم ندمين| وذكرنا أن أصبح تأتي بمعنى صار من غير اعتبار كينونة في الصباح» واتفق الحوفي وأبو 
البقاء على أن قوله: فيصبحوا معطوف على قوله: أن يأق] وهو الظاهرء ومجور ذلك هو الفاء» لأن فيها معنى التسبب» فصار نظير 
الذي يطير فيغضب زيد الذباب» فلو كان العطف بغير الفاء لم يصحء لأنه كان يكون معطوفا على أن أت خبر لعبى» وهو خبر عن 
الله تعالى» والمعطوف على احبر خبر» فيلزم أن يكون فيه رابط إن كان مما يحتاج إلى الرابط» ولا رابط هناء فلا يجوز العطف. لكن 
الفاء انفردت من بين سائر حروف العطف بتسويغ الاكتفاء بضمير واحد فيما تضمن جملتين من صلة كا مثله» أو صفة نحو مررت 
برجل يبك فيضحك عمروء أو خبر نحو زيد يقوم فيقعد بشر. وجوز أن لا يكون معطوفا على أن ياني» ولكنه منصوب بإضمار أن بعد 
الفاء في جواب القنى» إذ عسى تمن وترج في حق البشرء وهذا فيه نظر. 

إويقول الذيثامنوا أهؤلاء الذين أقسموأ باللَّهِ جهد أبمنيم| قال المفسرون: لما أجلى بتي النضير تأسف المنافقون على فراقهم» وجعل 
المنافق يقول لقريبه المؤمن إذا رآه جادا في معاداة الهود: هذا جزاؤهم منك طالء والله ما أشبعوا بطنك» فلما قتلت قريظة لم يطق 
أحد من المنافقين ستر ما في نفسه» لفعلوا يقولون: أربعمائة حصدوا في ليلة؟ فلما رأى المؤمنون ما قد ظهر من المنافقين قالوا: أهؤلاء 
أي المنافقون الذين أقسموا بالله جهد أمانمم أنهم لمع؟؟ والمعنى: يقول بعضهم إبعض تعجباً من حالهم إذ أغلظوا بالإيمان للمؤمنين أنهم 
مع 1 نهم معاضدوم عل البيود» فلما خل باليود ما خل ظهر من المثافقين ما كانوا سروه من هوالاة الييوة والقالق عل ار 
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ويحتمل أن يقول المؤمنون ذلك للييود» ويكون اللحطاب في قوله: إنهم لمعم لليهود» لأن المنافقين حلفوا للهود بالمعاضدة والنصرة كا 
قال تعالى حكاية عنهم: إوإن قوتتم لننصرتك] فقالوا ذلك للييود بيجسرونهم على موالاة المنافقين» وأنهم لن يغنوا عنهم من الله شيئاه 
ويغتبطون بما من الله علييم من إخلاص الإيمان وموالاة الييود. 

وقرأ الابنان ونافع: بغير واو» كأنه جواب قائل ما يقول المؤمنون حينئذ. فقيل: يقول الذين آمنواء وكذا هي في مصاحف أهل مكة 
والمدينة. وقرأً الباقون: بالواو» ونصب اللام أبو عمروء ورفعها الكوفيون. وروى عل بن نصر عن أي عمر: والرفع والنصب» وقالوا: 
وهي في مصاحف الكوفة وأهل المشرق. والواو عاطفة جملة على جملة» هذا إذا رفع اللام» ومع حذف الواو الاتصال موجود في 
اجملة الثانية» ذكر من اجملة السابقة إذ الذين يسارعون وقالوا: نخشى» ويصبحوا هم الذين قيل فيهم: أمؤلةء الث أقسواء وتارة يكتفي 
في الاتصال بالضمير» وتارة يود بالعطيف بالواو. 

وأا قراءة ويقول بالنصب» فوجهت عل أن هذا القول لم يكن إلا عند الفتح» وأنه مول على المعنى» فهو معطوف على أن يأتي» إذ 
مع ادي الله أن يأتي) معنى فعسبى أن يأتي الله وهذا الذي يسميه النحويون العطف على التوهم» يكون الكلام في قالب فيقدره 
في قالب آخرء إذ لا يصح أن يعطف ضير اسم الله ولا شيء منه. وأجاز ذلك أبو البقاء على تقدير ضير محذوف أي: ويقول الذين 
آمنوا بهء أي بالله. فهذا الضمير يصح به الربط» أو هو معطوف على أن يأتي على أن يكون أن يأتي بدلاً من اسم الله لا خبرأء فتكون 
عسى إذ ذاك تامة لا نا قصة» كأنك قلت: عسى أن يأتي» ويقول: أو معطوف على فيصبحواء على أن يكون قوله: 000006 
بإضمار أن جواباً لعبى؛ إذ فيها معنى القني. وقد ذكرنا أن في هذا الوجه نظرء أو هل هو تجري عسى في الترجي مجرى ليت في الققني؟ 
أم لا تجري؟ وذكر هذا الوجه ابن عطية عن أي يعلى» وتبعه ابن الحاجبء ول يذكر ابن الحاجب غيره. وعبى من الله واجبة فلا 
ترجى فيباء وكلا الوجهين قبله تخريج أبي على. ونخرجه النحاس على أن يكون معطوفاً على قوله: |بالفتح| بأن يفتح» ويقول: ولا يصح 
هذا لأنه قد فصل بينهما بقوله: أو أم من عندهء وحقه أن يكون بلعه لأن المصدر ينل لأن والفعل» فالمعطوف عليه من تمامه» فلا 
يفصل بينهما. وهذا إن سم أن الفتح مصدر» فيحل لأن والفعل. والظاهر أنه لا يراد به ذلك» بل هو كقولك: يعجبني من زيد ذكاؤه 
وفهمه» لا يراد به انحلاله» لأن والفعل وعلل تقدير ذلك فلا يصح أُيضِا لأن المعنى ليس عل: فعسى الله أن يأتي» بأن يقول الذين 
آمنوا كذا. ولأنه يلزم من ذلك الفصل بين المتعاطفين بقوله: |فيصبحوا| وهو أجنبي من المتعاطفين» لأن ظاهر فيصبحوا أن يكون 
ممتاوفا عل أن أت ونظيره قولك: هند الفاسقة أراد زيد إذايتها بضرب أو حبس وإصباحها ذليلة» وقول أصحابه: أهذه الفاسقة التي 
زعمت أنها عفيفة؟ فيكون وقول معطوفاً على بضرب. 

وقال ابن عطية: عندي في منع جواز عسى الله ان يقول المؤمنون نظرء إذ النين نصرهم يقولون: ننصره بإظهار دينه» فينبغي أن يجوز 
ذلك انتبى. وهذا الذي قاله راجع إلى أن يصير سبباً لأنه صار في اجملة ضير عائد على الله» وهو تقديره بنصره وإظهار دينه» وإذا كان 
كذلك فلا خلاف في الجواز. وإنما منعوا حيث لا يكون رابط وانتصاب جهد على أنه مصدر مؤكد» والمعنى: أهؤلاء هم المقسمون 
باجتباد منهم في الإيمان أنهم معك؟ ثم ظهر الآن من موالاتهم الييود ما أكذبهم في أيماتهم. وييجوز أن ينتصب على الحال» كا جوزوا 
في فعلته جهدك. 

|حبطث أَعلَهم فَأْصبَحوأ حَسرِينَ| وجوز ا حوفي أن يكون حبطت أعمالحم خبرا ثانياً عن هؤلاء» والخبر الأول هو قوله الذين أقسمواء 
وأن يكون الذين» صفة لحؤلاء» ويكون حبطت هو الخبر. 

ما الامو من ريد مك | يخلة إمن يرت :عله شرطية مسقا 

وقرأ نافع وابن عامي: من يرتدد بدالين مفكوكاء وه لغة الخيز. والباقون بواحدة مشددة وه لغة تيم. والعائد على اسم الشرط من 
جملة الجزاء محذوف لفهم المعنى تقديره: فسوف يِأَتٍ الله بقوم غيرهم» أو مكانهم. ويحبونه معطوف على قوله: يحبهم» فهو في موضع 
جره وقال أب و البقاء: 'ويجوز أن يكوت بعالا من الضمير المنضوب تقديرة: وهن يحبوتة أنتيى.. وهذا .حتعيف لا إسوع مثله في القران. 
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إأذلة على المؤمنين أعزة على الكافرين| هو جمع ذليل لا جمع ذلول الذي هو نقيض الضعفء لأن ذاولاً لا يمع على أذلة بل ذلل» 
وعدي أذلة بعلى وإن كان الأصل باللام» لأنه ضمنه معنى الحنو والعطف كأنه قال: عاطفين على المؤمنين على وجه التذلل والتواضع. 
قيل: أو لأنه على حذف مضاف التقدير: على فضلهم على المؤمنين. 

وجاءت هذه الصفة بالاسم الذي فيه المبالغة» لآن اذلة جمع ذليل وأعزة جمع عزيز» وهما صفتا مبالغة» وجاءت الصفة قبل هذا 
بالفعل في قوله: |يحبهم ويحبونه | لأن الاسم يدل على الثبوت» فلما كانت صفة مبالغة» وكانت لا تتجدد بل هي كالغريزة» جاء الوصف 
بالاسم. ولما كانت قبل تتجدد» لأنها عبارة عن أفعال الطاعة والثواب المترتب عليهاء جاء الوصف بالفعل الذي يقّتضي التجدد. ولما 
كان الوصف الذي يتعلق بالمؤمن أوكد» ولموصوفه الذي قدم على الوصف المتعلق بالكافر» ولشرف المؤمن أيضا. ولما كان الوصف 
الذي بين المؤمن وربه أشرف من الوصف الذي بين المؤمن والمؤمن» قدم قوله يحبهم ويحبونه على قوله: أذلة على المؤمنين. 

وفي هذه الآية دليل على بطلان قول من ذهب إلى أن الوصف إذا كان بالاسم وبالفعل لا يتقدم الوصف بالفعل على الوصف بالاسم 
إلا في 0 او 

وفرع يغثى المتن نوه فاحم 

ادها ء ها ادعي آنه يكون في الضرورة في هذه الآية» فقدم يحبيم ويحبونه ‏ وهو فعل - على قوله: أذلة وهو اسم. وكذلك قوله تعالى: 
|إوهذا كاب أنزلناه مبارك] وقرىء شاذاً أذلة» وهو اسم وكذا" أعزرة تعب قل طقال وق العرة ذا فريك ريق المعرفة برها .وق 
عبد اللّه: غلظاء على الكافرين مكان أعزة. 

إيجاهدون في سبيل لله] أي في نصرة دينه. وظافر هله اده انا صنة) وهر انيكرة كناف كانه وهر انوا النقاء أكون 
في موضع نصب حالاً من الضمير في أعزة. 

إولا 0 لومة 0 ويحتمل أن تكون الواو في: ولا يخافون» واو الحال أي: يجاهدون» وحاهم في المجاهدة غير حال المنافقين. 
إذلك 1 الله يؤتيه مويهاة! ويؤتيه السقاف أو شان د كن اوضال: 

|وَالديَامنوأ الذينَ يمون الصلوة ووْتَونَ الزكوة وهم رَاكعونَ] هذه أوصاف ميز بها المؤمن الخالص الإيمان من المنافق» لأن المنافق 
لا يدوم على الصلاة ولا على الزكاة. قال تعالى: إوإذا قاموا إلى الصلاة قاموا كسالى| وقال تعالى: |أشحة على اللحير| ولما كانت الصحابة 
وقت نزول هذه الآية من مقيمي صلاة ومؤقٍ زكاة» وفي كلتا ا حالتين كانوا متصفين بالخضوع لله تعالى والتذلل له» نزلت الآية بهذه 
الأوصاف الجليلة. والركوع هنا ظاهره االخضوعء لا الميئة التي في الصلاة. وقيل: المراد الميئة» وخصت بالذكر لأنها من أعظم أركان 
الصلاة» فعبر بها عن جميع الصلاة» إلا أنه يلزم في هذا القول تكرير الصلاة لقوله: يقيمون الصلاة. ويمكن أن يكون التكرار على سبيل 
التوكيد لشرف الصلاة وعظمها في التكاليف الإسلامية. وقيل: المراد بالصلاة هنا الفرائتض» وبالركوع التنفل. يقال: فلان يركع إذا 
تتفل بالصلاة. وروي أن علياً رضي الله عنه تصدّق بخاتمه وهو راكع في الصلاة. والظاهر من قوله: وهم راكعون»ء أنها جملة اسمية 
معطوفة على امل قبلهاء منتظمة في سلك الصلاة. وقيل: الواو حال أي: يوتون الزكاة وهم خاضعون لا يشتغلون على من يعطونهم 
إياهاء أي بنُتونها فيتصدقون وهم ملتبسون بالصلاة. وقال الزمخشري. (فإن قلت) : النين يقيمون ما محله؟ (قلت) : الرفع على البدل 
من الذين آمنواء أو على هم الذين يقيمون انتبى. ولا أدري ما الذي منعه من الصفة إذ هو المتبادر إلى الذهن» لأن المبدل منه في نية 
الطرح» وهو لاا يصح هنا طرح الذين امنوا لانه هو الوصف المترتب عليه صحة ما بعده من الاوصاف. 

إومن يتولٌ الله ورسوله والذين آمنوا فإن حزب الله هم الغالبون| يحتمل أن يكون جواب من محذوفاً لدلالة ما بعده عليه» أي: يكن 
من حزب الله ويغلب. ويحتمل أن يكون الجواب: فإن حزب الله» ويكون من وضع الظاهر موضع المضمر أي: فإنهم هم الغالبون. 
وهم هنا يحتمل أن يكون فصلاء ويحتمل ا 

اهل مون م إل امنا الله وما مآ نول إِلينا 0 من أن 1 فَسقُونَ| وقرأ ابجمهور: بفتح همزة أن وخرج ذلك 
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على أنها في موضع رفع» وفي موضع نصب» وف موضع جر. فالرفع على الابتداء. وقدر الزمخشري اللحبر مؤخراً محذ وفاً ريق 
أكثرك ثابت معلوم عندك» لأتكم علمتم أنا على الحق» وأتكم على الباطل» إلا أن حب الرياسة والرشا بمنعكم من الاعتراف. ولا ينبغي 
أن يقدم احبر إلا مقدماً أي: ومعلوم فسق أكثر؟» لأن الأحم أن لا يبدأ بها متقدّمة إلا بعد أما فقط. والنصب من وجوه: أحدها: 
أن يكون معطوفا على أن آمنا أي: ما تعقمون منا إلا إيماننا وفسق أكثر؟» فيدخل الفسق فيما نقموه» وهذا قول أكثر المتأولين. ولا 
بتجه معناه لأنهم لا يعتقدون فسق أكثرهم» فكيف ينقمونه» لكنه يمل على أن المعنى ما تنقمون منا إلا هذا المجموع من إنا مؤمنون 
وأكثرم فاسقون» وإن كانوا لا يسلمون إن أكثرهم فاسقون» ا تقول: ما تنقم مني إلا أني صدقت وأنت كذبت» وما كرهت مني 
إلا أني محبب إلى الناس وأنت مبغضء وإن كان لا يعترف أنه كاذب ولا أنه مبغض» وكأنه قيل: ما تتقمون منا إلا عفالفتكم حيث 
دخلنا في الإسلام وأنتم خارجون. والوجه الثاني: أن يكون معطوفا على إن آمناء إلا أنه على حذف مضاف تقديره: واعتقادنا فيكم 
أن أكثرة فاسقون» وهذا معنى وام. ويكون ذلك داخلاً في ما تتقمون حقيقة. الثالث: أن تكون الواو واو مع فتكون في موضع 
نصب مفعولاً معه التقدير: وفسق أكثرهم أي: تتقمون ذلك مع فسق أكثرم والمعنى: لأركسن أن تنقموا مع وجود فسق أكثرك كا 
تقول: تيء إلي مع أن ايت إليك. الرابع: أن تكون في موضع نصب مفعول بفعل مقدر يدل عليه» هل تتقمون تقديره: ولا 
تتشمون أَنْ أكثرة فاسقون. والجر على أنه معطوف على 

قوله: بما أنزل إلينا وما أنزل من قبل وبأن أكثرك فاسقون» والجر على أنه معطوف على علة محذوفة التقدير: ما تتقمون منا إلا الإيمان 
لقَإة إنصافك وفسمّك. ويدل عليه تفسير الحسن بفسمم نقمتم ذلك علينا. فهذه سبعة وجوه في موضع إن وصلتباء ويظهر وجه ثامن 
ولعله يكون الأر» وذلك أن نقم أصلها أن نتعدى بعلى» تقول: نقمت على الرجل أنقمء ثم تبنى منها افتعل فتعدى إذ ذاك بمن» 
وتضمن معنى الإصابة بالمكروه. 

قال تعالى: ومن عاد فينتقم الله منه والله عزيز ذو انتقام] ومناسبة التضمين فيها أنْ من عاب على ثخص فعله فهو كاره له لا محالة 
ومصيبه عليه بالمكّوه» وان قدرء لخاءت هنا فعل بمعنى افتعل لقولهم: وقد اوه ولذلك غنيك من دون التي عله 3 يعدي بباء 
فصار المعن: وما تنالون منا أو وما تصيبوتا بما تكره إلا أن آمنا أي: لأنْ آمناء فيكون أن آمنا مفعولاً من أجله؛ ويكون وإن أكثرم 
فاسقون معطوفاً على هذه العلة» وهذا ‏ والله أعلم - سبب تعديته بمن دون على. 

اقل هَل َبتك شر مْن ذلك مثويةَ عند الله من لَعنَه الله وانتصب مثوبة هنا على القييز» وجاء التركيب الأكثر الأفصح من تقديم 
المفضل عليه على ييز كقوله: إومن أصدق من الله حديثاً| وتقديم القبيز على المفضل أيضاً فصيح كقوله: |ومن أحسن قولاً من دعا 
إل الله ء 

ومن في موضع رفع كأنه قيل: من هو؟ فقيل: هو من لعنه الله. أو في موضع جر على البدل من قوله: بشر. وجوزوا أن يكون في 
موضع نصب على موضع بشر أي: أنيككم من لعنه اللّه. 

وجعل م منهم الْقَردة وَاملَْازِير وَعَبدَ الطغوت]! وقرأ الحسن في رواية: وعبد الطاغوت بإسكان الباء. ونخرجه ابن عطية: على أنه 
أراد وعنداً 37 خذف التنوين ما حذف في قوله: إولا ذاى الله إلا قليلا] ولا وجه لهذا التخريج. لأن عبداً حكن أن بتصية 
الطاغوت» إذ ليس بمصدر ولا ا سم فاعل» والتخريج الصحيح أن يكون تخفيفاً من عبد بفتحها كقوهم: في سلف سلف. وقرأ النخعي 
عبد مبخا للمفعول والظاهر أن هذا المفعول معطوف على صلة من وصلت بلعنه» وغضب» وجعل» وعبد» والمبني للمفعول ضعفه الطبري 
وهويتجه على حذف الرابط أي: وعبد الطاغوت فههم أو بينهم. ويحتمل أن يكون وعبد ليس داخلاً في الصلة» لكنه على تقدير من؛ 
وقد قرأ بها مظهرة عبد الله قرأء ومن عبد فإما عطفاً على القردة وامحنازير» واما عطفاً على من قوله: من لعنه اللّه. 

وقرىء: وعبدة الطاغوت بالتاء نحو فاجر وؤفرة» فهذه تمان قراءات بابنمع المنصوب عطفاً على القردة والحنازير مضافاً إلى الطاغوت. 
وقرىء وعابدي. وقرأ ابن عباس في رواية: وعابدوا. وقرا عون العقيلي: وعابد» وتأوها أبو عمرو على أنعا عابد. وهذان جمعا سلامة 
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أضيفاً إلى الطاغوت» فبالتاء عطفاً على القردة والحنازير» وبالواو عطفاً على من لعنه اله أو عل إضمارهم. ويحتمل قراءة عون أن يكون 
عابد مفرداً اسم جنس. وقرأ أبو عبيدة: وعابد على وزن ضارب مضافا إلى لفظ الشيطان؛ بدل الطاغوت. 
وقال ناتخ غطيةة كيك لفل عبالقة تق ودس 6 فيو لفط مفراد زليه الجنسن» وم جاه الضفاف أن عبداً في الأصل صفة وإن 
كان يستعمل استعمال الأسماء» وذلك لا يخرجه عن حكم الصفة» وإذلك لم بمتنع أن .بيني منه بناء مبالغة. وأنشد أبن لبيني البيت» 
وقال: ذكره الطبري | وغيره بم الباء انت 4 عل ان مالك في أبنية أسماء اجمع فعلاً فقال: ومنها فعل كنحو معر وعبد. 
| قالواءامنا وقد د خَلواً ِالْكفْر وهم قد جوأ به| جملتان حاليتان العامل فيهما آمنا والذي نقول: إن ابجملة الإسمية الواقعة حالاً المصدرة 
بضمير ذي الحال الخبر عنها بفعل أو اسم يتحمل ضمير ذي الحال ا كد من اجماة الفعلية» من جهة أنه يتكرر فيها المسند إليه فيصير نظير: 
قام زيد زيد. 
وفي الآية دليل على جواز مجيء حالين إذي حال واحدء إن كانت الواو في: وهم» واو حال» لا واو عطفء خلافا لمن منع ذلك إلا 
في أفعل التفضيل. 
إوترى كثيراً منهم إسارعون في الإثم والعدوان وأكلهم السخت ببدّس ما كانوا يعملون! يحتمل ترى أن تكون بصرية» فيكون يسارعون 
صفة: وأن تكونٍ علمية) 'فيكون مفعو ثانيا 
إبل يداه مبسوطتان ينفق الندناة 9 موضع لقوله تفق من الإعراب إذ هي جملد مستأتفة» وقال الحوفي: ور أن ركون هرا 
عمسي كر إن يكون حالاً من الضمير في مبسوطتان انتبى. ويحتاج في هذين الإعرابين إلى أن يكون الضمير العائد على المبتدأًء 
أو علي ذي الخال محل وفاً التقدير: ينفق بهما. قال الحوفي: كيف سؤال عن حال» وهي نصب بيشاء انتبى. ولا يعمل هنا كونها 
سوالةً عن حال» بل هي في معنى الشرط ؟ تقول: كيش تكون أكون» ومفعول إشاء محذوف» وجواب كيف محذوف يدل عليه 
ينفق المتقدمء كا يدل في قولك: أقوم إن قام زيد على جواب الشرط والتقدير: ينفق كيف إشاء أن ينفق ينفق» 5 تقول: كيف أشاء 
أن أضربك أضربك» ولا يجوز أن يعمل كيف ينفق لأن اسم بالشرط لا يعمل فيه ما قبله إلا إن كان جارأء فقد يعمل في بعض 
أسماء الشرط. ونظير ذلك قوله: إفيسطه في السماء كيف إشاء! . 
|وكثير منهم سآء ما يْملُونَ| هذا تنويع في التفصيل. فابجملة الأولى جاءت منهم أمة مقتصدة» جاء اللحبر الجار وامجروره واللحير ابلملة 
من قوله: ساء ما يعملون» وبين التركيبين تفاوت غريب من حيث المعنى. وذلك أن الاقتصاد جعل وصفاء والوصف ألزم / اونوك 
من اللخبر» فأى بالوصف الدرع اقالطا ئفة الممدوحة» وأطرعنا بقوله: منيم » واللخبر ليس من شأنه اللزوم ولا سعا هناء» فأخبر عنهم 
نهم من أهل اكاب في الأصلء ثم قد تزول هذه النسبة بالإسلام فيكون العيو هم والإخبار بأ بأنهم منهمء باعتبار الحالة الماضية. 
وأما في اجملة الثانية فإنهم منهم حقيقة لأنهم كفارء لخاء الوصف بالإلزام» ولم ييجعل خبرأ وجعل خبر اجلملة التي هي ساء ما يعملون» 
لأن اخبر ليبس من شأنه اللزوم» فهم بصدد أن يسم ناس منهم فيزول عنهم الإخبار بمضمون هذه اجملة» واختار الزمخشري في ساء 
أن تكون التي لا تعصرفء فإن فيه التعجب كأنه قيل: ما أسوأ عملهم ولم يذكر غير هذا الوجه. واختار ابن عطية أن تكون المتصرفة 
تقول: ساء الأمى يسوء» وأجاز أن تكون غير المتصرفة فتستعمل استعمال نعم وبدّس كقوله: ساء مثلا. فالمتصرفة تحتاج إلى تقدير 
مفعول أي ساء ما كانوا يعملون بالمؤمنين» وغير المتصرفة تحتاج إلى تمييز أي: ساء عملا ما كانوا يعملون. 
3 اللَينَ ارا واللينَ هَادوأ وَالصبئُونٌ وَالتصَرَى | وقرأ القراء السبعة: والصابئون بالرفع» وعليه مصاحف الأمصار واجمهور. وفي 
توجيه هذه القراءة وجوه: أحدها: مذهب سيبويه وانخليل ونحاة البصرة: أنه مرفوع بالابتداء» وهو منوي به التأخير» ونظيره: إن زيدأ 
وعمرو قاتمء التقدير: وان زيداً قائم وعمرو 0 لخذف خبر عمرو إدلالة خبر إن عليه» والنية بقوله: وعمروء التأخير. ويكون عمرو 
ام يخبره هذا المقدر معطوفاً عل اباملة من أَنَّ زيداً قائم» وكلاهما إلا موضع له من الإعراب. الوجه الثاني: أنه معطوف على موضع 
اسم إن لكأن قبل دخول إن كان في موضع رفع» وهذا مذهب الكساق والقراعت اا الكساق فإنة عا رفع المعطوف على الموضع 
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سواء كان الاسم مما خفي فيه الإعرابء أو ما ظهر فيه. وأما الفراء فإنه أجاز ذلك بشرط خفاء الإعراب. واسم إن هنا خفي فيه 
الإعراب. الوجه الثالث: أنه مررفوع معطوف على الضمير المرفوع في هادوا: وروي هذا عن الكسائي. ورد بأنَ العطف عليه يقتضي 
أن الضاعين تبزدواة: وليسن' الأسن كذلك. الوجه الرابع: أن تكون إن بمعنى نعم حرف جواب» وما بعده مروع بالابتداء» فيكون 
والصابئون معطوفاً على ما قبله من المرفوع» وهذا حتعيق :الآ ثبوت أن بمعنى نعم فيه خلاف بين التحويين» 1 تقدير ثبوت ذلك 
من لسان العرب فتحتاج إلى شيء يتقذمبا يكون عصضديقاً له» ولا تجيء ابتدائية أول الكلام مغن أن كرون عونا لكلام سابق. وقد 
أطال الزمخشري في تقدير مذهب سيبويه ونصرته» وذلك مذكور في علم النحو» وأورد أسئلة وجوابات في الآية إعرابية تقدم نظيرها 
في البقرة. 

إلقَدَ أَحَدْنَا ميثاق بتى ل وارمل إلهم رسلا كينا جَاءَهم ول علا وى سي فريقاً كذبوأ وقريقا يمتلُونَا تقدم تفسير 
مثل هذا في البقرة. وقال الزعخشري هنا: (فإن قلت) أن جواي الشرط؟ :إن كوه فريقاً كديا «وقريقا بعتلوق :نابي عن دوا 
لأن الرسول الواحد لا يكون فريقين» ولأنه لا يحسن أن تقول: إن أكرمت أخي أخاك أكرمت. (قات) احرخارت ع ا 
فريقاً كذبوا وفريقاً يقتلون» كأنه قيل: كلما جاءهم رسول منهم ناصبوه. وقوله: فريقاً كذبواء جواب مستأنف لسؤال قاتل: كيف 

فعلوا برسلهم؟ انتبى قوله: فإن قلت: أين جواب الشرط؟ سمي قوله كلما جاءهم رسول شرطاً وليس بشرط» بل كل منصوب على 
الظرف لإضافتها إلى المصدر المذسبك من ما المصدرية الظرفية» والعال فيها هو ما أت بعدما المذكورة» وصلتها من الفعل كقوله: ! كلما 
انضجت جاودهم بدلناهم | كلما |ألقوا فيها| وأجمعت العرب على أنه لا يجزم بكلماء وعلى تسليم تسميته شرطاً فذكر أن قوله: فريقاً كذبوا 
ينبو عن الجواب لوجهين: أحدهما: قوله: لأن الرسول الواحد لا يكون فريقين» وليس م ذكرء لأن الرسول في هذا التركيب لا يراد 
به الواحد» بل المراد به الجنس. وأي نجم طلع» وإذا كان المراد به الجنس انقسم إلى الفريقين: فريق كذب» وفريق قتل٠‏ والوجه 
الثاني قوله: ولأنه لا يحسن أن تقول إن أكرمت أي أخاك أكرمتء يعني أنه لا يجوز تقديم منصوب فعل جواب عليه. وليس كأ 
ذكرء بل مذهب البصريين والكسائي إن ذاك جائز حسنء ول يمنعه إلا الفراء وحده» وهذا كله على تقدير تَسليم إن كلما شرط» وإلا 
فلا يلزم أن يعتذر ببذاء بل يجوز تقديم منصوب الفعل العامل في كما عليه. فتقول في كلما جتتني أخاك أكرمت» وعموم نصوص 
النعويت عل ذلك؛ لأنهم حين حصرء وأما يجب تقديم المفعول به على العامل وما يجب تأخيره عنه قالوا: وما سوى ذلك يجوز فيه 
التقديم على العامل والتأخير عنه» ولم يستثنوا هذه الصورة» ولا ذكروا فيها خلافاً. فعلى هذا الذي قررناه يكون العامل في كلما قوله: 
كرا نوما اتلك تعابسرولة بكرن عدوا وقال الحوفي وابن عطية: كما ظرفء والعامل فيه كذبوا. وقال أبو البقاء: كذبوا جواب 
ان 

|وحَسبوأ ألا تَكُونَ فثَة] وسدت أنْ وصلتها مسد مفعولي حسب على مذهب سيبويه. وقرأ الحرميان وعاصم وابن عامص: بنصب نون 
تكون بأَنْ الناصبة للمضارع؛ وهو على الأصل إذ حسب من الأفعال التي في أصل الوضع لغير المتيقن. وقرأ النحويان وحمزة برفم 
التون» وأن هي المخففة من الثقيلة واسمها ضير الشأن محذوفء واجملة المنفية في موضع الحبر. نزل الحسبان في صدورهم منزلة العلم»ء 
وقد استعملت حسب في المتيقن قليلا قال الشاعر: 

حسبت التقى والجود خير تجارة 

رباحاً إذا ما المرء أصبح ثاقلا 

وتكون هنا تامة. 

م عموأ وصوأ 5 وقرأ النخعي وابن وثاب بضم العين والصاد وتخفيف الم من عمواء جرت جرى رك الرجل وأزكه: وحم 
ولخنيدولة تاه زكه الث زلاهه انه كا لا يقال: عميته ولا صممته» وهي أفعال جاءت مبنية للمفعول الذي لم يسم فاعله وهي 
متعدية ثلاثية» فإذا بنيت للفاعل صارت قاصرة» فإذا أردت بناءها للفاعل متعدية أدخلت همزة التنقل وهي نوع غريب في الأفعال. 
وقال الزعخشري: وعموا وصموا بالضم على تقدير عماهم الله وصمهم أي: رماهم بالعمى والصمم كا يقال: نركته إذا ضربته بالنيزك» 
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وركبته إذا ضربته بركبتك انتبى. وارتفاع كثير على البدل من المضمر. وجوزوا أن يرتفع على الفاعل» والواو علامة للجمع لا ضير 
على لغة أكلوني البراغيث» ولا .ينبغي ذلك لقَلة هذه اللغة. وقيل: خبر مبتداً محذوف تقديره هم أي: العمى والصم كثير منهم. وقيل: 
مبتدأ واجخملة قبله في موضع الخبر. وضعف بأن الفعل قد وقع موقعه» فلا ينوي به التأخير. والوجه هو الإعراب الأول. 

إلعَد كر اللِينَ الوأ إن الله َه َثْ ثلّة] ولا يحوز في العربية في الث ثلاثة إلا الإضافة» لأنك لا تقول ثلثت الثلاثة. وأجاز النصب 
في الذي يلي اسم الفاعل الموافق له قٍ اللفظ أحمد بن يحب علي :وردوة عليه جعاوه كاسم الفاعل مع العدد الخالف نحو: رابع ثلاثة» 
وليس مثله إذ تقول: ربعت الثلاثة اي صيرتهم بك اربعة. 

وما من إِّه إلا له وَحدٌ| وإله رفع على البدل من إله على الموضع. وأجاز الكسائي إتباعه على اللفظ» لأنه يجوز زيادة من في الواجب» 
والتقدير: وما إله في الوجود إلا إله واحد أى: موصوف الوحدانية لا ثاني له وهو الله تعالى. 

إوان رن ان الينَ ا 9 8 | | ولعسن: اللام فيه جواب قسم محذوف قبل أداة الشرط» وأكثر ما 
يجي هذا التركيب وقد صحبت أن اللام المؤذنة بالقسم احذوف كقوله: إلثن لم .بنته المنافقون والنين في قاومهم مرض والمرجفون في 
المدينة لنغرينك بهم | ونظير هذه الاية: إوان لم تغفر لنا وترحمنا لنكوئن من اللحاسرين | ومثله: إوان أطعكيو هم إن لمشركون| ومعنى 
مجيء إن بغير باء» دليل على أنه قبل إن قسم محذوف إذ اولا نية القسم لقال: كم لمشركون ومن في منهم للتتعيضء أي كا منبم؛ 
والربط حاصل بالضمير» فكأنه قيل: كافرهم وليسوا كلهم بقوا على الكفرء بل قد تاب كثير منهم من النصرانية. ومن أثبت أن من 
تكون بيان الجنس أجاز ذلك هناء ونظره بقوله: إفاجتنبوا الرجس من الأوثان! . 

ملا يتوبون 8 الَو والفاء في أفلا للعطف», حجزت بين الاستفهام ولا النافية» والتقدير: فألا. وعلى طريقة الزخشري تكون قد 
عطفت فعلاً على فعل» كأن التقدير: أبثبتون على الكفر فلا يتوبون. 

إوأمه صديقة| هذا البناء من أبنية المبالغة» والأظهر أنه من الثلاثي امجرد» إذ بناء هذا التركيب منه سكيت وسكير» وشريب وطبيخ» 
من سكت وسكرء وشرب وطبخ. ولا يعمل ما كان مبنيا من الثلاني المتعدي يا يعمل فعول وفعال ومفعال» فلا يقال: زيد شريب 
الماء» كا تقول: ضراب زيدا. 

ال اسوك ين دون اشنا ذا ترك مرا ولا فسا وا عر الصرى اتيم الوم ل كر ا الور 
لتبعوأ أهراء قوم قل 0 وَأَضَوا أ كثيراً ا وا السييلٍ * لعن الينَ م م ب إسرويل على لسان دوو وعد 
عم ذلك بعصو ُو * كأ لاون حن منل َوه لس ما وأ يفون * تر كد نهم يلون ان قرو 
ينس ما دمت 3 شم أن خط 21 عليهم 5 العذانة هم حَلدونَ 3 و كانوا ين بالله والني وم ِل إليه لوهم 
أو ولك كثما مهم فَسقون] . 

ما لأ جلك لَك قال سبويه ما مبهمة تقع على كل شيء. 

إلا تغاوأ فى دييكر غَيرَ الحقّ| واتتصاب غير هنا على الصفة أي: غلواً غير الحق. وأبعد من ذهب إلى أنها استثناء متصل» ومن ذهب 
إلى أنها استثناء ويقدره: لكن الحق فاتيعوه. 

لنْسَ ما قدمتْ ْم أنفسهم أن سخط اله | تقدم الكلام على إعراب ما قال الزعخشري في قوله: أن سخط اللهء أنه هو الخصوص 
بالذم وبحله الرفع كأنه قيل: لبس زادهم إن الكمرة عط الله علهم» والمعنى موجب تغط الله علههم انتب ولا يصح هذا الإعراب 
إلا على مذهب الفراء» والفارسي 2 أن ما موصولة» أو على مذهب من جعل في ,دس ضير وجعل ما ا بمعنى شيئا وقدفيك 
صفة العييزه وأما على مذهب سيبويه فلا يستوي ذلك؛ لأن ما عنده اسم تام معرفة بمعنى الشيء» واجخملة بعده صفة لللمخصوص 


الحذوف» والتقدير: لبس الشيء قدمت لهم أنفسهم» فيكون على هذا أن مغط الله في موضع رفع بدل من ما انتبى. ولا يصح هذا 
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سواء كانت موصولة» أم تامة» لأن البدل يحل محل المبدل منهء وأن #فط لا يجوز أن يكون فاعلا لبئُس» لأن فاعل نعم وس لا 
ان والفعل. وقيل: إن عفط في موضع يه الضمير امحذوف في قدّمت» أي: قدمته ا تقول: الذي ضربت زيداً 
اعولة ارين ع ذا وقيل: على إسقاط اللام أي: لأن عنط. 


اواو كانوا ‏ ونون بالله والنبي وما ا 1 : نل إليه م اَذ وهم] وجاء جواب لو منفياً بها بغير لام» وهو الأفصحء ودخول اللام عليه قليل 
نحو قوله: 
0 د 


إلتَجِدنَ 5 انس 0 للذيسامنوأ 0 والينَ أَشْركوأ دن أفرم مودة للذِيسامنوأً لين قا ل 
قسيسين ورهيا أرق لاتغررة » ا عا أذ إل ال فى ام يش مل الم عرو من الحق يقوا ن ربنا ءام 


ات ١ك‏ اللي جد انبر لعن رس لماه لبر ا 039 -ه 0 


قا كتين الشويينَ ل احت 


ا حي ويه زور ان" أدج انير ,ار جهن ايوخل ها وه سمس م وّه رثره ههه 


0 لله الغو فى أعتكز كر ل لسر عر مي اتن ضري ال د 
0 م أذ يم رق قن ل يذ َم تقو ألم ولت كد أ إِذَا حَلَفتمَ وَاحمظوأ أبمتَكر كذلك يبن الله طايه دك 


ف 81 


شَدونٌ * 0 لين امنوا 5 اجر ا وَالأَنصَابُ الام 07 3 عمل الشيطن 
له ل ل 


م 48 -ه 


جاح ف فيما ا إِذا ما 1 ومنو وَحملوأ الصلحت 2 اموأ وَءَامَنوا َم 1 0 ا اي : يي 0 


يبأوتكر الله بَِىءٍ من الصيد ماله أيديكر ورححكز ليع الله من ياه بلْميْبٍ بن اعْتَدَى بَعْدَ ذلك فَلَهُ عدا ام الامو 
لا مفو الصيد وأَتم حزم ومن قله مك معدا را مل ما قل من العم يك به دوا عد مك هذياً بلع الكبة أو كار 
مام سكين أو َل ذلك ميم لذو وبَالَ أمره نا لعن سلف ومن عد نَم لَه من وَل َيل ذو لم * أجل كز 
د البح وَطَعَامَ متعاً لكر وللسيارة للسيارة وحم ليك صيد الما دمت حرماً وَاتقُوأ الله الى ليه تحْشَرونَ| ٠‏ 


سم ماش 2س 


إلتجدن 5 النّاسٍ عداو للذيسامنواً يو والذين شر كوأ] وعطفوا هنا ما عطفوا في قوله: |ولتجدنهم أحرص الناس على حياة ومن 
الذين أشركوا! واللام في |لتجدن| هي الملتقى بها القسم الحذوف. 

وقال ابن عطية: هي لام الابتداء» وليس بمرضي. 

وتعلق إللذين آمنوا| الأول بعداوة والثاني بمودة. وقيل هما في موضع النعت. 

و إمن] في إمن الدمع| قال أبو البقاء: فيه وجهان أحدهما: أن من لابتداء الغاية أي فيضها من كثرة الدموع والثاني: أن يكون حال 
والتقدير تفيض مماوءة من الدمع ما عرفوا من الحق؛ ومعناها من أجل الذي عرفوه» و إمن الحق| حال من العائد الحذوف أو حال 
من ضير الفاعل قِ عرفوا. 

وقبل: إمن] في إمن الدمع| بمعنى الباء أي بالدمع . 
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وقال الزتخشري: إمن الدمع| من أجل البكاء من قولك دمعت عينه دمعاً. 
(فإن قلت) : أي فرق بين من ومن في قوله: إ نما عرفوا من الحق! (قلت) : الأول لابعداء الغاية على أن فيض الدمع بعد 8 من 
معرفة الحق» وكان من أجله وسببه» والثانية لتبيين الموصول الذي هو ما عرفوا» وحتمل معنى التبعيض على أنهم عرفوا بعض الحق 
فأبكاهم» انتّتى. 
واجملة من قوله: إوإذا سمعوا| تحتمل الاستئناف» وتحتمل أن تكون معطوفة على خبر إنهم 

و إيقولون| في موضع نصب عل الخحال» قاله ابن عطية وأبو البقاء» ولم يبينا ذا الحال ولا العامل فيباء ولا جائر أن يكون حالاً من 
الضمير في أعينهم لأنه مجرور بالإضافة لا موضع له من رفع ولا ل مر 1 احبر منزلة المضاف إليه» وهو قول 
خطأء وقد بينا ذلك في تاب منهج السالك من تأليفناء ولا جائز أن يكون حالاً من ضمير الفاعل في إعرفوا| لأنها تكون قيداً في 
العرفان وهم قد عرفوا الحق في هذه الحال وفي غيرهاء فالأولى أن تكون مستأنفة. 
وما لنَا لا نم باللَه| و إلا نؤمن] في موضع ال حال» وه المقصودة وفي ذكرها فائدة الكلام» وذلك كا تقول: جاء زيد راكاً جواباً 
لق “قال هل جاء :ريد مايا أوبوا كاه والعامل فيها هو متعلق به الجار وامجرور» رأي: أي شيء يستقر لناء 

|وتطمع أن ًا رامع الوم الصّلحِنَ| الأحسن والأسبل أن يكون استئناف إخبار منهم بأ نهم طامعون في إنعام الله عليهم بدخوهم 
مع الصالحين» قالوا وعاطفة جملة على جملة» و إما لنا لا تؤمن! لا عاطفة على نؤمن أو على لا نؤمن ولا على أن تكون الواو واو الحال 
ولم يذكر ابن عطية غير هذا الوجه. 
وقال الزمخشري: والواو في | ونطمع | واو الحال» والعامل في الحال معتى الفعل العامل في لا نؤمن» ولكن مفيداً بالحال الأولى لأنك 
لو أزلتها وقلت: وما لنا نطمع لم يكن كلاماء انتبى. 
وماذكره من أن الحالين العامل فيهما واحد وهو ما في اللام من معنى الفعل» كأنه قيل: أي شيء حصل لنا غير مؤمنين طامعين ليس 
بجيد» لأن الأصم أنه لا يجوز أن يقضي العامل حالين لذي حال واحد لا حرف عطف إلا أفعل التفضيلء فالخ أنه يجوز فيه ذلك» 
وذوا الخال هنا واحد وهو الضمير امجرور بلام لناء ولأنه أيضاً تكون الواو دخلت على المضارع» ولا تدخل واو الخال على المضارع إلا 
بتأويل» فيحتاج أن يقدر: ونحن نطمع. 
وقال الزتخشري: ويجوز أن يكون إونطمع] حالاً من إلا نؤمن| على أنهم أنكروا على أنفسهم لأنهم لا يوحدون اللهء ويطمعون مع 
ذلك أن يصحبوا الصالحين» انتبى. 
ايان عبد لاني معراترا والحال على المضارع ويحتا اج إلى تأويل. 
إولكن د 5 عفدم امنا قر ابن ذكوان عاقدتم وقال أبو علي الفارسي: عاقدتم حمل أمريق أعدهنا أن ركرة فطارقك 
النعل وعاقبت اللص»ء انتّبى» وليس مثله لأنك لا تقول طرقت النعل ولا عقبت اللص فين أل وهذا تقول فيه عاقدت العين 
وعمّدت المين» وقال الحطيئة: 
قوم إذا عاقدوا عقّداً لجارهم 
عله بمعنى المجرد وهو الظاهر كا ذكرناه. 
قال ابو علي: والاحرى أن يراد به فاعلت التي تقتضي فاعلين كان المعنى بما عاقدتم عليه الآيمان عداه بعلى لما كان بمعنى عاهد» قال: 
ما عاهد عليه الله كما عدى إناديتم إلى الصلاة] بإلى» وبابها أن تقول ناديت زيداً إوناديناه من جاتب الطور الإيمن] لما كانت بمعنى 
دعوت إلى كذا قال تمن دعا إلى الله ثم اتسع فذف الجار ونقل الفعل إلى المفعول؛ ثم المضمر العائد من الصلة إلى الموصول» إذ صار 
ما عاقدتموه الأيمان» يا حذف من قوله إفاصدع بما تؤمس| انتبى» وجعل عاقد لاقتسام الفاعلية والمفعولية لفظأً والاشتراك فييما معنى 
بعيد إذ يصير المعنى أن البمين عاقدته ا عاقدها إذ نسب ذلك إليه وهو عقدها هو على سبيل الحقيقة» ونسبة ذلك إلى المين هو على 
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سبيل امجاز لأنها لم تعقده بل هو الذي عمّدها. وأما تقديره بما عاقدتم عليه وحذف حرف الجرء ثم الضمير على التدريج الذي ذكره فهو 
ايضا بعيد» وليس تنظيره ذلك بقوله |فاصدع بما تؤمى| إسديد لان امى يتعدى بحرف الجر تارة وبنفسه تارة إلى المفعول الثاني وان 
كان أضلة: اندقك ول أت :ريا اطي وأترعة,بانتيره: ولأنها لا يتعين فى |فاضداع يا | أن كرتن ما موهنولة مت الذي 
بل يظهر أنبا مصدرية فلا يحتاج إلى عائد» وكذلك هنا الأولى أن تكون ما مصدرية» ويقوي ذلك ويحسنه المقابلة بعقد البمين للمصدر 
الذي هو باللغو في أبماتك» لأن اللغو مصدرء فالأولى مقابلته بالمصدر لا ا 


سس سرلا سا ١‏ ل .بو مر 


إلا ل 
كسوتهم | عائد على ما إن كانت موصولة اسعية» وهو على حذف مضاف كا تقدم» وإن كانت مصدرية عاد الضمير على ما يفهم من 

الحنى وهو اثم الحنث وإن لم يجر له ذكر صريج لكن يقتضيه المعنى. 

و إمن أوسط| في موضع مفعول ثان لإطعام؛ والأول هو إعشرة مساكين| أي طعاماً من أوسط والعائد على إما| من (تطعمون| 

في موضع محذوف أي تطعمونه. 

قرأ ابن المسيفع أو كاسوتهم قال الزمخشري. 

(فإن قلت) ما محل الكاف (قلت) الرفع» قيل: إن قوله |أو كسوتهم] عطف على محل إمن أوسط] فدل على أنه ليس قوله |من 

أوسط | في موضع مفعول ثان بالمصدر بل انقضى عنده الكلام في قوله إإطعام عشرة مساكين] ثم أضمر مبتداً أخبر عنه بالجار واللجرور 

,ببينه ما قبله تقديره طعامهم من أوسط» وعلى ما ذكرناه من إأن أوسط | في موضع نصب تكون الكاف في | كاسوتهم | في موضع نصب 

لأنه معطوف على محل إمن ن أوسط| يفو عند منصوب. 

لببلونكر اله بتىء من الصيد ثماله أيديكز) من تبعيضية وقيل لبيان الجنس. 

واجخملة من قوله إتناله] في موضع الصفة لقوله 0 أو في موضع الحال منه إذ قد وصف وأبعد من زعم أنه حال من الصيد. 

ليع اله من ياف بالْعيبٍ| وقرأ الزهري إليعل الله| من أعل. قال ابن عطية أي ليعلم عباده انتبى. فيكون من أعلم المنقولة من عل 

المتعدية إلى واحد تعدى عرف .فذف المفعول الأول وهو عباده إدلالة المعنى عليه وبقى المفعول الثاني وهو إمن يخافه| . 

ومن قله مم ممما جِراءُ مثل ما قمَلَ من التعم| وقرأ الكوفيون |خزاء| بالتنوين إمثل] بالرفع فارتفاع جزاء على أنه خبر لمبتداً 

محذوف الخبر تقديره فعليه جزاء ومثل صفة أي خْزاء يمائل ما قتل. وقرأ عبد الله !خِزاؤه مثل! والضمير عائّد على قاتل الصيد أو 

على الصيد وفي قراءة عبد الله يرتفع [خِرَاوه مثل| على الابتداء واللحبر. وقرأ باقي السبعة |-خفزاء مثل] برفع جزاء وإضافته إلى مثل» 

فقيل مثل كأنها مقحمة كا تقول مثلك من يفعل كذا أي أنت تفعل كذا فالتقدير لخزاء ما قتل» وقيل ذلك من إضافة المصدر إلى 

المفعول ويدل على هذا التقدير قراءة السلبي إلخزاء | بالرفع والتنوين |مثل ما قتل | تالصب أوقرا حك بن مقاتل إلخزاء مثل ما قتل | 

بنصب جزاء ومثل والتقدير فليخرج جزاء » مثل مان نومدا رضنة طاراء. 

وقرأ الحسن إمن النعم| سكن العين تخفيفاً كا قالوا الشعرء وقال ابن عطية هي لغة و إمن النعم| صفة لجزاء سواء رفم إجزاء] و 

إمثل] أو أضيف إجزاء! إلى إمثل] أي كائن من النعم ويجحوز في وجه الإضافة أن يتعلق من النعم بجزاء إلا في وجه الأول لأن 

جزاء مصدر موصوف فلا يعمل. ووهم أبو البقاء في تجويزه أن يكون من النعم حالاً حل الضمير في قتل يعني من الضمير المنصوب 

امحذوف في قتل العائد» على ما قال لأن المقتول يكون من النعم وليس المعنى على ذلك. 

| به ذا عد مَك هدياً بلع الْكعبة| وجوزوا في انتصاب قوله إهدياً] أن يكون حالاً من إجزاء| فيمن وصفه بمثل لأن 

الحوفة عمبيةه قرس من اللفرفة أن تكرندودلة من على اقرائة من نص ملا أو له قرادقامن تحيضة وأن بكرب 

على المصدر والظاهر أنه حال من قوله به. ْ ْ 

واملة من قوله يح في موضع الصفة لقوله إخزاء] أي حا؟ به ذوا عدل. 


زع سورة المائدة 
واكمارة طَعَام مسكين! قال أبو علي |طعام| عطف بان لأن الطعام هو الكفارة. انتبى؛ وهذا على مذهب البصريين لأمهم شرطوا 
في البيان أن يكون في المعارف لا في النكرات فالذول أن بعر نك دلا : 
أو عدل ذلك صياما لِيذوق وبال أمره] وانتصب إصياما] على المييز على العدل كقولك على القرة مثلها زبداً لأن المعنى أو قدر ذلك 
000 
قال الزمخشري ليذوق متعلق بقوله إخزاء! أي فعليه أن يجازى أو يكفر ليذوق انتبى. وهذا لا يجوز إلا على قراءة من أضاف | لخزاء | 
اونون ونصب إمثل | واما عل قراءة من نوك ورفع إمثل | فلا يجوز ان تعلق اللام به لان |مثل | صفة لخزاء واذا وصف المصدر 
لم يجز لمعموله 3 يتأخر عن الصفة اوقلت أعين ضرب زيد الشديد عمراً لم يجز فإن تقدم المعمول على الوصف جاز ذلك والصواب 
أن نتعلق هذه القراءة بفعل محذوف التقدير جوزي بذلك ليذوق ووقع لتعظى المعررك أن علق بعد ذلك وهو غلط» 
إومن عاد َم ال منْه] والفاء في |فينتقم! جواب الشرط أو الداخلة على الموصول المضمن معنى الشرط وهو على إضمار مبتد 
فهو ينتقم اله ملهة٠‏ 


سَ سثئره 


إأحل لكر صيد البحر وطعامه مبَعاً لَكْد| واتعصب إمتاعا] قال ابن عطية على المصدر والمعنى متعك به متاعاً تنتفعون به وتأتدمون؛ 
وقال الزخشري متاعاً كم مفعول له أي أحلّ لك تمتيعاً لك وهو في المفعول له بمنزلة قوله تعالى: |ووهبنا له إسحاق ويعقوب نافله] في 
باب الحال لأن قوله | إمتاعا لكم| مفعول له مختص بالطعام كا أن إنافلة] حال مختصة بيعقوب ؛ عني أحل لك طعامه تيا تأ كلوه 
طرياً ولسيارتكم يتزود ونه قديداً كا تزود موسى عليه السلام في مسيره إلى االحضر انتبى. وتخصيصه المفعول له بقوله: | وطعاماً جار على 
مذهبه مذهب أب حنيفة بأن صيد البحر منه ما يؤكل وما لا يؤكل وأنْ قوله وطعامه هو المأكول منه وأنه لا يقع المتيع إلا بالمأكول 
منه طرياً وقديداً وعلى مذهب غيره يجوز أن يكون مفعولاً له باعتبار صيد البحر وطعامه. ْ 
إِجَعَلَ الله الكعبَة البيتَ الحرام اما ناس وَالشَبرَ حرام واد امد ذلك لتعلموأ أن الله عكر ما فى سمت وما فى الأَرْضٍ 


ماص مره 


أن الله يكل عّىءٍ عي * اعاموأ أن الله سَدِيد الْعمَابٍ وَأَنَ الله عَفُور رح * ما عل الرسول إلا الب واللّه يعار ما تَبدونَ وما 2 


لم ايت نكا ال بأزى الأب كلذ و . 
ل 0" ع الى اله اي ا 
ساس سس ا ا 


أ 


ع الى 6 جه 


كولم مره وو ررس ءَ ها مار الا اباو > قير .. " خت بر 


اماج ين دمحلاب 1س :9 وبل حو لك ف اق ا 


يون عو ون :م ايها ع انز 0 اهْتَدَيم إِلَ الله د 0 
تشياون * يام كاتا ديد 2 إن خط أحد 2 الرت ني الرضية اكانةدرا ير إِنْ ألم صَربم 


سس سر 


الأ نا ل ل 
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ًا أَحَى من بدا 8 عدا إن ذا لْنَ لين * ذل دن أن يوأ باد عل 
وَجهها أو يحوأ أن ترد أبن بعد َعم , واوا الله واسمعوأ وَاللَهُ لا يبدى الْقَوْمَ المَسقينَ * يوم كمع الله الرسل قَيقُولُ مادا جب الوأ 
لعل نآ إِنَّ أت عل الوب * إِذْ َل ال يعس ابن ميم اي تعمتى لِك عل دك إذ يدك بروج الْقدْسٍ تكلم لاس 
فى المّهد وكهلا وذ عَاستكَ الكتَب وَالحْحمة والتوراة وَالإنِْيلَ وإِذ تلق مِنَ الطينٍ كهيئة الطير بن فتتفخ فيا فتكون طيراً يإذنى 
وتبرى + لَه الوص إِذى وذ كرح الوق باد ولك تين عه إايام يلدت مَالَ الِينَ كقروأ منهم إذ 
هذا إلا عر ين * وذ 0 ِل الحواريين اعاموا سل َالوأَءامنًا وَاشْبَدُ اننا سلوة ]د قال رو يعيسى ابن ميم 
هل باستطيع ,ريك أن يرل علينا عائدة من السماء عل قو ل إد حم م * ]ود أ َأ با ون وجا وَأ 


ان عند بأ ريت ٠ ٠‏ عت ع ارج .فين 2 ربنق 


قد صدقتأ ون عا مِنَ الشيينَ * الى ابن ميم الهم بآ ِل عَينَا ماده من السما” كرون ذا غيدا لأودا و6اغرنا وكاية 
منك وادرقنا ونث خير الرازقين | ١‏ 

ها لاما لا نأا عن أغيء] 

|أشياء] مذهب سيبويه والخليل أنها الفعاء مقلوبة من فعلاء» والأصل شيًاً من مادة شيء؛ وهو اسم جمع كطرفاء وحلفاء ومذهب 
غيرهما أنها جمع. واختلفوا فقال الكسائي وأبو حاتم» هو جمع شيء كبيت وأبيات» وقال الكسائي لم تعصرف أشياء لشبه آخرها بآخر 
خراء ولكثرة استعمالما والعرب تقول أثنياوان ا عمول خمراوان» ذهب القراء والأخفش إلى آنا جمع على وزن أفعلاء» قال الفراء 
شي مخف من شيء كا قالوا هونا في جمع هين امخفف من هين» وقال الأخفش ليس عنففاً من شيء بل هو فعل جمع على أفعلاء 
الجتمع لق لين المراى مزناذا رأم الكل وعزرة الا يك سيق لمر للضي لامر اكيم بإء لرككسار اليا م عد فقا لباه اي 
هي عين الكلمة اعفنافا وذهب قوم إلى أن وزن شيء في الأصل شيء كصديق وأصدقاء» ثم حذفت اطمزة دوق وفتحت باء 
المدلكون ما بعدها ألفا قال ووزتها في هذا القول إلى أفياء وف القول الذي قبله أفلاء» وتقرير هذه اذاهب صحة وإبطالةً مذكور في 
عم التصريف. 

إن ند لك تسؤكا| واجملة الشرطية وما عطف عليها من الشرط في موضع الصفة لأشياء. 

إعفا الله عنها! ظاهره أنه استئناف إخباره من الله تعالى» وذهب بعضهم إلى أنها في موضع جر صفة لأشياء كأنه قيل لا تسألوا عن 
أخياة تعر كرا 

للهمد سَأَهَا قوم من فيلك م أصبحوأ بم كفرين| قال أبو البقاء العكبري من قبلكم متعاق يسأهاء ولا يجوز أن يكون صفة لقوم 
ول حال لأن طرق الزمان: له ركرن عقة عه بولة سالا مها ولأ هرا عن انون وهذا الذي ذكره صصيح في ظرف الزمان المجرد 
من الوصف أما إذا وصف فلكروا أنه يكون خبراً تقول نحن في يوم طيب وأما قبل وبعد فالحقيقة أنهما وصفان في الأصل فإذا قات 
جاء زيد قبل عمرو فالمعنى جاء زيد زماناً أي في زمان متقدم على زمان يجيء عمروء ولذلك صم أن يقع صلة للموصول ولم يلحظ فيه 
الوفيت وان لوف مزيان مجرداً لم يجز أن يقع صلة» قال تعالى: |والذين من قبل| ولا يجوز والذين اليوم وقد تكلمنا على هذا في 
أو البقرة: 

إما جعل الله * من بحيرة ولا سآئية| وقال ابن عطية ة و إجعل! في هذه الآبة لا يتجه أن تكون بمعنى .خلق الله لأن الله تعالى خلق 
ك ا مجإو نت رد ع فق د لقم القوزن لانو فى تمق يها 1 قرع رايد الخريون وعمال ار ره 
بل ذكروا أنها تأتي بمعنى خلق وبمعنى ألقى وبمعنى صيرء وبمعنى الأخذ في الفعل فتكون من أفعال المقاربة. وذكر بعضهم بمعنى سعى 
وقد جاء حذف أحد مفعولي ظن وأخواتها إلا أنه قليل وامل على ما سمع أولى من إثبات معنى لم يثبت في لسان العرب فيحتمل أن 
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يكون المفعول الثاني محذوفاء أي ما صير الله بحيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولا حامياً مشروعة بل هي من شرع غير الله. 
و ابام 0 شي ولأ متدود] وقال ابن عطية في |أو لو| : ألف التوقيف دخلت على واو العطف كأنهم عطفوا هذه 
اجملة على الأولى والتزموا شنيع القول وإئما التوقيف توبيخ هم كأنهم بقولون بعده: نعم ولو كان كذلك انتبى. وقوله في الهمزة ألف 
التوقيف عبارة " أقن 7 من كلام النحاة يقولون همزة الإنكار همزة التوبيخ وأضليا همزة الاستفهام» وقوله: كأنهم عطفوا هذه 
اجملة على الأولى بعني فكان التقدير قالوا: فاعتنى بالهمزة فقدمت لقوله: إولم يسيروا في الأرض| وليس ا ذكر من أنهم عطفوا هذه 
اجملة على الأولى على ما نبينه إن شاء الله تعالى» وقال الزمخشري والواو في قوله: |أو لو| كان آباؤهم واو الحال وقد دخلت عليها همزة 
الإنكار والتقدير أحسيهم ذلك ولو كان آباؤهم لا يعلمون شيئاً ولا مبتدون» والمعنى أن الاقتداء إنما يصح بالعالم المهتدي وإنما يعرف 
اهتداؤه بالخجة. انتبى. وجعل الزمخشري الواوء في أو لو» واو الحال وهو مغاير لقول ابن عطية أنها واو العطن لا من الجهة التى 
ذكرها ابن عطية واو الحال لكن يحتاج ذلك إلى تبيين» وذلك أنه قد تقدم من كلامنا أن لو التي تجيء هذا المجيء هي شرطية وتأتي 
لاستقصاء ما قبلها والتنبيه على حاله داخلة فيما قبلها وإن كان مما ينبغي أن لا تدخل» فقوله: «أعطوا السائل ولو جاء على فرس وردوا 
السائل ولو بظلفٍ محرق واتقوا النار ولو بشق تمرة» . وقول الشاعر: 
قوم إذا حاربو شدوا مازرهم 
دون النساء ولو باتت بإطهار 
فالمعنى أعطوا السائل على كل حال ولو على الحالة التى تشعر بالغنى وه مجيئه على فرس» وكذلك يقدر ما ذكرنا من المثل على ما يناسب 
فالواو عاطفة على حال مقدرة فن عدف د الشلت حم أن يقال إنها واو الحال وقد تقدم الكلام على ذلك بأشبع من هذاء 
لما الكاموا عيى سيق نارم د مضل ذا احتديم] و و إعيك| : ا كر الإغراء واناني ممقو اق النخو وهو ماود 
ف أسماء الأفعال فإن كان الفعل متعدياً كان امعه متعدياً وان كان لاما كان لاني و إعليك| : 0 لقولك الزم فهو متعد فلذلك 
نصب المفعول به والتقدير هنا عليكم إصلاح أنفسك أو هداية أنفسك» وإذا كان قرف بس هاطا جاو أن وق بالسمر مفملد شرل 
عليك إياك أو يؤق بالنفس بدل الضمير فتقول عليك نفسك ا في هذه الآية. 
وحكى الزمخشري عن نافع أنه قرأ إعليكم أنفسك | بالرفع وهي قراءة شاذة تخرج على وجهين: أحدهما يرتفع على أنه مبتدأ وعليكم في 
موضع اللحبر والمعنى على الإغراء» والوجه الثاني أن يكون توكيدا للضمير المستكن في إعليك] ول تؤكد بمضمر منفصل إذ قد جاء ذلك 
قليلاً ويكون مفعول إعليك] محذوفاً لدلالة المعنى عليه والتقدير علي أنفسك مدايم لا يضرم من ضل إذا اهتديتم» وقرأ الخهور إلا 
يضر؟| | بعم الضاد والراء وتشديدهاء قال الزخشري: وقسدوجياكة ايكون و 50 وينصره قراءة أ حيوة إلا يضرة| ا 
يكون جزاباً لأس خؤوماً وانما ضمت الراء اتباعاً لضمة الضاد المنقولة إليها من الراء المدغمة والأصل لا يضرة وغول ةي 
اتتبى. 
0 الََيَامنوأ 527 5 ِذَا حم اكد ارت حين أأوصية اثنان]| وقرأ اجمهور |شهادة بكر بالرفع واضافة إشبادة] إلى 
|بينع | ؛ وقرا الشعبي والحسن والأعرج !| إشبادة يينكم| برفع شهادة وتتوينه» وقرأً السلي والحسن أيضاً إشهادة] بالنصب والتنوين 
وروي هذا عن الأعرج وأبي حيوة و إبينم| في هاتين القراءتين منصوب على الظرف فشهادة على قراءة اجمهور مبتدأ مضاف إلى 
بين بعد الاتساع فيه كموله هذا فراق بيني وبينك وخبره |اثنان| كرون شبادة اتن أن يكون الفدين دوا كمادة بينم إثنان واحتيج 
إلى الحذف ليطابق المبتداً اللحبر وكذا توجيه قراءة الشعبي والأعرج» وأجاز الزمخشري أن يرتفع [اثنان| على الفاعلية بشبادة ويكون 
إشبادة] مبتدأ وخبره محذوف وقدره فيما فرض عليكم أن يشبد اثنان» وقيل إشهادة!| مبتدأ خبره |إذا حضر أحد؟ الموت] » وقيل 
خبره إحين الوصية] » ويرتفع إاثنان! على أنه خبر مبتداً محذوفء التقدير الشاهدان اثنان ذوا عدل متكم» أو على الفاعلية» التقدير 
يشبد اثنان» وقيل إشهادة| مبتدأ و إاثمان| مرتفع به على الفاعلية وأغنى الفاعل عن الحبر. وعلى الإعراب الأول يكون إإذاً] معمولةً 
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للشهادة وأما إحين] فذكروا أنه يكون معمولاً لحضر أو ظرفاً للموت أو بدلاً من إذا ول يذ الزعخشري غير البدل» قال و إحين الوصية| 

بدل منه يعني من |إذا| وحذف ما من قوله ما بيتك جائز لظهوره ونظيره إهذا فراق بيني وبيت] أي ما بيني ويينك وقوله إلقد تقطع 

بينكم| في قراءة من نصب انتبى» وحذف ما الموصواة لا يجوز عند البصريين ومع الإضافة لا يصح تقدير ما البتة وليس قوله إهذا 

فراق بيني وبينك| نظيره | الم 0 لأن ذلك مضاف إليه وهذا باق على طريقته فيمكن أن بتخيل فيه تقدير ما لأن الإضافة 

إليه تساف الطزقنة وسر فيرلا عل السعة 

وأما تخريج قراءة السلبي والحسن إشهادة| بالنصب والتنوين ونصب إيينكر| فقدره الزعخشري ليقم شبادة اثعان فعل إشهادة| مفعولة 

بإضار هذا الأعس و إاثنان!| مرتفع بليقم على الفاعلية وهذا الذي قدره الزمخشري هو تقدير ابن جني بعينه» قال ابن جني التقدير ليقم 

شبادة بيتك اثنان انتبى» وهذا الذي ذكره ابن جني مخالف لما قاله أصابنا قالوا لا يجوز حذف الفعل وإبقاء فاعله إلا أن أشعر بالفعل 

ما قبله كقوله تعالى: ب إسبح له فيها بالغدو والآصال] على قراءة من فتح الباء فقرأه مبنياً للمفعول وذكروا في اقتياس هذا خلافاً أي 

إسبحه رجال فدل يسبح على يسبحه أو أجيب به نفي كان يقال لك ما قام أحد عندك فتقول بلى زيد أي قام زيد أو أجيب به استفهام 

ا ' 

ألا هل أنى أم الحويرث مرسلا 

بل خالدان لم تعقه العوائق 

التقدير أتى خالد أو يأتييا خالد وليس حذف الفعل الذي قدره ابن جني وتبعه الزمخشري واحداً من هذه الأقسام الثلاثة والذي 

عندي أن هذه القراءة الشاذة تخرج على وجهين: أحدهما أن يكون إشهادة| منصوبة على المصدر الذي ناب مناب الفعل بمعنى الأأص 
و إاشمان] مرتفع به والتقدير ليشهد بينكم اثنان فيكون من باب قولك: ضرباً زيداً إلا أن الفاعل في ضرباً مسند إلى ضمير امخاطب لأن 

معناه اضرب وهذا مسند إلى الظاهر لأن معناه ليشبد» والوجه الثاني أن كن اها عدر اس لقع ال كر را ناي 

مناب الفعل في اللخبر» وان كان ذلك قليلاً كقولك افعل وكرامة ومسرة أي وأ رمك وأسرك فكرامة ومسرة بدلان من اللفظ بالفعل 

في احبر وما هو الأحسن في قول امرىء القيس: 

وقوفاً بها صحبي علي مطوهم 

فارتفاع صحبي وانتصاب مطيهم بقوله وقوفاً لأنه بدل من اللفظ بالفعل في احبر التقدير وقف صعبي على مطبهم والتقدير في الآية يشبد 

إذا حضر أحدم الموت اثنان. 

إذوا عدل 2 أوءاخرَان مَْ يرك إذوا عدل| صفة لقوله إاثنان| و إمتكم| صفة أخرى و إمن غير؟| صفة لآخران. 

إن تم 00 الأرض فَأَْصَاتَمٌ مضي اكوك تسر مانم كل اللو انستعة لكعراة: واعرض ب الرصرقه والقلعة يفو 

إإن ن أَنتم إلى الموت! وأفاد الاعتراض أن العدول إلى آتحرين من غير الملة أو القرابة» حسب اختلاف العلماء في ذلك؛ ما يكون 

مع ضرورة السفر وحلول الموت فيه استغنى عن جواب إن لما تقدم من قوله |وآخران من غير؟] انتبى. وإلى أن | تحبسونهما| صفة 

ذهب الحوفي وأبو البقاء وهو ظاهر كلام ابن عطية إذ لم يذكر غير قول أب علي الذي قدمناه. 

وقال الزمخشري (فإن قلت) : ما موضع | تحبسوتهما| ٠‏ (قلت) : هو استئناف كلام كأنه قيل بعد اشتراط العدالة فيهما فكيف إن 
ارتبنا فقيل: |تحبسونهما| » وما قاله الزمخشري من الاستئناف أظهر من الوصف لطول الفصل بالشرط والمعطوف عليه بين الموصوف 


0 الشرط تقديره فاستشبدواغ اثبين أما متم وأما من غيرم. 

ِْفُسِمَان باه إن ارتم لا لَْيرى به من والفاء في قوله | فيقسمان| عاطفة هذه اجخملة على قوله | تحبسونهما| هذا هو الظاهر. وقال 
أبو علي وإن شئْت لم تقدر الفاء لعطف جملة ولكن تجعله جزاء كقول ذي الرمة: 

وانسان عيني يحسر الماء تارة 
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فيبدو وتارات مجم فيغرق 

تقديره عندهم إذا حسر بدا فكذلك إذا حبستموهما اقسما انتبى. ولا ضرورة تدعو إلى تقدير شرط محذوف وإبقاء جوابه فتكون الفاء 
إذ ذاك فاء الجزاء وإلى تقدير مضمر بعد الفاء أي فهما يقسمان وفهو يبدو» وخرج أصحابنا بيت ذي الرمة على توجيه آخر وهو أن قوله: 
يحسر الماء تارة. جملة في موضع احبر وقد عربت عن الرابط فكان القياس أن لا تقع خبراً للمبتدأ لكنه عطف عليهما بالفاء جملة فيها 
ضير المبتدأ فصل الربط بذلك و إلا نشتري] هو جواب قوله فيقسمان بالله وفضل بين القسم وجوابه بالشرط. 

إولا نكمم شبدة 5 اللو وقرأً الحسن والشعبي إولا نكتم] جزم اليم جا اقويما عن تمان الشبادة ودخول لا الناهية على المتكلم قليل 


نحو قوله: 
إذا مأ خرجنا من دمشق ق فلا نعد 


مها أبدأ ما دام فيها الجراضم وقراً علي دم بن ميسره ة والشعبي بخلااف عنه 0 الله | بنصبهما وتتوين شبادة زافعيا بكم التقدير 
ولا نكت الله شبادة» قال نادي تمل أن يكوق المعق ولا نكت شبادة واللّه ثم حذف الواو ونصب الفعل إيجازاً. 


إمن الينَ استحق يم اونا وارتفاعهما 9 هما لأوليان كأنه قيل ومن هما فقيل |الأوليان| » وقيل هما بدل من الضمير في 

إيقومان| أو من آتحران ويجوز أن يرتفعا باستحق أي من الذين اس ستحق عليه ابتدأت الأوليين منهم للشهادة لاطلاعهم على حقيقة 

الحال انترى. وقد سبقه أبو علي إلى أن خرج رفع |الأوليان| عل تقديرهما لأوليان» وعلى البدل من كمير إيقومان! وزاد أبو علي وجهين 

ارين أحدههما أن يكون |الأوليان| مبتداً وم را واتخبر اران يقومان مقاميهاء كأنه في التقد ير فالأأوليان امن اليك أخران يقومان 

فيجيء الكلام كقوطهم تميمي أنا والوجه الآخخر أن يكون [الأوليان! مسنداً إليه |استحق! . قال أبو علي فيه شيء اخ اهو ان دكرة 

|الآوليان! صفة لاخران لانه لما وصف خصص فوصف من أجل الاختصاص الذي صار له انتبى. وهذا الوجه ضعيف لاستازامه 

هدم ما كادوا أن جمعوا عليه من أن النكرة لا توصف بالمعرفة ولا العكس وعلى ما جوزه أبو الحسن يكون إعراب قوله: | فآخخران! 

مبتدأً واللحبر إيقومان! ويكون قد وصف بقّوله من |النين| أويكون قد وصف بقوله إيقومان! واللحبر إمن الذين! ولا يضر الفصل 

بن الفقة وا اوضر تاطبر او يكزتان صقني لقواد: إفآخران| وبرتفع أخران على خبر مبتدا يحذوف أي فالشاهدان اتحران ويجوز 

عند بعضهم أن يرتفع على الفاعل» أي فليشهد آخران وأما مفعول |اسة ستحق | فتقدم تقدير الزمخشري أنه استحق ق عليهم الإثم. 

وأجازا به عطية أن يرتفع الأوليان ب استحق ق وتلخص في إعراب الأوليان على هذه القراءة وجوه الابتداء واللحبر لمبتدأ محذوف والبدل 

من ضير يقومان والبدل من آخران والوصق: لآخخران واللفعولية باحق ق على حذف مضاف مختلف في تقديره. 

وقال بعضهم المفعول محذوف أي إمن الذين استيحق عم الأوليان! وصيتهماء 

وأما القراءة الثالثة وهي قراءة استحق مبنياً للمفعول والأولين جمع الأول نفرج على أن الأولين وصف للذين» قال أبو البقاء أو بدل 
من الضمير الجرور بعلى» قال الزخشري أو منصوب على المدح ومعنى الأولية التقدم على الأجانب في الشبادة لكونهم اجو يها ار 

وهذا على تفسير أن قوله: |أو آخران من غير| أنهم الأجانب لا أنهم الكفار» وقال ابن عطية معناها من القوم الذين استحق عليهم 

أمرهم أي غلبوا عليه ثم وصفهم أنهم أولون أي في الذكر في هذه الآية وذلك في قوله: إاثنان ذوا عدل متكم| اتهى 

وأما القراءة الرابعة وهي قراءة الحسن فالأولان مرفوع باستحق 

وأما القراءة الخامسة وهي قراءة ابن سيرين فانتصاب الأوليين على المدح. 

إذلك أدقٌ أن يأتوأ َالشَْدَة على وجهها أو يحوأ أن رد 5 فتلخص أن أو تكون على بابها أو تكون بمعنى الواوء ويخافوا معطوف 

في هذين الوجهين على يأتوا أو يكون بمعنى إلى أن كقولك لألزمنك أو تقضينى حتى وهي الت عبر عنبا ابن عطية بتلك العبارة السابقة 

من تقديرها إشرط محذوف فعله وجزاؤه؛ وإذا كانت بمعنى إلى أن فهي عند البصريين على بابها من كوتها لأحد الشيئين. إلا أن 

العطف بها لا يكون على الفعل الذي هويأتوا لكنه يكون على مصدر متوهم وذلك على ما تقرر في علم العربية. 

إيوم حم القك اسل فول مادا أَجبم] وذكروا في نصب يوم وجوهاً أحدها: أنه منصوب بإضمار اذكروا. والثاني: بإضمار احذروا. 
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والثالث: باتقواء وارايع: باسمعوا قاله الحوني. واللخامس: بلا مبديء قال قوم منبم الزخخشري وأبو البقاء قالا: لا يبديهم في ذلك اليوم 
طريق الجنة» قال أبو البقاء أولةً مبديهم في ذلك اليوم إلى الجة. والسادس: أجاز الزمخشري أن ينتصب على البدل من المنصوب في 
قوله واتقوا اللهء وهو بدل الاشقّال» كأنه قيل واتقوا الله يوم جمعه وفيه بعد لطول الفصل باجملتين. والسابع أن ينتصب على الظرف 
والعامل فيه مؤخر تقديره يوم يجمع الله الرسل كان كيت وكيت قاله الزمخشري» وقال ابن عطية وصف الابة وبراعتها إغا هوأن يكون 
هذا الكلام افا والعامل اذكروا واحذروا ثما حسن اختصاره لعل السامع والإشارة بهذا يوم إلى يوم القيامة» وخص الرسل بالذكر 
لأنهم قادة االحلق وفي من جمعهم جمع الحلائق وهم الكليون أولا انتبى. والذي نختاره غير ما ذكروا هق أن يكن يوم عقوا 
إقالوا لا عل لنا! أي قال الرسل وقت جمعهم وقول الله لهم ماذا أَجبتم وصار نظير ما قلناه في قوله إواذ قال ربك للملاتكة إني جاعل 
في الأرض خليفة قالوا أتجعل! . 

واتتصاب إماذا أجبت | وو أزيك القواتت لقيلماذ] أجبتم قاله الزمخشري» وقيام ما لااستفهامية مقام المصدر جائز وكذلك ماذا إذا 
خداتنا: كلها اسفهاهاً وأنشدوا على مجيء ما ذكر مصدراً قول الشاعر: 

ماذا تعير أبنتي ربع عويلهما 

لا ترقدان ولا بؤسي لمن رقدا 

وقال ابن عطية معناه ماذا أجابت به الأممء ول يجحعل ما مصدراً بل جعلها كثاية عن الجواب»؛ وهو الشيء المجاب به لا للبصدر» وهو 
الذي عنى الزمخشري بقوله ولو أريد الجواب لقيل بماذا أجبتم. وقال الحوفي ما للاستفهام وهو مبتدأ بمعنى الذي خبرها وأجبتم صلته 
والتقدير ماذا أجبتم به انتبى» وحذف هذا الضمير المجرور بالحرف يضعف او قلت جاءنيٍ الذي مررت تريد به كان ضعيفا إلا إن 
اعنتن أنه يلاك عر اذ أولا فالعضيب الضمير ثم حذف منصوباً ولا يبعد. وقال أبو البقاء ماذا في موضع نصب بأجبتم وحرف 
الجر محذوف أي بماذا أجبتم وما وذا هنا بمنزلة اسم واحد ويضعف أن يجعل ذا بمعنى الذي هنا لأنه لا عائد هنا وحذف العائد مع 
حرف الجر ضعيف انتبى» وما ذكره أبو البقاء أضعف لأنه لا يتقاس حذف حرف الجر إنما سمع ذلك في ألفاظ مخصوصة ونصوا على 
أنه لا يجوز زيداً مررت به تريد بزيد مررت ولا سرت البيت تريد إلى البيت إلا في ضرورة شعر نحو قول الشاعي: 

تحن فتبدي ما بها من صبابة 

وأخفى الذي ولا الأبى لقضاني 

يريد لقضي على -فذف علي وعدى الفعل إلى الضمير فنصبه. 

وقرأ علام بالنصب وهو على حذف احبر لفهم المعنى فيتم الكلام بالمقدر في قوله |إنك أنت| أي إنك الموصوف بأوصافك المعروفة من 
العلم وغيره. وقال الزمخشري ثم نصب إعلام الغيوب] على الاختصاص أو على النداء أو صفة لاسم إذاعى» وهذا الوسة الأهيرة لا 
يجوز لأنبم أجمعوا على أن ضير المتكلر وضمير المخاطب لا يجوز أن يوصف وأما ضمير الغائب ففيه خلاف شْاذًء للكسائي. وقرأ حمزة 
وأبو بكر الغيوب بكسر الغين حيث وقع كأن من قال ذلك من العرب قد استثقل تواللي ضمتين مع الياء ففر إلى حركة مغايرة للضمة 
مناسبة لمجاورة الياء وهي للكسرة. 

إذْقَالَ اللَهُ يعيسى ابن مني اذْكْ نعمت عَليِكَ| قال ابن عطية: العامل في إذ محذوف تقديره اذكره ويحتمل أن يكون [إذ| بدلاً من 
قوله: إيوم مع الله الرسل| والمعنى أنه يوي الكافرين يومئذ بسؤال الرسل عن إجابتهم وبتعدد ما أظهر على أيديهم من الآيات العظام 
فكذبوهم وبعوهم سحرة وجاوز واحد التصديق إلى أن تخذوهم آلحة ما قال بعض بق إسرائيل فيما أظهر على يد عيسى من البينات 
عن مر ملو الكل بعضهم وأمه إلهين قاله الزخشري. وقال ابن عطية يحتمل أن يكون العامل في إذ مضمراً تقديره اذكر يا خمد» 
وقال هنا بمعنى 0 لأن الظاهر من هذا القول أنه ف القيامة تقدمة لقوله: أأنت قلت للناس ويحتمل أن يكون !إإذا وَل شِ قوله: 
إيوم جمع اله | قو جروا أن يكون إذ في موضع خبر مبتدأ محذوف تقديره ذلك إذ قال الله. واذا كان المنادى علياً مفرداً ظاهر 


لاحن .5112111612 
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الف ومو إن متصل مضاف إلى عل عاذ اققغيه: اتاعا. لفط ارو عفن | ناهر ادهو :وا هاف القراء وئقه ار لفاك اك 
المفسرين وبعض من ينتمي إلى النحو هناء فقال بعض المفسرين: يجوز أن يكون عيسى في محل الرفع لأنه منادى معرفة غير مضاف 
ويجوز أن يكون في محل النصب لأنه في نية الإضافة ثم جعل الابن توكيداً وكل ما كان مثل هذا جاز فيه الوجهان نحويا زيد بن 


عمرو وااشد النحويون: 
يا حكم بن المنذر بن الجارود 


أنت الجواد بن الجواد بن الجود ٍ ٍ 
قال التبريزي الأظهر عندي أن موضع عيسى نصب لأنك تجعل الاسم مع نعته إذا أضفته إلى العلم كالشيء الواحد المضاف اتتبى. 
والذي ذكره النحويون في نحويا زيد بن بكر إذا تحت آخبر المنادى أنها حركة اتباع الحركة نون |ابن] ول يعتد بسكون باء ابن لأن 
الساكن حاجز غير حصين١٠‏ _ 
واد أُوحَيْت إِلَ الوا رين أكامنوأ بى ويرسولى] أن: مصدرية وتحتمل أن تكون تفسيرية. 

هل يسيع ربكَ أن يِل أن ينزل معمول لسؤال احذوف إذ هو حذف لا يتم تم المعنى إلا به. 
ال ارايو يعيتى ابن مزي] كر مسو ماج نك لع ل ع ل ا 
وه اللنة فاضي وهو أن رركن هوم كقولك يا زيد بن عمرو والدليل عليه قوله: أجاز ابن عمر كأني جمر» لأن الترخيم لا يكون 
إلا في المضموم | نتّى ٠‏ فقوله: عبى و خل الصبي ال ه1ا لقا وعل كدر ضمه فهو لا اختصاص له بكونه في محل النصب على 

تقدير التصب على هذا التقدير وعلى تقد ير مه فهو لا اختصاص له بكونه في محل النصب على تقدير الأتباع فإصلاحه عيسى مقدر فيه 

الفتحة على اتباع الحركة وقوله: ويجوز أن يكون مضموماً هذا مذهب الفراء وهو تقدير الفتح والضم ونحوه ما لا تظهر فيه الضمة قياساً 
على الصحيح ولم يبدأ أولاً بالضم الذي هو جمع على تقديره فليس بشرطء ألا ترى إلى جواز ترخيم رجل اسمه مثنى فتقول يا مثن أقبل 
وإلى ترخيم بعلبك وهو مبني على الفتح لكنه في تقدير الاسم المضموم وإن عنى ضمة مقدرة فإن عنى ضمة ظاهرة فليس بشرط ألا ترى 
إلى جواز ترخيم رجل اسمه مثنى فتقول يا مثن فإن مثل يا جعفر بن زيد مما فتتح فيه اخر المنادي لاجل الاتباع مقدر فيه الضمة لشغل 
الحرف بحركة الاتباع يا قدر الأعرابي في قراءة من قرأ امد لله بكسر الدال لأجل اتباع حركة الله فقولك: يا حار هو مضموم تقديراً 
وان كانت الثاء امحذوفة مشغولة في الأصل بحركة الاتباع» وهي الفتحة فلا تنافي بين الترخيم وبين ما فتح اتباعاً وقدرت فيه الضمةء 
وكان ينبغي للزمخشري أن يتكلم على هذه المسألة قبل هذا في قوله تعالى: |إذ قال الله يا عيبى ابن مريم اذكر نعمتي عليك] حيت تكلم 
الناس عليها. 
الوا تريد أن نا كل مها وتطمئن قلوينا وتعار أن قد صَدقتنا! وإذا ولي أن امخففة من الثقيلة فعل متصرف عن دعاء فإن كان ماضياً 
فصل بينهما بقد نحو قوله ونعم أن قد صدقتنا وإن كان مضارعاً فصل بينهما بحرف تنفيس كقوله عل أن سيكون متكم مرضي ولا يقع 
بغير فصل قيل إلا قليلا. وقيل إلا ضرورة وفيما نتعلاق به عليها التي تقدمت في نحو إني لكا لمن الناصحين» وقال الزمخشري عاكفين 
عليها على أن عليها في موضع الحال انتبى. زهذا ققدي لبن عبن لأن سرنه ارا عدف عافله ريا ذا كن كردا مطلقا لا 
كوناً مقيداً والعكوف كون مقيد ولأن المجرور إذا كان في موضع الحال كان العامل فيها عاكفين المقدر وقد ذكرنا أنه ليس بجيد ثم 
إن قول الزعخشري مضطرب لأن عليها إذا كان ما يتعاق به هو عاكفين كانت في موضع نصب على المفعول الذي تعدى إليه العامل 
بحرف الجر وإذا كانت في موضع الحال كان العامل فيها كوناً مطلقاً واجب الحذف فظهر التنافي بينهما. 

اللهم ربا نل ينا ماد مِنّ السماء َكُونُ لا عيداً وَل وََاخرنًا وقراً المهور إسكون لنا! على أن اجملة صفة لمائدة. وقرأ عبد 
الله والأعمش إيكن| بالجزم على جواب الأمس والمجرور بدل من قوله إلنا| وكرر العامل وهو حرف الجر كقوله إمنها من غم] » 
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والبدل من ضمير المتكم واكقائلي |3 كان بدل :يعطق أويدل اشعّال جاز بلا خلاف وان كان بدل شىء من شىء وهما لعين واحدة 
فإن أفاد معنى التأكيد جاز لهذا البدل إذ المعنى تكون لنا عيداً كلنا كقولك مررت ب5 أكابرم وأصاغرك لأن معنى ذلك مررت بكم 
كلكم وإن لم تفد توكيداً فسألة خلاف الأخفش بخير وغيره من البصريين بمنع. 

إقال الَف مها يكذ ف حفر بَدُ متك وَل عدب عاب لا أَعَبهُ أحَدا من العِينَ * وإِذ قَلَ ال ييسَى ابن زيم أء: 55 
الا ل 1 ار اع ا ل يي 


في هنو حت أت الس عه أت عل زه 11 ل ل جا ورا باذك ارالك 


َل لانم اَن مهم م بت وى ين عي لح ين فيا أبداً رضى اللَّهُ عنهم ورضوأ عَنْه ذلك الْمُورْ 


أبن "لز غيم ١‏ يوطني وخر 


لمم * َه مك السموت والأرضي وما فون وَهرَ عل كي لَه ف 3 
قن أعذّبه عدَابا لا أعذّبه أحداً منَ الْعلينَ| والعذاب هنا بمعنى التعذيب فانتصابه انتصاب المصدره وأجاز أبو البقاء أن يكون مفعولةً 
به على السعة وهو إعراب سائغ ولا يجوز أن يراد بالعذاب ما يعذب به إذ يلزم أن يتعدى إليه الفعل بحرف الجر فكان يكون التركيب 
فإني أعذبه بعذاب لا يقال حذف حرف الجر فتعدى الفعل إليه فنصبه لأن حذف الحرف في أمثل هطا مختص بالضرورة والظاهر 
أن الضمير في إلا أعذيه| يعود على العذاب بمعتى التعذيب والمعنى لا أعذب مثل اليه اذا وأجاز أبو البقاء أن يكون التقدير 
لاقف يه أهذاً وأن كن مفعولا به عل االسعة وأن .ركون "ضير المضيدسر المؤكن كقولك» طننته ؤيذا متطلقاً فلا بغوة ةغل العذات» 
ورابط اجملة الواقعة صفة لعذاب هو العموم الذي في ا 0 كرة فانتظمه المصدر كا انتظم اسم 
لجنس يدا في: زيد نعم الرجل؛ وجاك لضا أن يكون ضمير من على حذف أي لا أعذب مثل عذاب الكافر وهذه ا 
يفبغي أن ينزه لقرآك عب 
اذ َال اله يونس ان من أعنت قلت للثامن | قال أبو غبياة' (]3]زائذة وقال غيره تمع إذا والظاحر أنا عل أصل وضعها وأن 
ما حنها من الفعل الماضي قد وقع ولا يول بيقول وقد يع التجوز في استعمال إذ] بمعنى إذا والماضي بعده بمعنى المستقبل وفي 
إيلاء الاستفهام الاسم؛ وجيء الفعل بعده دلالة على صدور الفعل في الوجود لكن وقع الاستفهام عن النسبة أكان هذا الفعل الواقع 
ضادراً عق الخذاطب أم ليس بصادر عنه» يانةذلك انك سول أخريك ندا فهذا استفهام هل صدر منك ضرب نزيد أم لاء ولا 
إشعار فيه بأن ضرب زيد قد وقع. فإذا قلت أنت ضربت زيداً كان الضرب قد وقع بزيد» لكنك استفهمت عن إسناده للمخاطب» 
وهذه مسألة بيانية نص على ذلك أبو الحسن الأخفش. 
ما يكون لى أن أقولَ ما لس لى يحت | و|! عن حوليس أ البدن متنا راجا زو فى | لي | أن يكون تببيناً وأن يكون صلة صفة 
لقوله !: بحن | لي تقدم فصار حالاً أي بحن ليء ويظهر أنه يتعلق بحق لأن الباء زائدة» وحق بمعنى مستحق أي ما ليس مستحقاء 
وأجاز بعضهم أكون الكلام قد تم عند قوله إما ليس لي! وجعل |بحق| انا لك الذي هو جواب الشرط» ورد ذلك بادعاء 
التقديم والتأخير فيما ظاهره خلاف ذلكء ولا يصار إلى التقديم والتأخير إلا معنى يقتضي ذلك» أو بتوقيف» أو فيما لا يمكن فيه إلا 
ذلك؛ أتتي هذا القول ورده» ويكتتع أن ايتماق لاله ١‏ يتدام كل الخريط ثيء من معمولات فعل الشرط ولا من معمولات جوابه. 
أ ما قلت شم إلا مآ من به أن اعبدوا اله رب 0 قال الحوفي وابن عطية: وأن في !أن اعبدوا| مفسرة» لا موضع لما من 
الإعراب. رع لكر يدر دم وو قا ره امركر يننا دن عمد فسدزاة تقل سريت اركرة وول عض 
على تقدير ب |أن اعبدوا| » وأجاز أبو البقاء الجر على البدل من الماء والرفع على إضمار هو والنصب على إضمار أعني أو بدلا من موضع 
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به. قال: ولا يجوز أن تكون بمعنى أن المفسرة» لأن القول قد صرح به وأن لا تكون مع التصريم بالقول. وقال الزعخشري أن في 
قوله |أن اعبدوا الله| إن جعلتها مفسرة لم يكن لما بد من مفسرء والمفسر إما فعل القول وإما فعل الأعى وكلاهما لا وجه لهء أما فعل 
القول فيحكى بعده الكلام من غير أن يوسط ينبما حرف التفسير لا تقول ما قلت لهم إلا | |أن اعبدوا الله ري وربكر| ولك فانفلك 
هم إلا اعبدوا الله وأما فعل الأ فسند إلى ضمير الله تعالى فلو فسرته باعبدوا الله ربي وربك. لم يستقم لأن الله لا يقول اعبدوا الله 
ربي وربكا وإن جعلتها موصولة بالفعل لم يمخل من أن تكون بدلاً من ما أمرتني به أو من الحاء في به وكلاهما غير مستقيمء لأن البدل 
دراي رم لام نباي ولا يقال ما قلت لحم إلا أن اعبدوا الله بمعنى ما قلت لهم إلا عبادته لأن العبادة لا تقال وكذلك إذا 
جعلته بدلا من الماء لأنك لو أقت |أن اعبدوا الله] لم يصح لبقاء لموصول بغير راجع إليه من صلته. 

(فإن قلت) : فكيف تصنع؟ (قلت) : مل فعل القول على معناه لأن معنى | إما قلت لهم إلا ما أمرتني به| ما أمرتهم إلا بما أمرتني 
به حت يستقم تفسيره ب أن اعبدوا الله بي وربكم| | ويجوز أن تكون موصولة عطفاً على ببان الهاء لا بدلا اتبى» وفيه بعض تلخيص. 
أما قوله: وأما فعل الأعم إلى آخر المنع» وقوله لأن الله تعالى لا يقول اعبدوا الله ربي ورب فإنما لم يستقم لأنه جعل اججملة وما بعدها 
مضمومة إلى فعل الأمر» ويستقيم أن يكون فعل مفسراً بقوله |اعبدوا الله ويكون ربي وربك من كلام عيسى على إضمار أعني أي 
ربي وريم لا على الصفة التي فهمها الزمخشريء فل إستقم ذلك عنده. وأما قوله: لأن العبادة لا تقال فصحيح لكن ذلك يصح على 
حذف مضافء أي: ما قلت لهم إلا القول الذي أمرتني به قول عبادة الله» أي القول المتضمن عبادة الله. وأما قوله لبقاء الموصول 
بغير راجع إليه من صلته فلا يازم في كل بدل أن يحل محل المبدل منه» ألا ترى إلى تجويز النحويين: زيد مررت به أبي عبدا لله» واو 
قلت زيد مررت بأبي عبد الله لم يجز ذلك عندهم إلا على رأي الأخفش. وأما قوله عطفاً على بيانا لهاء» فهذا فيه بعد لأن عطف 
البيان أكثره بالجوامد الأعلام» وما اختاره الزمخشري وجوزه غيره من كون أن مفسرة لا يصح لأنها جاءت بعد إلا» وكل ما كان 
بعد إلا المستثنى بها فلا بد أن يكون له موضع من الإعراب وأن التفسيرية لا موضع لها ما لإعراب. 

قَالَ اللّهُ هذا يوم ينم الصدقينَ صِدَقَهِم| قرأ اجمهور هذا يوم بالرفع على أن هذا مبتدأ ويوم خبره واجملة محكية بقال وهي في موضع 
المفعول به» لقال: أي هذا الوقت وقت نفع الصادقين وفيه إشارة إلى صدق عيسى عليه السلام. وقرأ نافع |هذا يوم بفتح المي وخرجه 
الكوفيون على أنه مني خبر لهذا وبني لإضافته إلى اجملة الفعلية» وهم لا إشترطون كون الفعل مبنيا في بناء الظرف المضاف إلى اجخملة» 
فعلى قولهم تتحد القراءتان في المعنى. وقال البصريون: شرط هذا البناء إذا أضيف الظرف إلى اجملة الفعلية أن يكون مصدراً بفعل 
مبني» لأنه لا يسري إليه البناء لا من المبني الذي أضيف إليه» والمسألة مقررة في علم النحو فعلى قول البصريين: هو معرب لا مبني 
وخرج نصبه على وجهين ذكرهما الزمخشري وغيره أحدهما: أن يكون ظرفاً لقال وهذا إشارة إلى المصدر فيكون منصوباً على المصدرية» 
أي: قال :اهنا القرك أو إقانة إل اسبواء الفصمن: كقولك: قاا زف شي ار اومن خطبة فيكون إشارة إلى مضمون اجملة 
واختلف في نصبه أهو على المصدرية أو ينتصب مفعولاً به؟ فعلى هذا لحلاف ينتصب إذا كان إشارة إلى اللحبر أو القعصص نصب 
المصدر 5 المفعول به. قال ابن عطية: وانتصابه على اكع وتقدير إقال الله هذا! القتصص 3 إيوم ينفع | معنى يزيل 
وضنت الآية وبباء اللقط والمعيل» والويعه الداق أن يكو طرفاً بخير هذا وهذا مرفوع على الابتداء. والتقدير: هذا الذي ذكرناه من كلام 
عيسبى واقع يوم ينفع ويكون هذا يوم ينفع جملة محكية بقال. قال الزعخشري: وقرأً الأممعش يوماً به ينفع بالتنوين كقوله إواتقوا يوماً لا 
تَجزى! . وقال ابن عطية: وقرأ الحسن بن عياش الشامي |هذا يوم| بالرفع والتنوين. وقراأ اجمهور 1 بالرفع فاعل ينفع وقرىء 
بالتصب» وخرج على أنه 0 له أي لصدقهم أو على إسقاط حرف الجر أي بصدقهم أو مصدر مؤكد» أي الذين يصدقون صدقهم 
او مفعول به 
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أي يصدقون الصدق كا تقول: صدقته القتال والمعنى يحققون الصدق. 
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امد ١ن‏ الى حَلقَ المت الس وَل الت الود لين كوا روم ياو * هو الَذِى حَلَفَكر من طين ثم قَضَى 


000 2 ملع ع ىدش م م ع عد ا سن و ييا حم لوزن مز لوز عن 


عاذ أجل سقس قدو نتم كرون ”َه لاف اموت وق الأْضي ب مركأ وجه رط وي ما بون * وما أي 
مايه ميت ريم إلا كنوأ عنما معرضِينَ * ققد كذبوأ بالحتي كا جاء دم فسَوفٌ يتوم نبا ما كنأ به يمون وه 
خا م فلهم بن ون مكحم ى الأوْض ما تحن لك وكاس نهم روبع لير وى من خم فلكم 


ه موعدم 9 


ري ونااونيسي للتايد * و تنا يك كتبا فى قرطاسٍ فلمسوه بأيديوم قل الي كوأ إن هذآ إل عر مي * 


وَقَاَأ زلا أَنزِلَ عليه مَك ولو أَنرنَا ملكا لَقَضى له م لا ينظرونٌ * ولو جعلته ملكا عله رجلا وَالْسنا ل ما يليسونٌ * 


وخ لابه سا 


استيزىء برسلٍ من قَبَلِكَ كَاقَ لين جا ارا حاير “ل وأ الأوض ع يا يق 36 عن المي 


|الحجد لله الى خَلن السموت 00 و الظليت وَالورً) وقال الزإخشري إجعل! يتعدى إلى مفعول واحد إذا كان بمعنى 
أحدث وانفاء كقوله: إجعل الظلمات والنور] وإلى 00 إذا كان بمعنى صير كقوله: |وجعلوا الملاتكة الذين هم عباد الرحمن 
إناثاً] والفرق بين اللحاق والجعل» أن اللخلق فيه معنى التقدير وفي الجعل معنى التصيير كإنشاء من شيء أو تصبير شيء شيئاً أو نقله من 
مكان إلى مكان» ومن ذلك | ... وجعل منها زوجها| |وجعل الظلمات والنور| لأن الظلبات من الإجرام المتكائفة والنور من النار 
|وجعلنا؟ أزواجاً] أجعل الآلمة إهاً واحداً؛ انتبى. وما ذكره من أن جعل بمعنى صير في قوله: | وجعلوا الملاتكة] لا يصح لأنهم 
لم يصيروهم إنائ وإنما قال بعض النحويين: إنبا بمعنى ممى وقول الطبري إجعل| هنا هي التي بتصرف في طرف الكلام كا تقول: 
جعلت أفعل كذا فكأنه قال: وجعل إظلاهها وإنارتها تخليط» لأن تلك من أفعال المقاربة تدخل على المبتدأ والحبر وهذه التي في الآية 
تعدت إلى مقوول واحدء فهما متباينان معنى واستعمالاً. 
9 م الي رن م عدون | وقال ابن عطية» ثم تدل على قبح فعل الذين كفروا وهذا الذي ذهب إليه ابن عطية من أن إثم| 
للتوبيخ» والزعفشري من أن إثم| للاستبعاد ليس بصحيح لأن إثم] لم توضع إذلك» وإنما التوبيخ أو الاستبعاد مفهوم من سياق الكلام 
لا من مدلول» ثم ولا أعلم أحداً من النحويين ذكر ذلك بل |ثم| هنا للمهلة في الزمان وهي عاطفة جملة اسمية على جملة اسمية. 
وقال الزخشري (فإن قلت) : على م عطف قوله: |ثم الذين كفروا| . 
(قلت) : إما على قوله: |المد لله على عنى أن الله حقيق بالمد على ما خلق» لأنه ما خلقه إلا نعمة إثم الذين كفروا بربهم يعدلون| 
فيكفرون نعمه وإما على قوله إخلق السموات والأرض| على معنى أنه خلق ما خلق» هما لا يقدر عليه أحد سواه ثم هم يعدلون به ما 
لا يقدر على شىء منه؛ انتبى. وهذا الوجه الثاني الذي جوزه لا يجوزء لأنه إذ ذاك يكون معطوفا على الصلة والمعطوف على الصلة 
صلة» فاو جعلت اجملة من قواه: القن كتروا ا سيرنط يعذ هذ لكين أنه نين فيابرائط رويط العيلة بالرعتركء إلا إن رس 
على قولحم أبو سعيد الذي رويت عن الخدري يريد رويت عنه فيكون الظاهر قد وقع موقع المضمرء فكأنه قيل: ثم الذين كفروا به 
يعدلون | وهذا من الندور بحيث لا يقاس عليه ولا يل كاب الله عليه مع تجح له على التركيب الصحيح الفصيح. 
فى اجا رس مود وقال الزمخشري: (فإن قلت) : المبتداً التكرة إذا كان خبره ظرفاً وجب تقديمه فلم جاز تقدبمه في 
: له: إوأجل مسمى عنده| . 
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(قلت) : لأنه تخصيص بالصفة فقارب المعرفة» كقوله: إولعبد مؤمن خير من مشرك] انتبى. وهذا الذي ذكره من مسوغ الابتداء 
بالكرة لكونها وصفت لا يتعين هنا أن يكون هو المسوغء لأنه يجوز أن يكون المسوغ هو التفصيل لأن من مسوغات الابعداء بالكرة» 
أن يكون الموضع موضع تفصيل نحو قوله: 

إذا ما بكى من خلفها انحرفت له 

بشق وشق عندنا لم يحول 

وقد سبق كلامنا على هذا البيت ويينا أنه لا يجوز أن يكون عندنا في موضع الصفة» بل يتعين أن يكون في موضع الحبر. 

وقال الزمخشري: (فإن قلت) : الكلام السائر أن يقال: عندي ثوب جيد ولي عبد كيس وما أشبه ذلك. 

(قلت) : أوجبه أن المعنى وأي |أجل تس عن | اكيم اقآن الساعة فلما جرى فيه هذا المعنى وجب التقديم؛ انتبى. وهذا لا 
يز لأنه إذا كان التقدير وأي أجل مسمى عنده! كانت أي صفة لموصوف محذوف تقديره واج أي إأجل مسمى عنده]| ولا 
يجوز حذف الصفة إذا ا 0 ولا حذف موصوفها وابقاؤهاء فلو قلات مررت بأي رجل تريد برجل أي رجل ل يجز. 


وهو اللّهُ فى السموّت وى رن ل مر وقال أبو علي: إهوا ضير الشأن | والله | فيكلا كرما بعدة» واطدلة ييا 
لير الشاث واثما فر إلى هذه أنه إذا م ا ضير الشأن» كان عائداً ع الله تعالى فيضير التقلين الله |اوالله | يتعقك ميدأ وخبر من 
المين متحدان: لفظاً ومعق لذ نسية بينيما إستافية: وذاك لا يجوز فلذلك. والله أعلم تأول. أبو علي الآية على أن الضمير ضمير الأ 
|إوالله | خبره يعلم في | |السماوات وفي الأرض! | متعلق بيعلم والتقدير الله يعلم إفي السماوات وفي الأرض! سر وجهرة] . 

ذهب الزجاج إلى أن قوله: في السماوات| متعلق بما تضمنه اسم الله من المعاني» كا يقال: أمير المؤّمنين الخليفة في المشرق والمغرب. 
قال ابن عطية: وهذا عندي أفضل الأقوال وأكثرها إحرازاً لفصاحة اللفظ وجزالة المعنى. 

وها كه الإجاج وأوضحه ابن عطية صحيح من حيث المعنى» لكن صناعة النحو لا آساعد عليه لأنهما زعما أن إفي السماوات] متعلق 
بلفظ |الله] لما تضمنه من المعانني ولا تعمل تلك المعاني جميعها في اللفظ» لأنه لو صرح بها جميعها لم تعمل فيه بل العمل من حيث 
اللفظ لواحد منهاء وإن كان إفي السماوات| متعلقاً بها جميعها من حيث المعنى» بل الأولى أن يعمل في امحرور ما تضمنه لفظ [الله| 
من معنى الألوهية وإن كان لفظ [الله]| علباً لأن الظرف وامجرور قد يعمل فيهما العلم بما تضمنه من المعنى كا قال: أنا أبو المنبال بعض 
الأحتاة» قطن بعرت ها مه اب البال: كآنه فال" آنا المقيون من الأحياة: 

وقالت فرقة: إوهو الله| تم الكلام هنا. ثم استأنف ما بعده وتعلق المجرور ب إيعا | وقالت فرقة: وهو الله| تام و إفي السماوات وفي 
الأرض] متعلق بمفعول إيعلم| وهو إسركم وجهر؟| والتقدير يعلم سر وجهرم في السموات وفي الأرض»ء وهذا يضعف لأن فيه تقديم 
مفعول المصدر الموصول عليه والعجب من النجاس حيث قال: هذا من أحسن ما قيل فيه» وقالت فرقة: هو ضمير الأمى والله مرفوع 
على الابتداء وخبره إفي السماوات| واجملة خبر عن ضمير الأمى وتم الكلام. ثم استأنف فقال: إوفي الأرض يعم سر وجهر؟| أي: 
ويعلم في الأرض. 

وقيل: يتعاق إفي السماوات| بقوله: إتكسبون| هذا خطأء لأن إما| موصولة ب إتكسبون! وسواء كانت حرفاً مصدرياً أم اسماً بمعنى 
الذي» فإنه لا يجوز تقديم معمول الصلة على الموصول. وقيل في السماوات! حال من المصدر الذي هو إسرء وجهر؟| تقدم على ذي 
الحال وعلى العامل. وقال الزعفشري: يجوز أن يكون |الله في السماوات]| خبراً بعد خبر على معنى أنه الله وأنه في السموات والأرض 
بمعنى أنه عالم بما فههماء لا يخفى عليه شيء منه كأن ذاته فييا وهو ضعيف»ء لأن المجرور بفي لا يدل على وصف خاص إما يدل على 
كون مطلق وعلى هذه الأقوال ينبني إعراب هذه الآية. 

وقال الزعخشري: (فإن قلت) : كيف موقع قوله | إيعم سر وجهرم! (قلت إن أراد المتوحد بالإلحية كاري ل لأن الذي 
استوى في علمه الس والعلانية» هو الله وحده وكذلك إذا جعلت إفي 0 08 بعد خبر وإلا فهو كلام مبتدأ أو خبر ثالث» 
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ات وهذا على مذهب من يجيز أن كوك للمبتدأ أخباراً متعددة. 

فعا تأتيم ه منكاية مكارت رجي إلا كوا عا معرضين| واجخملة من قوله: | كانوا| وتشقها و :قوسم الحال فيكون |7 تأعهم| ماضي 

المعنى لقوله: | كانوا! أو يكون | كانوا| مضارع المعنى لقوله: إتأتهم| وذو ال حال هو الضمير في |تأتههم| »؛ ولا يأتي ماضياً إلا بأحد 

فلن أنددكا: أن يسبقه فعل كا في هذا الآية» والثاني أن تدخل على ذلك الماضي قد نحو ما زيد إلا قد ضرب عمراً. 

[فَسَوفٌ يَأْتييم أَنَاءُ مَا كانوأ به يسترءُونَ] والظاهر أن ما في قوله: إلا كانوا| موصولة اسمية بمعنى الذي والضمير في إبه| عائد عليها. 

0 يصح أن تكون مصدرية التقدير إأنباء! كونهم مستهزئين فعلى هذا يكون الضمير في |ب به] لا على مذهب الأخفش 
حيث زعم أن إما| المصدرية اسم لا حرف» ولا مرورة ادع إل دكرهها مدو 


سس ري بسع 


امنا كا أ بن قهم بن قن مكف الأض] و إيروا] هنا بمعنى يعلمواء لأنهم لم يبصروا هلاك القرون السالفة و[!8| 
في موضع المفعول ب ب إأهلكا| و إيروا| ل نت يوه و إمن! الأولى لابتداء الغاية و إمن! الثانية للتبعيض» والمفرد 
يدها راع 0 ابجمع ووهم الحوفي في جعله إمن| الثانية نك الول: 

وأغهار ابو القاء أن يكون | ؟! هنا ظرفاً وأن كرون مضداراء أي: أزمنة أهلكا؟ أو 5 إهلاكاً أهلك؟ ومفعول |أهلكنا من قرن| 
على زيادة من وهذا الذي أجازه لا يجوز لأنه لا يقع إذ ذاك المفرد موقع المع بل تدل على المفرد» لو قلت: ك أزماناً ضربت رجلا 
أو كم مرة ضربت رجلا؟ لم يكن مدلوله مدلول رجالء لأن السؤال إنما هو عن عدد الأزمان أو المرات التي ضرب فيها رجل» ولك 
هذا الموضع ليس من مواضع زيادة إمن! لأنها لا تزاد إلا في الاستفهام الحض أو الاستفهام المراد به النفي» والاستفهام هنا ليس 
محضا ولا يراد به النفي. 

والظاهر أن قوله |مكاهم| خوانت لقان ملو كانه قيل: ما كان من حالهم؟ فقيل: إمكاهم في الأرض] ٠.‏ وقال أبو البقاء: 
ماهم في موضع خبر صفة إقرن| وجمع على على المعنى وما قاله أبو البقاء ممكن» إوما! في قوله: إما لم نمكن لك| جوزوا في إعرابها 
أن تكون بمعنى الذي ويكون التقد ير القكين» الذي إل نمكن لك5| قتا التعرت واف للحت عانم بويكره الصسير العيد عل ٠‏ ما! 
دوف أي مالم نمكنه لكر وهذا لا يجوز لأن | ما! بمعنى الذي لا يكون نعتاً للمعارف وهن كان مداولا مدلول الذي» بل لفظ الذي 
هو الذي يكون نعتأً لمعارف لو قلت ضربت الضرب ما ضرب زيد تريد الذي ضرب زيد لم يجزه فاو قلت: الضرب الذي ضربه زيد 
جاز وجوزوا أيضا أن يكون تكرة صفة لمصدر محذوف تقديره تمكياً م نمكنه لكر وهذا أيضاً لا يجوز لأن | ما! الذكرة الصفة لا يجوز 
حذف موصوفهاء لو قلت: ا تريد قت قياماً ما وضربت ضربا ما لم يجزء وهذان الوجهان أجازهما الحوني 
واعار ا اليقاء أن يكون !| ما! مفعولاً به بتمكن على المعنى» أن الع أعطيناهم ما لم نعطك» وهذا الذي اا يد ال 
يتقاس» وأجاز أُيضاً أن تكون إما| مصدرية والزمان محذوف أي مد إما لم نمكن ل5| ويعني مدة انتفاء القكين لك5» وأجاز أيضاً 
أن تكون تكرة موصوفة باجخملة المنفية بعدها أي شيئاً ل مكنه لكر وحذف العائد من الصفة على الموصوف وهذا أقرب إلى الصواب 
وتعدى مكن هنا للذوات بنفسه وبحرف الجرء والأكثر تعديته باللام |مكا ليوسف في الأرض| إإنما مكنا له في الأرض| أو لم نمكن 


وارلا السما ع مدْراراً و | الما "الما المظلةقالواة لأف المطراية هته إلى السبعاب» زكرن عل ندا ضاق أن من 
| السماء | ويكون إمدراراً 2 ذلك المضااف الحذوف. وقيل: | السماء | المطر وف الحديث: «في أ موا 7 من الليل» 4 
وتقول العرب: ما زلنا نطأ السماء حتى أتينا » يريدون المطر وقال الشاعى: 

إذا نزل السماء بأرض قوم 

رغيناه وان كانوا غضبانا 
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[ومدراراً] على هذا حال من نفس |السماء| . وقيل: |السماء| هنا السحاب ويوصف بالمذزازة فكراراً خال منه: 

55 بالنين تخروأ 7 كنوأ به ستهزءُون| وإسخروا| امكر: وا إلا أن اسسترة | تعد بالباء وعخر بمن م قال: [إن تسخروا منا فإنا 
أسخر ملك كا تسخرون| وبالباء تقول: عفرت به وتكرر الفعل هنا نلحفة الثلاني ولم يتكرر في |ولقد استبزىء| فكان يكون التركيب» 
إلغحاق بالذين| استهزؤوا بهم لثقل استفعل» والظاهر في إما| أن تكون بمعنى الذي 00 أن تكون إما! مصدرية» والظاهر أن 
الضمير في إمنهم] عائد على الرسل» أي فاق بالذين عفروا! من الرسل وجوز ال حوفي وأبو البقاء أن يكون عائداً على غير الرسل. قال 
الحوفي: في أمم الرسل. وقال أبو البقاء: على المستهزئين» ويكون إمنبم] حالاً من ضمير الفاعل في | تخروا| وما قالاه وجوزاه ليس 
بجيد» أما قول الحوني فإن الضمير يعود على غير مذكور وهو خلاف الأصلء وأما قول أب البقاء فهو أبعد لأنه يصير المعنى: !فاق 
بالذين سخروا| كاتين من المستهزئين فلا حاجة لحذه الحال لأنها مفهومة من قوله | نخروا] وقرأ عاصم وأبو عمرو وحمزة بكسر دال |ولقد 
انتريئء | عل أصل التقاء الساكنين. وقرأ باقي السبعة بالضم اتباعاً ومراعاة لضم التاء إذ الحاجز بينهما ساكن» وهو حاجز غير حصين. 


م ةير سيره ليه 


فل بن ماف لسرت وَالَْضٍ ل طحتب عل تقد مه لمك إل يزع لقي لريب هد الي حبرو يم هم له 
عون * وله ما سَكُنَ فى اليل والجاق وهو السميع اليم ] ٠‏ 

أقل للها وللّه خبر مبتدأ محذوف التقدير قل ذلك أو هو لله. 

مَك إِلَ يوم اليم لأ َيبَ فيه| وهذه اجملة مقسم عليا ولا تعلق لا بما قبلها من جهة الإعراب وإن كانت من حيث المعنى 
متعلقة بما قبلها كأ ذكناء وى الهدوي آد اه من التعربيق قاو إنها تفسير لل رحمة تقديره: أن يمك فتكون اجخملة في موضع 
نصب على البدل من |الرحمة| وهو مثل قوله إثم بدا لحم من بعد ما رأوا الآبات ليسجئنه] المعنى أن يسجنوهء ورد ذلك ابن عطية 
بن النون الثقيلة تكون قد دخلت في 5 0 وانما تدخل في الأعس والنعي وباختصاص من الواجب في القسمء انتبى. وهذا 
الذي ذكره لا يحصر مواضع دخول نون التوكيد» ألا ترى دخوها في الشرط وليس واحداً مما ذكر نحو قوله تعالى: |واما ينزغنك| 
وكذلك قوله: وباختصاص من الواجب في القسم بهذا ليس على إطلاقه بل له شروط ذكرت في عل النحو وهم أن يقولوا صورة اجملة 
صورة المقسم عليه» فإذلك لحقت النون وإن كان المعنى على خلاف القسم ويبطل ما ذكروهء إن اجملة المقسم عليها لا موضع لا وحدها 
من الإعراب» فإذا قلت واللّه لأضربنْ زيدأء فلأضربنْ لا موضع له من الإعراب فإذا قلت زيد والله لأضربنه» كانت جملة القسم 
لضع علبترق وضع رفع. 

الذِينَ حسروأ أ أنفسهم فهم لا يؤْمنونَ! اختلف في إعراب (الذين] فقال الأخفش: هو بدل من ضمير اللخطاب في |ليجمعنك| ورده 
المبرد بأن البدل من ضمير اللخطاب لا يجوز» كا لا يجوز مررت بك زيد ورد رد المبرد ابن عطية. فمّال: ما في الآية مخالف للمثال 
لآن الفائدة في البدل مترتبة من الثاني» وإذا قلت مررت بك زيد فلا فائدة في الثاني» وقوله:: |ليجمعتكم] يصلح مخاطبة الناس كافة 
فيفيدنا إبدال |النذين! من الضمير نيم هم المختصون باللحطاب وخصوا على جهة الوعيد» ويجيء هذا بدل البعض من الكل» انترى. 
وما ذكره ابن عطية في هذا الرد ليس بجيدء لأنه إذا جعلنا اليجمعنك] يصلح لخاطبة الناس كافة كان |الذين! بدل بعض من كل» 
ويحتاج إذ ذاك إلى ضمير ويقدر |الذين خسروا أنفسهم | منهم وقوله فيفيدنا إبدال |الذين! من الضمير أنهم هم المختصون بالحطاب» 
وخصوا على جهة الوعيد وهذا يقتضي أن يكون بدل كل من كل فتناقض أول كلامه مع آخره لأنه من حيث الصلاحية» يكون بدل 
بعض من كل ومن حيث اختصاص الحطاب بهم يكون بدل كل من كلء والمبدل منه متكلم أو مخاطب في جوازه خلاف مذهب 
الكوفيين والأخفشء أنه يجوز ومذهب جمهور البصريين أنه لا يجوزء وهذا إذا لم يكن البدل يفيد معنى التوكيد فإنه إذ ذاك ييجوزء 
وهذا كله مقرر في علم النحو. وقال الزجاج: |الذين| مرفوع على الابتداء واللحبر قوله: |فهم لا يؤمنون!| ودخلت الفاء لما تضمن المبتداً 
من معنى الشرط كأنه قيل: من يخسر نفسه فهو لا يؤمن» ومن ذهب إلى البدل جعل الفاء عاطفة جملة على جملة وأجاز الزعذشري 
أن يكون |الذين] منصوباً على الذم أي: أريد |الذين خسروا أنفسهم] ؛ انتبى وتقديره بأريد ليس بجيد إنما يقدر النحاة المنصوب على 
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الذم باذم وأبينن من ذهب إلى أن احا | النين | و للمكذبين وه 0 
إقل أغر الله كذ و َاطر السموت وَالأَرْض وهو يطعم وا لأ يطعم قل إن مت ين أولَ من سل و تون من لمش كين 


* قل فى أَحَافُ إِنْ عَصَيْتَ رَبى عَذَابَ يوم عَظمٍ * من يصرف عنه يومد ققد رحمه وذَلكَ اموز الميين * وإن يُسَسَكَ الله ضر قلا 
كَشِفَ لَه إلا هو إن يسَسكَ بو فهر عل كل لَىءٍ قير * وهو القَاهر قوق عباده وهو الحكيم امير * قل أى يه 
ف الله ميد بن يتك وأو إل هذا اران ركذ به ومن َل سك يدو نمم لا أخرَى قل لا فد قل إن 
هوه 5 وى برىة نما تُشركون * لاتيم الك لَكسَبَ يعرفوتة كا يعرفونَ أبتاعهم الي 00 :. نفسهم فهم لا يِؤْمنونَ © وفن 
ارال ال 1 اعرد * ووم تحشرهم جميعاً ثم نقول اذين أشر كوأ أن شركاق كر الذي 


ارق :جيه ار جر - ء مير هى مب هه رم ماس ماه ئره ‏ اس اق اميه قر نيز 


رعون * م ل تكن فتتهم إلا أن هلوأ ول ريا ما ما مشركين * انظر كيف اكدبوأ عل أنفييهم وصَل نهم ما كنأ يفون 


* ومنهم 0 0 يك وجعلنا علّ ويم أكنة ند تتهوه وَفسَاذا نهم 0 وإن روا دي 0 مااحى ذا جافوك 


5 
احرج عن > ٠‏ عاك ل > تي علق ع ع عر غير الل عر اق عي اكور ريوع د علي مر , “باه اله سما 


يد لوك 1 النينَ رو إن هذا إلا أسطر وين "رمه ينون عنه وينأونَ عنه وإن ملكو د أنفسهم وما اشغرون * وو ترئ 
إِذْ وقموأ عل الثار فمَالوا ْنا رد وَل ا 8 كن 9 انين * بل بدا 2 ما كانوأ أيُونَ من قبل لودو لوأ 
لبوأ عند نمم لكذبونَ * وقَالوأ إنْ هى إلا نا وما تحن بمبعوئينَ * وأو تَرَى إِذْ وقفوأً 00 َال ألِيس هَذَا باحق قالوأ 


بل وربنا قال قذوقواً العَذَابَ يما كنتم تكفرونَ * قل تسر الذِينَ كدذبوأ بلقاء او ا +« الساعة بق قاوا حبر اهل .ما 


مهة 


16 


عن لقن يَقُونَ أَمَاد 


3 


وَل زر .ليا عن نيد اال ب 


طن فيها وهم لون أوزارهم عل ظلهووهم الا ساء ما زروت * وما الحيرة الدنيا يآ إلا لحب ولو ودار لحر + 
تعقَأون] . ' 

قل أَغيرَ الله عد ويا قاطر السموت وَالأرض] وانتصاب غير على أنها مفعول أول لاتخذ. وقرأ الخهور إفاطر] فوجهه ابن عطية 
والإعخشري ونقلها الحوفي على أنه نعت للهء وخرجه أبو البقاء على أنه بدل وكأنه رأى أن الفضل بين المبدل منه والبدل أسبل من 
الفصل بين المنعوت والنعت» إذ البدل على المشبور هو على تكرار العامل وقرأ ابن أبي عباة برفع الراء على إضمار هو. قال ابن عطية: أو 
على الابتداء؛ انتبى. ٠‏ ويحتاج إلى إضار خبر ولا دليل على حذفه وقرىء شاذاً بنصب الراء وخرجه أبو البقاء على أنه صفة اولي على 
إزادة القويق أو يد مني أو حال؛ والمعنى على هذا أأجعل إفاطر السموات والأرض] غير الله» انتبى. والأحسن نصبه على المدح. 
وقرأ الزهري لطروبيطا فعلا ماضياً. 

إولا تكو ص الشركيةا أي وقيل لي والمعنى أنه أمى بالإسلام ونبى عن الشرك» هكذا خرجه الزخشري وابن عطية على إضار. 
وقيل لي: لأنه لا ينتظم عطفه على لفظ |إني أمرت أن أكون أول من أسل] فيكون مندرجاً تحت لفظ إقل! إذ لو كان كذلك لكان 
الركبي ال كرون من الشركة وقيل: هو معذوف على معمول |ة قل! إذ لو كان كذلك لكان الترتيب ولا أكون من المشركين. 
وقيل: هو معطوف على معمول إقل| حملا على المعنى» والمعنى إقل إني| قيل لي كن | رافق أصلء ولا بكرن ين الشركين | ليها 


0 ممولان على 0 كن أق الأول بغير لفظ القول» وفيه معناه خمل الثاني على المعئى وقيل هو معطوف على اقل | 9 بأن 
ب لعب قل دا أ ور باو العا اد بر 


وه ماده ةير لهم م ل 
٠‏ 


إمن يصرف عنه يومئذ فقد رحمه| قرأ حمزة وأبو بكر والكساني من يصرف مبنياً الفاعل فن مفعول به مقدم وغوز أن يعرب إمن| 
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مبتدأ والضمير في إعنه] عائد عليه» ومفعول |بصرف] محذوف اختصاراً إذ قد تقدّم في الآية قبل التقير أي شخص يصرف الله 
العذاب عنه فقّد رحمه» وعل هذا يجوز أن يكون من باب الاشتغال فيكون إمن| و بإضار فعل يفسره معنى إيصرف| ويجوز 
على إعراب إمن| مبتدأ أن يكون المفعول 0 وهو إيومئذ] عل حذف أي هول يومئذ فيتتصب إيومئذ! انتصاب المفعول به. 
وقراً باق السبعة إمن يصرف| فيا فقول لفاو أن الصارف هو الله تعالى» لوحا ا راجو نا سوم الك ويجوز 
ف هذا الوجه أن يكون الضمير في إيصرف| عائداً على إمن! وفي إعنه| ادا على العذاب أي أي شخص يصرف عن العذاب» 
ووز أن يكون الضمير في إعنه| عائداً على إمن] ومفعول إيصرف| إيومئذ] وهو مبني لإضافته إلى إذ فهو في موضع رفع بيصرف 
والتنوين في إيومئذ] تنوين عوض من جملة محذوفة يتضمنها الكلام السابق التقدير يوم إذ يكونن الجزاء إذ لم يتقدم جملة مصرح بها 
يكون التنوين عوضاً عنباء وتكلم المعربون في الترجبح بين القراءتين على عادتهم فاختار أبو عبيد وأبو حاتم وأشار أبو علي إلى تحسينه 
قراءة إيصرف] مبنياً الفاعل لتناسب إفقد رحمه| ول يأت فقد رحم ويؤيده قراءة عبد الله وأبي إمن يصرف!| الله ورج الطبري 
قراءة إيصرف! مبنياً للمفعول قال: لأنها أقل إضاراً. قال ابن عطية: وأما مك بن أبي طالب فتخبط في كاب المداية في ترجيح 
القراءة بفتح الياء ومثل في احتجاجه بأمثلة فاسدة. قال ابن عطية: وهذا توجيه لفظي إشير إلى الترجيح تعلقه خفيف» وأما المعنى 
فالقراءتان واحد؛ انتبى. وقد تقدم لنا غير مرّة إنا لا نرج بين القراءتين المتواترتين. وحك أبو عمرو الزاهد في كاب اليواقيت أن أبا 
العباس أحمد بن يحبى ثعلبا كان لا يرى 

الترجيح بين القراءات السبع. وقال: قال ثعلب من كلام نفسه إذا اختلف الإعراب في القرآن عن السبعة» لم أفضل إعراباً على 
إعراب في القرآن فإذا خرجت إلى الكلام كلام الناس فضلت الأقوى ونعم السلف لناء أحمد بن يحبى كان عالما بالنحو واللغة متدينا 


وهو الْقَاهِر قَوقَ عبّاده| و إفوق] منصوب على الظرف إما معمولا للقاهر أي المستعلي فوق عباده» وإما في موضع رفع على أنه خبر 
ثان لهو وحكى المهدوي أنه في موضع نصب على ال حال كأنه قال: وهو القاهر غالباً فوق عباده وقاله أبو البقاءء وقدره مستعلياً أو غالبا 
وأجاز أن يكون فوق عباده في موضع رفع بدلا من القاهر. 

إمن 3 نه يوم 3 فد رجه قرأ حمزة وأبو بكر والكساني من يا لفاميع فن مفعول به مقدم تعرز انكفرت أمن| 
مبتداً والضمير في إعنه] عائد عليه» ومفعول إبصرف! محذوف اختصاراً إذ قد قد تقدم 2 الآية قبل التقير أي شخص يصرف الله 
العذاب عنه فقّد رحمه» وعل هذا هون أن يكرة من باب الاشتغال فيكون أمن| 000 بإضار فعل يفسره معنى إيصرف| ويجوز 
على إعراب إمن| مبتدأ أن يكون المفعول لكر وهو إيومئذ] عو حذف أي هول يومئذ فيتتصب إيومئذ! انتصاب المفعول به. 
0 باق السبعة إمن يصرف| هذا تمرك ا أن الضارقك هو الله تعالى» ع ارما ند صم دالبب ونجوز 
ف هذا الوجه أن يكون الضمير في إيصرف| عاتن على إمن! وني إعنه| ا على العذاب أي أي شخص يصرف عن العذاب» 
ويجوز أن يكون الضمير في إعنه| عائداً على |من| ومفعول إيصرف]| إيومئذ] وهو مبني لإضافته إلى إذ فهو في موضع رفع بيصرف 
والقتويت يق ابوت تتوين عوض من جملة محذوفة يتضمنها الكلام السابق التقدير يوم» إذ يكونن الجزاء إذ ا يتقدم جملة مصرح بها 
يكون التنوين عوضاً عنباء وتكلم المعربون في الترجيح بين القراءتين على عادتهم فاختار أبو عبيد وأبو حاتم وأشار أبو ع إلى تحسينه 
قراءة إيصرفف | مبنياً للفاعل تناسب إفقد رحمه| ولم يأت فقد رحم ويؤيده قراءة عبد الله وأبي إمن يصرف!| الله ورح الطبري 
قراءة إيصرف] مبنياً للمفعول قال: لأنها أقل إضماراً. قال ابن عطية: وأما مكي بن أبي طالب فتخبط في كاب المداية في ترجيح 
القراءة بفتح الياء ومثل في احتجاجه بأمثلة فاسدة. قال ابن عطية: وهذا توجيه لفظي إشير إلى الترجيح تعلقه خفيف» وأما المعنى 
فالقراءتان واحد؛ انتبى. وقد تقدم لنا غير مرّة إنا لا نر بين القراءتين المتواترتين. وحكى عر كي الزانيف انا آنا 
العباس أحمد بن يحبى ثعلا كان لا ير 
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لترجبح بين القراءات السبع. وقال: قال ثعلب من كلام نفسه إذا اختلف الإعراب في القرآن عن السبعة» لم أفضل إعراباً على 
إعراب في القرآن فإذا حرجت إلى الكلام كلام الناس فضلت الأقوى ونعم السلف لناء أحمد بن يحبى كان عالما بالنحو واللغة متدينا 
وهو الْقَاهِر قَوقَ عبّاده| و إفوق] منصوب على الظرف إما معمولا للقاهر أي المستعلي فوق عباده» وإما في موضع رفع على أنه خبر 
نان لحو وك المهانزى أنه في موضع نصب على ادال أن قال دوعو القاهر كايا فرق عياده فقاله أبن النقات وقدره سيفلا أوغانا 
وار ان كرك فوق عباده في موضع رفع بدلا من القاهر. 

اقل الله تيد ينى وييكذ| جملة من مبتدأ وخبر 

إقل الله أكبر شهادة] وانعصب إشهادة] على القييز. قال ابن عطية: ويصح على المفعول بأن حمل أكبر على التشبيه بالصفة المشيهة 
باسم الفاعل؛ انتبى. وهذا كلام عجيب لأنه لا يصح نصبه على المفعول ولأن أفعل من لا يتشبه بالصفة المشيبة باسم الفاعل» ولا يجوز 
في أفعل من أن يكون من باب الصفة المشيبة باسم الفاعل لأن شرط الصفة المشبهة باسم الفاعل أن تؤنث وثثنى وتمع» وأفعل من لا 
يكون فها ذلك وهذا منصوص عليه من النحاة لعل ابن عطية المنصوب في هذا مفعولاً وجعل (أكبر] مشبياً بالصفة المشيبة وجعل 
منصوبه مفعولاً وهذا تخليط فاحش ولعله يكون من النائخ لا من المصنف. 

وأو كك هذا العرءَانُ لأنذ روا به ومن بلغ | قرأ الجمهور |وأوحى| مبنياً لمفعول والقرآن مرفوع به. وقرأ عكرمة وأبو مبيك وابن 
السميقع وابمخدري إوأوحى| مبنياً للفاعل و |القرآن] منصوب به. 

والظاهر وهو قول اجمهور إن إمن| في موضع نصب عطفاً على مفعول إلأنذر؟] والعائد على إمن! ضير منصوب محذوف وفاعل 
إبلغ] ضمير يعود على 0 

وقالت فرقة: الفاعل ب إبلغ | عائد على |من| لا على |القران] ٠‏ 

والمفعول محذوف والتقدير ومن بلغ الحلم» وكتمل أن يكون إمن| في موضع رفع فا على الضمير المستكن في | الأنذرم به] وجاز 
ذلك للفصل بينه وبين الضمير بضمير المفعول وبالجار والمجرور أي ولينذر به من بلغه القران. 

مك لَْبَدونَ أَنْ مم اللْهمَاهَة أَخرَى | وأخرى صفة لآلمة وصفة جمع ما لا يعقل كصفة الواحدة المؤنئة» كقوله: إمآرب أخرى 
والأسماء الحسنى نولا كافك الكلة خارة رقا حورت هذا الخبرض: 


ويرعر 


الينَ مر أنفسهم هم لا يؤمنود| أعرب الذين سوا قدا ارم لايؤضون. 

إويوم ري جميعاً َم ول للذين شر كوأ أبن شركة و الينَ 2 َرعمون! قيل قيل: إلوم! معمول لا ذكر محذوفة على أنه مفعول 
به قاله ابن قطية وا ل ليقف وقيل: الحذوف 00 أويوم نحشرهم | 5 كيت وكيت فترك ليبقى على ال بهام الذي هو 
اذهل في التخويف قله الزمخشري. وقيل: العامل انظر كيف كذبوا يوم نحشرهم. وقيل: هو مفعول به لمحذوف تقديره وليحذروا 
يوم نحشرهم. ٠‏ وقيل: هو مطعوف على ظرف محذوفء والعامل فيه العامل في ذلك الظرف والتقدير أنه لا يلفح الظالمون اليوم في 
الدنيا 00 قاله الوق 

9 1 بن حي رمو 0 

نم ل تكن فتنتهم إلا أن قالواً| وقرأ اجمهور إثم لم تكن | وحمزة والكسائي بالياء وأبي وابن مسعود والأعمش وما كان فتنتبم» وطلحة 
وابن مطرف ثم ما كان والاببان وحفص إفتنةبم| بالرفع وفرقة ثم لم يكن بالياء» و إفتنتهم| بالرفع واعراب هذه القراءات واضم 
والجاري منها على الأشبر قراءة ثم لم يكن إفتنتهم| بالياء بالنصبء لأن أن مع ما بعدها أجريت في التعريف مجرى المضمر وإذا اجتمع 
الأعرف وما دونه في التعريف فذكروا إن الأشبر جعل الأعرف هو الاسم وما دونه هو الخبر» ولذلك أجمعت السبعة على ذلك في 
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قوله تعالى: فا كان جواب قومه إلا أن قالوا| إوما كان حجتهم إلا أن قالوا| ومن قرأ بالياء ورفع الفتنة فلكر الفعل لكون تأنيث 
الفتنة مجازياً أو لوقوعها من حيث ال معنى على مذكر والفتنة اسم يكن والحبر إإلا أن قالوا| جعل غير الأعرف الاسم والأعرف ابر 
ومن قرأ إثم لم تكن| بالتاء ورفع الفتنة فأنث لتأنيث الفتنة والإعراب كإعراب ما تقدم قبله» ومن قرأ إثم لم تكن] بالتاء | فتنتهم| 
بالنصب فالأحسن أن يقدر إإلا أن قالوا| مؤنناً أي ثم لم تكن فتنتهم] إلا مقالتهم. وقيل: ساغ ذلك من حيث كان الفتنة في المعنى. 
قال أبو علي: وهذا كقوله تعالى: إفله عشر أمثالها| فأنث الأمثال لما كانت المسنات في المعنى. وقال الزمخشري: وقرىء إتكن | بالتاء 
و إفتنتهم| بالنصب وما أتتت إأن قالوا| لوقوع احبر مؤتناً كقوله: من كانت أمك؛ انتبى. وتقدم نا أن الأولى أن يقدر أن قالوا| 
بمؤنث أي إلا مقالتهم. وكذا قدره الزجاج بمؤنث أي مقالتهم» وتخريج الزخشري ملفق من كلام أبي علي وأما من كانت أمك فإنه 
حمل اسم كان على معنى منء لأن من لا لفظ مفرد ولا معنى بحسب ما تريد من إفراد وثثنية وجمع وتذكير وتأنيث وليس امل على 
المعنى لمراعاة اللخبر» ألا ترى أنه يجيء حيث لا خبر نحو ومنهم من يستمعون إليك. ونكن مثل من يا ذئب يصطحبان. ومن تقنت 
في قراءة 

التاء فليست أنيث كانت لتأنيث احبر وائما هو لحمل على معنى من حيث أردت به المؤنث وكأنك قلت أية امرأة كانت أمك. 

وقرأ الأخوان إوالله ربنا| بصب الباء على النداء أي يا ربناء وأجاز ابن عطية فيه النصب على المدح وأجاز أبو البقاء فيه إضمار أعني 
وباقي السبعة بخفضها على النعت» وأجازوا فيه البدل وعطف البيان. 

|انظر كيف اص أنفسيم | االخطاب للرسول عليه السلام والنظر قلبي و | كيف] منصوب ب | كذبوا] واجملة في موضع نصب 
بالنظر لأن |انظر] معلقة معلمّة 3 كا لعاف وحن أ ل بتع لكشسك: عن بون إقنافة زرا تكالرال امتسال الام فا مر 
المستقبل تحقيقاً لوقوعه ولا بد. 

دعل ف ما كانوا دروك ما قيل مصدرية وقيل موصولة. واجخملة عطف على كذبوا أو استثنافية. 

|وجعلنا عل قلوييم أكنة أن يفْقّهوه]| |وجعلنا| معطوفة على اجملة قبلها عطف فعلية على اسعية فيكون إخباراً من الله تعالى أنه جعل 
كذاء وقيل: الواو واو الحال أي وقد جعلنا أي ننصت إلى سماعك وهم من الغباوة» في حد من قلبه في كان وأذنه صماء وجعل هنا 
يحتمل أن تكون بمعنى ألقى» فتتعلق على بها وبمعنى صير فتتعاق علاوف إذ عي في مضع المفعول الثاني ويجوز أن تكون بمعنى حخلق» 
فيكون في موضع الحال لأنها في موضع نعت او تأخرت» فلما تقدمت صارت خالاو أن يفقهوه| في موضع المفعول من أجله تقديره 
عندهم كراهة أن يفقهوه. 

حت إِذَا جاو يدلُوتكَ يعو الِْينَ كفَروأً] وجيء اجملة الشرطية إإذا| بعد إحتى| كثير جدًا في القرآن» وأول ما وقعت فيه 
قوله: إوابتلوا اليتامى حت إذا بلغوا اللكاح| وهي حرف ابتداء وليست هنا جارة لإذا ولا جملة الشرط جملة الجزاء في موضع جر ولس 
من شرط إحتقى| التى هي حرف ابتداء أن يكون بعدها المبتداء بل تكون تصلح أن يقع بعدها المبتداأ ألا ترى أنهم يقولون في نحو 
ضربت القوم حتى زيداً ضربته أن حتى فيه حرف ابتداء وان كان ما بعدها منصوباً و إحتى] إذا وقعت بعدها إإذا| يحتمل أن تكون 
بمعنى الفاء ويحتمل أن تكون بمعنى إلى أن فيكون التقدير فإذا |جاووك يجادلونك] يقول أو يكون التقدير |وجعلنا على قلوبهم أكنة أن 
يفقهوه وفي آذائهم وقراً! أي منعناهم من فهم القرآن وتدبره؟ إلى أن يقولوا: إإن هذا إلا أساطير الأولين! في وقت مجيئهم مجادليك 
لأن الغاية لا تؤخذ إلا من جواب الشرط لا من الشرط» وعلى هين المعنيين يتخرج جميع ما جاء في القرآن من قوله تعالى |حتى إذا| 
وتركيب إحق إذا] لا بد أن يتقدمه كلام ظاهر نحو هذه الآية ونحو قوله: فانطلتَا حت إذا ليا غلاماً فقتله قال: أقتلت» أو كلام 
مقدر يدل عليه سياق الكلام» نحو قوله: (آتوني زبر الحديا| إحتى إذا| ساوى بين الصدقين قال: انفخوا حتى إذا جعله ناراً التقدير 
فأتوه بها ووضعها بين الصدقين إحتى إذا| ساوى بياهما قال: انفخوا فنفخه إحتى إذا| جعله ناراً بأمره وإذنه قال آتوني أفرغ ولهذا 
قال الفراء إحتى إذا] لا بد أن يتقدمها كلام لفظاً أو تقديرأء وقد ذكرنا في كاب التكميل أحكام حتى مستوفاة ودخوها على الشرط» 
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ومذهب الفراء والكسائي في ذلك ومذهب غيرما. وقال الزتخشري: هنا هي |حق| التي تقع بعدها امل واجملة قوله: |إذا جاؤوك 
يقول النذين كفروا ويجادلونك] في موضع الحال؛ انتبى. وهذا موافق لما ذكرناه» ثم قال: وغُوز أن تكون الجارة ويكون !إذا جاؤُوك] 
ٍِ 

محل لخر عع حتى وقت مجيئهم و إيجادلونك] حال. 

وما جوزه الزمخشري في إذا| بعد إحتق! من كونبها مجرورة أوجبه ابن مالك في التسبيل» فزعم أن إإذا] تجز ب إبحق! . قال في 
التسبيل: وقد تفارقهاء يعنى إإذا] الظرفية مفعولاً بها ومجرورة ب 58 أو مبتدأ وما ذهب إليه الزعخشري في تجزيزه أن تكون إإذا! 
غزورة د إحق! » وابن مالك في إيجاب ذلك و يذك قولةً غيره خطا وقد بينا ذلك في كاب التذييل في شرح التسبيل» وقد وفق 
الحوفي وأبو البقاء وغيرهما من المعربين للصواب في ذلك فقال هنا أبو البقاء حت إذا| في موضع نصب جوابها وهو إيقول| وليس 
لحتى هاهنا عمل وإئما أفادت معن الغاية» > لا تعمل في امل و إيجادلونك] حال من مير الفاعل في إجاوُوك] وهو العامل في 
الحال» يقول جواب إإذا! وهو العامل في إذاٍ انتبى. 

اوهم ينون عَنه وَينأُونَ عَنْهإ وفي قوله: إينهون وينأون] تجنيس التصريف وهو أن ,تنفرد كل كلمة عن الأخرى بحرف فينبون 
اتفردت بالها |وينأون! انفردت بالهمزة ومنه وهم يحسبون 8 يحسنون ويفرحون ويمرحون واللحيل معمود في نواصيها اللير» وف 
كاب التحبير سماه تجنيس التحرف وهو أن يكون الحرف فرقاً بين الكامتين. وأنشد عليه: 

إن ل أشن على ابن هند غارة 

لنهاب مال أو ذهاب نفوس 

وذكر غيره أن تجنيس التحريف» هو أن يكون الشكل فرقاً بين الكلمتين كقول بعض العرب: وقد مات له ولد اللهم أني مسلم ومسل. 
وقال بعض العرب: اللهي تفتح اللهى. 

[وإن مَيْلكُونَ إلا أَْسَهم | إن نافية. 

ول ترَى إِذْ وقمُوأ عل الثارا وجواب إلو| محذوف إدلالة المعنى عليه وتقديره لرأيت أمراً شنيعاً وهولاً عظيماً وحذف جواب إلوأ 
لدلالة الكلام عليه جائز فصيح ومنه ولو أن قراناً سيرت به الجبال] الآآية. وقول الشاعر: 

وجدك لو شيء أتانا رسوله 

سواك ولكن لم نجد لك مدفعا 

أي لو شيء أتانا رسوله سواك إدفعناه و إنرى] مضارع معناه الماضي أي: ولو رأيت فإذ باقية على كونها ظرفاً ماضياً معمولاً لترى 
وأبرز هذا في صورة المضي وإن كان لم يع بعد إجراء للمحقق المنتظر مجرى الواقع الماضي» والظاهر أن الرؤية هنا بصرية وجوزوا أن 
تكون من رؤية القلب. 

ومعمول إترى! محذوف تقديره إولو ترى| حالهم | |إذا وقفوا. 


وقيل: إترى| باقية على الاستقبال و إإذ! معناه إذا فهو ظرف مستقبل فتكون إلو| هنا استعملت استعمال أن الشرطية» ولأ من 
ذهب إلى هذا أن هذا الأمى لم يقع بعد. 

فوأ ينا ترد ولا ندب كيت ونا ودكُونَ مِنَ لمؤْمننَ]| قرأ ابن عاص وحمزة وحفص إولا تكذب| إونكون| بالنصب فييما وهذا 
النصب عند جمهور البصريين هو بإضمار ان بعد الواو فهو .ينسبك من ان المضمرة» والفعل بعدها مصدر مرفوع معطوف على مصدر 
متوهم مقدر من ابملة السابقة والتقدير إيا ليتنا| يكون لنا رد وائتفاء تكديب وكون إمن المؤمنين| وكثيراً ما يوجد في كتب النحو أن 
هذه الواو المنصوب بعدها هو على جواب القني ا قال الزعخشري إولا كاذب ونكون| بالنصب بإضمار أن على جواب القن ومعناه 
إن ردنا لم تكذب ونكن إمن المؤمنين| انتبى» وليس كا ذكر فإنَ نصب الفعل بعد الواو ليس على جهة الجواب» لأن الواو لا تقع 
في جواب الشرط فلا ينعقد مما قبلها ولا ما بعدها شرط وجواب وإنما هي واو اجمع يعطف ما بعدها على المصدر المتوهم قبلها وهي 
واو العطف يتعين مع النصب أحد محاملها الثلاثة وهي المعية» وبميزها من الفاءء تقدير شرط قبلها أو حال مكانها وشيبة من قال: إنها 
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جواب أنها تتصب في المواضع التى تنصب فيبا الفاء فتوهم أنها جواب. وقال سيبويه: والواو تتصب ما بعدها في غير الواجب من 
حيث انتصب ما بعد الفاء والواو ومعناها ومعنى الفاء مختلفان ألا ترى. لا تنه عن خلق وتأتي مثله. لو أدخلت الفاء هنا لأفسدت 
المعنى» وإنما أراد لا يجتمع النبي والإتيان وتقول: لا تأكل السمك وتشرب اللبن لو أدخلت الفاء فسد المعنى انتبى كلام سيبويه 
0 وتاك ابا رن عراب انقراف القاء#دويها نبا إذا حذفت انجزم الفعل بعدها بما قبلها لما فيه من معنى الشرط» 
إلا إذا نصبت بعد النفي وسقطت الفاء فلا ينجزم وإذا تقرر هذا فالأفعال الثلاثة من حيث المعنى متمناة على سبيل الخع ينا لا أن 
كبوا عصتى بوكود قير ددرا لا يكرد ل ردي انضاء كتفي وكرداين لمن قال ابن عطية: وقرأ ابن عاص 

في رواية هشام بن عمار عن أححابه عن ابن عامس إولا نتكذب| بالرفع إونتكون! بالنصب ويتوجه ذلك على ما قدم) انتتجى. وكان قد 
قدم أن رفع إولا كاذب ونكون! في قراءة باقي السبعة على وجهين أحدهما: العطف على إنرد] فيكونان داخلين في التقني. والثاني 
الاستئناف والقطع فهذان الوجهان يسوغان في رفع إولا تكذب| على هذه القراءة وف مصحف عبد الله فلا تككذب بالفاء وفي قراءة 
أبي فلا كاذب أأت ريا اذا ونكون| ٠.‏ وحكى أبو عمرو أن في قراءة أبي ونحن إنكون من المؤمنين| وجوزوا في رفع إولا كاذب 
ونكون] أن يكون في موضع نصب على الحال فتلخص في الرفع ثلاثة أفحة 

أحدها أن كرون معطرةا على إنرد| فيكون انتفاء التكذيب والكون من المؤمنين داخلينن في القني أي وليتنا لا كاذب» وليتنا تكون 
من المؤمنين» ويكون هذا الرفع مساوياً في هذا الوجه للنصب لأن في كليهما العطن وان اختافت جهتاه» ففي النصب على مصدر 
من الرد متوهم وفي الرفع على نفس الفعل. 

والثاني من وجوه الرفع أن يكون رفع إولا تكذب وتكون| على الاستئناف فأخبروا عن أنفسهم بهذا فيكون مندرجاً تحت القول أي 
قالوا: يا ليتنا نرد وقالوا: نحن لا تكذب بيات ربنا ونكون من المؤْمنين فأخبروا أنهم يصدر عنهم ذلك على كل حال. فيصح على هذا 
تكذييهم في هذا الإخبار ور سيبويه هذا الوجه وشببه بقوله: دعني ولا أعودة بمعتى وأنا لا أعود تركيق أو لم تتركني. 

والثالثك ع وجوه الرفع: أن يكون إولا كاذب ونكون] في موضع نصب على الحال» التقدير يا ليتنا نرد غير مكذبين وكاتبين من 
المؤمنين» فيكون داخلاً قيداً في الرد المتمني وصاحب الحال هو الضمير المستكن في نرد ويجاب عن قوله إوانهم لكاذبون! بالوجهين 
اللذين ذكرا في إعراب إولا تكذب ونكون| إذا كانا معطوفين على نرد. وحكي أن بعض القراء قرأ |ولا 0 بالنصب إونكون| 
بالرفع فالتنصب عطف على درسم والرفع في إونكون! عطف على إنرد| أو على الاستئناف أي ونحن نكون وتضعف فيه الحال 
لأنه مضارع مثبت فلا يكون حال بالواو إلا على تأويل مبتداً محذوف نحو نجوت» وأرهنهم مالكاء 

والأصم 3 إيا| في قوله إيا ليت! حرف تنبيه لا حرف نداء والمنادى محذوف دن في هذا حذف جملة النداء وحذف متعلقة رأسا 
وذلك إجحاف كثير. 

إبل بدا هم ما كانوأ يحُْونَ من قبْل] إبل] هنا للإضراب والانتقال من شيء إلى شيء من غير | بطال لما سبق» وهكذا يجيء في اب 
اله تعالى إذا كان ما بعدها من إخبار الله تعالى لا على سبيل الحكاية عن قوم» تكون فيه للإضراب كقوله: إبل افتراه بل هو شاعر| 


07 إن هى د حَيَامنا الدنيا قال الزمخشري ‏ معطوفة على لعادوا ‏ ويجوز العطن على وأ: نهم لكاذبون. 

وان هنا نافية 5 بالإخبار عن المحصور فيقّولوا هي حياتنا الدنيا حتى أتوا بالننفي والحصرء دا هله اللياة الدننا قط 
وهي ضمير الحياة وفسره اللحبر بعده والتقدير وما الحياة إلا حياتنا الدنياء هكذا قال بعض أصابنا إنه يتقدم الضمير ولا ينوي به التأخير 
إذا جعل الظاهر خبراً يندا المضمر وعده مع الضمي ابجرور برب نحو ربه رجلا أومت والمرفوع بنعم على مذهب البصريين نحو نعم 
رنغلا ريك أى بأوك"لتتاؤعين ل مدرهت سربى # و ضزز الى .وطنويت: الزيدين» أو أبدل قن المتسرعل دتعي الألخفلين: حو ررك 
به زيد قال: أو جعل خبره ومثله بقوله: إن هي إلا حياتنا الدنيا| التقديران الحياة إلا حياتنا الدنياء فإظهار احبر يدل عليها وريبينها ول 
يذكر غيره من أححابنا هذا القسم أو كان ضير الشأن عند البصريين وضير المجهول عند الكوفيين نحو هذا زيد قاتم خلالة لابن الطراوة 
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في إنكار هذا القسم وتوضيح هذه المضمرات مذكور في كتب النحو والدنيا صفة لقوله: إحياتنا] . 

ليس هُذَا بالحي| وحتملٍ عدي أن تكون اجملة حالية التقدير |إذ وقفوا على ربهم | قائلاً لهم |أليس هذا بالحق] . 

إحق | دا جانيم الساعة بِعْمَةَ الوا يحسما عل ما فرظ وجوزوا في انتتصاب |بغتة| أذ كو ادر في موضع الحال من |الساعة| 
أي باغتة أو من مفعول جاءتهم أي مبغوتين أو مصدراً لجاء من غير لفظه كأنه قيل حتى إذا بغتتهم الساعة بغتة» أو مصدر الفعل 
دوف أي تبغتهم بغتة وما مصدرية وقيل موصولة. 

إوهم لون أُورَارَهم] والواو في |وهم] واو الحال وأتت اجملة مصدرة بالضمير لأنه أبلغ في النسبة إذ صار ذو ال حال مذكوراً مرتين 
ال 

ألا سآء ما يِرونَ]| إساء] هنا تحتمل وجوهاً ثلاثة. أحدها: أن تكون المتعدية المتصرفة ووزتها فعل بفتتح العين والمعنى ألا ساءهم 
ما يزرون» وتحتمل إما| على هذا الوجه أن تكون موصولة بمعنى الذيء فتكون فاعلة ويحتمل أن تكون | ما]| مصدرية فينسبك منها ما 
بعدها مصدر هو الفاعل أي ألا ساءهم وزرهم. والوجه الثاني: أنها حولت إلى فعل بضم العين وأشربت معنى التعجب والمعنى ألا ما 
أسوأ الذي يزرونه أو ما أسوأ وزرهم على الاحتمالين في ما. والثالث: أنها أيضاً حولت إلى فعل بغم العين» وأريد بها المبالغة في الذم 
فتكون مساوية لبنس في المعنى والأحكام» ويكون إطلاق الذي سبق في إما] في قوله: | بنْسما اشتروا به أنفسهم] جارياً فها هناء 
والفرق بين هذا الوجه والوجه الذي قبله أن الذي قبله لا إشترط فيه ما شترط في فاعل بئْس من الأحكام ولا هو جملة منعقدة من 
مبتد| وخبر» إنما هو منعقد من فعل وفاعل والقزق نيف عنيك الوه وال ول أن فٍ الأول الفل متعد وفي هذين قاصرء وان الكلام 
فيه خبر وهو في هنين إنشاء وجعل الزعخشري من باب فقط فقال: مانا ووو ار افيا ليون وذرهمٍ كقوله: إساء مثلا القوم] 
» وذ ابن عطية هذا الوجه احتمالً اي د إساء| متعدية و إما| فاعل م تقول ساء في هذا الأعس وان الكلام خبر مجرد. 
قال كقول الشاعى: 

رضيت خطة خسف غير طائلة 

فساء هذا رضا يا قيس عيلانا 

اوسن جتان ا نكاد ولط كر )بل متيل ا فساء هذا رضا الأوجه الثلاثة. 

وما اليو الما إلا لني لتجاوكر ودار الع ع لدي يعون | واللهو صرف النفس عن الجد إلى الحزل يقال: لميت عنه أي صرفت 
نفسبي عنه ورد عليه موري فقَال هذا: فيه ضعف وبعد لأن الذي معناه الصرف لامه ياء بدليل قولهم: ليان ولام الأول تداق 
انتبى. وهذا التضعيف ليس بشيء لأن فعل من ذوات الواو تنقلب فيه الواوياء كا تقول: شقي فلان وهو من الشموة فكذلك لحي» 
أصله لحو من ذوات الواو فانقابت الواوياء لكسرة ما قبلها فقالوا: لمي كا قالوا: خل بعيني وهو من الحاو وأما استدلاله بقولهم في 
التثنية لميان ففاسد لأن التثنية هي كالفعل تنقلب فيه الواوياء لأن مبناها على المفرد وهي تتقلب في المفرد في قوهم: له اسم فاعل من 
لمي كا قالوا: شح وهو من الشجوء وقالوا في ثثنيته: تجيان بالياء وقد تقدم ذكر شيء من هذا في المفردات. وقرأ ابن عام وحده ولدار 
الآخرة على الإضافة» وقالوا: هو كقولهم: مسجد الجامع فقيل هو من إضافة الموصوف إلى صفته. وقال الفراء: هي إضافة الشيء إلى 
نفسه كقولك: بارحة الأولى ويوم اميس وحق اليقين» وائما يجوز عند اختلاف اللفظين؛ انتبى. وقيل: من حذف الموصوف وإقامة 
الصفة مقامه أي ولدار الحياة الآخرة» ويدل عليه وما الحياة الدنيا وهذا قول البصريين» وحسن ذلك أن هذه الصفة قد استعملات 
استعمال الأسماء فوليت العوامل كقوله إوان لنا للآخرة والأولى! وقوله |وللآخرة خير لك من الأولى! . وقرأ باقي السبعة |وللدار 
الآخرة| بتعريف الدار بأل ورفع |الآخرة] نعتاً لها و إخير] هنا أفعل التفضياوحسن حذف المفضل عله لوقوعه خبراً والتقدير من 
الحياة الدنياء وقيل: إخير| هنا ليست للتفضيل وإنما هي كقوله: (أصحاب الجنة يومئذ خير مستقراً] إذ لا اشتراك بين المؤمن والكافر 
في أصل اللحير» فوزيد المؤمن ن عليه بل هذا عختص بالمؤمن. 


0 شماه 


هد تعلر نه ليحك الى يمُولون ونم لا يكدبوتك ولكن الظَلِينَ بات اله يجحدونَ * ولقَد عدبت روسل من قَبكَ قَصَبروأ عل ما 
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كبوأ وأوذوا حتق اه جاءكَ من نإ المرسلين * وان كان كبر عليك إعرّاضهم فإن استطعت أن 


اس سسا 


كشا انس مانام فم يهم بكاية وأو شَاء اله مهم علّ المدّى قلا تكوتن من اللهاينَ| . 

إقد| حرف توقع إذا دخلت على مستقبل الزمات كان التوقع من المتكلم كقولك: قد ينزل المطر في شبر كذا وإذا كان ماضياً أو فعل 

حال بمعنى المضي فالتوقع كان عند السامع» وأما المتكل و وها ارد وعبر هنا بالمضارع إذ المراد الاتصاف بالعلم واسقراره 

ولم يلحظ فيه الزمان؛ كقوهم: هو يعطي وبمنع. وقال الزمخشري والتبريزي: قد نعلم بمعنى ربما الذي تجيء أزيادة الفعل وكثرته نحو 

قوله: ولكنه قد يبلك المال نائله؛ انتبى. وما ذكره من أن قد تأتي للتكثير في الفعل والزيادة قول غير مشهور للنحاة وإن كان قد قال 

بعضهم مستدلاً بقول الشاعر: 

قد أترك القرن معتتر ا أنافله 

أن د ا(اساعت قرضاد 

وبموله: 

أخي ثقة لا يتلف اتمر ماله 

ولكتة قن يبلك الخال نائله 

والذي نقوله: إن التكثير لم يفهم من إقد] وإئما يفهم من سياق الكلام لأنه لا يحصل الفخر والمدح بقتل قرن واحد ولا بالكرم مرّة 

واحدة» وإئما يحصلان بكثرة وقوع ذلك وعلى تقدير أن قد تكون للتكثير في الفعل وزيادته لا يتصور ذلك» في قوله: إقد نعل| لأن 

علمه تعالى لا يمكن فيه الزيادة والتكثير» وقوله: بمعنى ربما التي تجيء لزيادة الفعل وكثرته» والمشبور أن رب للتقليل لا للتكثير وما 

الداخلة عليها ههي مبيئة لأن يليها الفعل وما المهيئة لا تزيل الكلمة عن مداوهاء ألا ترى أنها في كأنما يقوم زيد ولعلما يخرج بكر لم تزل 

كأنَ عن التشبيه ولا لعل عن الترجي. قال بعض أصصابنا: فذكر بما في التقليل والصرف إلى معنى المضي يعني إذا دخلت على المضارع 

قال: اَ ُأيييييَيَيبظلهكزد9هإ727171ر22272تر 

إقد نعلم إنه ليحزنك | وقوله | إلم تؤذونني وقد تعلمون أني رسول الله إليكى| وقول الشاعى: 

وقد 00 الإسان رحمة ربه 

ولى كاتنت الاركن سيق ادن 

وقد حار نالفل وقيورصا رن لحو المطي تر قرا إقد نرى تقلب وجهك]| انتبى. وقال مكي: إقد] هنا وشبهه تأت لتأتي لتأ كيد 

الثيء وإيجابه وتصديقه ونع بمعنى علمنا. وقال ابن 5 الفضل في ري الظمان: كلمة إقد] تأتي للتوقع وتأتي للتقريب من الحال وتأتي 

للتقليل؛ انتبى» نحو قوهم: إن الكذوب قد يصدق وإن الجبان قد يشجع والضمير في أنه | ضير الشأن» واجخملة بعده مفسرة له في 

موضع خبران ولا يع هنا اسم الفاعل على تقدير رفعه ما بعده على الفاعلية موقع المضارع لما يازم من وقوع خبر ضمير الشأن مفرداً 

وذلك ا زر عند البصريين. 

- 33 رسل من قَبِكَ قصيروأ عل ما كبوأ رات َم تصرنا زمه معد ر نوكل رأرذوا "أن يكون طرف عل 
: قله: | كتبت| ويحتمل أن يكون معطوفاً على قوله إفصبروا| ويبعد أن يكون معطوفاً على | كذبوا| ويكون التقدير فصبروا على تكذيههم 

0 

وقد جاءك من نا المرسَلينَ| والفاعل يجا. قال الفارسى: هو من نبأ ومن زائْدة أي ولقد جاءك نبأ المرسلين» ويضعف هذا لزيادة 

من في الواجب. وقيل: معرفة وهذا لا يجوز إلا على مذهب الأخفشء ولأن المعنى ليس على العموم بل إنما جاء بعض بأهم لا 

أنباؤهم» لقوله |منهم من قصصنا عليك ومنهم من لم نقصص عليك! . وقال الرماني: فاعل جاءك مضمر تقديره: ولقد جاءك نبأ. 

وقال ابن عطية: الصواب عندي أن يقدر جلاء أو بيان» وتمام هذا القول والذي قبله أن التقدير: ولقد جاء هو من نما المرسلين أي 

نبأ أو بيان» فيكون الفاعل مضمراً يفسر بنبا أو بيان لا محذوفاً لأن الفاعل لا يحذف والذي يظهر لي أن الفاعل مضمر تقديره هو و 
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امن نان امرض الل لاود وا بان بك لطعي والعامل يفوا اوفية :121+ 


اع ١‏ بده جز رص هيه جد 


إوان ن كان كبر علِيكَ إعرّاضهم | وكان فيها ضير الشأن» واجملة المصدرة بكبر عليك إعراضهم في موضع خبر كان وف ذلك دليل على 
أن خبر كان وأخواتها يكون ماضيا ولا يحتاج فيه إلى تقدير قدء لكثرة ما ورد من ذلك في القرآن وكلام العرب خلافاً لمن زعم أنه 
لا بد فيه من قد ظاهرة أو مقدرة وخلافاً لمن حصر ذلك كان دوت اخواتاة وحززوا ان يكن اسمها إعراضهم فلا يكون ل 
بكبر يا في القول الأول وكبر فيه ضمير يعود على الإعراض وهو في موضع اللحبر وهي مسال خلاف» وجواب الشرط محذوف إدلالة 
المعنى عليه وتقديره فافعل 5 تقول: إن شنْت تقوم بنا إلى فلان نزوره» أي فافعل ولذلك جاء فعل الشرط بصيغة الماضي أو المضارع 
ال سر عه وين الحا 0 القن 

انا يستحيبة اين سمعون والموق َعم الهم إليه . يحون * وقالوا لولا رل عليكاية من ريه قن إن اله قاور عل أن يد 
كن هم لا يون * وما ين دل فى الأرضش ولا ار لت ان أ 5 ما فظنا فى الكتب من شَىْء م إِلَّ 
يدون ول وان صم ويك ف تأت من لله ومن أيه حل رط محف * قل أرأ إن كك 
دَابٍ الو أو نكر الساعة أغر ال َدعونَ إن كنم صقن * بل إإبه تَدَعون فيكشف ما تَدْعُونَ 
رد ارسنا إلى أم من قَبَِكَ فأَحَدْمِمْ بالبأساء والضراء لعلهم يتضرعون * فلولا إذ جاءهم بأسنا تضرعو ولكن قست فلوبيم 
وين م الَّيِكنَ ما كا يلون * نا توما وأ من وم واب عن ته حك د حا با أو أدبا م 
م * فقطع دَابر الْقَوم الذينَ لوأ والجبد لله رَبَ الْعلِينَ * قل أرأءً م إِنْ أَحَلَ الله عكر وأبصر ف وحم عل قلويكر من إِله غير 
الله و و ل ل ون ناوا * قل أرأيتك إِنْ أتكر عَذَاب الله بغتةَ أو جهرةٌ هل يباك 
الوم الَموَ * وما نَل المرسلِينَ إلا رين ومنذرينَ امن وَأصلحَ لا حَوف عَم ولا هم يحون “انين بو ا 
سم الاب يا كوأ سقو * قل لذ أن لد عندى حرا اللا عر الب ولا أل لذ إن ملك إن أتيع إل ما 0 


ع سل سصرس وو امرن. !يي :ميو يتن 


ِل قل هل يستوى لأ والبصير ألا افون اكت 0 أن كشوأ ِل دوم ليس للم من دونه 0 لا يع 


صر ه في ”لصيو جد اعوط +« عرفيه 2 مملة اه اس 


لهم يتقُونَ * ولا تطرد الذينَ يدَعونَ ربهم بالْعَدَاة وَالْمَئِي بِيدونَ وجهه ما عليِكَ من حساريم من شَىءٍ وما من حسابك علييم من 
شَىْءٍ قتطر تتطردهم فَكُونَ مِنَ الظلييَ]| . 

ما إستجيب الْذينَ يسمعون والموقٌ يبعثهم ال والموق يبعثهم الله قيل جملة اسعية من مبتدأ وخبر. 

ار اي ل 

إوما من دآبة فى الأرضٍ ولا طَائر يطير يحي | وقرأً ابن أبي عبلة إولا طائر| بالرفع » عطفاً على موضع إدابة | 5 وجوزوا أن يكون 
في الأرض ) في موضع رفع صفة على موضع إدابة]| » وكذلك يقتضي أن يكون إيطير] ويتعين ذلك في قراءة ابن أب عبلة» والباء 
في إبجناحيه] للاستعانة كقوله: «كتبر” بالقم» و | إلا أمم | موبعو البنذاً الذي هو إمن دابة ولا طائرأ وجمع الخبر وان كان المبتداً 
مفرداً حملاً على المعنى لأن المفرد هنا للاستغراق. 

إما فرطنا فى الكتب من شّىء] والتفريط التقصير فقه أن يتعدى بفى كقوله إعلى ما فرطت في جنب الله| واذا كان كذلك فيكون 
قد ضمن ما أغفلنا وما ترك ويكون متكي :| واعريع الشرلا 4د من| زائدة» والمعنى: ما تركا وما أغفلنا في الاب شيئاً يحتاج 
إليه من دلائل الإلحية والتكاليف» ووااحيل برها ميتي بشي وان يكون التقدير ما فرطنا في الكّاب بعض ثيء يحتاج إليه المكلف» 
وإن قاله بعضهم. بعل اناه مايق فى رفرس المصدر» أي تفريطا. 
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من يشأ الله يضلله ومن يشأ يجعله على صراط مستقيم | مفعول إيشأ] محذوف تقديره من يشأ الله إضلاله إيضلله| ومن شأ هدايته 
مادا ولا خرذ ف عمق نيما أن بكرن عرلا يدا لتعائن اداضل نين المقيتين» (فإن: قلك) ١‏ يكن فقولا ينا عل دك 
مضاف تقديره إضلال من إشاء الله وهداية من إشاء الله خذف وأقيم من مقامه ودل فعل الجواب على هذا المفعول. فالجواب: أن 
ذلك لا يجوز لأن أبا الحسن الأخفش حكى عن العرب أن اسم الشرط غير الظرف والمضاف إلى امم الشرط لا بد أن يكون في 
الجواب خمير يعود على اسم الشرط أو المضاف إليه؛ والضمير في إيضلله] إما أن يكون عائداً على إضلال المحذوف أو على من لا جائز 
أن يعود على إضلال فيكون كقوله إيغشاه موج من فوقه| إذ الماء تعود على ذي المحذوفة من قوله: أو كظلمات إذ التقدير أو كذي 
ظلمات لأنه يصير التقدير إضلال إمن يشأ الله يضلله] أي يضلل الإضلال وهذا لا يصح ولا جائز أن يعود على من الشرطية لأنه إذ 
ذاك تخلوا املة الجزائية من ضمير يعود على المضاف إلى اشم الشرط وذلك لا يجوز. 

(فإن قلت) : يكون التقدير من يشأ الله بالإضلال فيكون عل هذا مفعولاً مقدماً لأن شاء بمعنى أراد ويقال أراده الله بكذا. قال 
الشاعى: 

ارادت عرار بال هوان ومن يرد 

عرار العمرى بالهوان فقد ظل 

فالجواب: أنه لا يحفظ من كلام العرب تعدية شاء بالباء لا يحفظ شاء الله بكذا ولا يلزم من كون الشيء في معنى الشيء أن يعدى 
تعديته» بل قد يختلف تعدية اللفظ الواحد باختلاف متعلقه ألا ترى أنك تقول: دخلت الدار ودخلت في غمار الناس» ولا يجوز 
دخلت غمار الناس فإذا كان هذا وارداً في الفعل الواحد فلأن يكون في الفعلين أحرى» وإذا تقرر هذا فإعراب من يحتمل وجهين 
أحدهما وهو الأولى أن يكون مبتدأ جملة الشرط خبره والثاني أن يكون مفعولاً بفعل محذوف متأخر عنه يفسره فعل الشرط من حيث 
المعنى» وتكون المسألة من باب الاشتغال التقدير من يشق الله يشأ إضلاله ومن يسعد يشأ هدايته إيجعله على صراط مستقيم] . 

إقل أَرأَتم إِنْ تك عَذَابْ الله قال الفراء: للعرب في أرأيت لغتان ومعنيان أحدهما أن تسأل الرجل أرأيت زيداً أي بعينك فهذه 
مبموزة» وثانههما أن تقول: أرأيت وأنت تقول أخبرني فيها هنا تترك الهمزة إن شئْت وهو أكثر كلام العرب تومىء إلى ترك الحمزة للفرق 
بين المعنيين؛ انتبى. وإذا كانت بمعنى أخبرني جاز أن تختلف التاء باختلاف المخاطب وجاز أن نتصل بها الكاف مشعرة باختلااف 
الخاطب» وتبقى التاء مفتوحة عالها للواحد المذكر ومذهب البصريين أن التاء هي الفاعل وما لحقها حرف يدل على اختلاف الخاطب 
وأغنى اختلافه عن اختلاف التاء ومذهب الكسائي أن الفاعل هو التاء وإن أداة االخطاب اللاحقة في موضع المفعول الأول» ومذهب 
الفراء أن التاء هي حرف خخطاب التاء باختلاف الخاطب ولا يجوز إلحاق الكاف بها وإن كانت العلمية التي هي بمعنى أخبرني جاز أن 
تحقق الهمزة» وبه قرأ ابجمهور في إأرأعم| وريم وأرأيت وجاز أن تمل بين بين وبه قرأ نافم وروي عنه إ بدالا ألفاً محضة ويطول 
مدها لسكونها وسكون ما بعدهاء وهذا البدل ضعيف عند النحويين إلا أنه قد سمع من كلام العرب حكاه قطرب وغيره وجاز حذفها 
وبه قرأ الكسائي وقد جاء ذلك في كلام العرب. قال الراجز: 

اريك الضاءت ييه املزدا ٍ 

بل قد زعم الفراء أنها لغة أكثر العرب» قال الفراء: للعرب في أرأيت لغتان ومعنيان أحدهما أن تسأل الرجل أرأيت زيداً أي بعينك 
فهذه مبموزة» وثانهما أن تقول: أرأيت وأنت تقول أخبرني فهاهنا تترك الهمزة إن شنْت وهو أكثر كلام العرب تومىء إلى ترك 
الحمزة للفرق بين المعنيين؛ انتبى. وإذا كانت بمعنى أخبرني جاز أن تختلف التاء باختلاف المخاطب وجاز أن نتصل بها الكاف مشعرة 
باختلاف المخاطبء وتبقى التاء مفتوحة كالها للواحد المذكر ومذهب البصريين أن التاء هي الفاعل وما لحقها حرف يدل على اختلااف 
امخاطب وأغنى اختلافه عن اختلاف التاء ومذهب الكسائي أن الفاعل هو التاء وإن أداة االحطاب اللاحقة في موضع المفعول الأول» 
ومذهب الفراء أن التاء هي حرف خطاب كهي في أنت وإن أداة اللخطاب بعده هي في موضع الفاعل» استعيرت ضمائر التصب للرفع 
والكلام على هذه المذاهب إبدالاً وتصحيحاً مذكور في علم النحوء وكون أرأيت وأرأيتك بمعنى أخبرني نص عليه سيبويه والأخفش 
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والفراء والفارسي وابن كيسان وغيرهم. وذلك تفسير معنى لا تفسير إعراب قالوا: فتقول العرب أرأيت زيداً ما صنع فالمفعول الأول 
ملتزم فيه النصبء ولا يجوز فيه الرفع على اعتبار تعليق أرأيت وهو جائز في علدت ورأيت الباقية على معنى عامت المجردة من معنى 
أخبرني لأن أخبرني لا تعلق» فكدلك ما كان بمعناها وابمملة الاستفهامية في موضع المفعول الثاني. قال سيبويه: وتقول أرأيتك زيداً 
ل هو وأرأيتك عمراً أعندك هو أم عند فلان لا يحسن فيه إلا النصب في زيد ألا تزغ ابلك وافلت أرايك لوعن اننث وأرايك 
أزيد ثم أم فلان» لم يحسن لأن فيه معنى أخبرني عن زيد. ثم قال سيبويه: وصار الاستفهام في موضع المفعول الثاني وقد اعترض 
كثير من النحاة على سيبويه وخالفوه» وقالوا: كثيراً ما تعلق أرأيت وفي القرآن من ذلك كثير منه إقل أرأييكم إن أتام عذاب الله أو 
أنتكم الساعة أغير الله تدعون| إأرأيت إن كذب وتولى ألم 

ب ٠‏ وقال الشاعر: 

ارابك إن نعاءف به أملرها 

راد فلس البرودا 

أقائلن أحضروا الشبودا 

وذهب ابن كيسان إى أن اجخملة الاستفهامية في أرأيت زيداً ما صنع بدل من أرأيت» وزعم أبو الحسن إن أرأيتتك إذا كانت بمعنى 
أخبرني فلا بد بعدها من الاسم المستخبر عنه وتلزم اجملة التي بعده الاستفهام؛ لأن أخبرني موافق لمعنى الاستفهام وزعم أيضاً أنها 
تخرج عن بابها بالكلية وتضمن معنى أما أو تنبه وجعل من ذلك قوله تعالى: قال |أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة| فإني نسيت الحوت 
وقد أمعنا الكلام على أرأيت ومسائلها في كابنا المسمى بالتذييل في شرح التسبيل وجمعنا فيه ما لا يوجد مموعاً في تاب فيوقف عليه 
فيه» ونحن نتكل على كل مكان تقع فيه أرأيت في القرآن بخصوصيته. فنقول الذي نختاره إنها باقية على حكمها من التعدي إلى اثين 
فالأول منصوب والذي لم نجده بالاستقراء إلا جملة استفهامية أو قسمية» فإذا تقرر هذا فنقول: المفعول الأول في هذه الآآية محذدوف 
والمسألة من باب التنازع تنازع [أرأتك| والشرط على عذاب الله فأعمل الثاني وهو إأتا؟| فارتفع عذاب به» ولو أعمل الأول لكان 
التركيب عذاب بالنصب ونظيره اضرب إن جاءك زيد على أعمال جاءك» ولو نصل لجاز وكان من أعمال الأول وأما المفعول الثاني 
فهى ابملة الاستفهامية من |أغير الله تدعون! والرابط هذه ابملة بالمفعول الأول محذوف تقديره إأغير الله تدعون| لكشفه والمعتى: 
قل أرأيكم عذاب الله إن أتا ,م أو الساعة إن انم أغثر الله تذعون لكاقفه أو كشفك نوار لحاء وزعم أو ليق أن |أرأعك| في هذه 
الاية بمعنى أماء 

قال وتكون أبداً بعد الشرط وظروف الزمان والتقدير أما إن أتاكم عذابه والاستفهام جواب أرأيت لا جواب الشرط وهذا إخراج 
لأرأيت عن مداوها بالكلية» وقد ذكرنا تخريجها على ما استقر فيها فلا نحتاج إلى هذا التأويل البعيد» وعلى ما زعم اا 
كات لأرايك مفعولان ولا مفعول واحد» وذهب بعضهم انسرل |أرأعكم | محذوف دل عليه الكلام تقديره أرأعكم عبادتكم 
الأصنام هل تتفعك عند مجيء الساعة؟ ودل عليه قوله: |أغير الله تدعون| . وقال آخرون لا تحتاج هنا إلى جواب مفعول لأن الشرط 
وجوابه قد حصلا معنى المفعول وهذان القولان ضعيفان» وأما جواب الشرط فذهب الحوفي إلى أن جوابه |أرأيتكم] قدم لدخول 
ألى الاستفهام عليه وهذا لا يجوز عندناء وما يجوز تقديم جواب الشرط عليه في مذهب الكوفيين وأبي زيد والمبرد وذهب غيره إلى 
أنه محذوف فقدره الزمخشري فقال: إن أتام عذاب الله أو أنتكم الساعة من تدعون؟ وإصلاحه بدخول الفاء أي فن تدعون؟ لأن 
اجملة الاستفهامية إذا وقعت جواباً للشرط فلا بد فيها من الفاء؟ وقدره غيره إن أتاك عذاب الله أو أَنتك الساعة دعوتم الله ودل عليه 
الاستفهام في قوله: |أغير الله تدعون| ٠‏ 

وقال الزمخشري: ويجوز أن يتعلق الشرط بقوله: |أغير الله تدعون| كأنه قيل أغير الله تدعون إن أتاكم عذاب الله؛ انتبى. فلا يجوز 
أن يتعلق الشرط بقوله: |أغير الله] لأنه لو تعلق به لكان جواباً الشرط» فلا يجوز أن يكون جواباً للشرط لأن جواب الشرط إذا كان 
استفهاماً بالحرف لا يكون إلا ببل مقدماً عليها الفاء نحو أن قام زيد فهل تكرمه؟ ولا يجوز ذلك في الحمزة لا تتقدم الفاء على الحمزة 
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ولا لتأخر عنباء فلا يجوز إن قام زيد فأتكرمه ولا أفتكرمه ولا أتكرمنه» بل إذا جاء الاستفهام جواباً للشرط لم يكن إلا بما يصح وقوعه 
بعد القاء لا قبلها هكذا نقلذ الأحقن .عن الغرت» ولا جوز أنضا من وه اتعر لأنا فد فررنا إن أرأ جك متعد إلى" افر بن اعفان 
هذه الاية محذدوف وأنه من باب التنازع والآخر وقعت اجملة الاستفهامية موقعة فلو جعلتها 06 للشرط لبقيت | |أرأيفك] متعد إلى 
واكقة ولك ال عر وا لتزام العرب ف القريط الاق يعد أرايت مضى الفعل دليل على أن جواب الشرط محذوف» لأنه لا 
يحذف جواب الشرط إلا عند مضي فعله قال تعالى: إقل أرأعم إن أتا م عذاب الله إقل رايم إن عاك عع وأبصار؟| | 
رتم إن أتام عذابه بياتاً قل أرأيتم إن جعل الله] |أفرأيت إن متعناهم سنين| [أرأيت إن كذب وتولى ألم يعلم| إلى غير ذلك من 
0 وقال الشاعي: 

بثك إفجاات يذ أملزذا 
0 فجيء ابمل الاستفهامية مصدرة ببمزة الاستفهام دليل على أنها ليست جواب الشرطء إذ لا يصح وقوعها جواباً للشرط. 
وتلخص في جواب الشرط من تدعون. 
أحدها: أن مذكور وهو |أرأًتك | المتقدم الثاني أنه مذكور وهو إأغير الله تدعون]| . 
والثالث: انه محذوف تقديره من تدعون. 
والرابع: أنه محذوف تقديره دعوتم الله هذا ما وجدنا منقولاً والذي نذهب إليه غير هذه الأقوال وهو أن يكون محذوفاً لدلالة |أرأعك | 


3 


عليه وتقديره إإن أتاكم عذاب الله| فأخبروني عنه أتدعون غير الله لكشه» كا تقول: أخبرني عن زيد إن جاء «ك ما تصنع به؟ التقدير إن 
جاءك فأخبرني غذف الجواب إدلالة أخبرني عليه» ونظير ذلك أنت ظالم إن فعلت التقدير فأنت ظالم غذف فأنت ظالم وهو جواب 
ا لدلالة ما قبله عليه» وهذا التقدير الذي قدرناه هو الذي تقتضيه قواعد العربية. 
إن كنتم صدقِينَ| | وجواب إإن كنتم صادقين| محذوف تقديره إن كنتم صادقين في دعوا؟ إن غير الله إله فهل تدعونه لكشف ما 
ري ب المداض 
ابل ! به َدَعُونَ فيكشف ما تَدْعونَ إِليْه إن شاء وتَنسون ما تشركود| إإياه| ضمير نصب منفصل وتقدم الكلام عليه في قوله: |إياك 
نعبد | مستوق. وقال ابن عطية: هنا إإياه| اسم مضمر أجري مجرى المظهرات 2 أنه يضاف أبدا؛ انتتى» وهذا مخالق للمذهب 
أميويت لان لهي دوه إن ما اتصل باباً من دليل تكلم أو خطاب أو غيبة غيبة وهو حرف لا اسم أضيف إليه يا لأن المضمر عنده 
لا يضاف لأنه أعرف المعارفء فلو أضيف زم من ذلك تتكره حت يضاف ويصير إذ ذاك معرفة بالإضافة لا يكون مضمراً وهذا 
فاسد» ومجيئه هنا مقدما على فعله دليل على الاعتناء بذكر المفعول وعند الزمخشري إن تقديمه دليل على الحصر والاختصاصء ولذلك 
قال: بل تخصونه بالدعاء دون الالمة» والاختصاص عندنا والحصر فهم من سياق كدر دمن م المفعول على العامل و إبل] هنا 
للإضراب والانتقال من شيء إلى شيء من غير إبطال لما تضمنه الكلام السابق من معنى النفي لأن معنى ابجملة السابقة النفي وتقديرها 
ماتداطون أصنامكم لكشف العذاب وهذا كلام حق لا يمكن فيه الإضراب يعني الإبطال» و إما| من قوله إما تدعون| الأظهر أنها 
فوضولة أى فيكشف الذي تدعون. قال ابن عطية: ويصح أن تكون ظرفية؛ انتبى. وك سيول كف فداراً أي فيكشت 
العذاب مدة د أي ما دمتم داعيه وهذا فيه حذف المفعول وخروج عن الظاهر لغير حاجة» ويضعفه وصل إما| الظرفية 0 
وهو قليل جذا إِما بابها إن توصل بالماضي تقول ألا أكلمك ما طلعت الشمس وإذلك علة» أما ذكرت في عل النحوء قال ابن عطية 
ويصح أن تكون مصدرية على حذف في الكلام. وقال الزجاج: فوسل واس لد القرية ايكون وك فقت 
موجب دعاتكم وهو العذاب» وهذه دعوى محذوف غير متعين وهو خلاف الظاهر والضمير في إإليه| عائّد على إما| الموصولة أي إلى 
كقنه ودع بالنضة مداق" القغاء سد إلى قال الله تعالى: إواذا دعوا 
إلى الله! الآية. وقال الشاعى: 
وان دعوت إلى جل ومكرمة 
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يوماً سراة كرام الناس فادعينا 

ونتعدى باللام أيضا قال الشاعى: 

وإن أدع لجلي أكن من حماتها 

وقال اخر: ١‏ 

دعوت لا نابيى مسورا 

واكاك فط والضمير في إإليه| يحتمل أن يعود إلى الله بتقدير فيكشف ما تدعون فيه إلى الله؛ انتبى. وهذا ليس يجيد لأن دعا 

بالنسبة إلى مجيب الدعاء إنما يتعدى لمفعول به دون حرف جر قال تعالى: |ادعوني أستجب ل5] أجيب دعوة الداع إذا دعان ومن 

كلام الغريه» دعوت الله ع دعوت الله إلا أنه يمكن أن يصحح كلامه بدعوى التضمين من يدعون معنى يلجأون» كأنه قيل 

فيكشف ما ياجأون فيه بالدعاء إلى الله لكن التضمين ليس بقياس ولا يضار إليه إلا عند الضرورة» ولا ضرورة عنا تدعو إليه وعدق 

تعالى الكشف بمشيئته فإن شاء أن يتفضل بالكشف فعل وإن لم يشأ لم يفعل لا يجب عليه شيء. قال الزعخشري: إن شاء إن أراد 

5 يتفضل عليك ولم تكن مفسدة؛ انتبى. وفي قوله: ولم تكن مفسدة دسيسة الاعتزال» وظاهر قوله: وتنسون ما أكون النسيان 
حقيقة والذهول والغفلة عن الأصنام لأن الشخص إذا دهمه ما لا طاقة له بدفعه تجرد خاطره من كل شي ء إلا من الله الكاشئف 

إذاك الداهم» فيكاد يصير كامجلاً إلى التعلق بالله والذهول عن من سواه فلا يذكر غير الله القادر على كشف مادهم. وقال الزمخشري: 

إوتنسون ما تشركون] وتكرهون المتكم وهذا فيه بعد. وقال ابن عطية: تتركونهم وتقدم قوله هذا وسبقه إليه الزجاج فقال: تتركونهم 

لعلمكم أنهم في الحقيقة لا يضرون ولا ينفعون. وقال النحاس: هو مثل قوله إلقد عهدنا إلى ادم من قبل فنسى] ٠‏ وقيل: يعرضون 

إعراض النابي لليأس من النجاة من قبله» و إما| موصولة أي وتنسون الذي تشركون. وقيل: إما| مصدرية أي وتنسون إشرا كم 

ومعنى هذه ابثمل بل لا ملجأ لك إلا الله تعاى وأصصنامك مطرحة منسية قاله ابن خطية 

قل رايم م إن أَحَذَ الله سمعكر وأبِصر كذ وَحَتمَ عل قلويكر من له غير الله يأ يكز 5 ومفعول [أرأيتم | الأول محذوف والتقدير قل 

أرأيتم 0 وأبصارم إن أخذها الله والمفعول الثاني هو ابملة الاستفهامية كا تقول: أرأيتك زيداً ما يصنع وقد قررنا أن ذلك من 

باب الأعمال أعمل الثان وحذف من الأول وأوضهنا كيفية ذلك في الآبة قبل هذه. 

قال الحوني: وحرف الشرط وما اتصل به في موضع نصب على ا حال والعامل في الحال [أٌ رأيم | كقوله: اضربه إن خرج أ ارجا 

وجواب الشرط ما تقدم نما دخلت عليه همزة الاستفهام؛ انتبى» وهذا الإعراب تخليط. 

إقل أَرأيتكر إِنْ أتكر عدَاب الله بغتَهَ أو جهرة هل يبلك إلا القَوم الظلموت] واجملة من قوله إهل يبلك | معناها النفي أي ما يباك 

إإلا القوم الظالمون| ولذلك دخلت إلا وهي في موضع المفعول الثاني لا رأيتك والرابط محذوف أي هل يباك به؟ والأول من مفعولي 

١‏ أرأيعم| حذوف 7 باب الإعمال لما قررناه. 

8 ل لون مبَشْرينَ وَمْذرِينَ| كفني مبشرين ومنذرين على الحال. 

إقل الأول لَك عندى ََائن الل ولا َع الْعيبّ| وقال الزمخشري (فإن قلت) : أعلم الغيب ما مله من الإعراب؟ قلت: النصب 

عطفاً على محل قوله: إخزائن الله لأنه من جملة المقول كأنه قال: لا أقول ل5 هذا القول ولا هذا القول؛ انتبى. ولا يتعين ما قالهء 

بل الظاهر أنه معطوف على لا أقول لا معمول له فهو أ أن يخبر عن نفسه ببذه امل الثلاث فهي معمولة للأمى الذي هو قل. 

لس م من دونه 1 َدَمَفْع| قال الزعخشري في محل نصب حال من يحشروا. 

يدعو رجهم ب الْعَدَاة والعشي يدون وَجهه| اججملة في موضع الحال. 

إما عليك من حساوهم بن شىء وما بن حساك علوم بن ىووا إومن| في |من حسابهم| وفي |من حسابك| مبعضة في موضع 

عن ع حال من حسابهم] وذو ال حال هو من شيء لأنه لو تأخر من حسابهيم لكان في موضع النعت لشيء فلما تقدم اتتصب 
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على الحال و إعليك] في موضع أخخير ذا إن كانث خازية وأجنا توسط خبرها |15 كانت رقا أو جروراً وفي موضع خبر المبتد| 
إن لم نجز ذلك أو اعتقدنا أن ما تميمية وأما في |من حسابك | فقيل: هو في موضع نصب على الحال ويضعف ذلك بأن الحال إذا 
كان العامل فيبا معنى الفعل لم يجز تقديمها عليه خصوصاً إذا تقدمت على العامل وعلى ذي ال حال. وقيل: يجوز أن يكون اللحبر من 
حسابك| و إعليهم. صفة لشيء تقدمت عليه فانتصب على الحال وهذا ضعيفء لأن عليهم هو محط الفائدة قترج أن يكون هو الخبر 
ويكون من حسابك| عل هذا تنبهاً لا حالاً ولا خبراً. 

دهم َكُونَ من الظَلبِينَ| الظاهر أن قوه: |فتطردهم| جواب لقوله إما عليك من حسابهم من شيء| يكون النصب هنا على 
أحد معنى النصب في قولك: ما تأتينا فتحدثا لأن أحد معنى هذا ما تأتينا محدثا إنما تأتي ولا تحدث» وهذا المعنى لا يصح في الآية 
والمعنى الثاني ما تأتينا فكيف تحدثنا؟ أي لا يقع هذا فكيف يمع هذا وهذا المعنى هو الذي يصح في الآية أن لا يكون حسابهم 
عليك فيكون وقع الطردء وأطلقوا جواب أن يكون | فتطردهم| جواباً للنفي ول .يبينوا كيفية وقوعه جواباً والظاهر في قوله: |فتكون 
من الظامين| أن يكون معطوفاً على | فتطردهم| والمعنى الإخبار بانتفاء حسا 2 وانتفاء الطرد والظل المتسبب عن الطرد» وجوزوا أن 
20 إتكون| جرابا لني في قوله: إولا تطرد| كقوله: إلا تفتروا على الله كذباً فيسحتك بعذاب| !| وتكون اجملتان وجواب الأولى 
اعتراضاً بين المي وجوابه. 

وَكُذلكَ نا هم عض ليوأ ولا من اله عم من ينآ َس اله أ بالشّينَ * وإِذَا جك الِنَ يمون بايا فل 
1 كذ حب وذ عل ته الهأ من علَ متك موه هَل َابَ من بده وأضْلحَ فأ ور َم * وكَدَلكَ فصل 
يل الي * قل إن مبيت أَنْ أعبد لذبن َدعونَ من دون لَه قن 0 مآ أن من 
ا 
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المهعدينَ * قل إن عل يمن ربى وكَدبتم به ما عندى ما َستعجلونَ به إن الح ! اله يقص الحق وهو خير الْمَصِلينَ * قل أو أ 


عندى ما لون به لض الأمل يبن ويك وَلمَه َع بلط| . 

اليقواوأ أَمولاء | اللام ‏ في ليقولوا ‏ لام كي» ومن رأى لام الصيرورة فهي هذه عنده. 

اهن سل عل كان ان ختطة لفظه لفظ احبر وهو في معنى الدعاء وهذا من المواضع التي جاز فيه الابتداء بالنكرة إذ قد تخصصت؛ 
انتبى. والتخصيص الذي يعنيه النحاة في النكرة التي يبتدأ بها هو أن يتخصص بالوصف 0 أو الإضافة» وسلام ليس فيه شيء 
من هذه التخصيصات وقد رام بعض النحويين أن يجعل جواز الابتداء بالتكرة راجعاً إلى التخصيص و«التعميم والذي يظهر من كلام 
ابن عطية أنه يعني بقوله إذ قد تخصصت أي استعملت» في الدعاء فلم تبق النكرة على مطلق مدلولها الوصفي إذ قد استعملت يراد بها 
أحد ما تحتمله النكرة, 

أنه من عَملَ مك سوءًا يهال نم نَابَ من بعده به وأَضكَ أنه عفُور وحم | قرأ عاصم وابن عامى أنه بفتح الهمزتين فالأولى بدل من 
الرحمة والثانية ينا محذوف تقديره فأمره أنه أي أن الله غفور رحيم له ووهم النحاس فزعم أن قوله إفإنه! عطن على أنه 
وتكرير لها لطول الكلام وهذا كا ذكرناه وهم لأن إمن] دخو كن 007 اقرط فإن كان و بقي بلا خبر وان كان 
شرطاً بقي بلا جواب. وقيل: إنه مبتدأ حذوف الخبر تقديره عليه أنه من عمل. وقيل: فإنه بدل من أنه وليس لشي ء لدخول الفاء 
فيه ونلحلو |من| من خبر أو جواب. وقراً ابن كثير وأبو عمرو والإخوان بكسر الهمزة فيهما الأولى على جهة التفسير لارحمة والثانية في 
موضع اللخبر أو الجواب. 

إوبجهالة! في بحل نصب على الحال. 
ولو ذهب ذاهب إلى أن الرحمة مفعول من أجله وإن أنه في موضع نصب لكتب أي لأجل رحمته إيا م لم يبعد ولكن الظاهر أن 
الرحمة مفعول | كتب] ٠.‏ 
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| ولتستيين سبيل المجرمين| واستبان يكون لازما ومتعديا وتمهم وأهل نجد يذكرون السبيل واهل احجاز يؤنثونها. 

وقرأ العربيان وابن كثير وحفص | ولتستبين] بالتاء سبيل بالرفع. وقرأ الاخوان وابو بكر وليستبين بالياء سبيل بالرفع فاستبان هنا لازمة 
أي ولتظهر سبيل المحرمين. وقرأ نافع | ولتستبين] بتاء الحطاب إسبيل] بالنصب فاستبان هنا متعدية. 

إيقضى بالحق| وضمن بعضهم يقضي معنى ينفذ فعداه إلى مفعول به. وقيل: يقضي بمعنى يصنع أي كل ما يصنعه فهو حق قال الحذلي: 
وعليهيما مسد ودتان قضاهما 

داود او صنع السوابغ 2 01 

اي صنعهما 4 حذف الباء والاآصل بالحق» ويويده قراءة عبد الله وابي وابن وثاب والنخى وطلحة والاعمش يقضى بالحق بياء 


م رهئير هم 


0 قز 
إوعنده م اليب لا يعلميآ د عر رد اق الر والسرورنا امقطرين وري لبها ولا حي فى كلمت الأَرض ولا رطب 


سس قر قز عزف ناض 026 3 ووه وي 


لاي لأف كلب مز * ل 


5 1 الله مركم الحقي ا 00 د ل ل كه مركي يك أي يذ 
هذه لون من الشكرِينَ * قل الله جيك منها ومن كل كب أ ثم أنتم تش كوت * قل هو القَادِر عل أن بعت ليك عذَاباً من قوقكر 
اوفع حت أرعل” و كر شيعا ويذيق بعضَ؟ ا بض انظرٌ كن سرك الأيت لهم قو * ودب به قَومكَ وهو 


برع بن م لض قرا سر ب ع مر ١‏ ا كره ‏ ساس نر في .م 
٠‏ 


عد تلك ميكل 0 نروك َو * وات ل 


صر لاعن ترود دقام 


سٍ 21 * مي 0 ديهم تقو 0 لير ل الدَثي م أ ره تقس 00 ع 0 ها من دون ا 0 


0 من دون الله ما لا 2 ا 9 5 من بعْد إِذْ هدَانًا اللَهُ كالذى استبوته الشيطين فى لض أن ا 
يدعوته إل الممدى امنا قل إن هدَى الله هو المدّى 0 ل رب الْعلينَ * وان أقيموا الصلوة واتقوه وهو اذى ليه مَحَشَرونَ * 


5 
ريس سا سه م مير ول ماسر 


هر الى اق السيوت وَالأرضن بالحقٍ ويوم حول كن. فيكون وله الى وله الملك وم ا يفخ ف الصور عل الي وَالشبدة 0 


يق سه رص سه ما 


نا تق من ودف ليا ولحي فى ُتٍ الأرض ولا َب ول يَسٍ إلا فى كتب ميين] في موضع الخال من |ورقة 
وهي حال من النكرة. كا تقول: ما جاء أحد إلا راكا. 

وهذا الاستثناء جار مجرى التوكيد لأن قوله: ولا حبة إولا رطب ولا ياإس! معطوف على قوله إمن ورقة! والاستثناء الأول منسحب 
عليها كا تقول: ما جاءني من رجل إلا أكمته ولا امرأة» فالمعنى إلا أكمتها ولكنه لما طال الكلام أعيد الاستثناء على سبيل التوكيد 
وحسنه كونه فاصلة رأس آية. وقرأ الحسن وابن أي إسحاق وابن السميقع إولا رطب ولا يابس| بالرفع فيهما والأولى أن يكونا 
معطوفين على 00 أمن اودقة| ويحتمل الرفع على الابتداء وخبره إإلا في كاب مبين] . 


م لض ٠‏ و 


وهو القَاهر فوق عباده 0 ) علي حَمَظَة] وظاهر إويرسل| أن يكون معطوفاً على إوهو القاهرا عطف جملة فعلية على جملة اسعية 
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وهي من آثار المر. وجوز أبو البقاء أن تكون معطوفة على قوله: |يتوفا 5 وما بعده من الأفعال وأن يكون معطوفاً على (القاهر| التقدير 

وهو الذي يقهر ويرسل» وأن كو جالة على إضار مبتدا أي وهو يرسل وذو الحال إما الضمير في |القاهر| وإما الضمير في الظرف 

وهذا أضعف هذه الأعاريب» إوعليك؟] ظاهره أنه متعلق بيرسل كقوله: إيرسل عليكما شواظ] ولفظة على مشعرة بالعلو والاستعلاء 

قكنهم منا جعاوا كان ذلك علينا ويحتمل أن يكون متعلقا بحفظة أي ويرسل حفظة عليكم أي يحفظون عليكم أعبالكم ؛ كا قال: وإن 

عليك لحافظين كا تقول: حفظت عليك ما تعمل. رجوزوا أن كرون خالا لأند اياعر لكان ضفة أي قله كاقة ة عليك. 

ثم ردوأً ِل الله موَهُم الحقّ| وقرأ الحسن والأعمش إلحق] بالنصب والظاهر أنه صفة قطعت فاتتصيت على المدح وجوز نصبه على 

الصد واشييره ارو لت 

إتدعوته تضرعاً وَشُفْيَة انعصباً على الحال. 

إأو يلبسكر شيعاً] وقرأ أبو عبد الله المدني إيلبسم| بضم الياء من اللبس استعارة من اللباس فعل فتح الياء كرك كما شال ول 

مصدر والعامل فيه لسك من غير لقطهء اي ٠‏ ويحتاج في كونه مصدراً إلى نقل من اللغة وعلى ضم الياء يحتمل أن يكون التقدير 

أو يلبسكم الفققة فيا وركرة اقيم خالا وحذف المفعول الثاني ويحتمل أن يكون المفعول الثاني شيعاً كان الناس يلبسهم بعضهم بعضاً 

كا قال الشاعر: 

الشك اها تأفيتهم 

وغادرت بعد أناسٍ أناسا 

إواذًا رأيت الذين 0 فتَابتنا] و إرأيت| هنا بصرية ولذلك تعدت إلى واحد ولا بد من تقدير حال محذوفة أي إوإذا رأيت 

الذين يخوضون في آياتنا | وهم خائضون فيا أي واذا رأيتهم ملتبسين ببذه الخحالة. وقيل: ارابك علية أن االحوض في الآيات ليبس 

يورك فاسة السر هذا نايد لأزد يلزم من ذلك حذف المفعول الثاني من باب علمت فيكون التقدير إواذا رابك افر و 

في آياتنا| حاكي روعي اقتضاراً لا حور وحدفة اختهاراً فين ندا بح أن تعفن الخ وين منعه. 

أواما ِنْسيَئكَ الشيطن| قال ابن عطية: وأما شرط ويازمها النون الثقيلة في الأغلب وقد لا تلزم ا قال الشاعر: 

اها بضولة عدوق اذ 

إل عركذلك دن الأكلض هئ وغله ةمسا دقرا عداذناذمت صن ارين إلى أن إذا يدت يمد إننا لمك ترك الود 

ولا يجوز حذفها إلا ضرورة وذهب بعضهم إلى أنها لا تلزم وإنه يجوز في الكلام وتقيبده الثقيلة ليس بجيد بل الصواب النون المؤكدة 

سواء كانت ثقيلة أم خفيفة وكأنه نظر إلى مواردها في القرآن وكونها لم تجيء فيبا بعد أما إلا الثقيلة. وقرأ ابن عامس ! ينسينك| مشددا 

عداه بالتضعيف وعداه اجمهور بالهمزة. وقال ابن عطية: وقد ذك القراءتين إلا أن التشديد أكثر مبالغة؛ انتبى. وليس م ذك لا فرق 

بين تضعيف التعدية والهمزة ومفعول | ينسينك| الثاني حذوف تقديره إواما ينسينك الشيطان! نبينا إياك عن القعود معهم والذكوى 

مصدر ذكر جاء على فعلى وألفه للتأنيث اه مصدر على فعلى غيره. 

إفلا تعد 18 الذَؤى! وذكرى يحتمل أن تكون في موضع عت أءن ولكن تذكرونهم» ومن قال الإباحة كانت بسبب العبادات قال 

نسخ ذلك آية النساء أو ذكروهم وفي موضع رفع أي ولكن عليهم ذكرى وقدره بعضهم ولكن هو ذكرى أي الواجب ذكرى. وقيل: 

هذا ذكرى أي النبى ذكرى. قال الزعفشري: ولا يجوز أن يكون عطفاً على حل من شىء كقولك: ما في الدار من أحد ولكن زيد 

لأن قوله: |من سابك يأبى ذلك؛ انتبى. كأنه تخيل إن في العطف يلزم القيد الذي في المعطوف عليه وهو من حسابهم لأنه قيد 

في شيء فلا يجوز عنده أن يكون من عطف المفردات عطفاً على إمن شيء| على الموضع لأنه يصير التقدير عنده و إلكن ذكرى] من 
عدا ع راس الح اقل هدا نوف[ الذي خبله لبس إتو وا ايارم ,في | عطنت بولك م3201 تمرك جامعندنا بويعل سو ودكن ريول 

صدق وما عندنا رجل من ميم ولكن رجل من قريشء وما قام من رجل عالم ولكن رجل جاهل ففعلى هذا الذي قررناه يجوز أن 
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بكرن من قبيل, عطف اجمل كا تقدم» ويجوز أن يكون من عطف المفردات والعطف إنما هو للواو ودخلت إلكن] للاستدراك. 
ودر لين تدوأ ذنم لعبا وطواً] اتتصب لعباً ولهواً على المفعول الثاني إلا تخذوا] . 

دك به أن سل حي 1 كسبت| اتفقوا على أن | تبسل] في موضع المفعول من أجله وقدروا كراهة إأن تبسل | ومخافة إأن تبسل | 
ولئلا !تبسل! ويجوز عندي أن يكون في موضع جر على البدل من الضمير» والضمير مفسر بالبدل وأضمر الإبسال لما في الإضمار من 
التفخيم كا أضمر الأمى والشأن وفسر بالبدل وهو الإبسال فالتقدير وذكر بارتبان النفوس وحبسها بما كسبت ا قالوا: اللهم صل عليه 
الرؤوف الرحيم وقد أجاز ذلك سيبويه قال: فإن قلت ضربت وضربونيٍ قومك نصبت إلا في قول من قال: أكون البراغيث أو مله 
على البدل من المضمر وقال أيضا فإن قلت ضربني وضربتهم قومك رفعت على التقديم والتأخير إلا أن تجعل هاهنا البدل كا جعلته 
في الرفع؛ وقد روي قوله: 

تخل فاستا كت به عود أل 

بجر عود على أنه بدل من الضمير. 

إليس ها من دون الله 17 ولعنيد| وهذه ابخملة صفة أو حال أو مستأنفة إخبار وهو الأظهر و إمن! لابتداء الغاية. وقال ابن 
عطية: ويجوز أن تكون زالدة؛ أله وهو ضعيف٠‏ 

إوان تعدل 15 عدل ل يحل منها] واتتصب | كل عدل| على المصدر ويؤّْخذ الضمير فيه عائد على المعدول به المفهوم من سياق 
الكلام ولا يعود ق المصدر لأنه لا إسند إليه الأخذ وأما في إلا يؤْخذ منها| عدل فعنى المفدى به فيصح إسناده إليه ويجوز أن 
ينتصب كل عدل على المفعول به أي إوان تعدل] بذاتها | كل] أي كل ما تفدى به إلا يؤخذ منها] ويكون الضمير على هذا عائداً 
على | كل 6 ش ع 3 3 ع 2 

لهم شراب من حميم وعذاب ألم بما كانوا يكفرون] الأظهر أنبا جملة استئناف إخبار ويحتمل أن تكون حالا وشراب فعال بمعنى 
مقعول كطعام بمعنى مطعوم ولا لانن فاك فصق مقعول! ١١‏ ينان" ضراب ولا قتال معى.مضروف ولا مقتول: 

إقل أندعوأ من دون ام ما لا نع ولا يضرا ورد ل أَعمَبا بَعَدَ إِذْ هَدَانًا الل أي من دون الله النافع الضار المبددع للأشياء القادر 
ما لا يقدر على أن ينفع ولا يضر إذ هي انا دي عار وغير ذلك إونرد! إلى الشرك إعلى أعقابنا] أي رد القهقرى إلى وراء 
وهي المشية الدنية بعد هداية الله إيانا إلى طريق الحق وإلى المشية السجح الرفيعة إونرد! معطوف على إأندعوا| أي أيكون هذا وهذا 
استفهام بمعنى الإنكار أي لا يمع ثيء من هذا وجوز أبو البقاء أن تكون الواو فيه لحال أي ونحن نرد أي أيكون هذا الأمى في هذه 
الحال وهذا فيه ضعف لإضار لمبتدا ولأنبا تكون حالا مؤكدة. 

| كلَدَى اسعوئه الشيطين ف لأَرْض عبان وموضع | كالذي| نصب قيل: على أنه نعت لمصدر محذوف أي 8 مثل رد الذي 
والأعية أن يكون ا أي كائنين كالذي والذي ظاهره أنه مفرد قوز أننراة به معنى 6 أي كالفريق الذي. 

وظاهر قوله |في الأرض| أن يكون متعلقاً باستبوته. وقيل: حال من مفعول استهوته] أي كائياً في الأرض. وقيل: من إحيران| 
٠‏ وقيل: من كمير إحيران] و إحيران! لا ينصرف مره عبرو إخيراد] حال من مفعول |استهوته | ٠‏ وقيل: حال من الذي 
والعامل فيه الرد المقدر واجملة من قوله إله أححاب| حالية أو صفة لحيران أو مستأنفة و !إلى المدي!| متعلق بيدعونه. 

امنا نسل رب الْمِينَ| الظاهر أن اللام لام كي ومفعول (أمرنا] الثاني محذوف وقدروه |وأمرنا| بالإخلاص لكي نتقاد واستسم 
إلرب العالمين| واجثملة داخلة في المقول عر على |إن هدى الله هو الحدي| . وقال الزمخشري: هو تعليل الأ فعنى إأمرنا| قيل : 
لنا: اسلموا أجل أن أسلم. وقال ابن عطية: ومذهب سيبويه أن | | انسل | في موضع المفعول وان قولك: اورت لأقوم وادرت أن لوه 
ران سواء ومغله قول الشاعرة 

أريد لأنبى ذكرها فكأنا 

تمثل لي ليل بكل سبيل 
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إلى غير ذلك من الأمثلة؛ انتبى. فعلى ظاهر كلامه تكون اللام زائّدة وكون أن نسم هو متعلق !أمرنا! على جهة أنه مفعول ثان بعد 
إسقاط حرف الجر. وقيل: اللام بمعنى الباء كأنه قيل إوأمرنا| بأن نسم ومجيء اللام بمعنى الباء قول غريب» وما ذكره ابن عطية 
عن سيبويه ليس كا ذر بل ذلك مذهب الكسائي والفراء زعما أن لام كي تفع في موضع أن في أردت وأمرت» قال تعالى: إيريد 
الله ليبين ل5] إيريدون ليطفئوا| أي أن يطفئوا [إنما يريد الله ليذهب عتك الرجس] أريد لأنبى ذكرها ورد ذلك عليهما أبو إسماق» 
وذهب سيبويه وأصحابه إلى أن اللام هنا نتعلق بحذوف وأن الفعل قبلها يراد به المصدر والمعنى الإرادة للبيان واومى للإسلام فهما 
مبتدأ وخبر فتحصل في هذه اللام أقوال: أحدها إنها زائدة» والثاني أنها بمعنى كي للتعلل إما لنفس الفعل وإما لنفس المصدر المسبوك 
من الفعل» والثالث أنها لام كي أجريت مجرى أنء والرابع أنها بمعنى الباء وقد تكلمنا على هذه المسألة في كاب التكميل. 

ون أقيموأ الصاوةٌ واتقُوه| أن هنا مصدرية واختلف في ما عطف عليه» قال الزجاج هو معطوف على قوله: لنسم تقديره لأن أسلم و 
|أن أقيموا| ٠‏ قال ابن عطية: واللفظ يانعه لأن إنسل| معرب و إأقيموا| مبني وعطف المبني على المعرب لا يجوز لأن العطف يقتضي 
التشريك في العامل انتبى» وما ذكره من أنه لا يعطف المبني على المغرب وأنَ ذلك لا يجوز ليس ذكر بل ذلك جائز نحو قام زيد 
وهذاء وقال تعالى: إيقدم قومه يوم القيامة فأوردهم النار! غاية ما في هذا أن العامل إذا وجد المعرب أثر فيه وإذا وجد المبني لم يؤثر 
فيه ويجوز إن قام زيد ويقصدني أحسن إليه» يجزم يقصدني فإنْ لم تؤثر في قام لأنه مبني وأثرت في يقصدني لأنه معربء ثم قال ابن 
عطية: اللهم إلا أن يجعل العطف في إن وحدها وذلك قلق وإنما بتخرج على أن يقدر قوله: |أن أقيموا| بمعنى وليقم ثم خرجت بلفظ 
الأمى لما في ذلك من جزالة اللفظ لخاز العطف على أن نلغني حك اللفظ ونعول على المعنى» ويشبه هذا من جهة ما حكاه يونس عن 
العرب: أدخلوا الأول فالأول وإلا فليس يجوز إلا ادخلوا الأول فالأول بالنصب انتبى» وهذا الذي استدركه ابن عطية بقوله اللهم 
إلا أن إلى آخره هو الذي أراده الزجاج بعينه وهو أن إأن أقيموا]| معطوف على أن نسم وأن كلاهما علة للمأمور به امحذوف وإئما 
قلق عند ابن عطية لأنه أراد بقاء أن أقيموا على معناها من موضوع الأمى وليس كذلك لأن أن إذا دخلت على فعل الأمس وكانت 
المصدرية انسبك منها ومن الاى مصدرء واذا السبك منهما مصدر زال منها معنى الامى» وقد اجاز النحويون سيبويه وغيره ان توصل 
أن المصدرية الناصبة للمضارع بالماضي ولاه قال سيبويه: وتقول: كتبت إليه أ قمء أي بالقيام فإذا كان الحم كذا كان قوله: 
انسل وأن أقيموا في تقدير للإسلام» ولإقامة الصلاة وأما تشبيه ابن عطية بقوله: ادخلوا الأول فالأول بالرفع فليس يشببه لأن ادخلوا 
لاعكن اوارين 0 0 ِ 4 

الضمير أن يتسلط على ما بعده» بخلاف أن فإنها توصل بالأمى فإذاً لا شبه بينبما. وقال الزعخشري (فإن قلت) : على عطف قوله: 
إوإن أقيموا] (قلت) : على موضع إلنسل] كأنه قيل وأمرنا أن نسل وأن أقيموا انتبى وظاهر هذا التقدير أَنْ أن نسم] في موضع 
المفعول الثاني لقوله: وأمرنا وعطف عليه وأن أقيموا فتكون اللام على هذا زائْدة» وكان قد قدم قبل هذا أن اللام تعليل للأمى فتناقض 
كلامه لأن ما يكون علة يستحيل أن يكون مفعولاً ويدل على أنه أراد بقوله |أن نسلِ| أنه في موضع المفعول الثاني قوله بعد ذلك» 
وضون أن كوة القدين وامونا أن نسم ولأن أقيموا أي للإسلام ولإقامة الصلاة انتبى» وهذا قول الزجاج فلو لم يكن هذا القول 
مغايراً لقوله الأول: لاتحد قولاه وذلك خلفء وقال الزجاج: ويحتمل أن يكون إوأن أقيموا! معطوفاً على (أتنا] ٠.‏ وقيل: معطوف 
على قوله: |إن هدى الله هو المدى] والتقدير قل أن أقيموا وهذان القولان ضعيفان جداء ولا يقتضيهما نظم الكلام» قال ابن عطية: 
بتجه أن يكون بتأويل وإقامة فهو عطف على المفعول المقدر في أمرنا؛ انتبى. وكان قد قدر: وأمرنا بالإخلاص أو بازيمان لأن نسم 
وهذا قول لا بأس به وهو أقرب من القولين قبلة إذ لا بد من تقدير المفعول الثاني لأمرنا ويجوز حذف المعطوف عليه لفهم المعنى 
تقول: أضربت زيداً قتجيب نعم وعمراً التقدير ضربته وعمراً وقد أجاز الفراء جاءني الذي وزيد قائمان التقدير جاءني الذي هو وزيد 
قائُان ذف هو إدلالة المعنى عليه والضمير المنصوب في إواتقوا! عائد على رب العالمين. 


: يخ نيا خراكل .لو 1ن عر 2 


إويوم يقول كن فيكون قوله الحق] جوزوا في إيوم| أن يكون معمولا لمفعول فعل محذوف وقد روه واذكر الإعادة يوم يقول: كن 
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أي يوم يقول للأجساد كن معادة ويم الكلام عند قوله: كن» ثم أخبر بأنه يكون قوله: الحق الذي كان في اليا إخياراً بالإعادة 
فيكون قوله فاعلا بفيكون أو يتم الكلام عند قوله: كن فيكون ويكون إقوله الحق| مبتداً وخبراً. وقال الزجاج إيوم يقول] معطوف 
على الضمير من قوله إواتقوه| واتقوا عقابه والشدائد ويوم فيكون انتصابه على أنه مفعول به لا ظرف. وقيل: إويوم] معطوف على 
|السموات والأرض| والعامل فيه خلق» وقيل: العامل اذكر أو معطوفا على قوله بالحق إذ هو في موضع نصب ويكون إيقول] بمعنى 
الماضى كأنه قال وهو الذي خاق السموات والأأرض بالحق ويوم قال لما كن ويتم الكلام عند قوله فيكون» ويكون إقوله الحق| 
مبتدأ وخبراً أو يتم عند | كن| ويبتدىء إفيكون قوله الحق| أي يظهر ما يظهر وفاعل يكون قوله] و |الحق| صفة و إيكون| تامة 
وهذه الأعاريب كلها بعيدة .ينبو عنها التركيب وأقرب ما قيل ما قاله الزمخشري وهو أن قوله الحق مبتدأ والحق صفة له و إيوم يقول| 
خبر المبتدأ فيتعاق بمستقر كا تقول يوم اجمعة القتال. 

وجوز الزمخشري وجها آخر وهو أن يكون قوله الحق فاعلا بقوله فيكون فانتصاب يوم محذوف دل عليه قوله بالحق كأنه قيل: كن 
يوم بالحق 7 إعراب متكلف. 

0 املك دم 0 ف الصو قل اعم بدل من قوله 0 0 2 0 منصوب بلملك. 

00 5 الباء 0 بعد 5 مبنياً للنفعول ورفع قتل ونحو 1 0 بعد 507 57 له ان وزينه 
شركاؤهم ويبكيه ضارع أو نعت للذي أقوال أجودها الأول والغيب والشبادة يعمان جميع الموجودات» وقرأً الأعمش عالم بالهفض 
ووجه على أنه بدل من الضمير في له أو من رب العالمين أو نعت للضمير في له» والأجود الأول لبعد المبدل منه في الثاني وكون الضمير 
القاقب وفك وأيس م 5 ب اجخهور ا 0 ا واد 


ف د را 3267 


ال لوأك 36 كارن كن ل أبث أن فى ا رن قد نا رق 


ع سه سس ملت اس هم ليك 3 


4 :ف يل و كا رز ابر و 0 ما أَشر كت 


عل > عر عن الل حجنن 00 


اعون أ أفرم يلما ل ني عا مل أن اقفن أي بال إد تحت تلن * تاولا ءا ينهم 


ولك م لمن وهم مون * وت اتا مرجم عل قود رقع دَرَجَتِ من شآ إن ربك حكيم علي * ووهَبنًا له صق 


ويعقُوب 3 هدينا ووعهاً 57 من 0 ومن ذريه داوود وسليمن رن ويوسف وموسى وهروكث 1 نجْزِى الو 
كي ويح وعسى 
ليس كل بن للحن * وإسمعيل والْيسعْ ويونس وأوطأ وكلا ملاعل لعن * وين +ابائهم وديم وإخوديم واجتيدهم وديم 


ِل صرط ملتقع * ذلك هدَى ال وى بد من با من اده ولو ركو بط نمم ما فوأ يعمو * وفك لام الب 


امَك ابو إن يكفر يبا هؤلاء قد وكا ييا قوم سوأ بي بكفريَ * ولك انين هَدَى اللّه داهم هم افده قل لا أسألكر عليه 
عا إن هر إلا لحن وما قروا للّهَ حَق قدره إِذْ قالوا ما أنزل الله عل شر مق شىع :فل من أرَل الكت لد جا 
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ا ا يناعن لز" عزر خر ”عل تنو م عيره عن اليه بوره ريه 


إل وى ورا وعدي لانن رن بدن ل رام ولا باو كد قلي الهم ذرهم فى خوضهم 


0 م وهذا كًُ دل اراك دق الى ب بين يديه ورم ري ومن ا اين 00 بالأحرة ينون بد به وهم عل 
صلاتهم يحافظونَ * ومن أَظار من افترئ ع الله كذباً أو كال ل اه 0 ع قال سَأَئِلُ سس 1 5 2 وآ 
رى إذ الظليون فى عمرات الموت والملتكة باسطوأ أيدييم أخرجوا انفسير اليوم تجرونَ عدَابَ امون ا كتتم تقولون على الل غير 


1201011111 #عهرر ذل وما رك مد شنا َو 


اس مهلره 1 يل يو ,“جر 


لين َعَم أنهم فيك شركا ه لق تقطع ب َك وصَل عدم ما كنم تزعمون] . 

وقال الصاغاني: حق لفظ كوكب أن يذكر في تركيب وك ب عند حذاق النحويين فإنها صدرت بكاف زائدة عندهم إلا أن ا جوهري 
أوردها في تركيب ك وب ولعله تبع فيه الليث فإنه ذكره في الرباعي ذاهباً إلى أن الواو أصلية انتبى. وليت شعري من حذاق النحويين 
الذين تكون الكاف عندهم من حروف الزيادة فضلاً عن زيادتها في أول كلمة» فأما قوهم هندي وهند كي في معنى واحد وهو 
المنسوب إلى المند قال الشاعر: 

ومقرونة دهم وكلت كانبا 

طماطم يوفون الوفاز هنادك 

نفرجه أصابنا على أن الكاف ليست زائْدة لأنه لم ثثبت زيادتها في موضع من المواضع فيحمل هذا عليه وإئما هو من باب سبط وسبطره 
والذي أخرجه عليه أن من تكلم ببذا من العرب إن اذيك بمارنا يري ايا دن 0ج كرش التزني العرب من الحبش ودخول 
كثير من لغة بعضهم في لغة بعضء والحبشة إذا نسبت ألحقت آخر ما تنسب إليه كافا مكسورة مشوبة بعدها ياء يقولون في اللنسب إلى 
قندي قندكي وإلى شواء: شوكي وإلى الفرس: الفرسكى وربما أبدلت تاء مكسورة قالوا في النسب إلى جبري: جبرتي» وقد تكامت على 
كيفية نسبة الحبش في كنا المترجم عن هذه اللغة المسمى يجلاء اشن عن لنناق اكيش ركفي نا زافق اللقتان: لغة العرب بولعة 
الحجبش في ألفاظ وف قواعد من اللزا كبس وية كروفه المطنارعة وقاء النابيت وهؤة التعدية: 

1 قَالَ برهي أَيَارَرا رع مطفيفانت ات بدل» وقال مجاهد: هو اسم صم فيكون أطلق على أبي إبراهم لملازمته عبادته يا 
أطلق عل غبيد الله بن قندن_الرقيات نلنيه انناءة! سم كل واحدة منهن رقية. فقيل ابن قيس الرقيات» وكا قال بعض المحدئين: 
أدعى بأسماء تترى في قبائلها 

كأن أسماء أضحت بعض أسمائي 

ويكون إذ ذاك عطف بيان أو يكون على حذف مضاف أي عابد آزر حذف المضاف وأقي المضاف إليه مقامه أو يكون منصوباً 
آزر امتنع من الصرف العلمية والعجمة وقيل هو صفة. 

وإذا كان صفة أشكل منع صرفه ووصف المعرفة به وهو تكرة ووجهه الزجاج بأن تزاد فيه أل وينصب على الذم كأنه قيل: أذم 
امخطىء» وقيل: انتصب على ال حال وهو في حال عوج أو خطأء وقرأ اجمهور [آزر بفتتح الراء وأبي وابن عباس والحسن ومجاهد وغيرهم 
بضم الراء على النداء وكونه علدا ولا يصح أن يكون صفة لحذف حرف النداء وهو لا يحذف من الصفة إلا شذوذا» وأراك يحتمل أن 
تكون بصرية وأن تكون علمية» والظاهر أن تتذذ يتعدى إلى مفعولين. 

أريناة وهي حكاية حال وهي متعدية إلى اثنين» فالظاهر أنها بصرية. قال ابن عطية وإما من أرى التي بمعنى عرف انتبى» ويحتاج 
كون رأي بمعنى عرف ثم تعدى بالحمزة إلى مفعولين إلى نقل ذلك عن العرب والذي نقل النحويون إن رأى إذا كانت بصرية تعدت 
إلى مفعول واحد وإذا كانت بمعنى عل الناصبة لمفعولين تعدت إلى مفعولين. 
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ما جَنَّ عليه اليل رأى كوكا َال هَذَا ربى] هذه اجخملة معطوفة على قوله: إوإذ قال ابراهي| على قول من جعل |وكذلك نرى| 
اعتراضاً وهو قول الزمخشري. قال ابن عطية: الفاء في قوله إفلما| رابطة جملد ما بعدها بما قبلها. 

وهو رباعي والواو فيه أصل وتكررت فيه الفاء فوزنه فعفل نحو قوقل وهو تركيب قليل الكوكب» والظاهر أن جواب إلما رأى كوك 
وعلى هذا جوزوا في إقال هذا ربي| أن يكون نعتاً للكوكب وهو مشكل ىعسا تنا وهو العلا هر رفور أذ يكون الجواب إقال هذا 
ربي! و إرأى كوكاً! حال أي جن عليه الليل رائياً كوياً وهذا ربي الظاهر أنها جملة خبرية» وقيل هي استفهامية على جهة الإنكار 
جلف متا اشهرة كقواد: 

إسبع رمين امرأم بثان 

فنا رَأَى الجن بَازْعَة قال هذا ري هذا أ كيرا المهونق الشمين نبا مؤفة: وفل؛ ند تويقمك فانقت أولاً عل المشرور وت 
في الإشارة على اللغة القليلة مراعاة ومناسبة لخبر» فرجحت لغة التذكير التي هي أقل على لغة التأنيث وأما من ل ير فها إلا التأنيث. 
فقال ابن عطية: ذر أي هذا المرق أ ف الثير وقوه الأخفش» هذا الطلع؛ وقيل: الشمس بعنى الضياء قال تعالى: | جعل الشمس 
ضياء| فأشار إلى الضياء والضياء مذكر» وقال الزعخشري: جعل المبتدأ مثل احبر لكونهما عبارة عن شيء واحد كقوهم: ما جاءت 
حاجتك وما كانت أمكء ولم تكن فتنتعم إلا أن فالا ركان انان سه الطققة رايا لضيالة الرب عن شببة التأنيث ألا تراهم قالوا 
في صفة الله: علام ول يقولوا علامة» وإن كان علامة أبلغ احترازاً من علامة التأنيث انتبى» ويمكن أن أكثر لغة الأعاجم لا يفرقون 
في الضمائر ولا في الإشارة بين المذكر والمؤنث» ولا علامة عندهم للتأنيث بل المذكر والمؤنث سواء في ذلك عندهم فلذلك أشار إلى 
المؤنث عندنا حين حكى كلام ابراهيم بما إشار به إلى المذكرء بل لو كان المنث بفرج لم يكن لهم علامة تدل عليه في كلامهم وحين 
أخبر تعالى عنها بقوله |بازغة| و |أفلت! أنث على مقتضى العربية إذ ليس ذلك بحكاية. 

وَحَاجَه فَومهُ قَالَ أتحَاجَون فى الله وقَدْ هَدَانى! وقرأ نافع وابن عامى بخلاف عن هشام إأتحاجوني| بتخفيف النون وأصله بنونين 
الأولى علامة الرفع والثانية نون الوقاية واللحلاف في المحذوف منهما مذكور في عل السو :وقل' بدي يعطى" التعو رك بها قرا بالتشنيفك 
وأخطأ في ذلك» وقال مكي: الحذف بعيد في العربية قبيح مكروه وإنما يجوز في الشعر للوزن والقرآن لا يحتمل ذلك فيه إذ لا ضرورة 
تدعو إليه وقول مكي ليس بالمرتضى» وقيل: التخفيف لغة لغطفان» وقرأ باقي السبعة بتشديد النون أصله أتحاجونني فأدغم ا 
استثقال المثلين متحركين قفف بالإدغام ول يقرأ هناك بالفك وإن كان هو الأصل ويجوز في الكلام» و إني الله| متعاق بأتحاجوني 
لا بقوله وحاجة قومه والمسألة من باب الإعمال إعمال الثاني فلو كان متعلقاً بالأول لأضمر في الثاني ونظير إيستفتونك قل الله يفتيكم 
في الكلالة! واجملة من قوله إوقد هدان] حالية. 

ولا أَخَافُ ما َشركونَ به إلا أن يشَاءَ رب شَيِئً وجوز أَبو البقاء أن يكون متصلا ومنقطعاً إلا أنه جعله متصلا مستثنى من الأحوال 
وقدره إلا في حال مشيئة ربي أي لا أخافها في كل حال إلا في هذه الحال» وانتصب شيئاً على المصدر أي مشيئة أو على المفعول به. 
اوسع رب د ا علا وانتصب علماً على القييز المحول من الفاعل» أصله وسع علم ربي كل شيء. 

إإن 2 َعلمُون| جواب الشرط محذوف تقديره فأخبروني. 

|ولم يلبسوا| يحتمل أن يكون معطوفاً على الصلة ويحتمل أن يكون حالاً دخلت واو الحال على اجملة المنفية بلم كقوله تعللى: أنى يكون 
لي غلام ول يمسسني إشر| وما ذهب إليه ابن عصفور من أن وقوع اجملة المنفية بلم قليل جداً وابن خروف من وجوب الواو فبها وان 
كان فيها ضير يعود على ذي الحال خطأ بل ذلك قليل وبغير الواو كثير على ذلك لسان العرب» وكلام الله» وقرأ عكرمة: | ول يلبسوا| 
بضم الياء ويجوز في |الذين| أن يكون خبر مبتدأ محذوف وأن يكون خبره المبتدأ واللحبر الذي هو |أولئك لهم الأمى| وأبعد من جعل 
هم الأمن خبر الذين وجعلأولئك فاصلة وهو النحاس والحوفي. 

|وتلكَ جتناءاتينَا برهي عل قوْمه| الإشارة بتلك إلى ما وقع به الاحتجاج من قوله إفلما جن عليه الليل] إلى قوله |وهم مبتدون| 
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وهذا الظاهر» وأضافها إليه تعالى على سبيل التشريف وكان المضاف إليه بنون العظمة لإيتاء المتكلم و | اتيناها| أي أحضرناها بباله 
وخلقناها في نفسه إذ هي من الج العقلية» أو |آتيناها| بوحي منا ولقناه إياها وان أعر بت وتلك مبتدأ وجتنا بدلا إوآنيناها! حال 
العامل فيها اسم الاقارة لأن الخد لمك تدرا انما هو الكلام المؤلف للاستدلال على الشيء ولو جعلناه مصدراً مجازاً لم يحز ذلك 
أيضاً لأنه لا يفصل بالحبر ولا بمثل هذه الحال بين المصدر ومطلوبه» وأجاز ا حوفي أن يكون (آتتيناها| في موضع النعت جتنا والنية فيها 
الانفصال والتقدير: وتلك جة لنا اتيناها انتبجى» وهذا بعيد 00 وقال الحوفي: وهاء مفعول دل وإبراههم مفعول ثان وهذا قد قدمنا 
أنه مذهب السهيل» وأمأامدهن هون قاخاء مفعرل فا وابراههم مفعول أول: 

وك أن يكونٍ في موضع الخال وحذف مضاف أي |اتيناها إبراهيم | مستعلية على حمج قومه قاهرة لما. 

إنرفع دَرَجَتَ من نُشَاه]| ونون درجات الكوفيون وأضافها الباقون ونصبوا المنون على الظرف أو على أنه مفعول ثان» ويحتاج هذا 
القول إل ا تضمين نرفع معنى ما يعذي إلى اثنين أي نعطي من نشاء درجات. 

ووَهبنا لَه إِحقَ وَيعقُوبَ| واجملة من قوله: إووهبنا| معطوفة على قوله: إوتلك جتنا عطف فعلية على اسعية» وقال ابن عطية 
|ووهبنا| عطف على |آتيناها| انتبى. ولا يصح هذا لأن |آتيناهم] لما موضع من الإعراب إما خبر. واما حال ولا يصح في | ووهبنا 
شيء منهما 

|واسمعيل واليس ويونس ولوطاً] وقرأ اجمهور واليسع كأن أل أدخلت على مضارع وسعء وقرأ الأخوان والليسع على وزن فيعل نحو 
الضيغم واختلف فيه أهو عربي أم مجميء فأما على قراءة ابمهور وقول من قال: إنه عربي فقال: هو مضارع سمي به ولا ضمير فيه 
فأعرب ثم كر وعرف يأل وقيل سمي بالفعل كيزيد ثم أدخلت فيه أل زائدة شذوذا كاليزيد في قوله: 

رابك ار لين الر يا 6 

وازمت ا لزمت في الآن» ومن قال: إنه أعمي فقالة زات يه ارايت عدوا وممن نص على زيادة أل في اليسع أبو علي 
الفارسي وأما على قراءة الأخوين فزعم أبو علي أن أل فهي كهي ني الحارث والعباس» لأنهما من أبنية الصفات لكن دخول أل فيه 
شذوذ عن ما عليه الأسماء الأعجمية إذ لم يجيء فيها شيء على هذا الوزن ا لم يجيء فيا شيء فيه أل للتعريف» وقال أبو عبد الله بن 
مالك الجياني» ما قارنت أل نقله كالمسمى بالنضر أو بالنعمان أو ارتجاله كاليسع والسفو لكان اللأغلية وت ال فيه برقن ور أن 
يحذف فعلى هذا لا تكون أل فيه لازمة واتضح من قوله: إن اليسع ليس منقولاً من فعل ا قال بعضهم. 

إومن آبائهم وذرياتهم وإخوانهم | ا مجرور في موضع نصب. فال الزخشري: عطفاً على كلا بمعنى وفضلنا بعض آبائهم. 


واجتم وكدريم إِلَ صرط مسقم | عطف على إفضلنا| . 


إوما رن اله ح قدرهأ وانتتصب إحق قدره| على المصدر وهو في الأصل وصف أى قد ره الحق ووصف المصدن إذ1 أشي الله 
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اتتصب نصب المصدره والعامل في إذ قدروا وفي كلام ابن عط ما قي اناد إتعليلا] 
قن من آنل الكتب اذى جاء به اوضق ناس | إن واتتصب إتوراً وهدى | عل الخال والغامل [أتزل] أو إجاء! . 


مُ م ددهم ف خوضهم يلعبون] إيلعبون| حال من مفعول ذرهم أو من ضير |خوضهم| و إفي خوضهم| متعلق ب إذرهم| وين 
يلعبون | أو حال من إيلعبون! ٠‏ 

عرّبيا درم رع وَمَنْ| وحذف أهل الدلالة المعنى عليه لأن الأبنية لا تتذر كقوله: |واسأل القرية| لأن القرية لا نسأل ولم 
تحذف من فيعطف حولها على أم القرى وإن كان من حيث المعنى كان يصح لأن حول ظرف لا يتصرف فاو عطف على أم القرى 
لزم أن يكون مفعولاً به لعطفه على المفعول به وذلك لا يجوز لأن في استعماله مفعولاً به خروجاً عن الظرفية وذلك لا يجوز فيه لأنه 
كا قلنا لم تستعمله العرب إلا لازم الظرفية غير متصرف فيه بغيرها. 


١ 
١ 
١ 
١ 
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البو | د تَىَة] جملة حالية. 

وأو تنى | إذ القللمونَ فى غمرات ا موك عزات دوق طون رارف أررا عفلينا وراك عا ودف أبلغ عن 9ه وتزرئ فق 
رك لعمله في الظرف الماضي وهو إإذ والملائكة باسطوا| جملة حالية و |أخرجوا! معمول حال محذوفة أي قائلين أخرجوا وما في بما 
مصدرية. 

ولقَد جِْتمونا فرادى > خلفتكر أولَ مَرّة| والكاف في كا في موضع نصبء قيل: بدل من فرادى» وقيل: نعت لمصدر محذوف 
أي ميا كا خلقنا؟| الجد لك ويفا :: 

قد تَقَطم ام َرعَمونٌ] قرأ جمهور السبعة | بيتك | بالرفع على أنه لع و بالنرم راسك لفن إليه فصار اسماً م 
استعملوه اسماً ف قوله: إومن بيننا ويينك حجاب| وكا حكى سيبويه هو أحمر بين العينين ورحه الفارسي أو على أنه أريد بالبين الوصل 
أي لقد تقطع وصلك قاله أبو الفتح والزهراوي والمهدوي وقطع فيه ابن عطية وزعم أنه لم إسمع من العرب البين بمعنى الوصل واثْما 
انتزع ذلك من هذه الآية أو على أنه أريد بالبين الافتراق وذلك مجاز عن الأمى البعيد» والمعنى: لقد تقطعت المسافة بيتك لطوها فعبر 
عن ذلك بالبين» وقرأ نافع والكسائي وحفص إبيئك] بفتح النون وخرجه الأخفش على أنه فاعل ولكنه مبني على الفتح حملاً على 
أكثر اخوال هذا الظرف وقد يقال لإضافته إلى مبني كقوله: |ومنادون ذلك] وخرجه غيره على أن منصوب على الظرف وفاعل تقطع 
التقطع» قال الزمخشري: وقع التقطع بيتك كا تقول: جمع بين الشيئين تريد أوقع المع بينبما على إسناد الفعل إلى مصدره بهذا التأويل 
انتبى. وظاهره ليس بجيد وتحريره أنه أسند الفعل إلى ضمير مصدره فأضره فيه لأنه إن أسنده إلى صريم المصدرء فهو محذوف فلا 
يجوز حذف الفاعل وهو مع هذا التقدير فليس بصحيح لأن شرط الإسناد مفقود فيه وهو تغاير الحك والمحكوم عليه» ولذلك لا يجوز 
قام ولا جلس وأنت تريد قام هو أي القيام» وقيل: الفاعل مضمر يعود على الاتصال الدال عليه قوله: إشركاء| ولا يقدر الفاعل صريح 
المصدر كا قاله ابن عطية قال: ويكون الفعل مستتداً إلى ثيء محذوف تقديره: لقد تقطع الاتصال والارتباط بيتك أو نحو هذا وهذا 
وجه واضم وعليه فسره الناس مجاهد والسدي وغيرهما انتبى» وقوله إلى ثيء محذوف ليس بصحيح لأن الفاعل لا يحذف» وأجاز أبو 
البقاء أن يكون بيتكم صفة لفاعل محذوف أي لقد تقطع شيء يكم أو وصل وليس بصحيح أيضاً لأن الفاعل لا يحذف والذي يظهر 
ل أن 

المسألة من باب الإعمال تسلط على إما كنتم تزمون| تقطع وضل فأعمل الثاني وهو ضل وأضمر في تقطع ضمير ما هم الأصنام فالمعنى 
|لقد تقطع بيتكم ما كنتم تزعمون| وعراامم و نك وى |وتقطعت بهم الأسباب ال ما كنتم تزعمون! 
أنهم شركاء فعبد تُوهم وهذا إعراب سبل م يتئبه له أحد» وقرأ عبد الله ومجاهد والأعش ش إما بينم | والمعنى 5 تلف وذهب ما | بين | 
وبين إما كم تزعمون | ومفعولاً | تزعمون| محذوفان التقدير تزحمونهم شفعاء حذفاً للدلالة عليهما ما قال الشاعى: 

ترى حبهم عار علي وتحسب 

أي ونحسبه عاراً. 

إن الله قالق لحب والتوى يرج الحى من الميت ومخرج الميت من الي ذلكر اله فأ تَوْفَكُونَ * قالق الإصباح عل لل نكا 


ال ذلك دير الْعَزيزٍ اللي * َهْوَ الى جَمَلَ َك الجوم دوأ ينا فى ظُتِ الوسر كذ صلا ايت 
لوم يمون * الى أنقا بين تس وَحدَة رتوو قذ صا لأ لقم يفو “وهر الدئ أنزل من السماء 1 
جنا به نات كل غىء رجن منه ضرا وج منه حب مرا وين الل بن طلهها نون انيجت من أب اليو 


مان مدا غير مضه انظروأ إلى مره دا أَغرَ وينعه إِنْ ْ ذلك ب ت لَقُوم يوْمنُونَ * وجعلوأ للّهِ شرك الجن وخلتّهم وخرقوأً له 


ضرا 
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ِينَ وبئات بير علم سبحته وتَعل عما يصفُونَ بيع لشت وَالأْضي أل يحون 1 و1 و1 بحن أ صوق عه ول 


و وا م 0 3 او ام 5 2 


تر لا له إلا هو حلق كل سَىءٍ فاعبدوه وهو عل كل سىء وكل * لذ ابر ويك لبر 
31441 مار يوا ان ا نشو ان نج رن اانذة مووي مرناارك 


بع عق ع 


وليقولواً 

درست ولنبينه لنبينه لقُوم بعر اتبِعْ م مآ أوحى إِليك من ريك لا إله ل هو وأعوض ص المشركين * ولو شَاء الله ما أشركوا وما 
جَعلدَكَ علِم حفيظاً وما أَنت علهِم بركلٍ * ولا سوأ ان يعون من دون الل قيَسبوأ لَه عدوا بعر علم كدَلِكَ رَينا لكل أمَة 
لهم َيل ويم مزجههم فب جا كفا يلون * وأفسهوأ باه هد مهم آن جآء به لم يا ل بق ايت عند لوم 
0 نما إِذَا جَاءت ١‏ 00 * 5-5 أَقدتم صر يمرا 0 1# ل فى طفيانهم يتتهو] . 

يعطفه على يخرج لأن قوله: إفالق الحب والنوى| من جنذس إخراج المي من الميت لأن النامي في حكم الحيوان ألا ترى إلى قوله: 
تحبي الأرض بعد موتها| فوقع قوله: إيخرج الي من الميت| من قوله: إفالق الحب والنوى| موقع اجملة المبينة فلذلك عطف اسم 
الفاعل لا على الفعل ولما كان هذا مفقوداً في آل عمران وتقدم قبل ذلك جملتان فعليتان وهما إيولح في التهار ويول النهار في الليل| 
كان العطف بالفعل عل أنه يجوز أن يكون معطوفاً وهو اسم فاعل على المضارع لأنه في معناه كا قال الشاع: 

بات يغشيها بعضب باتر 

مصداق اوها وجائر 

1 قلق الحب] وقراً الحسن وعيسى ألو اوها الأصباح بة بفتح الهمزة جمع صبح وقرأت فرقة ببصب الأصباح وحذف تتوين فالق وسيبوبه 
نما يجوز هذا في الشعر نحو قوله: 

ولا ذاى الله إلا قليلاً 

حذف ب التنوين 0 الذاكنن 0 0 

ماران اسم فاعل 5 ولا وعدا عن ل فاتتصاب 7 على ار أي يجعله 3-3 سم القاعل هذا مذهب أبي 
علي فيما انتصب مفعولا ثانياً بعد اسم فاعل ماض وذهب السيرائي إل انه نتصب با سم الفاعل وان ا إضافته 
إلى الأول لم تكن أن يضاف إلى الثاني فعمل فيه النصب وان ان جا ود تذكر في عل الخو واما مه لجاز إعبان اسم 
الفاعل الماضي وهو الكسائ وهشام فسكا منصوب به وقرأ يعقوب ساكاء قال الداني: ولا يصح عنه» وقرأ أبو حيوة بجر | والشمس 
والقمرأ 0 قافا على الليل سكئاً وأمأ قراءة النصب وي قراءة اجمهور فعلى قراءة إجاعل اليل | يينتصبان عل 0 أي 
وجعل الانتمنى والقمن جنتيانا“قال"التسدري» أو ييظناق عل خل اليل زان قلت > كيك كر اليل ل ؟ والأضافة حفينة 
لأن اسم الفاعل المضاف إليه في معنى المضي ولا تقول زيد ضارب عيراً أمس ا ا ا ا 
مستمر في الأزمنة انتبى» وملخصه أنه ليس اسم فاعل ماضياً فلا يازم أن يكون عاملاً فيكون المضاف إليه موضع من الإعراب» 
وهذا على مذهب البصريين أن اسم الفاعل الماضى لا يعمل وأما قوله إنما هو دال على جعل مستمر في الأزمنة يعنى فيكون إذ ذاك 
عاملا ويكون للمجرور بعده موضع من 
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الإعراب فيعطف عليه |والشمس والقمر| وهذا ليس بصحيح إذا كان لا يتقيد بزمان خاص وإئما هو للاسمرار فلا يجوز له أن يعمل 
ولا جروره محل وقد نصوا على ذلك وأأشدوا: 

ألقيت كاسبهم في قعر مظلمة 

فليس الكاسب هنا مقيداً بزمان وإذا تقيد بزمان فإما أن يكون ماضياً دون أل فلا يعمل إذ ذاك عند البصريين أو بأل أو حالاً أو 
مستقبلاً فيجوز إعماله» والإضافة إليه على ما أحكم في عم التحو وفصل وعلى سايم أكون اله على الاسقرار في اللأزفقة تسمل 
فلا يجوز العطف على حل مجروره بل لو كان حالاً أو مستقبلا لم يجز ذلك على القول الصحيح وهو مذهب سيبويه» فلو قلت: زيد 
شاوئنه عزو الآن أو غداً أوغانا ا غران تعطنف وخالداء على موضع عمرو وعلى مذهب سيبويه بل تقدره وتضرب اانا أن 
شرط العطف على الموضع مفقود فيه وهو أن يكون الموضع حرزاً لا يتغير, وهذا موضم في عم النحو وقرىء شاذاً |والشمس والقمرأ 
برفعهما على الابتداء واو تقديره مجعولان فيان ادخدياة حسباناً 

وهو الى 2 الوم تدوأ يبا| إلتبتدوا| متعلق بجعل مضمرة لأنها بدل من لك5 أي جعل ذلك لاهتداكم وجد عنكاها 
خلق فهي نتعدى إلى واحد» قال ابن عطية: عطية: وقد يمكن أن تكون بمعنى صير ويقدر المفعول الثاني من إلتبتدوا! | أي جعل لك النجوم 
هداية انتبى» وهو ضعيف لندور حذف أحد مفعولي باب ظن وأخواتها. 

حرجنا مه حَضراً حر مِنْهُ حا مرايج] و |فأخرجنا| معطوف على إفأخرجنا| وأجاز أبو البقاء أن يكون بدلاً من | فأخرجنا| و 
| نخرج! جملة في موضع الصفة للحضر أو يجوز أن يكون استئناف إخبار» وقرأ الأحمش وابن محيصن يخرج منه حب متراكب على أنه 
رفوع يخرج ومتراكب صفة في نصبه ورفعه. 

وَمنَ الشَخْلِ من طَلْعها قنْونَ دَاتيّة] وهذه اجملة مبتدأ وخبر (ز إمن طلعها]| بدل من إومن النخل] والتقدير ز إفنوان دانية] كائمة 
من طلع |النخل| ٠‏ 

وقال ابن عطية: إومن النخل| تقديره نخرج من النخل ومن طلعها إقنوان| ابتداء خبره مقدم واجملة في موضع المفعول بتخرج انترى. 
وهذا خطأ لأن ما يتعدى إلى مفعول واحد لا تقع اجمملة في موضع مفعوله إلا إذا كان الفعل مما يعاق وكانت ابملة فيها مانع من أن 
يعمل في ثبيء من مفرداتها الفعل من الموانع المشروحة في عل النحو و | نخرج| ليست مما يعاق وليس في اجملة ما يمنع من عمل الفعل 
في شيء من مفرداتها إذ لو كان الفعل هنا مقدّراً لتسلط على ما بعده ولكان التركيب والتقدير ونخرج إمن النخل من طلعها| قنواناً 
دانية بالنصبء وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون الحبر محذوفاً لدلالة |أخرجنا] عليه تقديره ومخرجة من طلع النخل قنوان انتبى» ولا 
حاجة إلى هذا التقدير إذ اجمملة مستقلة في الإخبار بدونه» وقال أبو البقاء: ويجوز أن يكون إقنوان] مبتدأ واللحبر إمن طلعها! وفي 
إمن النخل] ضير : تقديره وينبت من النخل ثيء أو ثمر فيكون من طلعها بدلاً منه» ويجوز أن يرتفع إقنوان| على أنه فاعل من طلعها 
فيكون في إمن النخل| ضير يفسره إقنوان! وان رفعت إقنوان] بقوله: |من بالتغل| على قول من أعمل أول الفعلين جاز وكان فى 
إمن طلعها| ضمير مرفوع انتبى» ل ومن قرا افيه عسسل و جار أن يكون قؤله: 


إمن ن التخل من طلعها قنوان دانية | 007 عليه 3 تقول بضرب 2 الدار زيد» وف السوق غوووجاز أن يكون مبتداً 0 وهو 


وجنت مَنْ أَعنَب| قرأ بالكسر المهور عطفاً على قوله نبات. 

وقرأ مد بن 1 ليل والأحمعش وأبو بكر في رواية عنه عن عاصم وجنات | بالرفع وك الوك وأبو حاتم هذه القراءة حىّ قال 7 
حاتم: هي محال لأن الجنات من الأعناب لا تكون من النخل ولا يسوغ إنكار هذه القراءة وها التوجيه الجيد في العربية وجهت على 
أنه مبتداً محذوف اخبر فقدره النحاس وهم جنات وقدره ابن عطية» ول جنات وقدره أ البقاء ومن الكرم جنات وقدره ومن 
الكرم لموله: ومن التخل | وقدره الزمخشري وم ثم جنات أي مع التخل ونظيره قراءة من قر وحور عين| بالرفع بعل قوله: كاي 
علهم بكاس من معين| الآبة وتقديره وهم خيون وأعناز كل هذا سيبو يه والكسائي والفراء ومثله كو قار ان اننا 0 تقديره 
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إوجنات من أعناب | أخرجناها ودل على تقديره قوله قبل: إفأخرجنا] ا تقول: أكمت عبد الله وأخوه التقدير وأخوه أكرمته 
خذف أكمته إدلالة كف عليه » ووجهها الطبري على أت إوجنات! عطف على إقنوان! » قال ابن عطية: وقوله ضعيف» وقال 
لشاف وله تعر أذ يكوك اتعطرةا على إقنوان] لأن العنب لا يخرج من النخل» وقال الزخشري: وقد 55 أن في رفعه وجهين 
أده أن كون مهدا محذوف اللحبر تقديره وثم جنات وتقدم ذكر هذا التقدير عنه» قال: والثاني ادتيقطك على إقنوان! على معنى 
وحاصله أو ومخرجه من النخل قنوان إوجنات من أعناب] أي من نبات أعناب انتبى» وهذا العطف هو على أن لا يلاحظ فيه 
قيد من النخل فكأنه قال إمن النخل قنوان دانية| إجنات من أعناب| حاصلة كا تقول من بني تيم رجل عاقل ورجل من قريش 
منطلقان: ‏ , 

|والزيتونَ والرمانَ مها غير ملَّشيه| قرىء بالنصب إجماعاً. قال ابن عطية: عطفاً على حباً وقيل: عطفاً على نبات» وقال الزغخشري: 
وقرىء وجنات بالنصب عطفاً على نبات كل شيء أي وأخرجنا به إجنات من أعناب] وكذلك قوله: إوالزيتون والرمات| ٠‏ انتبى 
تظاهره أنة معمارق عل قات © أن وكات ١‏ طرف ظليةة قال افر :روالا يق أن ينتضب عل الاختصاض كقوله: 
|والمقيمين الصلاة] لفضل هذين الصنفين انتبى. 

وامضب :| نشلييا ٠‏ عل اننال من .| الرماق ١‏ كوه وعد فض ادال من الأول أو حال مرق "الأول لحيقه انير | والذ يون مفتياً 
وق مقا إوالرمان| كدلك هكذا قدره الزمخشري وقال كقوله: كنت منه ووالدي بريئاًء انتبى. 

فعلى تقديره يكون تقد ير البييت كنت منه بريئاً ووالدي كذلك أي بريئاً والبيت لا يتعين فيه ما ذكر لأن بريئاً على وزن فعيل كصديق 
ورفيق» فيصح أن يخبر به عن المفرد والمثنى والمجموع فيحتمل أن يكون بريئاً خبر كان على اشتراك الضمير» والظاهر المعطوف عليه فيه 
اك قوز ان ركوة هرا عنهما ولخ كر ايكون حالاً منبما وإن كان قد أجازه بعضهم إذ لو كان حَالاً منبما لكان ركيب متشاسين 
| وجعلوا لله شركاء الجن وخلقهم | واجمهور على نصب |الحن | وأعر به الزمخشري وابن عطية مفعولا أولا مجعلوا |وجعلوا! بمعنى صيروا 
إوشركاء| مفعول ثان ولله متعلق بشركاء» قال الزعخشري (فإن قلت) : فا فائدة التقديم (قلت) : فائدته استعظام أن يتخذ لله شريك 
من كان ملكا أو جنياً أو إنسياً أو غير ذلك» ولذلك قدم اسم الله على الشركاء انتبى» وأجاز الحوفي وأبو البقاء فيه أن يكون الجن بدلا 
من إشركاء| و إلله| في موضع المفعول الثاني و إشركاء] هو المفعول الأول وما أجازاه لا يجوز» لأنه يصح للبدل أن يحل محل المبدل 
منه فيكون الكلام مننظماً لو قلت وجعلوا لله الجن لم يصح وشرط البدل أن يكون على نية تكرار العامل على أشهر القولين أو معمولة 
للعامل في المبدل منه على قول: وهذا لا يصح ١‏ هنا البتة كم كنا وأجاز الحوفي أن يكون شركاء المفعول الأول والجن المفعول الثاني كا 
هر نت النظم وأعا رابع اليقاة ان 1 اله ش ركاء | ا وكان لو تأخر للشركاء وأحسن هما أعرربوه ما ممعت من أستاذنا العلامة 
أبي جعفر أحمد بن ابراهيم بن الزبير الثقفي يقول فيه قال انتصب الجن على إضمار فعل جواب سؤال مقدّر كأنه قيل من إجعاوا لله 
شركاء| قيل: الجن أي جعلوا الجن ويؤيد هذا المعنى قراءة أبي حيوة ويزيد بن قطيب الجن بالرف على تقديرهم الجن جواباً لمن قال: 
من الذي جعلوه شريكا فقيل له: هم الجن. 


لع لاد2ئة امه بير 


بيع أسموق رض أل كين لف واد وار تكن ّّ حبَة| وقرأ المنصور: بديع روود على قوله: | جعلوا لله أو على إسبحانه | . 
وقرأ صالح الشامي: |بديع| بالنصب على المدح. 

وقرأ النخعي: ولم يكن بالياء ووجه على أن فيه ضميراً يعود على الله أو على أن فيه ضمير الشأن» واجملة في هذين الوجهين في موضع خبر 
إتكن | أو عل ارتفاع |صاحبة| بتكن وذكر للفصل بين الفعل والفاعل كقوله: 

لقد ولد الاخيطل ام سوء 

وحضر للقاضي اهرأة. 

وقال ابن عطية: وتدكيرها وأخواتها مع تأنيث اسعها أسبل من ذلك في سائر الأفعال. انتهى؛ ولا أعرف هذا عن التحويين» وم يفرقوا 
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بين كان وغيرها والظاهر ارتفاع بديع على أنه خبر مبتدأ أي يي هو بديع فيكون الكلام جملة واستقلال اجملة بعدهاء وجوزوا أن يكون 
بديع مبتدا واجملة بعده خيره. 

ف أبصرَ فَفْسِه وَمَنْ ع فعلا| أي فالابصار لنفسه والعمى عليها قدره الزعخشري إفن أبصر| الحق وآمن إفانفسه] أبصر وإياها 
نفع ومن عمى عنه فعلى نفسه عمي والذي قدرناه من المصدر أولى وهو فالإبصار والعمى اوجهين: أحدهما: أن امحذوف يكون مفرداً 
لا حملة ويكون الجار والمجرور عمدة لا فضلة» وفي تقديره هو المحذوف جملة والجار والمجرور فضلة» والثاني: وهو أقوى وذلك أنه لو 
كان التقدير فعلا لم تدخل الفاء سواء كانت من شرطاً أم موصولة مشببة بالشرط لأن الفعل الماضي إذا لم يكن دعاء ولا جامداً ووقع 
رات شرط أو خبر مبتداً مشبه بام الشرط ل تدخل الفاء في جواب الشرط ولا في خبر المبتدأ» لو قلت: من جاءني فأ كامته لم يجز 
ل حذفها إلا في الشعر. 

|وليقوارأ دَرَستَ| وقرأت طائفة | وليقولوا| بسكون اللام على جهة الأعى اللطنمن التونيخ والوعيد» وقرأ اجمهور بكسرها وقالوا: هذه 
اللام هي التي تضمر أن بعدها والفعل منصوب بأن المضمرة. قال ابن عطية: على أنها لام كي وه على هذا لام الصيرورة كقوله: 
|فالتقطه آل فرعون ليكون لم عدواً وحزناً] أي لما صار أمرهم إلى ذلك» وقال الزمخشري: و إليقولوا| جوابه محذوف تقديره وليقولوا 
دارست تصرفها (فإن قلت) : أي فرق بين اللامين في إليقولوا| و إلنبينه| (قلت) : الفرق بينهما أن الأولى مجاز والثانية حقيقة 
وذلك أن الآآيات صرفت للتبيين ولم تصرف ليقولوا دارست ولكنه لأنه حصل هذا القول بتصريف الآراك ا خصلن الفيرة ايه 
فسيق مساقه» وقيل إليقولوا| 5 قيل: إلنبينه| انتهى؛ وتسميته ما يتعاق به قوله ليقولوا جواباً اصطلاح غريب ومثل هذا لا يسمى 
جواباً لا تقول: في جئت من قولك: جثت لتقوم أنه جواب وهذا الذي ذكره الزعفشري من تخريج إليقولوا| عليه هو الذي ذهب إليه 
من أكر لام الصيرورة وهي التي تسمى أيضاً لام العاقبة والمآل وهو أنه لما ترتب على التقاطه كونه صار لحم عدر ونوا حول كاله 
علة لالتقاطه فهو علة مجازية» وقال أبو علي الفارسي: واللام في إليقولوا! على قراءة ابن عامس ومن وافقه بمعنى اثلا يقولوا أي صرف 
الآيات وأحكمت ثثلا يقولوا هذه أساطير الأولين قديمة قد تليت وتكزرت على الأسماع واللام على سائر القراءات لام الصيرورة» وما 
أجازه أبو على من إضمار لا بعد اللام المضمر بعدها أن هو مذهب لبعض الكوفيين» وتقدير الكلام اثلا يقولوا يا أضمروها بعد أن 
المظهرة في قوله: أن تضلوا ولا يجيز البصريون إضمار لا إلا في القسم على ما تبين فيه» وقد حمله بعضهم على أن اللام لام كي حقيقة 
فقال: المعنى تصريف هذه الدلائل حالا بعد حال ليقول بعضهم دارست فيزدادوا كفراً على كفر وتنبيه لبعضهم فيزدادوا إيماناً على 
إيمان وننظيره إيضل به 

كثيراً ومبدى به كرا وأما الذين في قلوهم مرض فزادتهم 55 إلى رجسهم ولا يتعين ما ذكره المعريون والمفسرون من أن اللام 
في |وليقولوا| لام كي أو لام الصيرورة بل الظاهر أنها لام الأمى» والفعل مجزوم بها لا منصوب بإضمار أن ويؤيده قراءة من سكن 
الام والمعنى عليه متمكن كأنه قيل: ومثل ذلك نصرف الآيات وليقولوا هم ما يقولون من كونك درستها وتعامتها أو درست هي أي 
بليت وقدمت فإنه لا يحفل بهم ولا يلتفت إلى قولهم. 

الهاتيع ما أوضى بك من يك : له إلا هو وأعررض عن الْمشْرِكين| جملة بين الأمرين اعتراضية أو موضع الخال المؤكدة. 

إولا ا لني و 7 دون ا سوا اكع عير علم| و و إفيسبوا| منصوب على جواب النبي» وقيل: هو مجزوم على العطف 
كقولك: لا تمددها فتشققهاء وعدواً مصدر عدا وكذا عدو وعدوان بمعنى اعتدى أي ظلمء وقراً الحسن وأبو رنجاء وقتادة ويعقوف 
0 وعبد الله بن يزيد بضم العين والدال وتشديد الواو وهو مصدر لعدا كا ذكرناه» وجوزوا فيهما انتصابهما على المصدر في موضع 
الخال أوعل المعو مغر لفط العا لأن مرب الله عدوان أوعلى المفعول له» وقال ابن عطية: وقرأ بعض المكبين وعينه الزمخشري 
فقال عن ابن كثير: بفتح العين وضم الدال وتشديد الواو أي أعداء وهو منصوب على الحال المركدة وعدو يخبر به عن المع كم قال: 
هم العدو. 
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وأقُسموأ بِاللَّهِ جهدَ حيو وافضي تشهاد كل القيدز اضرب ا هوا أ اه قسموا جهد إقساماتهم والأيمان بمعنى الإقسامات م 
تقول: ضربعه أشد الضربات» وقال الحوفي: مصدر في موضع ال حال من لحرو |أقسموا| أي مجتهدين في أيمانهم» وقال المبرد: 
مصدر منصوب بفعل من لفظه وقد تقدم الكلام على |جهد أجانهم | في المائدة. 

دما شعر 3 آم إذايا عت لا يمرت ذلا 'نافية وف و يطلاة القزاءة معزلة و ولة :عل ميناها نو اتن »سمل عع الريك أن 
هنا بمعنى لكل وحكي من كلامم ذلك قالوا: إيت السوق إنك اشتري حماير بدون لعلك» وقال امروؤٌ القيس: 

عوجاً على الطلل ا لمحيل لأننا 

نبي الديار ما بكى ابن حرام وذكر ذلك أبو عبيدة وغيره ولعل تأتي كثيراً في مثل هذا الموضع قال تعالى: إوما يدريك لعله 0 
إوما يدريك لعل الساعة قريب! وفي مصحف أبي وما أدرا م لعلها إذا جاءت لا يؤمنون وضعف أبو عل ع3 القو لقيات التوقع الذ 

ذل عليه لعنلا يأسي: قزاءة :الكبيره وجعل بعضهم لا زائدة فيكون المعنى وما يدري بإيمائهم كا قالوا: إذا جاءت وإئما 0 
زائّدة لأنها لو بقيت على النفي لكان الكلام عذراً للكفار وفسد المراد بالآية قاله ابن عطية؛ 0 وضعف الزجاج وغيره زيادة لاء 
انتبى. قول ابن عطية والقائل بزيادة لا هو الكسائي والفراء» وقال الزجاج: زعم سيبويه أن معناها لعلها إذا جاءت لا يؤمنون وهي 
قراءة أهل المدينة» قال: وهذا الوجه أقوى في العربية والذي ذكر أن لا لغو غالط لأن ما كان لغواً لا يكون غير لغو ومن قرأ بالكسر 
فالإجماع على أن لا غير لغو فليس يجوز أن يكون المعنى مرة إيجاباً ومرة غير ذلك في سياق كلام واحدء وتأول بعض المفسرين الآآية 
على حذف معطوف يخرج لا عن الزيادة وتقديره وما يشعرك أنها إذا جاءت لا يؤُمنون| أو يؤمنون أي ما يدريكم بانتفاء الإيمان أو 
وقوعه» ذكره النحاس وغيره» ولا يحتاج الكلام إلى زيادة لا ولا إلى هذا الإضمار ولا لا يكون أن بمعنى لعل وهذا كله خروج عن 
الظاهر لفرضه بل حمله على الظاهر أولى وهو وام سائغ كا بحثناه أولاً أي إوما شعرة| | ويدريكم بمعرفة انتفاء إيمائهم لا سبيل لم 
إلى الشعور بباء القراءة الرابعة: فتح الحمزة والتاء وهي قراءة ابن عامس وحمزة» والظاهر أنه خطاب للكفار 

ويتضح معنى هذه 0 وما يدري أنك تؤمنون إذا جاءت ا أقسمتم عليه» وعلى تأويل أن بمعنى لعل وكون لا 
نفياً أي وما يدريم بحالحم لعلها إذا جاءت لا يؤمنون بها وكذلك يصح المعنى على تقدير حذف المعطوف أي وما يدريك بانتفاء إيماكم 
إذا جاءت أو وقوعه لأن مال أمرك مغيب عنكم فكيف تقسمون على الإيمان إذا جاءتكم الآية» وكذلك يصح معناها على تقدير أي 
على أن تكون أنبا علة أي إقل إنما الآيات عند الله ا فلا يأتيكم بها لأنها إإذا جاءت لا يؤمنون! وما يشعرم بأنكم تؤمنون وأما على 
إقرار أن |أنها| معمولة اليشعر| وبقاء إلا| على الننفي فيشكل معنى هذه القراءة لأنه يكون المعنى إوما يشعرك| أيبا الكفار بانتفاء 
إيماتكم إذا جاءتكم الآية المقترحة» والذي يناسب صدر الاية |وما يشعركم| بوقوع الإيمان منكم إذا جاءت» وقد يصح أن يكون التقدير: 
وأي شيء يشعرى بانتفاء الإيمان إذا جاءت» أي لا يقع ذلك في خواطركم بل نتم مصممون على الإيمان إذا جاءت» وأنا أعلم أوم لا 
تؤمنون إذا جاءت لأنك مطبوع على قاوبكم. وم آية جاءتك فل تؤمنوا. وقد ذهب بعض المفسرين إلى أن ما في قوله |وما إشعر؟| نافية 
والفاعل بيشعر؟ ضمير يعود على للهء ويتكلف معنى الآية على جعلها نافية» سواء فتيحت أن أم كسرت. ومتعلق إلا يؤمنون!| محذوف 
وحسن حذفه كون ما يتعلق به وقع فاصلة» وتقديره إلا يؤمنون] بها وقد اتضح من ترتيب هذه القراءات الأربع أنه لا يصلح أن 
يكون اللحطاب للمؤمنين على الإطلاق ولا للكفار على الإطلاق» بل اللحطاب يكون على ما يصح به المعنى الت للقراءة. 

6 د تيأرل مي الكاف للتعليل وقيل للجزاء. 

وقيل: الكاف نعت لمصدر محذوف أي تقليباً لكفرهم؛ أي عقوبة مساوية لمعصيتهم» قاله أبو البقاء. 

وقال الخوقي: نعث لمصدر دوف والتقدير: لا يؤمنون به إبماناً ثانياً كا ل يؤمنوا به أول مر اتافرى: :والطيتير عائد عل الله أو القرات 
أو الرسول» أقوال وأبعد من ذهب إلى أنه يعود على القليب» وانتصبٍ أول مرة عل أنه ظرف زمان. 

|وأو أننا نلا لهم الملشكة وكلمهم اموق وحشّرنًا علييم كل شَىء قبلا ما كانوأ ليؤْمنوأ إلا أن يشاء الله ولكن أ كثرهم يجهلونَ * 
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وَكَدَِكَ جَعلنا لكل ني عدوا شَيِطينَ الإ وان يوج بعطهم إل بض روف الول ا وراقاء ربك ما قعلوه رهم ا 
رين * ولتصغى إليه أ قد لين لذ يمون بالأرة وإرضوه ولوأ ما هم مِقيرفُونَ * أَفكَرَ اله أبنى حكأ وهو الَدى أَنزّلَ إلى 


يي ساس سنح 20 يدو 


يي ل له ان 


-ه 


سس اس 


ساس سل الس ع همس 


ا 0000 لاشسي امارد ري ل أيه يأ 
غك ا م عله وق دل نا م لطر لإ ين 

0 يأهوائهم يعو عم إن ربك هو أعلر بالمعمدِينَ * وروأ لور لمم وياطته إن الذي يكسبونَ 2 سيجرون يها كانوا قفون 

0 ا كوأ ينا ل يدك اسم لَه عليه وإلّهُ سق وإنَ الشيطن لوحو إلى أوباءر الجداو وان أطعتموهم | 3 لشركون © ارمق 


ليع سل سس سوس 3 2و عن اف .تمن 


اتات سنا رن ين ناي ال لع اقل ع ل الما لتر لاسر عار" 
دكا عدا في كل ف كيد رمسا وأ ضما دما وود لأ يهم وما تعرون * وَإذَا انمي و آن تين حك فق 


عنرا. ‏ موطركه 


ملم أوق سل أ الله أل حت بعل وسالته سيعنيب لين أجرهوا عار عند الله وعذاب شلزيد جا كلوا كرون * قن برد 
الهأ مبديه شرح صَدَرَه بلإسلْ ومن يرد أن يضْله يجعل صَدَره ضيقاً حرجا كما يصعد فى السمآ و كَدَلكَ يجعل الله لَه ارجس على 
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لين لا يوْمنونَ * وهدًا صرط ريك مستقيما قد فصلا الآيت لقوم | . 


وَحَشْرنًا علِم كل شَىْءٍ قبلا] وقرأ نافع وابن عامى قبلاً بكسر القاف وقتح الباءء ومعناه مقابلة أي عياناً ومشاهدة. قاله ابن عباس 
وقتادة وابن زيد» ونصبه على الحال. 

وقال المبرد: معناه ناحية ؟! تقول: زيد قبلك» ولي قبل فلان دين» فانتصابه على الظرف وفيه بعد. 

وقرأ أب والأعمش قبيلاً بفتح القاف وكسر الباء وياء بعدهاء وانتصابه في هذه القراءة على الحال. 

وقرأ ابن مصرف بفتح القاف وسكون الباء وجواب لو إما كانوا ليؤمنوا| وقدره الحوفي لما كانوا قال: وحذفت اللام وهي مرادهء 
ولبس قوله بجيد لأن المنفي بما إذا وقع جواباً للوفا لأكثر في لسان العربء أن لا تدخل اللام على ما وقل دخوها على ماء فلا تقول 
إن اللام حذفت منه بل إِنما أدخلوها على ما تشيياً للمنفى بما بالموجب» ألا ترى أنه إذا كان النفي بلم لم تدخل اللام على لم فدل على 
أن أصل المنفي أن لا تدخل عليه اللام و إما كانوا ليؤمنوا| أبلغ في الننفي من لم يؤْمنوا لأن فيه نفي التأهل والصلاحية للهيمان» ولذلك 
جاءت لام الخود في احبر وإلا أن يشاء الله استثناء متصل من محذوف هو علة. وسبب التقدير إما كانوا ليؤمنوا| لشيء من الأشياء 
إلا لمشيئة الله. وقدره بعضهم في كل حال إلا في حال مشيئة الله ومن ذهب إلى أنه استثناء منقطع كالكرماني وأبي البقاء والحوفي. 
فقوله فيه بعد إذ هو ظاهر الاتصال. 

| و كلك 5 3 5 0 شَيِطينَ الإنس والِْنَ| وأعرب ال حوفي والزخشري وابن عطية وأبو البقاء هنا كإعرابهم | وجعلوا لله 
شركاء الجن| وجوزوا في شياطين البدلية من عدواًء كا جوزوا هناك بدلية الجن من شركاء وقد رددناه عليهم. والظاهر أن قوله 
إشياطين الإنس والجن| هو من إضافة الصفة إلى الموصوفء أي الإنس والجن الشياطين فيلزم أن يكون من الإنس شياطين ومن 
لذن شياظين: 

وقيل: الإضافة ليست من باب إضافة الصفة لموصوف بل هي من باب غلام زيد اي شياطين الإنس والجن» اي متمردين مغوين لهم. 
وعلى هذا فسره عكرمة والضحاك والسدي والكبي قلوا: ليس من الإنس شياطين والمعنى شياطين الإنس التي مع الإنس» وشياطين 
الجن التي مع الجن» قسم إبليس جنده فريقاً إلى الإنس وفريقاً إلى الجن» يتلاقون فيأمى بعض بعضاً أن يضل صاحبه بما أضل هو به 
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صاحيه» ورخت. هذه الإضافة بأن أصل الإضافة المغارة بين المضاف والمضاف إليهء.ورحت الإضافة السابقة بأن المقصود التسل 
والائتسا بمن سبق من الأنبياء» إذ كان في أمهم من يعاديهم كا في أمة مد من كان يعاديه» وهم شياطين الإنس. ْ 
رف الول غرُوراًا وانتصب غروراً على أنه مفعول له وجوزوا أن يكون مصدراً ليوحي لأنه بمعنى بغر بعضهم بعضا أو مضدراً قٍ 
موضع الخال اي غارين. 

ولص ليه أده الِينَ لا يؤْمنُونَ بالأخرّة| واللام لام كي وهي معطوفة على قوله غروراً لا كان معناه للغرور» فهي متعلقة ببوحي 
ونصب غرور لاجتماع شروط النصب فيه وعدى يوحى إلى هذا باللام لفوت شرط صري المصدرية واختلاف الفاعل لأن فاعل 
يوحي هو بعضهم وفاعل تصغى هو |أفئدة| وترتيب هذه المفاعيل في غاية الفصاحة لأنه أولاً يكون اللخداع فيكون الميل فيكون الرضا 
فيكون الفعل :فكأ كل 'والعل متي غنا قباد 

وقال الزعخشري: | ولتصغي | جوابه محذوف تقديره» وليكون ذلك جعلنا لكل نبي عدواً على أن اللام لام الصيرورة» وتسمية ما ثتعاق 
به اللام جواباً اصطلاح غ يب» وما قاله هو قول الزجاج» قال: تقديره |ولتصغي إليه| فعاوا ذلك فهي لام صيرورة. وذهب الأخفش 
إلى أن لام |ولتصغي| هي لام كي وهي جواب لقسم محذوف تقديره. والله |ولتصفي| موضع ولتضغين فصار جواب القسم من قبيل 
المفرد فتقول والله ليقول زيد التقدير أقسم بالله لقيام زيد واستدل على ذلك بقول الشاعر: 

إذا قلت قدنى قال باللّه حلفة 

لتغنى عنى ذا أنائلك أجمعا 

وبقوله: |ولتصغي| والرد عليه مذكور في كتب النحو. 

وقيل هي في إولتصغي] لام كي سكنت شذوذاًء وني إليرضوه وليقترفوا] لام الأمى مضمناً التبديد والوعيد» كقوله: |اعملوا ما شتتم | 
فير الله فى حكا وهو الى أَنرّلَ ِلك الكتبَ ممصلا وجوزوا في إعراب غير أن يكون مفعولاً بأبتنني وحكاً حال وعكسه 
وأجاز ا حوفي وابن عطية أن ينتصب عل القييز عن غيرهم كقوهم: إن لنا غيرها إبلا وهو متجه. وحكاه أبو البقاء وجملة وهو الذي 
انزل حالية. 

وعَتْ كله رَبك صِذْقاً وَعدْلا وأعرب ال حوفي والزعخشري وابن عطية وأبو البقاء صِدْقا وعدْلاً] مصدرين في موضع ال حال والطبري 
تمييزا وجوزه أبو البقاء. وقال ابن عطية: هو غير صواب وزاد ابو البقاء مفعولا من اجله. 

إإنّ ربك هو أَعلر من يضل عن سييله وهو أَعلر بِالمهتدِينَ| و إمن| قيل في موضع جر على إسقاط حرف الجر وإبقاء عمله» وهذا 
ليس يجيد لأن مثل هذا لا يجوز إلا في الشعر نحو زيد أضرب السيف أي بالسيف. وقال أبو الفتح: في موضع نصب بأعلم بعد حذف 
حر الجر وهذا ليس بجيد» لأن أفعل التفضيل لا يعمل النصب في المفعول به» وقال أبو علي: في موضع نصب بفعل محذوف أي يعلم 
من يضل ودل على حذفه أعلم ومثله ما أنشده أبو زيد. 

وأضرب منا بالسيوف القوانسا 

أي تضرب القواس وهي إذ ذاك موصولة وصلتها إيضل | وجوز أبو البقاء أن تكون موصوفة بالفعل. وقال الكسائي والمبرد والزجاج 
ومكي في موضع رفع وهي استفهامية مبتدأ والحبر إيضل| واجملة في موضع نصب بأعلم أي أعل أي الناس يضل كقوله |انعلم أي 
الحزبين!| وهذا ضعيف لأن التعليق فرع عن جواز العمل وأفعل التفضيل لا يعمل في المفعول به فلا يعلق عنه» والكوفيون يجيزون 
إعمال أفعل التفضيل في المفعول به والرد علييم في كتب النحو. وقرأ الحسن وأحمد أبي شرح إيضل] بضم الياء وفاعل إيضل] ضمير 
من ومفعوله محذوف أي من يضل الناس أو ضير الله على معنى يجده ضالا أو يخلق فيه الضلال. 

وما لكر ألا نا كوأ ينا دك اسم ال عليه ود فصل لك ما حرم ملك إلا ما اصْطَررتم إِليْه| ودعوى زيادة لا هنا لا حاجة إلها والمعنى 
على كونها نافية صحيح واضمء و أن لا تأكلوا! أصله في أن لا تأكلوا هذف في المتعلقة بما تعلق به لك5 الواقع خبراً لما الاستفهامية 
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ونفى |أن لا تأكلوا| على الحلاف أهو منصوب أو مجرور ومن ذهب إلى |أن لا تأكلوا| في موضع الحال أي تاركين الأكل فقوله: 
ضعيف لأن أن ومعموها لا يقع حالاً وهذا منصوص عليه من سيبويه» ولا نعلم مخالفاً له ممن يعتبر وله علة مذكورة في النحو واجخماة 
من قوله: إوقد فصل] في موضع الحال قال هو والحوفي» وهي في موضع نصب بالاستثناء أو الاستثناء منقطع. وقال أبو البقاء: إما| 
في موضع نصب على الاستثناء من الجنس من طريق المعنى. 
إوان أطعتموهم إِذَكرْ لمُشْركُونَ] وجواب الشرط. زعم الحوفي أنه إن لمشركون] على حذف الفاء أي فإتك وهذا الحذف من 
الضرائر فلا يكون في القرآن وإنما الجواب محذوف و إإتكم لمشركون| جواب قسم محذوف التقدير والله إإن أطعتموهم] لقوله: وإن لم 
ينتبوا عما يقولون لبمسن وقوله: إوان ل تغفر لنا وترحمنا لنكوئن| وأكثر ما يستعمل هذا التركيب بتقدير اللام المؤذنة بالقسم المحذوف 
على إن الشرطية» كقوله: إلئن أخرجوا لا يخرجون معهم| وحذف جواب الشرط إدلالة جواب القسم عليه. 
و كذلكَ جَعَلنا في كل قرية أكبر مجرميها كوأ فيًا| قيل: هو معطوف على | كذلك زين| فتكون الإشارة فيه إلى ما أشير إليه بقوله: 
| كذلك زين] و إجعلنا| ل غونا وعنعكا الأول [أكبر مجرمما| وفي كل قرية المفعول الثاني و إأكبر! على هذا مضاف إلى 
|مجرميها) » وأجاز أبو البقاء أن يكون |مجرميا| بدلا من (أكبرأ وأجاز ابن عطية أن يكون إمجرميها! المفعول الأول و [أكابرأ المفعول 
اثاني والتقدير مجرميها أكابر» وما أجازاه خطأ وذهول عن قاعدة نحوية وهو أن أفعل التفضيل الثاني والتقدير مجرميها كل 17 أجازاه 
خط وذهرك عن قاعدة نحوية وهو أن أفعل التفضيل إذا كان بمن ملفواظا عا أن ققكزة أو نضافة إلى 550 كان مفردا مذكرا دائاً 
سواء كان لمذكر أو مؤنث أو مموع» فإذا أنث أو ثى أو جمع طابق ما هو له في ذلك ولزمه أحد أمرين: إما الألف واللام أو الإضافة 
إلى معرفة» وإذا تقرر هذا فالقول بأن إمجرميها| بدل من إأكابر| أو أن إمجرميها| مفعول أول خطأ لالتزامه أن يبقى إأكبر| ججموعاً 
وليس فيه ألف ولام ولا هو مضاف إلى معرفة وذلك لا يجوز» وقد تنبه الكرماني لهذه القاعدة فقال: أضاف الأكابر إلى مجرميها 
لأن اقفن اكيم إلاايم لالت واللام أو مع الإضافة؛ انتبى. وكان ينبغي أن يقيد فيقول: أو مع الإضافة إلى معرفة وقدر بعضهم 
المفعول الثاني محذوفاً أي فساقاً إلمكروا فيها!| وهو ضعيف جداً لا يجوز أن حمل القرآن عليه» وقال ابن عطية: ويقال أكابرة كم قالوا 
ألغر :وحار 5 ومن قول:التاضر: 
إن الأحامرة الثلائة أهلكت 
مالي وكنت بن قلاماً مولعا 
انتبى» ولا أعلم أحداً أجاز في الأفاضل أن يقال الأفاضلة بل الذي ذكره النحويون أن أفعل التفضيل يمع للمذكر على الأفضلين أو 
الأفاضل» وقراً ابن مسلم أكبر مجرميها وأفعل التفضيل إذا أضيف إلى معرفة وكان لمثنى أو مجموع أو مؤنث جاز أن يطابق وجاز أن 
يفرد كقوله: إولتجدنهم أخرص الناس على حياة| وتحرير هذا وتفصيله وخلافه مذكور في علم النحوء ولاز إلمكروا] لام ك5 وقيل: 
لام العاقبة والصيرورة. 
اله أعلر حيث يجعل رسالته | وقالوا: حيث لا يمكن إقرارها على الظرفية هنا. قال ا حوثي: لأنه تعالمى لا يكون في مكان أعلم منه في 
مكان فإذا لم تكن ظرفاً كانت مفعولاً على السعة والمفعول على السعة لا يعمل فيه أعلم لأنه لا يعمل في المفعولات فيكون العامل فيه 
فعل دل عليه أعل. كروقال أب البقاء: والتقدير يعلم موضع رسالاته وليس ظرفاً لأنه يصير التقدير يعم في هذا المكان كذا وليس المعنى 
عليه» وكذا قدره ابن عطية. وقال التبريزي: |حيث| هنا اسم لا ظرف انتصب انتصاب المفعول كا في قول الشماخ: 
وحلأها عن ذي الأرا كد عاص 
أخو ا لحضر برمي حيث تكوى التواخر عل مفعولاً به لأنه ليس يريد أنه برهي ينا حيث تكوى النواحرء إنما يريد أنه يري ذلك 
الموضع؛ انتبى. وما قاله من أنه مفعول به على السعة أو مفعول به على غير السعة تأباه قواعد النحوء لأن النحاة نصوا على أن |حيث| 
من الظروف الت لا ثتصرف وشذ إضافة لدى إليها وجرها بالياء ونصوا على أن الظرف الذي يتوسع فيه لا يكون إلا متصرفا وإذا كان 
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الأ كذلك امتنع نصب | حيث| على المفعول به لا على السعة ولا على غيرهاء والذي يظهر لي إقرار |إحيث] على الظرفية امجازية 
على أن تضمن اس سل ال لور تقدير الله أنفذ علماً | حيث يجعلرسالاته| أي هو نافذ العلم في الموضع الذي 
يجعل فيه رسالته» والظرفية هنا مجاز م قلنا وروى | حيث | بالفتح. ٠‏ فقيل: بد تاي وقيل: حركة إعراب ويكون ذلك على لغة بني 


دين انيم يرون ايت ا ا ا م 

اسيضيب الذين أجرمواً صكار عند الله وعذَاب صَدِيد جا كاثوأ كرون | واعضي علد | سيصيب | أو يلفظ. |عخار) لأنه مصدر فيفل 
أو على أنه صفة لصغار فيتعلق بحذوفء وقدره الزجاج ثابت عند الله و إما| الظاهر أنها مصدرية أي بكونهم إمكرون] ٠.‏ وقيل: 
موصولة ع الذي 

يحل صَدَرَه مقا حرَجاً] ويحتمل أن يكون إيجعل| بمعنى يخلق وينتصب |ضيقاً حرجاً] على الحال أي يخلقه على هذه الميئة فلا 
سمع الإيمان ولا بقيله. 


| كدَلكَ يجعلُ اللَّهُ الرجس عل الذينَ لا يوْمنُونَ]| وتعدية إيجعل] بعلى يحتمل أن يكون معناه نلقي كا تقول: جعلت متاعك بعضه على 
د وأن كرة مس يصيرار عل اي مرو ليوك قال 

هم دار الس عند ريهم و كرا يعماون * ويم يوم يحشرهم بميعا يَعسَرَ ان قد استكارتم مَنّ الإنْسٍ وَقَالَ أيهم من 
اث ا حار بل اق و لقد الداو لراك سو ماروا ادف د يل ُ* 


عل يزو لتر حل + لحني ٠”‏ ار مقو ٠ ١‏ لطا تند ه برر 4 اس ه علا سه ابر > اقل اجنين ود _- 


وكدلك نولى بعض الظَليِين بعضا بها كانوأ يكسبون له 1 
يُومكر هذا قالوأ دنا على أنفسنا وعرهم لو لديا ومهدُوأ عل أنشهم أ نهم كانوأ كفرِينَ * ذَلكَ أن 50000 


ها ة + وي بحت ياوا ريكب نوق ٠‏ ورك الي ول إد يا لم ونين من يندخ 


ماس ؟ نَأ ف من ذَرِية قومَاحرينَ * إن ما توعدونَ لأت وما ألم بمعجزِينَ * قل يقّوم ملوأ على مَكاتك بإ عَامِل سوق 


متواعال .مي دنم 


مون من تون ل عَقبَة الدار إن ل بفلح القدونَ * وَجَعَوا هران الث والأنتام صا َو ها لل رهم وَهدذالشركئنا 
قا كان لشركائر ثم قلا يصل إِلَّ الله وما كان يِل فهو يصل إل شركائهم م عا رن * دكدِكَ رن لكثو من ا مفركين ككل 


أوادهم شركاوُهم لإردوهم ولسوا علي ديهم وأواشَاء ء الله قل م و رون * وقالواً هل ده نمم 3 اخرلا بطهمها 
إلا من لماه هم وأنعهم حرمت ظلهورها وأندم لوث سر م الله عم ارا عليه سسجزِموم با كنوأ يترون * وقالوأ ما فى بعلون 
ذه الأنع حخَلصة ونا وعم عل زوجت وإن يكن ميته فهم فد شركاة سسجزموم وَسفهم َه حكم لم * قد خسر النِينَ تلوأ 


أوأدهم سقها بر علم وحرموأ ما رهم ال “اقراء عل الله قد لوأ وما كانوا مسدين] + 

(ويلغنا أجلن الذى أجلت 15 واعرابه عندي للع كاله قيل: الوقت الذي وحينئذ يكون جنسا ولا يكون إعرابه نعتا لعدم المطابقة. 
قال انار مثو 3 حزن فيا لماه لَه وقال أبو علي: هو عندي مصدر لا موضع وذلك لعمله في الحال التي هي خاادين 
والموضع ليس فيه معنى فعل فيكون عاملاً والتقدير النار ذات ثواتك؟؛ انتبى. ويصح قول الزجاج على إضار يدل عليه |مثوام| أي 
يثوون | خالدين فيها] قيل الاستثناء متصل متصل وقيل منقطع. 

إذلك أن كن تاك قري | وجوزوا في ذلك الرفع على أنه مبتدأ محذوف الحبر أي ذلك الأسء وخبر محذوف البتد] أي 
الأمى ذلك والنصب على فعلنا ذلك وإن لم يكن تعليل ويحتمل أن تكون أن الناصبة للمضارع وامخففة من الثقيلة أي لأن الشأ لشأن لم 
يكن ربك وأجاز الزمخشري أن لا يكون | إن ل يكن| | تعليلاً فأجاز فيه أن يكون بدلاً من ذلك كقوله: |إوقضينا إليه ذلك الأمى أن 
دابر هؤلاء مقطوع | فإذا كان تعليلاً فهو على إسقاط حرف العلة على لحلاف أموضعه نصب أو جر وان 006 فهو في موضع 
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رفع» لأن الزعخشري ١‏ يذكر في ذلك إلا أنه مرفوع على أنه خبر مبتدأ محذوف أي الأعى ذلك. 

|ويتخْلفَ من يعدم ما يشا 5 و إمن! لابتداء الغاية. وقال ابن عطية: للتبعيض. وقال الطبري: وتبعه مكي هي بمعنى أخذت من 
وبي ذيتاراً بمعق عنه وخوضه) انتّى» يعنى إنها بدلية. 

مَسَوفٌ تون من تَكُونُ لَه َي اذاي والظاهر أن إمن| مفعول إيتعلمون| وأجازوا أن يكون مبتدأ اسم استفهام وخبره إتكون| 
والفعل معاق واجملة في موضع المفعول إن كان يعلمون معدى إلى واحد أو في موضع المفعولين إن كان يتعدى إلى مفعولين. 

إسَآء ما يحَكمُونَ| والظاهر أن إساء] هنا مجراة مجرى بدّس في الذم كقوله: إقل بِنّسما يأمر؟] والحلاف الجاري في |بنُسما| واعراب 
ما جار هنا وتقدم ذلك مستوفى في قوله: | بسّسما اشتروا به أنفسهم | في البقرة وعلى أن حكمها حم |شّسما! فسرها الماتريدي فقال: 
سس الك حكمهم وأعر بها الحوفي وجعل ما موصولة بمعنى الذي قال والتقدير ساء الذي يحكئون حكهمء فيكون حككهم رفعاً 
بالابتداء وما قبله اللحبر وحذف إدلالة يحكمون عليه. ويجوز أن يكون ما تمييزاً على مذهب من يجيز ذلك في | بسّسما| فيكون في موضع 
نصب التقدير إساء| حكاً حكمهم ولا يكون إيحكون| صفة لما لأن الغرض الإبهام ولكن في الكلام حذف بدل ما عليه والتقدير سا 
ما إما يحكمون! . وقال ابن عطية: و إما| في موضع رفع كأنه قال: ساء الذي يحكمون ولا يتجه عندي أن تجري هنا إساء| مجرى 
نعم ودس لأن المفسر هنا مضمر ولا بد من إظهاره باتفاق من النجاةء وإئما اتجه أن يجري مجرى بدُس في قوله: إساء مثلا القوم] 
لأن المفسر ظاهر في الكلام؛ انتبى. وهذا قول من شدا يسير من العربية ول يرغ قدمه فيها بل إذا جرى ساء مجرى نعم وبنّس كان 
حكمها حكمها سواء لا يختلف في شيء البتة من فاعل مضمر أو ظاهر وتميين ولا خلاف في جواز حذف المخصوص بالمدح والذم 
والقييز فيها إدلالة الكلام عليه فقوله: لأن المفسر هنا مضمر ولا بد من إظهاره باتفاق النحاة إلى آخره كلام ساقط ودعواه الاتفاق 
ل را 

| و كدلك زين لكثير من الشركن تل أوادهم شركاوُهم | وقرأ اجمهور: إزين! مبنياً للفاعل ونصب إقتل | مضافاً إلى |أولادهم| 
ورفع |شركاؤهم| فاعلاً بزين وإعراب هذه القراءة واضم» قرت فرقة منهم السلمي والحسن وأبو عبد الملك قاضي الجند صاحب 
ابن عام إزين| مبنياً للمفعول إقتل | مرفوعاً مضافاً إلى | أولادهم 0 م فوعاً على إضمار فعل أي زينه شركاؤهم هكذا خرجه 
سيبويه» أو فاعلاً بالمصدر أي إقتل أولادهم شركاؤهم| كا تقول: حبب لي ركوب الفرس زيد هكذا خرجه قطرب» فعلى توجيه 
سيبويه الشركاء من ينون لا قاتلون ا ذلك في القراءة الأولى» وعلى توجيه قطرب الشركاء قاتلون. ومجازه أنهم لما كانوا من ينين القتل 
جعلوا هم القاتلين وان لم يكونوا مباشري القتل» وقرأت فرقة كذلك إلا أنهم خفضوا شركائهم وعلى هذا الشركاء هم المودودون لأنهم 
شركاء في النسب والمواريث» أو لأنهم قسيميو أنفسهم وأبعاض منها. وقرأ ابن عامر: | كذلك| إلا أنه نصب |أولادهم| وجر شركائهم 
فصل بين المصدر المضاف إلى الفاعل بالمفعول وهي مسألة مختلف في جوازهاء خمهور البصريين يمنعونها متقدموهم ومتأخر وهم ولا 
يجيزون ذلك إلا في ضرورة الشعر» وبعض النحويين أجازها وهو الصحيح لوجودها في هله العاف الجواترة ا لنسؤية إن العر الصورج 
الحض ابن عامى الآخذ القران عن عثمان بن عفان قبل أن يظهر اللحن في لسان العرب» ولوجودها لف في لسان العرب في عذة 
ل ا ا د عطية وهذه قراءة ضعيفة في استعمال العرب» وذلك أنه 
أضاف الفعل إلى الفاعل وهو لشركاء ثم فصل بين المضاف والمضاف إليه بالمفعول ورؤساء العربية لا يجيزون الفصل بالظروف في 
مثل هذا إلا في الشعر كقوله: 

كا خط الاب بكف يوماً 

بودي يقارب أو يزيل 1 5 

فكيف بالمفعول في أفصح كلام ولكن وجهها على ضعفها أنبا وردت شاذة في بيت أنشده أبو الحسن الأخفش: 

فزجته بمزجة 

رج الفقاوس أ عزادة 
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وفي بيت الطرماح وهو قوله: 

يطفن جوزي لاع :لبح 

بواديه من قرع القسي الكثائن 

انتبى كلام ابن عطية» ولا التفات أيضاً إلى قول الزمخشري: إن الفصل بينهما يعني بين المضاف والمضاف إليه فشا لو كان في مكان 
الضرورات وهو الشعر أكان سمجاً مردوداً فكيف به في القرآن المعجر لحسن نظمه وجزالته؟ والذي حمله على ذلك أن رأى في بعض 
المصاحف شركائهم مكتوباً بالياء» ولو قرأ بجر |الأولاد! والشركاء لأن |الأولاد شركاؤهم] في أموالهم لوجد في ذلك مندوحة عن 
هذا الارتكاب؛ انتبى ما قاله. وأعجب لعجمي ضعيف في النحو يرد على عربي صريح محض قراءة متواترة موجود نظيرها في لسان 
العرب في غير ما بيت وأعب لسوء ظن هذا الرجل بالقراء الأتة الذين تخيرتهم هذه الأمة لنقل كاب الله شرقاً وغر بأء وقد اعتمد 
المسلمون على نقلهم لضبطهم ومعرفتهم وديانتهم ولا التفات أيضاً لقول أبي على الفارمبي: هذا قبيح قليل في الاستعمال ولو عدل عنها 
بعني ابن عام كان أولى لأنهم لم يجزوا الفصل بين المضاف والمضاف إليه بالظرف في الكلام مع اتساعهم في الظرف وإئما أجازوه 
في الشعر؛ انتبى. وإذا كانوا قد فصلوا بين المضاف والمضاف إليه باجخملة في قول بعض العرب هو غلام إن شاء الله أخيك فالفصل 
بالمفرد أسبل» وقد جاء الفصل في اسم الفاعل في الاختيار. قرأ بعض السلف: مخلف وعده رسله بنصب وعده وخفض رسله وقد 


استعمل أبو الطيب الفصلٍ بن اللعدر الات إل الفاقل باللفجول اماعا موود عن العزب ققال: 
بعثت إليه مق لاق حديقة 
سقاها الي سقي الرياض السحائب 


وقال أبو الفتح: إذا اتفق كل شيء من ذلك نظر في حال العربي وما جاء به فإن كان فصيحاً وكان ما أورده يقبله القياس فالأولى 
أن يحسن به الظن» لأنه يمكن أن يكون ذلك وقع إليه من لغة قديمة قد طال عهدها وعفا رسمها. وقال أبو عمرو بن العلاء: ما انتبى 
ما قال العردي :]لا أقله ولوها ٠م‏ وافراً لجاء م علم وشعر كثير ونحوه ما روى لسرن سج عرين قلات اعوط اناد 
00 يعنى الشعر في حكاية فيبا طول. «وقال أب الفح فإذا كان الام ككزلك ل بتع عل التصيع :انيع ننه 
ما يخالف اجمهور باتخطا؛ ا ا مل ال و اله 5-7 بعض أهل الشام ورويت عن ابن عاص إزين| بكسر الزاي 
وسكون الياء على القراءة المتقدمة من الفصل بالمفعول. 
افتراءً على الله وانتصب إاقتراء! على أنه مفعول من أجله أو مصدر على إضمار فعل» أي يفترون أو مصدر على معنى وقالوا: لأ 
معنى افتروا أو مصدر في موضع الحال. 
إوقالوا ما فى بطون هذه الأئعم خالصة لَدكورا وحرم عل أَرْوَجنَا| وقرأ عبد الله وابن جبير وأبو العالية والضحاك وابن أبي عبلة 
خالص بالرفع بغير تاء وهو خبر ما و |لذكورنا| متعلق به. وقرأ ابن جبير فيما ذكر ابن جني خالصاً بالنصب بغير تاء» وانتصب على ا حال 
من الضمير الذي تضمنته الصلة أو على الحال من ما على مذهب أبي الحسن في إجازته تقديم الحال على العامل فها؛ انتبى ملخصاً. 
ويعني بقوله: على الحال من | ما| أي من مير | ما| الذي تضمنه خبر إما| وهو إلذكورنا| ويعني بموله: في إجازته إلى آخخره على العامل 
فيها إذا كان ظرفاً أو مجروراً نحو زيد قائماً في الداره وخبر إما| على هذه القراءة هو إلذكورنا| ٠.‏ وقرأ ابن عباس والأعرج وقتادة وابن 
ان ا |إخالصة] بالنصب وإعرابها كاعراب خالصاً بالنصب وخرج ذلك الزمخشري على أنه مصدر مؤكد كلعافية. وقرأ ابن عباس 
أيضاً وأبو رزين 0 وابن يعمر وأبو حيوة والزهري إخالصة! على الإضافة وهو بدل من إما| أو مبتدأ خبره إلذكورنا] واجخملة خبر 


2 


00 
0 0 التقدير وإن 9 2 70 وفيه بعكه 
وقرأ باقي السبعة إوإن يكن] التذكير إميتة] بالنصب على تقدير وان يكن ما في بطونها ميتة. قال أبو عمرو بن العلاء: ويقوي هذه 
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القراءة قوله: اقيم يدت 6 ولم يقل فيباء انتّزى. 
وه لِّى أفنأ نت موعت وعد موت وَاللَلَّ وال فا أله وَاليونَ الما قاور مُه كرأ من تر إذآ 7 


لاس باس 


وتاتوأ سه يوم م خصاده 0 أسرفوأ ِنّهُ لا يحب المسرفينَ * ومن العم و فرشا كوأ ما ررقكر 21 ولا لعا خطرت الشيطن 


لَه لك عدو مين أيه تج بن الَأ ا و الاق فلكتي حم أم المي آنا نفك عن زم الأ ين 
ا صدقين * ومن الإيلٍ اثمين ومن الْبقَرِ اثمين لالد وين - حرم أم اين 0 اشَعَلتَ عليه أَرحَام لين م كته شبد 
ذْ إِذ وَسكر الما قن أظار من افتى عل الل كذبالِيضلَ الناس يعور عم إِنَ له لأ بدي القَوم اللي * قل لا أجد فى م1 أو ا 


-ه 


إل رما على اعم يط إلا أن يحون مي أو ما موسا أ كم خازرٍ وه رجس أو فس حل لهب قن اضطر ع ب 
ولا عاد فَإِنّ ربك عَفُور رَحهم * وَعلَ الَِينَ هادوأ حَرمنًا كل ذى ظفْر وَمِنَ لولم حرمنا عليهم تحومهما إلا ما حملت ظهورضه] 
اراي م اط يتم فد جيم َم ونا دن * فد كول ل يبك ذو رخ 

وسعة ولا يرد بَأسَه عن الْقَوم المجَرمينَ * سيقول الذين أشركوأ لو ضَآء اله َه ما أشرها ولا اونا ولا حرمنا من َىء كلك اذب 


ان ال اميه 


لنَ من فم حت ذاقا بسنا قل هل عند م من علم وجوه نا إن عون إلا ان وإنْ أَنتم م إلا تحْرصِونٌ * قل فَلَه الج البلعة 
فو قا دا 5 أحمعين عل قب ل ُو أن ل حم هذا إن يدوأ د ب مز الاين أن اين عن 
يلي الأ بأ و تي ين ٠غ‏ َم حر لأا راي عقا ا شار 
تلوأ أولد ف من إملقٍ تحن ترفك وإياهم ولا تربوأ لَجس ما هر منبا وما بَطَنَّ ولا تفتأوأ الس التى حرم إل لحي ذلك 
0 كز مقو * ولاطف روا مال ال لأ بات جى سن حك َع أده ووأ الكل رالا انط لآ لك تا إلا 


ميل عه نويل ير 


ني اذا تم قاعدأوأ وأو كان ذَا رق ويعهد اله أوفرً لك وصكر 1 به لعلكر تذؤون| . 

هل: لغة الجاز إنبا لا تلحقها الضمائر بل تكون هكذا للمفرد والمثنى كتير والدى القت فهي عند النحويين اسم فعل ولغة بني ممم 
لحاق الضمائر على حد لحوقها للفعيل» فهي عند معظم النحويين فعل لا نتصرف والتزمت العرب فتح المي في اللغة الجازية وإذا كان 
أمرا للواحد المذكر في اللغة الققيمية فلا يجوز فيها ما جاز في رده ومذهب البصريين ن أنها مركبة من ها التي للتنبيه ومن الحم ومذهب 
الفراء من هل 1 وتقول للمؤنئات هلممن. وحكى الفراء هلدين وتكون متعدية بمعنى أخضر ولازمة بمعنى أقبل. 

إوالتخْل وَالرَرْعَ علا كلها وانعصب غختلفاً على أنه حال مقدرة» لأنه م يكن وقت الإنشاء مختلفا. وقيل: هي حال مقارنة وذلك 
بتقدير حذف مضاف قبله تقديره وثر النخل وحب الزرع والضمير في (أكله! عائد على |النخل والزرع| وأفرد لدخوله في حكه 
بالعطفية قال معناه الزمخشري: وليس يجيد لأن العطف بالواو لا يجوز إفراد ضمير المتعاطفين. وقال الحوفي: والهاء في |أكله | عائدة على 
ما تقدم من ذكر هذه الأشياء المنشات؛ انتبى. وعلى هذا لا يكون ذو الحال [النخل والزرع| فقط بل جميع ذأ أنقا لاخترا كبا كيا 
في اختلاف المأكول» ولو كان كا زعم لكان التركيب مختلفاً أكلها إلا إن أخذ ذلك على حذف مضاف أي كر جنات وروعي هذا 
المحذوف فقيل: (أكله] بالإفراد على مراعاته فيكون ذلك نحو قوله: |أو كظلدات في بحر لجي| يغشاه موج أو كذي ظلمات» ولذلك 
أعاد الضمير في إيغشاه! عليه» والظاهر عوده على أقرب مذكور وهو |الزرع| ويكون قد حذفت حال |النخل! إدلالة هذه الحال 
عليهاء التقدير |والئخل مختلفاً أكله | والزرع مختلفاً أكله كا تأول بعضهم ف قولهم: زيد وعمرو قاكم أي زيد قاتم وعمرو قاتم» ويحتمل 
أن يكون الحال مختصة بالزرع لأن أنواعه مختلفة الشكل جدًاً كالقمح والشعير والذرة والقطينة والسلت والعدس والجلبان والأرز وغير 
ذلك» بخلاف النخل فإن القّر لا يختلف شكله إلا بالصغر والكبر. 
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اواتوأ مح 0 وم خصاده | والظاهر أن بوم حصاده | معمول لموله: وات توا | والمعنى واقصدوا الو يتاء واهتموا به وفت الحخصاد فلا 
عن وقت إمكانٍ الإ يتاء فيه. ويجوز أن يكون سر لقوله: |حقه! . 


سم كه 


عي 15 9 الصأ تين وانتصب إثمانية 37 على البدل في قول الأكثرين من قوله: |حمولة وفرشاً] وهو الظاهر. وأجازوا 
نصبه ب | كلوا مما رزقك الله| وهو قول علي بن سليمان وقدره كلوا لحم ثمانية وبإنشأ مضمرة قاله الكسائي» وعلى البدل من موضع ما 
من قوله: إمما رزقك | وب | كلوا!| مضمرة وعلى أنها حال أي مختلفة متعددة. وقرأ طلحة بن مصرف والحسن وعيسى بن عمر: |من 
الضأن| بفتح الحمزة. وقرأ الابنان وأبو عمرو: إومن المعز] بفتح العين. وقرأ أبي ومن المعزى. وقرأ أبان بن عثمان: اثنان بالرفع على 
الابتداء والخبر المقدم. 
إقل لا أجد فى ما أوج إِلّ حرم على طاعم يطَعمَه إلا أن يكُونَ ميته أ دما مُسْقُومًا| والدم موصوف بقوله: |مسفوحاً] والفسق 
000 بقوله: (أهل لغير الله به] . 

و أرما صفة لحذوف تقديره 00 ودل عليه قوله إعل اعم يطعمه | ويطعمه صفة لطاعم. 
وقرأ الباقر |بطعمه| بتشديد الطاء وكسر العين والأصل يطتعمه أبدلت تاؤه طاء وأدغمت فيا فاء الكلبة. وقرأت عائشة وأصحاب عبد 
لله وحمد بن الحنفية تطعمه بفعل ماض وإلا أن يكون استثناء منقطع لأنه كون وما قبله عين» ويجوز أن يكون نصبه بدلا على لغة 
5 وتضبا عن الاستثناء على لغة الجاز. وقرأ الابنان وحمزة إلا أن تكون بالتاء وابن كثير وحمزة إميتة| بالنصب واسم إيكون] مضمر 
يعود على قوله: إمحرماً) وأنث لتأنيث اللحبر. وقرأ ابن عامس إميتة| بالرفع جعل كان تامة. وقرأ الباقون بالياء ونصب إميتة] واسم كان 
ضير مذكر يعود على إمحرماً] أي إلا أن يكون| امحرم |ميتة]| وعلى قراءة ابن عاص وهي قراءة أبي جعفر فيما ذكر مكي 0 قوله: 
|أو رماً] معطوفاً على موضع |أن يكون| وعلى قراءة غيره» يكون معطوفاً على قوله: |ميتة] . 

د أأهل| صفة للفسق منصوبة امحل وأجاز الزمخشري أن ينتصب إفسقاً] على أنه مفعول من أجله مقدم على العامل فيه وهو |أهل| 
9 وما شوقاً إلى البيض أطرب 
وفصل به بين أو وأهل بالمفعول له ويكون أو أهل معطوفاً على إيكون| والضمير في إبه| يعود على ما عاد عليه في إيكون| وهذا 
إعراب متكلف جدا وتركيب على هذا الإعراب خارج عن الفصاحة وغير جائز في قراءة من قرأ إإلا أن يكون ميتة] بالرفع فيبقى 
الضمير في إبه| ليس له ما يعود عليه» ولا يجوز أن يتكلف محذوف حت يعود الضمير عليه فيكون التقدير أو شيء 50 
لأن مثل هذا لا يجوز إلا في ضرورة الشعر. 
ومنَ الْبَعّرِ العم حرمنا عم شحومبمآ| أي شحوم الجنسين ويتعلق إمن | بحرمنا المتأخرة ولا يجحب تقدمبا على العامل» فلو كان التركيب 
وحرمنا عليهم من البقر والغنم تحومها لكان تركيباً غر يبأ > تقول: من زيد أخذت ماله ويجوز أخذت من زيد ماله» ويحتمل أن يكون 
إومن البقر والغنم] معطوفاً على | كل ذي ظفر] فيتعلق من بحرمنا الأولى ثم جاءت الملة الثانية مفسرة ما أبهم في منن التبيعيضة 
من المحرم فقال: إحرمنا عليهم شحومها| ٠‏ وقال أبو البقاء: لا يجوز أن يكون إمن البقر| متعلقا بحرمنا الثانية بل ذلك معطوف على 
كل [وحرمنا علهم| تبيين للمحرم من البقر والغنم وكأنه يوهم أن عود الضمير مانع من التعلق إذ رتبة ازور هن التاخيزة لكن: عن 
ماذا أما عن الفعل فس وأما عن المفعول فغير مسلم وإن سامنا أن رتبته التأخير عن الفعل والمفعول ليس بممنوع» بل يجوز ذلك كا 
جاز ضرب غلام المرأة أبوها وغلام المرأة ضرب أبوها وان كانت رتبة المفعول التأخير» لكنه وجب هنا تقديمه لعود الضمير الذي في 
الفاعل الذي رتبته التقديم عليه فكيف بالمفعول الذي هو والمجرور في رتبة واحدة أعني في كونهما فضلة فلا يباللي فيهما بتقديم أيهما 
شئت على الآاخر. وقال الشاعى: 


511216120 عغءغ١‎ 


سورة الأنعام 


وقل ركدت وسط السماء نجومها 

فقدم الظرف ا لعود الضمير الذي اتصل بالفاعل على المجرور بالظرف. 

أو الحوايآ ار ها اط بعظم | | معطوف على ظهورها قاله الكسائي. 

قال الزمخشري: وأو بمنزلتها في قولهم: جالس الحسن أو ابن سيرين؛ انتبى. وقال النحويون: أو في هذا المثال للإباحة فيجوز له أن 

يجالسهما معاً وأن يجالس أحدهماء والأحسن في الآآية إذا قلنا إن ذلك معطوف على تحومبما أن تكون أوفية للتفصيل فصل بها ما حرم 

عليهم من البقر والغنم. 

إذلك جزيناهم بيغيهم| قال ابن عطية: إذلك| في موضع رفع وقال الحوفي: إذلك] في موضع رفع على إضهار مبتدا تقديره الأ 

ذلك» ويجوز أن يكون نصب إبجزيناهم| لأنه يتعدى إلى مفعولين والتقدير جزيناهم ذلك. وقال أبو البقاء: إذلك| في موضع نصب 

ب إجزيناهم] لأنه يتعدى إلى مفعولين والتقدير جزيناهم ذلك. وقال أبو البقاء: إذلك] في موضع نصب ب إجزيناهم] ول يبين على 

أي شىء انتصب هل على المصدر أو عل المفعول بإذ؟ وقيل: مبتدأ والتقدير جزيناموه؛ انتبى» وهذا ضعيف لضعف زيد ضربت. 

وقال الزعخشري: ذلك الجزاء إجزيناهم| وهو تحريم الطيبات؛ انتبى. وظاهره أنه منتصب انتصاب المصدره وزعم ابن مالك أن اسم 

الاشازة لا خضب مشارا به إلى المصدر إلا واتبع بالمصدر فتقول: قت هذا القيام وقعدت ذلك العمّود» ولا يجوز قت هذا ولا 

قعدت ذلكء فعلى هذا لا يصح انتصاب ذلك على أنه إشارة إلى المصدر. 

|لوشاة اناما امرك ول اانا إولا آباؤنا| معطوف على الضمير المرفوع وأغني الفصل بلا بين حرف العطف والمعطوف على 

الفصل بين المتعاطفين بضمير منفصل بلى الضمير المتصل أو بغيره. وعلى هذا مذهب البصريين لا يجيزون ذلك بغير فصل إلا في الشعر 

ومذهب الكوفيين جواز ذلك وهو عندهم فصيح في الكلام. 

إقل فيه ايه البغة| الفاء عطف على محذوف قدو اناي المفق: 

قل هلم شبْدآه | و هر | هنا على لغة لجاز وهي متعدية وإذلك انتصب المفعول به بعدها أ ي أحضروا شبداء 8. 

قل تعَالوا أل مَا رم ربك و إما! بمعنى الذي وهي مفعولة باتل أي اقرأ الذي حرمه ربك عليك. وقيل: مصدرية أي تحريم ربك. 

وقيل: استفهامية منصوبة بحرم أي أي شيء حرم ربك؟» ويكون قد علق أتل وهذا ضعيف لأن أتل ليس من أفعال القلوب فلا تعلق 

و إعليك] متعلق يجرم لا بأتل فهو من أعمال الثاني. وقال ابن الشجري: إن علقته باتل فهو جيد لأنه أسبق وهو اختيار الكوفيين 

فالتقدير اتل عليكم الذي حرم ربكم. 

| ألا تش ركوأ به سينا وبالولدين إِحسَاناً] الظاهر أن إأن] تفسيرية و إلا| ناهية لأن إاتل] فعل بمعنى القول وما بعد |أن| جملة فاجتمع 

في أن شرطاً التفسيرية وهي أن يتقدمبا معنى لقول وأن يكون بعدها جمولة وذلك بخلاف أي فإنها حرف تفسير يكون قبلها مفرد وجماة 

يكون فيها معنى القول وغيرهاء وبعدها مفرد وجملة وجعلها تفسيرية هو اختيار الزخشري. 

(فإن قلت) : إذا جعلت أن مفسرة لفعل التلاوة وهو معلق بما إحرم ربك | وعفلين أن كوف عا رقن ع ع حرا كي كال ل 

وما بعده بما دخل عليه حرف النبي فا يصنع بالأوامر؟ (قلت) : لما وردت هذه الأوامى مع النواهي وتقدمبن جميعاً فعل التحريم 
ركوو ادخول في جكده مر أن التحرم راجت إلى أضدادها وهي الإشارة إلى الوالدين وخس الككل والميزان وترك العدل في 

القول وكث عهد الله اقم ركو عه الأقياء اشتركت في الدخول تحت حكم التحريم وكون التحريم عا إل أضذاد الأ وال 

بعيد جداً وألغاز في المعاني ولا ضرورة تدعو إلى ذلك» وأما عطن هذه الأاى فيحتمل وجهين: أحدهما: أنها معطوفة على المناهي 

قبلها فيلزم انسحاب التحريم عليها حيث كانت في حيز أن التفسيرية بل هي معطوفة على قوله: إتعالوا أتل ما حرم| أمرهم أولاً بأم 

يترتب عليه ذكر مناه ثم أمرهم ثانياً بأواص وهذا معنى واخخمء والثاني: أن تكون الأوامى معطوفة على المناهي وداخلة تحت أن التفسيرية 

ويصح ذلك على تقدير محذوف تكون أن مفسرة له وللمنطوق قبله الذي دل عليه حذفه والتقدير وما أمرك به -فذف وما أمر؟ به لدلالة 


الت .512111612 


سورة الأنعام 


ما حرم عليه» لأن معنى إما حرم ربك عليك؟| ما نهاك ربكم عنه فالمعنى إقل تعالوا أتل/ ما نبا كم ربك عنهء وإذا كان التقدير هكذا 
صم أن تكون أن تفسيرية لفعل الي الدال عليه التحريم وفعل الأمى المحذوف ألا ترى أنه يجوز أن تقول: أمرتك أن لا تكرم جاهلا 
وأكرم عالماً إذ يجوز عطف الأمى على الندي والنبي على الأعى كا قال امو القيس: 

يقولون لا تبلك أسى وجل 1 
وهذا لا نعل فيه خلافاً بخلاف اجمل المتباينة باللحبر والاستفهام والإنشاء فإن في جواز العطف فيها خلافاً وقد جوزوا في أن [أن! 
كرد ا معنار 11 لمر را برقع ارم وو بوط فيد فأما الرفع فعلى إضار مبتداً لعي ليق أو لش سق ا 
شر كوا “امل القضي قن وكوف أعدها” أن وكون مضو بقوله: إعليكم| ويكون من باب الإعراء 3 م عند قوله: إأتل 
ما حرم ربع| أي التزموا انتفاء الإشراك وهذا بعيد لتفكيك الكلام عن ظاهره. الثاني: اركرن 0 أجلة أي أل فاحيم 
ربكم عليك| | إأن لا تشركوا] وهذا بعيد لأن ما جاء بعده أمى معطوف بالواو ومناه هي مع ذف بالران' فاه ناسيب أن كر نينا 
لا حرمء أما الأوا فن حيث المعنى وأما المناهي فن حيث العطف. الثالث: أن يكون مفعولة بفعل محذوف تقديره أوصيكم أن 
لا تشركوا لأن قوله: |وبالوالدين إحساناً مول على أوصيكم |بالوالدين إحساناً! وهذا بعيد لأن الإضار على خلاف الأصل. وهذه 
الأوجه الثلاثة لا فيها باقية ععلى أأصل وضعها من النفي وهو مراد. الرابع: أن يكون في موضع نصب عل البدل من إما حرم] أو من 
الضمير امحذوف من إما حرم] إذ تقديره ما حرمه وهذان الوجهان لا فيهما زائٌدة كهي في قوله: إما منعك أن لا تسجد إذ أمرتك! 
وهذا ضعيف لانحصار عموم المحرم في الإشراك إذ ما بعده من الأعى ليس داخلا من الحرم ولا بعد الأمى مما فيه لا يمكن ادعاء 
زيادة لا فيه لظهور أن لا فيها للمى. 

وقال الزعشري: (فإن قلت) هلا قلت هي التى مضب الفعل 'وبضعلت إأن لا تشركوا] يذلا من (ما حرم] (قلت) + وبحب أن يكون 
لا تشركوا ولا تقربوا ولا تقتلوا ولا لتبعوا السبل نواهمي لانعطاف الأوامي عليها وهي قوله: |وبالوالدين إعجمانا أن القدين وا حيرا 
|بالوااديث اانا وأوقرا وإذا قلتم الوا ونيعهك: الله أوفوا؛ انتبى. ولا يتعين أن تكون جميع الأواص معطوفة على جميع ما دخل عليه 
لا لأنا بينا جواز عطف إوبالوالدين إحساناً! على إتعالوا| وما بعده معطوف عليه» ولا يكون قوله: | وبالوالدين إحساناً] معطوفاً على 
إأن لا تشركوا! . 

ون هذا صرطي سما فاتيعوه ولا معأ السبل شرق يكذ عن سبيله ذلك وصكر, به ملك لتقو * نم ءابنا موس الكتبّ 
عام علّ الذى أَحسَنَ فيلا لَك شَىءِ وهدى ورحمة [ هم لقا رمم ,* يمون * وهدًا كنب ألزلته ميارك فاتيغوه ,واتقوا ملك 
ترحمون * أن تقولا 1 0 5 ل 0 م 


اْعَذَابٍ ع ا يَصد فون 9 رون | إلا أن تَأَتم م اليك أريأق دا 3 يق بعَضَايتِ تر 0 0 سي يد اي 


0006 6 6 3 


37 وإ زح يل لمم ا ا ين ل له + بالية قلا يرَى إلا مها وه له 
باون قل إن عل ره ِل صر منت يا الام َه ما كذ بن الكو * قل إن صلاق ونسكى وميا 
وماق لله ربٌ الْعلمين تيك ردك اوت انار السو فلن أ ال نلق را وهر رسا كل لف ولا كيني كل 
فس إلأعهًا ولاو ولد وذ أخرى إل ويك مرجمكز ميد با كت + يه عَُونَ * وهوَ الى جَملَكر حك الأرض 


عن تب رض عي ب قر 5 يوس ول سَء سر ه85 


ورف بعضكر فوق بعض درجت لوث فى ما انكر إن ربك س ربع الْعقَاب 0 فور رَحيم] . 


وت 511216120 


سورة الأنعام 


إوأن هذا صراطى مستقيماً فاتبعوه| قرأ الأخوان إوان هذا بكسر الهمزة وتشديد النون على الاستئناف» إفاتبعوه! جملة معطوفة على 
اجخملة المستأنفة. وقرأ الباقون بفتحها وخفف ابن عام النون وشددها الباقون. وقرأ عبد الله بن أبي إسحاق إوان! كقراءة ابن عمرء 
فآنا تنيت الزن فلل أنه حذف اسم إن وهو ضير الشأن رجت قراءة ف السزة عل داهم أن يكون تعليلا حذف 
منها اللام تقديره ولأن هذا إصراطي مستقيما فاتبعوه| كقوله: إوأن المساجد لله فلا تدعوا مع الله أحداً] وقد صرح باللام في قوله: 
إلإيلاف قرش إيلافهم| إفليعبدوا| . قال الفارسي: قياس قول سيبويه في فتح الحمزة أن تكون الفاء زائّدة بمنزلتها في زيد فقام. 

الوجه الثاني: أن تكون معطوفة على |ألا تشركوا] أي أتل عليكم نفي الإشراك والتوحيد وأتل عليكم أن هذا صراطي وهذا على تقدير 

أن إأن] في إأن لا تشركوا| مصدرية قاله الحوفي هكذا قرروا هذا الوجه لخعلوه معطوفاً ع البدل ثما حرم وهو أن لا تشركوا. وقال 
أبو البقاء: أنه معطوف على المبدل منه أي أل الذي 6 وأتل أن هذا إصراطي مستقيماً) وهو تخريج سائغ في الكلام» وعلى هذا 
فالصراط مضاف لمتكم وهو الرسول صللى الله عليه وسلّوصراطة هو صراط الله الوجه الثالث: أن يكون في موضع 0 عل 
الضمير في به قاله الفراء» أي وصا كم به وبأن نودقتك الا ءالطول إن بالصلة. قال الحوني: وهو مرادة ولا يكون في هذا عطف مظهر 
على مضمر لإرادتها. وقال أبو البقاء: هذا فاسد اوجهين. أحدهما: عطف المظهر على المضمر من غير إعادة الجار والثاني أنه يصير 
المعنى 2 باستقامة الصراط. 


عم 2 


إولا تيعو السبل فتفرق كا واتعنب فتفرق 0 ابي جراباً له أي فتفرق كذف التاء. وقرىاء امرك بتشديد التاء. 

م 5 م الكتب كام على الى سن وتَفْصيلا لكل شىء وهدق ورحة لهم ب لقاع 20 يمون | م تقتضي المهلة في 
الزمان هذا أصل وضعها ثم تأتي للمهلة في الإخبار. فقال الزجاج: هو معطوف على أتل تقديره أتل ما حرم ثم أتل (آتينا] ٠‏ وقيل: 
معطوف على إقل! على إضمار قل أي ثم قال |آتينا! ٠‏ وقيل: التقدير ثم إفي أخبرم إنا اتيناء 

و !الككّاب! هنا التوراة بلا خلاف وانتصب تماماً على المفعول له أو على لمصدر أتممناه إتماماً! مصدر على حذف الزوائد أو على الحال 
إما من الفاعل والمفعول وكل قد قيل. 

وقال بعض نحاة الكوفة: يصح أن يكون !أحسن] اسماً وهو أفعل التفضيل وهو مجرور صفة للذي وإن كان تكرة من حيث قارب 
المعرفة إذ لا يدخله أل يا تقول العرب: مررت بالذي خير منك» ولا يجوز مررت بالذي عالم؛ انتبى. وهذا سائغ على مذهب 
الكوفيين في الكلام وهو خطأ عند البصريين. وقرأ يحبى بن معمر وابن أب إسحاق [أحسن] برفع النون وخرج على أنه خبر مبتداً 
عدوقه أى هر أحيو .و اأحترق | "خوفيلة كتراءة من كرا اماق ما موضةا ذأ قاما عل الذي هو الجمن تدك وأرضاه أورقاماً 
كاملا على أحسن ما تكون عليه الكتب» أي على الوجه والطريق الذي هو أحسن وهو معنى قول الكلبي: أتم له الاب على أحسنه. 
وقال التبريزي: |الذي] هنا بمعنى المع وأحسق صلة فعل ماض حذف منه الضمير وهو الواو فبقي أحسن أي عل الذين أحستواء 
وخذاف هذا الضمين والاجتزاء بالطنمة تقعله العرت» قال الشاعر: 

فز أن الأطباء كن عو 

وقال آخر:, 5 ١‏ 

إذا شاؤوا أطتروا عن أرادوا 

ولا يالوهم احد ضرارا وقال اخر: 

هبوا غلم الخد شابوا توا كتيل 

يريد واكتبلوا خذف الواو ثم حذف الضمير للوقف؛ انتبى. وهذا خصه أحابنا بالضرورة فلا مل كاب الله عليه. 

وانتصب تفصيلا على المفعول له. 

و إأنزلناه| و إمبارك]| صفتان لكاب أو خبران عن هذا على مذهب من يجيز تعداد الأخبار. وان لم يكن في معنى خبر واحد. 

أ أن ووأ هآ نل الْكتب عل طَائفمنِ من قَيلنَا] |أن تقواوا| مفعول من أجله فقدره الكوفيون اثلا تقولوا ولأجل أن لا تقولوا 
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وقدره البصريون كراهة إأن تقولوا| والعامل في كلا المذهبين [أنزلناه| محذوفة يدل عليها قوله قبل ! أنزلنا | ول ون أن مكو 
العامل | أنزلناه| هذه الملفوظة بها للفاصل بينبما وهو إمبارك] الذي هو وصف لكاب أو خبر عن هذا فهو أجنبي من العامل والمعمول. 
وظاهر كلام ابن عطية أن العامل فيه |أنزلناه| الملفوظ ببا. وقيل: |أن تقولوا] مفعول والعامل فيه إواتقوا] أي إواتقوا أن تقولوا| 
لأنه لا ججة لك فيه. 
وإن كما عن دَرَاسَتم لعَفلينَ] وإن هنا هي الخففة من الثقيلة. وقال الكوفيون: إن نافية واللام بمعنى إلا والتقدير وما كما عن دراستهم 
إلا قاف وقان قلارننى مت هل ااترككيك: إن نفع :قد :واللاام: زالدة ولنيق نهل الات عورا عل ما بل 11ج ين هن 
جار في شخصيات هذا التركيب وتقريره في عل النحو. وقال الزعخشري: إوإن كا| هي المخففة من الثقيلة واللام هي الفارقة بينها وبين 
النافية والأصل إوإن كا عن دراستبم] غافلين على أن الحاء ضمير؛ انتبى. وما ذهب إليه من أن أصله إوإن كا| والحاء ضير الشأن 
يلزم منه أن إن المخففة من الثقيلة عاملة في مضمر محذوف حالة التخفيف 5 قال النحويون في أن المخففة من الثقيلة والذي نص 
الناس عليه أن إن امخففة من الثقيلة إذا لزمت اللام في أحد الجزين بعدها أو في أحد معمولي الفعل النائخ الذي يليهاء إنها مبملة لا 
تعمل في ظاهر ولا مضمر لا مثبت ولا محذوف فهذا الذي ذهب إليه مخالف للنصوص وليست إذا وليها الناعغ داخلة في الأصل على 
ضير شأن البتة. ٍ ٍ 

و إعن دراستهم] متعاق بقوله: إلغافلين! وهذا يدل على بطلان مذهب الكوفيين في دعواهمٍ أن اللام بمعنى إلا ولا يجوز أن يعمل 
ما بعد إلا فيما قبلهاء وكذلك اللام التي بمعناها ولهم أنتطبلرا ضكرا اسنافا دوق ويدل: أيضا غل أن اللام لام ابتداء لزمت للفرق» 
لخاء أن يتقدم معموها عليها لما وقعت في غير ما هو لها أصل كا جاز ذلك في أن زيداً طعامك لأكل حيث وقعت في غير ما هو لها 
أصل وم يجز يجز ذلك فها إذا وقعت فيما هو لحا أضل وهو دخوطا عل المبتداً. 
| ققد ا ب 7 0 والفاء في قوله: إفقد جاء 5| | على ما قدره الزمخشري وغيره جواب شرط محذوف. قال الزخشري: 
والمعنى إن صد قت ل 
| قد جاه و ينه من ركز يقترت الغرط وهرين أخامق الفدوف» اندين: 
إلا يتمع نفسا انها ل تَكنَاممتْ من قبل أو كُسَبْتْ فى إِينهًا خَيرا| وقال الزعخشري: |آمنت من قبل] صفة لقوله: إنفساً] وقوله: 
أو كفيك قرإعانا أخيرا :تعلق عل :امت اذ 
وانتصب يوم تأتي بقوله: إلا ينفع| وفيه دليل على تقد معمول الفعل المنفي بلا على لا خلافاً لمن منع. وقرأ زهير القروي إيوم 
يأتي] بالرفع والحبر إلا ينفع | والعائّد محذوف أي لا ينفع فيه وان لم يكن صفة وجاز الفصل بالفاعل 0 0 وضفتة لأنة لس 
بأجنبى إذ قد اشترك الموصوف الذي هو المفعول والفاعل في العامل» فعلى هذا يجوز ضرب هنداً غلاءها القيمية ومن جعل ابملة حالا 
0 ومن جعلها مستأتفة فهو أبعد. 
من ا بالحسنة قله عَشْر أَمتاهَا] وأنت عشراً وإن مفرده مؤنث والتقدير فله عشر حسنات أمثالها ونظيره في التذكير مررت بغثلاثة 
نسابات راعى الموصوف المحذوف أي بثلاثة رجال نسابات. وقيل: أنث عشراً وان كان مضافاً إلى ما مفرده مذ لإضافة أمثال إلى 
مؤنث وهو ضمير الحسنة كقوله: إيلتقطه بعض السيارة| قاله أبو علي وغيره. 
وقرىء أمثالها بالرفع على النعت 5-5 
| دينًا قيَما مله إبراهيم حَنيقًا| واتتصب إديناً] على إضمار عرفني إدلالة هداني عليه أو بإضار هداني أو بإضار اتبعوا وألزمواء على أنه 
مصدر لمداني على المعنى كأنه قال: اهتداء أو على البدل - إل سواط عل لموضع لذنة يفاك عديت القوم الطريق. قال الله تعالى: 
اوصديك عزنا مستقيماً] : وقرأ الكوفيون وابن عام قيما وتقدم زحي فى أداتل سورة النناء».توقراً باق /المبعة نما كنيل وهاه 
بذك هن أقوله: إديناً!:و يفا تقدم إعرابه في قوله: إبل ملة إبراهيم حيقا |" ى+سورة القرة» بوقال:آنن غطية: .| خيفاً «نصت 
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على الحال من إبراهم . 
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مائئان وخمس ايات مكية 

ك امم إسيط لا مركب من كاف التشبيه وما الاستفهامية حذف ألفها لدخول حرف الجر عليها وسكنت كا قالوا ل تركيباً لا ينفك 
كا ركبت في كأين مع أي وتأتي استفهامية وخبرية وكثيراً ما جاءت الحبرية في القرآن ولم يأت تمييزها في القرآن إلا مجروراً من 
وأحكاءها في نوعيها مذكورة في كتب النحو. القياولة باصت اوري القائلة قاله الليث» وقال الأزهري الاستراحة نصف النهار 
إذا اشتد الحرّ ولم يكن نوم» وقال الفراء: قال: يقيل قيلولة وقيلا وقائلة ومقيلاً استراح وسط النهار. العيش الحياة عاش يعيش عيشاً 


2 


ومعاشاً و عيشة ومعيشة ومعيشاً. قال رؤبة: 

إليك أشكو شدة المعيش 

وجهد أيام نتفن ريشي غوى يغوي غيا وغواية فسد عليه أمره وفسد هو في نفسه ومنه غوى الفصيل أكثر من شرب بن أمه حق 
فسد جوفه وأشرف عل الملاك» وقيل أصله الخلاك ومنه فسوف يلقون غيالص * كتب أَنلَ ليك قلا يكن فى صَدْرِك حرج منه 
كدر به وذاريع المؤمنين * اموا 1 أن يم ين رعذ ولا البعواً من دونه أولياء قليلا ما تَدَدوونَ * وم من قرية هلكا جما 
بسنا ينا أو هم فَائلُونَ * قا كان دغواهم إِذْ جآء نم بس ا إلا أن قالوأ إِنَا كما طَلِِينَ * سن لين أسل لهم سن ارين 
* فلْقَصن علوم بعلم وما كأ عَائِينَ * ونيم لمق قن لوزي وهم لفون #ومن بحت نوري فأوقك انون 
خبرراًاً نفسهم با كانوأ يا نا يظليون * ولقد مكدكة فى الأَرضٍ وَجَعَلًا لَك فيا معيش قليلا ما كرون * ولقّد فك م صوركطا 


مص م كوه 2هة4 سوير عسة م 


نا لتك ُو لدم مُأ إلا يس لز يمن بن ادن * َال ما مَأ جد ذأ مَرْتكَ قَالَ آنأ خير منه حَلَْمقيِ من 
وه من طن * َل اط ما هايحو لت أن مَك يا ماخ بنك مِنَ لعي * قل أنطزفى إى م يون * فل إل 


من الْنظرِينَ * فال فمآ أعغوتى لأفعدنَ نم صِرطكَ المستم م روي بن 
أبس دين قو دعن أ و اي اناج أ حي فد ا ني ران طق ين ل 
جه متك بصن * ويكادم اسكن أنت ورُوجِكَ الجئة فكلا من ححيثُ شلتما ولا تقريا هذه الشجرة فتَكُونًا من الظَلِينَ * فوسوس 


كه ع٠‏ برام 2 بو مره ل سطس ع سلس 


ل ليطن ليبدي لما ما وري عَممًا من سوءتهما وقالَ ما مهما ربا عن هذه الشجرة إلا أن كوا ملكي أو تكونًا مِنَ ان 


* وقاسعهم] إِفْ لا كن التصحين * فَدَهُمَا عور مادا الجر يَدَثْ ما وما وَطْفًْايْصفَانِ ًا من ورقي اه ونام 
ريما أل َنبا عن تلكا الشّجَرة وأقل لك إِنَّ شيط لم ميين * قال ربنا سا أَنفسنا وإن ل تغفر لنا وتَرحما ما لَكُوان من 
لبون نك الفا بار لل لاك اوري الل ع ربجي لاو ون #2 
آدم فد نا ليك ليسا يور موتك وبا ولاس التقوى ذَلِكَ حر َلك من آي الله مهم يون * بيني آدمَ ل لا يفتك 


سه سار ا وعم قر 00 00 220 لو ل الي 3 مه م مده سئره | شسَ 


الشيطن © اعريج أبويم من الجنة ينزع عنهما ليأسهما ليرمهما سوءتهما حر رقي ين حك ررم إن جَعلنَا الشيطين 


ولي لين لا يؤْمنون] . 


الشمائل جمع وهو جمع تكسير وجمعه في القلة على أشمل قال الشاعر: 
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أت لها من أيمن وأشمل 
وشمال يطلق على اليد اليسرى وعلى ناحيتباء والشمائل أيضاً جمع شمال وهي الريح والشمائل أيضا الأخلاق يقال هو حسن الشمائل. 


ذأمة عابه يذامة ها بسكون الحهمزة ويجوز | بدالما ألفاً قال الشاعى: 
صحبتك إذ عي عليها غشاوة 


فلما انجات قطعت نفسي أذيمها وفي المثل لن يعدم الحساء ذأماً. وقيل: أردت أن تدعه فدحته» وقال الليث ذأمته حقرته» وقال ابن 
قتيبة وابن الأنباري: ذأمه وذمه» دحره أبعده وأقصاه دحوراً قال الشاعر: 
دحرت بنني الحصيب إلى قديد 
وقد كانوا ذوي أشر وخفر وسوس تكلم اهيا بك روا لومواسنفزية الى فيه اميق يه وشراف ل ' لأ عد الل متضوت اخر 
ولولت ووعوع. قال ابن الأعرابي: رجل موسوس»ء بكسر الواو» ولا يقال: موسوس بفتحها. وقال غيره: يقال موسوس له وموسوس 
إليه. وقال روّبة يصفٍ ان 
وسوس يدعو مخلصاً رب الفلق 5 : 5 5 5 
نا دنا الصيد دنا من الوهق يقول لما أحس بالصيد وأراد رميه وسوس في نفسه أيخطىء أم يصيب. قال الأزهري: وسوس وورور 
معناهما واحد» نصح بذل المجهود في تبيين احير وهو ضد غش ويتعدى بنفه وباللام تمت يدا ولعضه اتلك موريس أكون 
يتعدى لواحد بنفسه ولآخر بحرف الجر وأصله نصحت ازيد» من قولحم نصحت لزيد الثوب بمعنى خطته خلافا لمن ذهب إلى ذلك. 
ذاق الشيء يذوقه ذوقاً مسه بلسانه أو بفمه ويطلق على الأكل. طفق» بكسر الفاء وفتحهاء ويقال: طبق بالباء وهي بمعنى أخذ من 
أفعال المقاربة. خصف العل وضع جلداً على جلد وجمع بينهما إسير واللحصف اللحرز. الررش معروف وهو للطائر ويستعمل في معان 
أت ذكرها في تفسير المريجات واشتقوا منه قالوا راشه يريشه» وقيل الررش مصدر راش. النزع الإزالة والجذب بقوة. 
لص * كنب نل إِلِكَ قد يكن فى سرك حي عن نر به وى نينا 
والظاهر أن الضمير في منهالمص تس نل ليك قلا يكن ف 00 0 0 لتتذر به وذوَى للمَؤْمنِينَ| عائد على الكتاب» وقيل 
على التبليغ الذي تضمنه المعنى. وقيل على التكديب الذي دل عليه المعنى» وقيل على الإنزال» وقيل على الإنذار. 
قال ابن عطية: عطية: وهذا التخصيص كله لا وجه له إذ اللفظ يعم جميع الجهات الت هي من سبب الاب ولأجله وذلك إستغرق التبليغ 
والإنذار وتعرض المشركين وتكذيب المكذبين وغير ذلك إوفلا يكن في صدرك حرج منه] اعتراض في أثناء الكلام» ولذلك قال بعض 
الناس إن فيه تقدياً وتأخيراً |إولتنذر| متعاق بأنزل انتبى. وكذا قال الحوفي والزمخشري أن اللام متعلقة بقوله إأنزل] وقاله قبلهم الفراء 
ولزم من قوهم أن يكون قوله: فلا يكن في صدرك حرج اعتراضاً بين العامل والمعمول. وقال ابن الأنباري: التقدير فلا يكن إفي 
صدرك حرج منه كي تنذر به عله متعلقاً مما تعأق به في صدرك وكذا علقه به صاحب النظم فعلى هذا لا تكون اجملة معترضة وجوز 
الزمخشري وأبو البقاء الوجهين إلا أن الزمخشري قال: (فإن قلت) : بم يتعلق قوله: لتنذر| (قلت) : بانزل أي أنزل إليك لإنذارك به 
أو بالنبي لأنه إذا لم يخفهم أنذرهم وإذلاف إذا فخ أساعن عبد الله قحس القية هل الإتذان لأن شاحي! القن جور مت كن قل 
عصمته انتبى. فقوله أو بالنبي ظاهره أنه يتعلق بالنبي فيكون متعلقا بقوله فلا يكن كان عندهم في تعليق امجرور والعمل في الظرف 
فيه خلاف ومبناه على أنه هل تدلٌ كان الناقصة قصة على الحدث أم لا فن قال إنبا تدل على الحدث جوز فيها ذلك» ومن قال إنها لا 
دل عليه لم يجوز ذلك» وأغرت الفراء وغير |المص| مبتداً إوكاب| خبره وأغرت أيضاً | كاب]| غير منتدا غيلوا أي هذا كاب 
إذكري! هو مصدر ذى بتخفيف الكاف وجوزوا فيه أن يكون مرفوعاً عطف على كاب أو خبر مبتدأ محذوف أي وهو ذكرى» والنصب 
على المدر على إخمار فعل معطوف على التنذر] أي وتذكر ذكرى أو على “وضع إلتتذر لأن موضعه نصب فيكون إذ ذاك معطوفاً على 
المعنى م عطفت الحال على موضع المجرور في قوله دعانا لجنبه أو قاعداً أو قائاً ويكون عرلا مز جد ويا تقول جئتك الإحسان 
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وشوقاً إليك؛ والجر على موضع الناصبة 

لتنذر] المسنبك منها ومن الفعل مصدر التقدير لإنذارك به وذوي. 

وقال قوم: كر عه على الصبن و0 به وخر مارهب كوفي وتعاور النصب والجر هو على معى وتذكير مصدر ذكر المشدد. 

اتبعوأ م نل ليك 6 مر ولا جيرا ين دونه أُولياء قليلا ما تَدكونَ| 

والظاهر أن الضمير في من دوتهاتيعواً م أَنزِلَ ليم * من 1 ولا يعو من دونه أولياء قليلا م 0 عائد على |ربعم| ٠‏ وقيل 
على ما وقيل على الاب والمعنى لا تعدلوا عنه إلى الكتب المنسوخة. وقيل أراد بالأولياء الشياطين شياطين الجن والإنس وإنهم الذين 
يملون على عبادة الأوثان والأهواء والببدع ويضلّون عن دين الله. وقرأ امخدري: ابتغوا من الإبتغاء. وقرأ مجاهد ومالك بن دينار. 
لذ يفوا هزم الاعقاء أيضا والظاهر أن امحطاب هو جميع الناس. وقال الطبري وحكاه: التقدير إقل اتبعوا| خف القول لدلالة 
الإنذار المتقدم الذكر عليه واتتصب إقليلا) 98 أنه نعث لمصدر حذوف إوما] زائدة أي كرون تدر ليلذ أ عيف بردو ون 
الله ويتّبعون غيره وأجاز ا حوفي أن يكون نعتاً لمصدر محذوف والناصب له ولا لشبعوا أي اتياعاً قليلا. وحكى ابن عطية عن الفارسي: 
إن إما| موصولة بالفعل وهي مصدرية انتبى. وتم غيره هذا الإعراب بأنّ نصب قليلاً على أنه نعت لظرف محذدوف أي زماناً قليلاً 
ادوع أخبر أنهم لا يدعون الذكر إنما يعرض لحم في زمان قليل وما يذكرون في موضع رفع على أنه مبتدا والظرف قبله في موضع احبر 
وأبعد من ذهب إل أن إما| نافية. وقرأ حفص والإخوان إتذكرون] بتاء واحدة وتخفيف الذال» وقرأ ابن عامى إيتذكرون] بالياء 
والتاء وتخفيف الذال» وقراً باقي السبعة بتاء االحطاب وتشديد الذال وقرأ أبو الدرداء وابن عباس وابن عام في رواية بتاعين» وقرأ مجاهد 
الجر ةيه لقال 

أو من قَرية لكا اها بَأسا ينا أو هم | 

!| هنا خبرية التقدير وكثير من القرى أهلكاها وأعاد الضمير في أهلكاها على معنى 5 وه في موضع رفع بالابتداء وأهلكاها جملة 
في موضع احبر وأجازوا أن تكون في موضع نصب بإضمار فعل يفسره أهلكاها : تقديره و5 من قرية أهلكاها ولا بد في الآية من تقدير 
محذوف مضاف لقوله أو هم قائلون فنهم من قدره وى من أهل قرية ومنهم من قدره أهلكا أهلها وينبغي أن يقدر عند قوله إلخاءها| 
أي خاء أهلها مجيء ال حال من أهلها بدليل أو هم قائلون لأنه يمكن إهلاك القرى باللهسف والهدم وغير ذلك فلا ضرورة تدعو إلى 
حذف المضاف قبل قوله إؤاءها! . وقرأ ابن أَبي عبلة |وك من قرية أهلكاهم خاءهم | فيقدر المضاف وك من أهل قرية ولا بد من 
تقديره صفة للقرية محذوفة أي من قرية عاصية ويعمّب مجيء البأس وقوع الإهلاك لا يتصور فلا بد من تجوز إما في الفعل بأن يراد 
به أردنا إهلاكها أو حكنا بإهلاكها !خاءها بأسنا! وأما أن يحتلف المدلولان بأن يكون المعنى أهلكاها باللحذلان وقلة التوفيق خاءها 
بأسنا بعد ذلك وإما أن يكون التجوز في الفاء بأن تكون بمعنى الواو وهو ضعيف أو تكون لترتيب القول فقط فكأنه أخبر عن قرى 
كثيرة أنه أهلكها ثم قال فكان من أمرها عجيء اليأمسن” 

وقال الفراء: إِنْ الإهلاك هو بيء البأس ويجيء البأس هو الإهلاك فلما تلازما لم يبال أمبما قدم في الرتبة» يا تقول شهني فأساء 
وأساء فشتمني لأن الإساءة والشتم شيء واحد. وقيل: الفاء ليست للتعقيب وإئما هي للتفسير» كقوله: توضأ فغسل كذا ثم كذا 
وانتصب بياناً على الحال وهو مصدر أي |فاءها بأسنا| بائعين أو قائلين وأو هنا للتنويع أي جاء مرة ليلا كقوم لوط ومرة وقت القياولة 
كقوم شعيب وهذا فيه أشر لما لف في قوله إلخاءها| وخص جيء النأسن :حرقيف لوي لأنها وفتان للسكوت والدعة والأشتزا كه 
فجيء العذاب فيهما أقطع وأشق ولأنه يكون امجيء فيه على غفلة من المهلكينء فهو كالجيء بغتةَ وقوله إأو هم قائلون] جملة في 
موضع ال حال ونص أصحابنا أنه إذ دخل على جملة الخال واو العطف فإنه لا يجوز دخول واو الحال عليها فلا يجوز جاء زيد ماشياً أو 
وهو راكب. 

وقال الزمخشري: (فإن قلت) : لا يقال جاء زيد هو فارس بغير واو ففا بال قوله تعالى: إأو هم قائلون| (قلت) : قدّر بعض النحويين 
الواو محذوفة ورده الزّجاج. وقال: لو قلت جاءني زيد راجلا أو هو فارس أو جاءني زيد هو فارس لم يحتج فيه إلى واو لأنَ الذكر قد 
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عاد إلى الأول والصحيح أنها إذا عطفت على حال قبلها حذفت الواو استثقالاً لاجتماع حر في عطفه لأنّ واو الحال هي واو العطف 
استعيرت للوصل فقولك جاء ريد راجلا أو هو فارس. كلام فصيح وارد عل حدّة وأما جاءني زيذ :هو فارس حفبيث انتنى, 
فأما بعض النحويين الذي اتهمه الزمخشري فهو الفراء» وأما قول الرّجاج في القثيلين لم يحتج فيه إلى الواو لأنْ الذكر قد عاد إلى الأول 
فيه إبهام وتعيينه لم يجز دخولها في المثال الأول ويجوز أن يدخل في المثال الثاني فانتفاء الاحتياج ليس على حد سواء لأنه في الأول 
لامتناع الدخول وفي الثاني لكثرة الدخول لا لامتناعه» وأما قول الزعخشري والصحيح إلى آخخرها فتعليليه ليس بصحيح لأنَ واو الحال 
ليست حرف عطف فيلزم من ذكرها اجتماع حر ني عطف لأنها لو كانت للعطف لازم أن يكون ما قبل الواو عالا بع »مط 
حالاً عل حال قبعيتها فى مالا مكن أن ركرن هالا دلي عل أننا ليست واو عظف .ولا لط فيا مسق واو عطف تقول جاء زيد 
والشمس طالعة خاء زيد ليس بحال فيعطف عليه جملة حالية وائما هذه الواو مغايرة لواو العطف بكل حال وي قسم من أقسام الواو 
كا تأتي للقسم وليست فيه للعطف إذا قلت والله ليخرجن وأما قوله: نفبيث فليس بخبيث وذلك أنه بناه على أن اجخملة الإسعية إذا كان 
فيها ضمير ذي الخال فإِنْ حذف الواو منها شاذ وتبع في ذلك الفراء وليس بشاذ بل هو كثير وقوعه في القرآن وفي كلام العرب نثرها 
ونظمها وهو أكثر من رمل بيرين ومبا فلسطين وقد ذكنا كثرة مجيء ذلك في شرح التسبيل وقد رجع عن هذا اذهب الزمخشري إلى 
مذهب اجماعة. 
نا كان دعواهم هم إذْ جاءهم بسنا إلا أن قَانوأ نا ع طَليِينَ) 
ودعواهم اسم كان وإلا أن قالوا احبر وأجازوا العكس والأول هو الذي يقتضي نصوص التاحريق آنل ضوة إلا هو فيكون دعواهم 
الهم و إإلا أن قالوا! احبر لأنه إذا لم تكن قرينة لفظية ولا معنوية تبين الفاعل من المفعول وجب تقديم الفاعل وتأخير المفعول نحو: 
ضرب موسى عيسى وكان وأخواتها مشيبة في عملها بالفعل الذي يتعدى إلى واحد» فكما وجب ذلك فيه وجب ذلك في المشبه به وهو 
كان ودعواهم وإلا أن قالوا لا يظهر فيهما لفظ يبين الإسم من احبر ولا معنى فوجب أن يكون السابق هو الإسم واللاحق الخبر. 
وجمعت الموازين باعتبار الموزونات والميزان واحدء هذا قول ابمهور. وقال الحسن لكل أحد يوم القيامة ميزان على حدة وقد يعبر عن 
الحسنات بالموازين فيكون ذلك على حذف مضاف أي من ثقلت كمه موازينه أي موزوناته فيكون موازين جميع موزون لا جمع 
ميزان» وكذلك ومن خفْت كقّة حستاته و إالوزن! . 
مبتدأ وخبره ظرف الزمان والتقدير والوزن كائن يوم أن نسألهم ونمص عليهم وهويوم القيامة و |الحق] صفة للوزون ويجوز أن يكون 
إيومئذ | ظرفاً للوزن معمولاً له و |الحق] خبر ويتعاق إباياتنا| بقوله إيظلمون ا لتضمنه معنى يكذبون أو لأنها مدق دود ود 
تعدى بالباء قال: إوعدوا بها! والظاهر أن هذا ا هو بالنمنة للؤمنين 7 0 ومن عصى وللكفار فتوزن أعمال الكفار. 


إوالررن يومئل ان نن تل موزينه َه فَأَولتكَ م هم المفْلحونَ * رن مكين موري فَأَوْتكَ اليب روا مي ا كانواً يا يتنا يَظمُونَ 


وقد مك فى الأضي وجا كك امنيس فيلا ما وت 

والمعائش جمع معيشة ويحتمل أن يكون وزنها مفعلة ومفعلة بكسر العين وضمها قالهما سيبويه. وقال الفراء: معيشة بفتح عين الكلمة 
والمعيشة ما يعاش به من المطاعم والمشارب وغيرهما مما يتوصل به إلى ذلك وه في الأصل مصدر تنرّل منزلة الآلات. وقيل على 
حذف مضاف التقدير أسباب معايش كالزرع والحصد والتجارة وما بحري 38 ى ذلك. 

وقرأ اجمهور: معايش بالياء وهو القياس لأن الياء في المفرد هي أصل لا زائْدة فتبمز وانما تهمز الزائدة نحو: صحائف في صحيفة» وقرأً 
الأعرج وزيد بن عل والأحمين وخارجة عن نافع وابن عامس في رواية: معلاش بالهمزة وليس بالقياس لكنهم رووه وهم ثقات فوجب 
قبوله وشدٌ هذا ا حمز» ا شذ في منابر جمع منارة وأصلها منورة وفي مصائب جمع مصيبة وأصلها مصوبة وكان القياس مناور ومصاوب. 
وقد قالوا مصاوب على اللأصل كا قالوا في جمع مقامة مقاوم ومعونة معاون» وقال الزجاج: جميع نحاة البصرة تزعم أن همزها خطأ 
ولا أعلم لها وجهاً إلا التشبيه بصحيفة وصحائف ولا ينبغي التعويل على هذه القراءة. وقال المازني: أصل أخذ هذه القراءة عن نافع 
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وم يكن يدري ما العربية وكلام العرب التصحيح في نحو هذا انتبى. ولسنا متعبدين بأقوال نحاة البصرة. وقال الفراء: ربما همزت 
الحرف هذا وكليه تهون أن افعلية فيشببون مفعلة بفعيلة انتبى. فهذا نقل من الفراء عن العرب أنهم ربما يبمزون هذا وشيبه وجاء 
به نقل القراءة الثقات ابن عامس وهو عربي صراح وقد أخذ القران عن عثمان قبل ظهور لحن والأعرج وهو من كار قراء التابعين 
رك ع وهو من الفصاحة والعلم بالمكان الذي قل أن يدانيه في ذلك أحد» والأعمش وهو من الضبط والإتقان والحفظ والثقة 
بمكان» ونافع وهو قد قرأ على سبعين من التابعين وهم من الفصاحة والضبط والثقة با محل الذي لا يجهل» فوجب قبول ما نقاوه إلينا 
ولا مبالاة تخالفة نحاة البصرة في مثل هذاء وأما قول 

المازني أصل أخذ هذه القراءة عن نافع فليس بصحيح لأنها نقلت عن ابن عامس وعن الأعرج وزيد بن علي والأعمش وأما قوله إن 
نافعاً لم يكن يدري ما العربية فشهادة على النفي ولو فرضنا أنه لا يدري ما العربية وهي هذه الصناعة التي يتوصل بها إلى التكلم بلسان 
العرب فهو لا يلزمه ذلك إذ هو فصيح متكم بالعربية ناقل للقراءة عن العرب الفصحاء وكثير من هؤلاء النحاة يسيئون الظن بالقراء 
ولا يجوز لحم وإعراب إقيلا ما تشكرون| كإعراب إقليلا ما تاكرون| . 

ولد قنك ثم صورك ثم نا الك اتجدوأ لأدم فسجَدوأ إلا إبليس ل يكن من السجدينَ! 

قانا ما أن تكون فيه ثم : بمعنى الواو قل ترب ويكون رتيب ين انخلى والتعتوير أو تكون ثم في إثم قلنا| للترتيب في الإخبار لا في 
الزمان وهذا أسبل مل في الآية ومنهم من جعل |ثم| للترتيب في الزمان واختلفوا في الممخاطب»ء فيل المراد به ادم وهو من إطلاق 
اجمع على الواحد» وقيل المراد به بنوه فعلى الول ول يكون اللخطاب في اجملتين لآدم أن العرب تخاطب العظيم الواحد بخطاب 
اجمع» وقيل اللخطاب في الأولى دم وؤي الانية ألذريته فتحصل المهلة ينهم إوثم| الثالثة لترتيب الأخبارء وروى هذا العوني عن ابن 
عباس. وقيل: خلقنا 5 لآدم ثم صورنا 5 3 لبنيه يعني في صلبه عند أخذ الميثاق ثم قانا فيكون الترتيب ثيب واقعا على بابه وعلى القول الثاني 
فهر أن االحطاب لبني آدمء فقيل: اللحطاب على ظاهره وإن اختلف محل اللخاق والتصوير فروي الحرث عن ابن عباس خلقنا ثم في 
ظهر آدم 2 1 ف الأرحام؛ وقال ابن جبير عنه خلمنا ؟ ف ناث الرجل ثم ثم ثورنا م ف أرحام النساء» وقاله عكرمة وقتادة 
والضحاك والأعمش» وقال ابن السائب خلقنا م نطفاً في أصلاب الرجال وتراء نب النساء ثم صورنا.م عند اجتماع النطف في الأرحام» 
وقال اوعمون اعد باك عق .+ يفن أهن الع معافنا > إلى يطرن 9121 وعرريا قو املا الاق شق السمع والبصر | وثم| على هذه 
الأقوال في قوله إثم قلنا| للترتيب في الحا وقيل اللخطاب لبني آدم إلا أنه على حذف مضاف التقدير ولقد خلقنا 6 أرواحك ثم 
صوزنا أجسامكم حكاه القاضي أبو يعلى في المعتمد ويكون إثم] في إثم قلنا| الترتيب الأخبار» وقيل التقدير ولقد خلقنا أبام ثم 0 
أباكم ثم قلنا فثم على هذا للترتيب الزماني والمهلة على أصل وضعهاء وقيل هو من تلوين المحطاب يخاطب العين ويراد به الغير فيكون 
الحطاب لبني آدم والمراد آدم كقوله إوإذ نجينا كم من آل فرعون] [فأخذتك الصاعقة وأنتم تعظرون وإذ قتلتم نفساً] هو خطاب لمن 
كان بحضرة 

ارول من بني إسرائيل والمراد أسلافهم. ومنه قول الشاعى: 

إذا افتخرت يوماً يم بقوسها 

وراد عل :ها وطدتك من مناقب 

عروش الذين استرهنوا قوس حاجب وقوله إل يكن من الساجدين] جملة لا موضع لما من الإعراب مؤكدة لمعنى ما أخرجه الاستثناء 
من نفي جود إبليس كقوله |أبي واستكبر| بعد قوله |إلا إبليس] في البقرة. 

الظاهر أن لا زائدة تفيد التوكيد والتحقيق كهي في قوله اثلا يعلم أي لأن يعلم وكأنه قيل ليتحقّق علم أهل اللكَاب وما منعك أن تحقّق 
اللشمود وتازمة:تشيتك 3 رتك ويدل عل ازيادتا قزل مدال ما عتعك أن تتجدقال .ما منعك ألا سحد إذ أمونك | وسقوطيا فق 
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هذا دليل على زيادتها في |ألا تسجد] والمعنى أنه وبخه وقرعه على امتناعه من السجود وإن كان تعالى عالماً بما منعه من السجود وما 
استفهامية تدلٌ على التوبيخ ا قلنا وأنشدوا على زيادة لا قول الشاعر: 

أفعنك لا برق كأن وميضه ١‏ _ 

غاب يقسمه ضرام مثقب وقول الاخر: 

ابي جوده لا البخل واستعجات به 

نعم من فى لا بمنع الجود قائله وأقول لا حجة في البيت الأول إذ يحتمل أن لا تكون فيه لا زائدة لاحتمال أن تكون عاطفة وحذف 
المعطوف والتقدير أفعنك لا عن غيرك وأما البيت الثاني فقال الرّجاجٍ لا مفعولة والبخل بدل منهاء وقال أبو عمرو بِنْ العلاء: الرواية 
فيه لا البخل بخفض الام جعلها مضافة إلى البخل لأنْ لا قد ينطق بها ولا تكون للبخل انتبى. وقد خخرجته أنا تخريجاً آخر وهو أن 
ينتصب البخل على أنه مفعول من أجله ولا مفعولة» وقال قوم: لا في أن لا تسجد ليست زائْدة واختلفواء فقيل يقدر محذوف يصح 
ا 


ا الا 


الاك ال ار لض من سكانهاء وقيل: يعود على السماء» قال الزعخشري: 
فاهبط منها من السماء التى هي مكان المطيعين المتواضعين من الملاتكة إلى الأرض الت هي مقر العاصين لمتكبرين من الثقلين» وقيل: 
يعود على الأرض فكأنه كان له ملكها أمره أن يببط منها إلى جزائر البحار فسلطانه فيها فلا يدخل الأرض إلا كهيئة السارق يخاف 
فييا حتى يخرج منها وهذا يحتاج إلى صحة نقل» وقيل: يعود على صورته التي كان فيبا لأنه افتخر أنه من النار فشوهب صورته بالإظلام 
وزواك إقتراقه قال أبن روق» وقيل: عائْد على المدينة التي كان فيها ذكره الكرماني ويحتاج إلى تصحيح نقل» وقيل يعود على المنزلة 
والرتبة الشريفة التي كان فيبا في محل الاصطفاء والتقريب إلى محل الطرد والتعذيب ومعنى فا يكون لك لا يصح لك أو لايتم أو لا 
بنبغي بل التكبر منمي عنه في كل موضعء وقيل: هو على حذف معطوف دل عليه المعنى التقدير فيها ولا في غيرهاء وقيل المعنى ما 
للمتكبر أن يكون فيها ور معنى الطبوط بقوله إفاخرج | لأن المبوط منها خروج ولكنه أخبر بصغاره وذلته وهو أنه جزاء على تكبره 
قوبل بِالضِدٌ مما اتصض به وهو الصغار هو ضِد التكبر والتكبر تفعل منه لأنه خاق كبيراً عظيماً ولكنه هو الذي تعاطى الكبر ومن 
كلام عمر ومن تكبر وعدا طوره رهصه الله إلى الأرض. 
قَالَ أنظرنى إِلَ يوم يبعثونَ * قَالَ إِنكَ من المنظرِينَ| 
الضمير في بيعثون عائد على ما دل عليه المعنى إذ ليس في اللفظ ما يعود عليه وحكمة استنظاره وإن كان ذلك سبب للغواية والفتنة 
إن في ذلك ابتلاء تالعباد مخالفته وطواعيته وما يترتب على ذلك من إعظام الثواب بالمخالفة وادامة العقاب بالطراعية واه تعالى بأنه 
من المنظرين أي من المؤخرين وم يأت هنا بغاية للانظار وجاء مغياً في اجر وفي ص بقوله إلى يوم الوقت المعلوم | ويأني تفسيره في 
الجر إن شاء الله ودغق من النظرن مق الطافة ال مس1 أعمارها كثيراً حتى جاءت آجالها على اختلاف أوقاتها فقد شمل تلك 
الطائفة انظار وإن لم يكونوا أحياء مدة الدهر» وقيل من المنظرين جمع كثير مثل قوم يونس. 
قال فيما أَغورتتى لأْفعدن نهم صِرَطَكَ المستقم] 
الظاهر أن الباء للقسم وما مصدرية ولذلك تلقيت الالية بقوله: لأقعدن» قال الزعخشري وما أقسم بالأغواء لأنه كان عكليفا مخ أحسن 
أفعال الله لكونه تعريضاً لسعادة الأبد» فكان جديراً أن يقسم به انتبى» وقيل: الباء للسبب أي بسبب إغوائك إياي وعبر ابن عطية 
عنها بأن يراد بها معنى الجازاة قال: كا تقول ف إكرامك لي يا زيد لأكرمنك قال وهذا أليق بالقصة» قال الزعخشريء (فإن قلت) : 
بم تعلقت الباء فإن تعليقها بلأقعدن تصد عنه لام القسم لا تقول والله بزيد لأمرن (قلتلله تعلقت بفعل القسم امحذوف تقديره |فبما 
أغويتني | أقسم بلله إلأقعدن| أي بسبب إغوائك أقسم انتبى» وما ذكره من أن اللام تصد عن تعاق الباء بلأقعدن ليس حك جمعاً 


اهع 511216120 


٠١‏ سورة الأعراف 


عليه بل في ذلك خلاف» وقيل: ما استفهامية كأنه استفهم عن السبب الذي أغواه وقال بأي شيء أغوبتتي ثم اعداة مقسنا ثقال: 
لأقعدن لهم وضعف بإثبات الألف في ما الاستفهامية» وذلك شاذ أو ضرورة نحو قولحم عما تسأل فهذا شاذْ والضرورة كقوله: 
0 ٍ 

قالو وانتصب إصراطك]| على إسقاط على قاله الزجاج» وشبه بقول العرب ضرب زيد الظهر والبطن أي على الظهر والبطن واسقاط 
حرف الجر لا ينقاس في مثل هذا لا يقال قعدت الحشبة تريد قعدت على اللحشبة قالوا أو على الظرف كا قال الشاعى فيه. 

كا عسل الطريق الثعلب 

وهلا أضاً تخريج فيه ضعف لأن إصراطك| ظرف مكان مختص وكذلك الطريق فلا يتعدى إليه الفعل إلا بواسطة في» وما جاء 
خلاف ذلك شاذ 0 وعلى الضرورة أنشدوا: 

كا عسل الطريق التعلب 

وها فسن إلية ابد الحسين بن الذراوة من أن الصراط والطريق ظرف ميهم عض ارده عليه أجل اليه ال رك أن ع 
الأقعدن] معنى ما يتعلدى بنفسه فينتصب الصراط على أنه مفعول به ا بقعودي صراطك المستقيم ٠‏ 

نم لأينهم من بن أيديم ومن حَلفِهم وحن عنم وعن شائلهم ولا تجد أكرَهم شَكرِن| 

وقال الزمخشري: (فإن قلت) : كيف قيل من بين أيديهم ومن خلفهم بحرف الابتداء و إعن أيانهم وعن شمائلهم| بحرف امجاوزة» 
(قات) : المفعول فيه عدى إليه الفعل تعديته إلى المفعول به كما اختلفت حروف التعدية في ذلك اختلفت في هذا وكانت لغة تؤخذ 
ولا تقاس وما يفدتش عن حعة موقعها فقط فليا سمعناهم يقولون: جلس عن يمينه وعلى ٠‏ بمينه وعن شماله وعلى شهماله قلنا معنى على 
بمينه أله يمكن من جهة الهين تمكن المستعللى من المستعلي عليه ومعنى عن بمينه أنه جلس متجافياً عن صاحب الهين منحرفاً عنه غير 
ملاصق له ثم كثر حتى استعمل في المتجاني وغيره كا ذكرنا في فعال ونحوه من المفعول به قولهم رميت عن القوس وعلى القوس ومن 
القوس لأن السهم يبعد عنها ويستعليها إذا وضع على كبدها للرمي و,يبتدىء الريٍ منها فكذلك قالوا: جلس بين يديه وخلفه بمعنى في 
لأنبما ظرفان للفعل ومن بين يديه ومن خلفه لأنن الفعل يقع في بعض الجهتين كا تقول جثته من الليل تريد بعض الليل انتبى» 
وهو كلام لا بأس به وأقول إِنما خص بين الأيدي واللخلف بحرف الابتداء الذي هو أمكن في الإتيان لأنهما أغلب ما يجيء العدو 
منهما فينال فرصته وقدم بين الأيدي على اخلف لأنها الجهة التي تدل على إقدام العدو وبسالته في مواجهة قرنه غير خائف منه والخلف 
من جهة غدر ومخاتلة وجهالة القرن بمن يغتاله ويتطلب غرّته وغفلته وخص الايمان والشمائل الحرف الذي يدل على امجاوزة لانهما 
ليستا بأغاب ما يأتي منهما العدو وإنما بتجاوز إتيانه إلى الجهة التى هي أغلب في ذلك وقدمت الأيمان على الشمائل لأنها الجهة التى هي 
القوية في ملاقاة العدوٌء وبالأيمان البطش والدفع فالقرن الذي يِأتي من جهتها أبسل وأشجع إذ جاء من الجهة التى هي أقوى في الدفع 
والشمائل جهة ليست في القوة والدفع كالأيمان. 

وهذه اجملة المنفية يحتمل أن تكون داخلة في خبر القسم معطوفة على جوابه ويحتمل أن تكون استئناف إخبار لي مقسما عليه أخبر 
أن سعايته وإتيانه إياهم من جميع الوجوه يفعل ذلك وهو هذا الإخبار منه كان على سبيل التظني لقوله |ولقد صدق عليهم إبليس 
ظنه] أو على سبيل العلل قولان وسبيل العلم إما رؤيته ذلك في اللوح الحفوظ أو استفادته من قوله إوقليل من عبادي الشكور| أو من 
الملاتكة بإخبار الله لهم أو بقوهم |أتجعل فيها من يفسد فيها| أو بإغواء آدم وذريته أضعف منه أو يكون قوى ابن آدم آسعة عشر قوة. 
المهور على أن الضمير عائد على الجنة واللهلاف فيه كاللحلاف في فاهبط متباقال اخرج مها مَذُُومًا مدحورًا| وهذه ثلاث أواص 
أعرون لوط الفا ضير م بالخروج عبرا و م بانفووج 557 الدم والطرد» وقال قتادة: |مذؤوماً] لعينا وقال الكلبي: 
علوما زقال كاقهة فقا وقيل: 00 |مدحوراً] مهدا من رحمة الله أوعن أطي أوتمن اللنة أويهق الترفيق أو من خراص 
المؤمنين أقوال متقارية» وقراً الزهري وأبو جعفر والأعش: مذوماً بضم الذال من غير همز فتحتمل هذه القراءة وجهين أحدهماء وهو 
الأظهر» أن تكون من ذأم المهموز سبل الحمزة وحذفها وألتقى حركتها على الذال والثاني أن يكون من ذام غير المهموز يذيم جاع .ببيع 
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فأبدل الواو بياء كا قالوا في مكل مكول» وانتصب إمدحوراً! على أنه حال ثانية على من جوز ذلك أو حال من الضمير في !مذ ؤوماً 
أو صفة لقوله |مذؤوما] . 

إقال ارج منبا توما ارا و تيك 9 لمان جومم 0 أجمعين | 

قر اجمهور لمن بفتح اللام الابتداء ومن موصولة و إلأملأن| جواب قسم محذوف بعد من تبعك وذلك القسم الحذوف وجوابه في 
موضع خبر من الموصولة» وقرأ امحدري ع عن أبي بكر عن عاصم إلمن تبعك منهم| بكسر اللام واختلفوا في تخريجهاء فقال ابن 
عطية: المعيق لأجل من تبعك منهم الأملأن) انتبى» فظاهر هذا التقدير أن الام تتعلق بلأملآن ويمتنع ذلك على قول ابمهور أن 
ما بعد لام القسم لا يعمل فيما قبلهء وقال الزعخشري بمعنى لمن تبعك منهم الوعيد وهو قوله الأملأن جهم متم أجمعين| على أن 
الأملأن] في محل الابتداء و إلمن تبعك! خبره انتبى فإن أراد ظاهر كلامه فهو خطأ على مذهب البصريين ن لأن قوله الأملأن] جملة 
هي جواب قسم محذوف فن حيث كونها جملة فقط لا يجوز أن تكون مبتدأة ومن حيث كونها جواباً للقسم يمتنع اه 
من هذه اليثية لا موضع ذا عن الأغراب وتيخ حيك. كوا ميدأة ا مروع من الإعراب ولا يجوز أن 00 اجحملة لا وضع ولا 
موضع لها بحال لأنه يلزم أن تكون في موضع رفع لا في موضع رفع داخلا عليها عامل غير داخل وذلك لا يتصور» وقال أبو الفضل 
عبد الرحمن بن أحمد بن الحسن الرازي: اللام متعلقة من الذأم والدحر ومعناه أخرج بباتين الصفتين لأجل أتباعك ذكر ذلك في كاب 
اللواج في شواذ القراات ومعنى إمنكم منك وممن تبعك فغلب اللحطاب على الغيبة ا تقول أنت واخوتك أكرمك. 

ويا آدم اسكن أنت وزوجك الجنة فكلا من حيث شئتما ولا تقربا هذه الجرة فتكونا من الظالمين. أي وقلنا يا آدم وتقدم تفسير هذه 
الآبة في البقرة. إلا أن هنا فكلا من حيث شئتما وفي البقرة وكلا منها رغداً حيث شما » قالوا: وجاءت على أحد محاملها وهو أن 
يكون الثاني بعد الأول وحذف رغداً هنا على سبيل الاختصار وأثبت هناك 1 وهذه مكية فوق المعنى هناك باللفظ. 
لله 

والظاهر أَنْ اللام لام كي قصد إبداء بواجا و مرتبتهما بذلك ويسوؤهما بكشف ما ينبغي ستره ولا يجتنيان نهى الله فيكونن هو 
وهما سواء في المخالفة هوأ ع بالسجود فأبى» وهما مهيا فلم ينتبياء وقال قوم :إن لام الصيرورة لأنه يكن له عل هذه العقوة لخخصوصة 
فيقصدها. 

وقرأ اهور ووريفوسوس كما شين 0 هما مَا و ووري هما من سوءتيما وَقَالَ ما تبك 4و عن هذه الشجَرَة إلا أن تَكُونا 


لكين أو تكونًا 7 دين * وقاسعهم] ِف ل 9 التصحين | » وقرأ عبد الله أوري بإبدال الواو همزة وهو بدل جائز» وقرأ ابن وثاب 
ما وري بواو مضمومة من غير واو بعدها على وزن كسسبى» وقراً مجاهد والحسن من نيوتييا بالإفراد وأسبيل الهمزة بإبداها آنا وادغام 
الواو فيهاء وقرأ الحسن أيضاً وأبو جعفر بن القعقاع وشيبة بن نصاح من سواتهما بتسههل الحمزة وتشديد الواو» وقرىء من سواتهما 
بواو واحدة وحذف الحمزة ووجهه أنه حذفها وألتقى حركتها على الواو فن قرأ باجمع فهو من وضع امع موضع التثنية كراهة اجتماع 
مثلين ومن قرأ بالإفراد قن وضعه موضع التثنية ويحتمل أن يكون اجمع على أصل وضعه باعتبار أن كل عورة هي الدبر والفرج وذلك 
أربعة: فهي جمع وإلا أن تكونا ملكين استثناء مفرغ من المفعول من أجله أي ما نهاما ربكا لشيء إلا كراهة أن تكونا ملكين ويقدره 
الكوفيون إلا أن تكونا وإضمار الاسم وهو كراهة أحسن من إضمار الحرف وهو لا. 

0 مفاعلة تقتضي المشاركة في الفعل فتقسم لصاحبك ويقسم لك تقول قاسعت فلاناً خالفته وتقاسما تحالفاً وأما هنا فعنى وقاسمهما 
أقسم لما لأنْ المين لم يشاركاه فيبا. وهو كقول الشاعر: 

وقامعهما بالله جهداً لأنتم 

لذ من السّلوى إذا ما نشورها وفاعل قد يأتي بمعنى أفعل نحو باعدت الشيء وأبعدته» وقال ابن عطية وقاسمهما أي حلف لمما وهي 
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مفاعلة إذ قبول المحلوف له وإقباله على معنى الهين كالقسم وتقريره وإن كان بادي الرأي يعني انبا عق واحد» :وقال الإعتشرى» كآنه 
قال لما أقسم لما أني لمن الناصحين راذا اهم بالله إنك لمن الناصحين» لفعل ذلك مقاسمة ينهم أو أقسم لها اللضييية قينا 
له بقبوها أو أخرج قسم إبليس على وزن المفاعلة لأنه اجتهد فيا اجتهاد المقاسم انتبى» وقرىء وقاسعهما بالله ولكاوقاسههما إِني لك 
ْنَ النصحين| متعأق بحذوف تقديره ناص لك أو أعني أو بالناحين على أن أل موصولة وتسوخ في الظرف وامجرور ما لا ,تسا في 
غيرقنا أو غل .أن أل لتخريف انين لا موصولة أوجه مقولة: 

وقال الأزهري: هذه الكلمة أصلان أحدهما أن الرجل يدلي دلوه في البثر ليأُخذ المائ فلا يجد فيها ماءء وضعت التدلية موضع الطمع 
فيما لا فائدة فيه فيقال: دلآه أي أطمعه الثاني جرخا على أن الشجرة والأصل فيه دللهما من الدال والدلالة وهما الجراءة انتبى» 
فأبدل من المضاعف الأثير عرف علة» كا قالوا: 7 نظنيت وأصله تظننت. 

والأولى أن يعود الضمير في عليهماقدشُمًا يغرور فَلََا ( اشر يدانت هما سوءتهها وَطفقًا يتخصفان علييما من ورق الجنة] على عورتيهما 
كأنه قيل | يخصفان! على راتفا عق وزق 'القةدوكاة معيو الاين لأن ابجمع ف ان 1 ان يعود الضمير على آدم 
وجرا لأنه تقرر في عم العربية أنه لا يتعدى فعل الظاهر والمضمر المتصل إلى المضمر المتصل المنصوب لفظا أو حلا في غير باب ظن 
وفقد وعلم ووجد لا يجوز زيد ضربه ولا ضربه زيد ولا زيد مى به زيد فلو جعلنا الضمير في إعليهما| عائداً على آدم وحواء للزم من 
ذلك تعدّى يخصف إلى الضمير المنصوب حلا وقد رفع الضمير المتصل وهو الألف في يخصفان فإن أخل ذلك على حذف مضاف 
مراد جاز ذلك وتقديره يخصفان على بدنيهماء قال ابن عباس: الورق الذي خصفا منه ورق الزيتون» وقيل: ورق جر التين» 0 
ورق الموز ولم يبت تعيينها لا في القرآن ولا في حديث صحيح» وقرأ أبو السمال |وطفقا] بفتح الفاء» وقرأ الزهري إيخصفان| من 
أخصف فيحتمل أن يكون أفعل بمعنى فعل ويحتمل أن تكون الهمزة للتعدية من خصف أي يخصفان أنفسبماء وقرأ الحسن والأعرب 
ومجاهد وابن وثاب إيخصفان| بفتح الياء وكسر الخاء والصاد وشدهاء وقرأ الحسن فيما روى عنه محبوب كذلك إلا أنه فتح اللحاء» 
ورويت عن ابن بريدة وعن يعقوب» وقرىء إيخصفان! بالتشديد من خصف على وزن فعل» وقرأ عبد الله بن يزيد إيخصفان| بضم 
الياء واتلحاء وتشديد الصاد وكسرها وتقرير هذه القراآت في عل العربية. 

إوناداهما ربهما ألم أنبكما عن تلكا الشجرة وأقل لكا إن الشيطان لكا عدو مبين! لما كان وقت الهناء شرف بالتصريم باسمه في النداء 
فقيل ويا آدم اسكن وحين كان وقت العتاب أخبر أنه ناداه ولم يصرح باسعه. 

وقيل: النداء لآدم على الحقيقة ولم يرو قط أن الله كلم حواء والنداء هو دعاء الشخص بامعه العلم أو بتوعه أو بوصفه ولم يصرح هنا 
بشيء من ذلك واجخملة معمولة لقول محذوف أي قائلا: ألم أنبكا وهو استفهام معناه العتاب على ما صدر منهما. 

قيل: ألم أنبكما عن تلكا فأشير إلى الشجرة باللفظ الدال على البعد والإنذار بالحروج منها |وأقل لكا! إشارة إلى قوله تعالى: |فقلنا يا 
0 إن هذا علو اكه واروقك ناد حرج من الحنة فتفنى | 

إقَالا ربنا طلم َنفْسًا وإن ل ل 

ولنكوان جواب قسم محذوف قبل |إن| كقوله إوان لم .ينتبوا عما يقولون مسن | التقدير والله إن لم يغفر لنا اننا تأت إن ن هذه 
ولام التوطئة قبلها كموله إلئن لم .ينته | : 

إقال فيها تحيون وفيها تموتون ومنها تخرجون] . هذا كالتفسير لقوله إولكم في الأرض مستقر ومتاع إلى حين| أي بالحياة إلى حين 
الموت ولذلك جاء قال بغير واو العطف إذ الأكثر في لسان العرب إذا لم تكن الملة تفسيرية أو كالتفسيرية أن تعطف على اججملة قبلها 
فتقول قال فلان كذاء وقال ؟ذا وتقول زيد قائم وعمرو قاعد ويقل في كلامهم قال فلان كذا قال كذا وكذلك يقل زيد قائم مرو 
قاعد وهنا جاء إقال اهبطوا| الآية إقال فيها تحيون| لما كانت كالتفسير لما قبلها وتمم هنا المقصود بالتنبيه علي البعث والنشور بقوله 
إومنها تخرجون| أي إلى الجازاة بالثواب والعمّاب وهذا كقوله إمنها خلقنا م وفيها نعيدم ومنها نخرجك تارة أخرى] . وقرأ الأخوان 
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وابن ذكوان تخرجون] مبنياً للفاعل هنا وفي الجاثية والزخرف وأول الروم وعن ابن ذكوان في أول الروم خلاف» وقرأ باقي السبعة 
مبنيا المفعول. 

يت آم ا أقا عا ناير زب وها وش القدى ذل حا من نت الم يود 

وعطف الريش على إلباساً) يقتضي المغايرة وأنه قسيم للباس لا قسم منه» وقرأ عثمان وابن عباس والحسن ومجاهد وقتادة والسلمي 
وعلٍ بن اللسين وابنه بريد واب رجاء وزر بن حبيش وعاصم 2 رواية وأبو عمرو في رواية ورياشاء فقيل: هما مصدران بمعنى واحد 
راشه الله يريشه ريشاً ورياشاً أنعم عليه» وقال الزعخشري: جمع ربش كشعب وشعابء وقال الزّجاجٍ: هما اللباس؛ وقال الفراء: هما ما 
يستر من ثياب ومال كا يقال لبس ولباس» وقال معبد الجهني: الرياش المعاش» وقال ابن الأعرابي: الريش الأكل والشرب والرياش 
المال المسغاده وقيل: الرلكن ما يط والزياشن ما بطين: 

وقرأ الصاحبان والكسائي: إولباس التقوى| بالنصب عطفاً على المنصوب قبله» وقرأ باقي السبعة بالرفع» فقيل هو على إضمار مبتداً 
محذوف أي وهو لباس التقوى قاله الجاج إوذلك خير| على هذا مبتدأ وخبر وأجاز أبو البقاء أن يكون ولباس] مبتدأ وخبره حذدوف 
تقديره ولباس التقوى ساتر عوراتكم» وهذا ليس بشيء والظاهر أنه مبتدأ ثان إوخير خبره! واجخملة خبر عن |ولباس التقوى| والرابط 
اسم الإشارة وهو أحد الروابط اللمس المتفق عليها في ربط اجملة الواقعة خبراً للمبتدأ إذا لم يكن إياه» وقيل: ذلك بدل من لباس» 
وقيل: عطف بيان» وقيل: صفة وخبر |ولباس| هو |خير] » وقال الحوفي: وأنا أرى أن لا يكون ذلك نعتاً للباس التقوى لأَنَّ الأسماء 
المهمة أعرف مما فيه الألف واللام وها أضيف» إل الالت واللام وسابل النفث. أن يكوك منآونا للمنعوت أو أقل منه تغريقاً فإن 
كان قد تقدم قول أحد به فهو سبو وأجاز الحوفي أن يكون ذلك فصلا لا موضع له من الإعراب ويكون إخيرأ 0 لقوله إولباس 
التقوى! لخعل اسم الإشارة قله العم أعلم أحداً قال ذا وأما قوله فإن كان قد تقدم فول "هد يه افير سين فقن 1ه أو 
عطية وقال: هو أنبل الأقوال ذكره أبو على في الة انتبى؛ وأجازه أيضاً أبو البقاء وما ذكره الحوفي هو الصواب على أشبر الأقوال في 
تاب اللقارف :ق | عيدد اناد أن بولبانتن التقوى خير بإسقاط ذلك فهو مبتدأ وخبر. 

وينزع حال من الضمير في أخرجيبنى ادم لا يفتتشكر الشيطن © أَخرج ويم من الجنة اها انها ار محا اسر وتيا 1 ا 
من |أبويكم| لأن اجملة فيها ضير الشيطان وضير الأبوين فلو كان بدل ينزع نازعاً تعين الأول لأنه إذ ذاك اوجوز الثاني 000 
جرى على غير من هوله فكان يجب إبراز الضمير وذلك على مذهب البصريين وينزع حكاية أمى قد وقع لأن نزع اللباس عنما كان 
قبل الإخراج ونسب النزع إلى الشيطان لما كان متسبباً فيه. 

إِنَا جعلنا الشيطين أولياء لذبن لا يوْمنون | 

والظاهر أن الضمير في أنه عائّد على الشيطان» وقال الزمخشري: والضمير في إأنه! ضير الشأن والحديث انتبى» ولا ضرورة تدعو إلى 
هذا إوقبيله! معطوف على الضمير المستكن في إيرا 5| ويجوز أن يكون مبتدأ محذوف احبر أو معطوفاً على موضع اسم إن على مذهب 
من يجيز ذلك وقراً اليزيدي إوقبيله| بصب اللام عطفا على اسم إِنْ إن كان الضمير يعود على اليطان |وقبيله| مفعول معه أي مع 
يله وقرس م شاك بف عوك 3 روس اذاه لفن كد أن يكون عائداً على الشيطان إوقبيله| إجراء له مجرى اسم الإشارة 
فيكون كقوله: 

اطو ا سراد ٍ ٍ 

كأنه في الجلد توليع الببق أي كان ذلك ويحتمل أن يكون عاد الضمير على الشيطان وحده لكونه رأسهم وكبيرهم وهم له تبع و 
المفرد بالمبي أولا. 

إقل أ ري بالقسط وأقيموأ وجوهكر عند كل مسجد وادعوه ه مخلصين له الذي © بدا ف تعودونَ * فَرِيقًا هدَى وَقْرِيقًا حق علوم 
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سَ سا بير يرو 7 امه شير شم وسو 2 20 0 


الضللة !: نهم اذا الشيطين أو أولياءة من من دون لَه ويحسبون أنهم يدون * ِنْسَادم حدوأ ريك عند كل مسجد وكلوأ شريو و 
را إن لأ يجب الْسْرف] 
بدأ الشيء أنشأه واخترعه؛ امل ال حيوان المعروف وجمعه جمال وأجمل ولا يسمى جملاً حتى يبلغ أربع سنين واجمل حبل السفينة ولغاته 
تأت في المرجات. سم اللبياط ثقبه وتضم سين سم وتفتح وتكسر» وكل ثقب في أنف أو أذن أو غير ذلك؛ فالعرب تسميه سما والخياط 
وهما آلتان كإزار ومئزر ولحاف وملحف وقناع ومقنع. الغل الحقّد والإحنة انحفية في النفس وجمعها غلال ومنه الغلول أخذ في 
خفاء. نعم حرف يكون تصديقاً لإثبات محض أو لما تضمنه استفهام وكسر عينها لغة لقررش وإبدال عينها بالحاء 002 
بعد نفي يراد به التقرير نادر. الأعراف جمع عرف وهو المرتفع من الأرض. قال الشاعى: 
كل كاز حمه يناف 
كالجبل الموفى على الأععراف وقال الشماخ: 
فظلت بأعراف تعادي كأنها 
رماح نحاها وجهة الرخ راكد ومنه عرف الفرس وعرف الديك لعللوهما. الستة رتبة من العدد معروفة وأصلها سدسة فأبدلوا من 
السين تاء ولزم الإبدال ثم أدغموا الدال في التاء بعد إبدال الدال بالتاء ولزم الإدغام وتصغيره سديس وسديسة. الحث الإعجال حثثت 
فلاناً فأحئثت قاله الليث وقال: فهو حثيث وبحثوث |وأقيموا وجوهك عند كل مسجد وادعوه مخلصين له الدين| ٠‏ وأقيموا معطوف 
على ما بحل إليه المصدر الذي هو القسط أي بأن أقسطوا وأقيموا وكا بحل المصدر لأن والفعل الماضي نحو عبت من قيام زيد وخرج 
أي من أن قام وخرج أله والمضارع نحو: 
للبس عباءقي وتقر عيني 
أي لأن ألبس عباءة وتقر عي كذلك يخل لأن وضل الأ آلا ترى أن أن توصل بفعل الأس مو كتبت إليه بأن فم > توضل 
بالماضي والمضارع بخلاف ما المصدرية فإنها لا توصل بفعل الأأص وبخلاف كي إذا لم تكن حرفاً وكانت مصدرية فإنها توصل بالمضارع 
فقط ولا أشكل هذا التخريج جعل الزمذخشري |وأقيموا! على تقدير وقل فقال: أقيموا فيحتمل قوله وقل أقيموا أن. يكون |أقيموا 
معمولاً لهذا الفعل الملفوظ به» ويحتمل أن يكون قوله | وأقيموا! معطوفاً على |أمس ربي بالقسط| فيكون معمولا لقل الملفوظ بها أولاً 
وقوه لين انا معطوفة عليها وعى ما خرجناه نحن بكرن فٍ خير معمول آمر» وقيل؛ |وأقيموا| معطوف على أ محذوف تقديره 
فأقبلوا وأقيمواء فرِيقًا هدَى وفَرِيقًا حق عَليِم الصَلَلَة| ! |فريقً] نصب على الحال وفريقاً عطف عليه واجملة من |هدى| ومن | حق| 
في موضع الصفة لما قبله وقد حذف الضمير من جملة الصفة أي هداهم» وجوز أبو البقاء أن يكون إفريقاً) مفعول |هدى| |وفريقاً] 
مفعول أضل مضمرة واجملتان الفعليتان حال» وهدى على إضمار قد أي تعودون قد هدى فريقاً وأْضلّ فريقا» وعلى المعنى الأول يحسن 
الوقف على العودوه ويكون فريقاً] مفعولاً ببدى ويكون |وفريقا] منصوباً بإضمار فعل يفسر قوله |حق علهم الضلالة| » وائتصاب 
قله تعالى | وفريقا َ( بفعل اه قل مك ل د عليم الضلالة اتمى؛ وى عاذي عل مدهت الاعزالنه قل 
مَنْ حدم يهال تي رج لمياده الت من الذي ل جى يامو فى الح لديا حَالِصَ يم اليم كدَلِكَ تل الآيتِ 


والزيئة فعلة من التزين وهو أسم ماعل به من ثياب وغيرها كقوله وازْينت أي بالنبات. 

قرأ قتادة قل هي لمن آمنء وقراً نافع |خالصة| بالرفع» وقرأ باقي السبعة بالنصب فأما النصب فعلى الحال والتقدير إقل هي] مستقرة 
إللذين آمنوا| في حال خلوصها لهم يوم القيامة وهي حال من الضمير المستكن في الجار وامجرور الواقع خبراً لي و إفي الحياة| متعلق 
بامنوا ويصير المعنى قل هي خالصة يوم القيامة لمن امن في الدنيا ولا يعني بيوم القيامة وقت الحساب وخلوصها كونهم لا يعاقبون علبها 
وإلى هذا المعنى يشير تفسير ابن جبير» وجوزوا فيه أن يكون خبراً بعد خبر والحبر الأول هو إلاذين آمنوا| و إفي الحياة الدنيا| متعاق 
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ما تعاق به للذين وهو الكون المطلق. 
وقال أبو علي في احجة ويصح أن يعلق قوله إفي الحياة الدنيا| بقوله | حرم ولا يصح أن يتعلق بقوله أخيج لعباده] ويجوز ذلك وان 
فصل بين الصلة والموصول بقوله !هي للنين آمنوا] لأن ذلك كلام شد القصة وليس بأجني 0050 كا جاز ذلك في قوله إوالنين 
كسبوا السيئات جزاء سيئة بمثلها وترهقهم ذلة] فقوله: إوترهقهم ذلَة| معطوف على |كسبوا| داخل في الصلاة والتعلق بأخرج 
هو قول الأخفش» ويصح أن يتعلق بقوله |والطيبات| ويصح أن يتعلق بقوله إمن الرزق! انتبى. وتقادير أبي على والأخفش فيا 
تفكيك للكلام وسلوك به غير ما تقتضيه الفصاحة» وهي تقادير أعجمية بعيدة عن البلاغة لا تناسب في كاب الله بل لو قدّرت في شعر 
الشنفري ما ناسب والنحاة الصرف غير الأدباء بمعزل عن إدراك الفصاحة وأما تشبيه ذلك بقوله إوالذين كسبوا] فليس ما قاله بمتعين 
فيه بل ولا ظاهر بل قوله إجزاء سيئة بمثلها| هو خبر عن النبي أي جزاء سيئة منهم بمثلها وحذف منهم إدلالة المعنى عليه كما حذف 
من قولهم السمن منوان درهم أي منوان منه وقوله |وترهقهم ذلة] معطوف على إجزاء سيئة بمثلها| وسيأتي توضيح هذا بأكثر في 
يوضع إن شاء الله تعالى. 
|ولكل م أل ذا 1 أجلم لا بتارو اع 0 ستَقد مون | 
اع الأجل لأنه اسم جنس أو لتقارب أعمال أهل كل عصر أو لكون التقدير لكل واحد من أمة» وقال ابن عطية لفظ عنى به 
الجزء القليل من الزمان والمراد جمع أجزائه انتبى» والمضارع المنفي بلا إذا وقع في الظاهر جواباً لإذا يجوز أن يتلقى بفاء الجزاء ويجوز 
أن لا يتلقّى بها وينبغى أن يعتقد أن بين الفاء والفعل مبتدأ محذوفا وتكون اجملة إذ ذاك إسمية واباملة الإسمية إذا وقعت جواباً لإذا 
فلا بد فيها من الفاء أو إذا الفجائية» قال بعضهم: ودخلت الفاء على إذا حيث وقع إلا في يونس لأنها عطفت جملة على جملة يينهما 
اتصال وتعقيب فكان الموضع موضع الفاء وما في يونس يأتي في موضعه إن شاء الله انتبى» وقال الحوفي ولا ستقدمون معطوف على 
إلا يستأخرون| انتبى» وهذا لا بمكن لأنّ إذا شرطية فالذي يترتب عليها إنها هو مستقبل ولا يترتب على مجىء الأجل في المستقبل إلا 
مستقبل وذلك يتصور في انتفاء الاستتخار لا في انتفاء الاستقدام لأنّ الاستقدام سابق على مجيء الأجل في الاستقبال فيصير نظير 
قولك إذا قت في المستقبل لم يتقدم قيامك في الماضي ومعلوم أنه إذا قام في المستقبل ل يتقدم قيامه هذا في الماضي وهذا شبيه بقول 
رهيلا 
بدالى أل لبت درك :ها مق 
ولا سابقاً شيئاً إذا كان جائيا ومعلوم أن المي إذا كان جائياً إليه لا يسبقه والذي تخرج عليه الآية أ قوله ولا يستقدمون| منقطع 
من الجواب على سبيل استئناف إخبار أي وهم لا يستقدمون الأجل أي لا يسبقونه وصار معنى | ا الأجل ولا 
ارون عنه. 
ين آدم ما يك سل منكز قُصونَ لكات قن الى وأَسْلَحَ ذلا حَوفٌ علهيم ولا هم يحون 
هذا اتخطاب لبي . ٠‏ قبل: هو في الأول» وقيل: هو مراعى به وقت الإنزال وجاء بصورة الاستقبال لتقوى الإشارة بصحة النبوة 
إلى مد وما في إما تأكيد» قال ابن عطية وإذا لم يكن ما لم يجحز دخول النون الثقيلة انتبى» وبعض النحويين يجيز ذلك وجواب 
الشرط إفن اتقى! فيحتمل أن كرون من قرط وجوابه إفلا خوف! وتكون هذه اجملة الشرطية مستقلة بجواب الشرط الأول من 
جهة اللفظ ويحتمل أن تكون من موصولة فتكون هذه اجملة والتي بعدها من قوله إوالذين كدذبوا| جموعهما هو جواب الشرط وكأنه 
قصد بالكلام التقسيم وجعل القسمان جواباً الشرط أي إإما يأتينكم] . 
ايت كوأ بسكيو حنم أو أب نار هم فا لون * قن أظل. من امرَى عل الله كبا أ كدب باع وق 


سا وى م وو 00 وعم سداس وله 


اهم تصيدهم من الكت حت إذَا جآءتهم رسأنًا يتوف و نهم قَالوأ أن ما كنتم تدعو من دون الله قالوأ جوأ عا ويدوا عل أشبم 
. نهم كنوأ كفرينَ] 
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تقدم الكلام على حتى إذا في الأوائل الأنعام» ووقع في التحرير حت | هنا ليس بغاية بل هي ابتداء وجر واجملة بعدها في موضع 8 

وهذا وهم بل معناها هنا الغاية والحلاف فيبا إذا كانت حرف ابتداء أهي حرف جر وابخملة بعدها في موضع جر وتتعلق بما قبلها كأ 

تعلق حروف الجر ام ليست حرف جر ولا نتعلق بما قبلها تعلق حروف الجر من حيث المعنى لا من حيث الإعراب قولان: الاول 

لابن درستويه والزجاج» والثاني يجمهور وإذا كانت حرف ابتداء فهي للغاية ألا تراها في قول الشاعى: 

سريت بهم حق تكل مطيهم 0 

وحتى الجياد ما يقدن بارسان وقول الآخر: 

فا زالت القتلى تمح دماءها 

إنجلة خى ماءتدجلة أشكل 

تفيد الغاية لأن المعنى أنه مد همهم في السير إلى كلال المطي والجياد ومجت الدماء إلى تغيير ماء دجلة. قال الزخشري: وهي حتق 

التي ببتدأ بعدها الكلام انتبى» وقال ال حوفي وحتى غاية متعلقة بيناً لهم فيحتمل قوله أن يريد التعلق الصناعي وأن يريد التعلق المعنوي 
0 في موضع ال حال وكتبت [أغا| متصلة وكان قياسه كابتها بالانفصال لأن ما موصولة كهي في أن ما توعدون لآت] إذ 

لتقدير أبن الالمة كم تعبدون؟ 

ويحتمل |وشبدوا! أن يكون مقطوعاً على إقالوا! فيكون من جملة جواب السؤال ويحتمل أن يكون استئناف إخبار من الله تعالى 

بإقرارهم على أنفسهم بالكفر ولا تعارض بين هذا وبين قوله |والله ربنا ما كا مشركين| لاحتمال ذلك من طوائف غفتلفة أو في 

أوقات وجواب سولهم ليس مطابقاً من جهة اللفظ لأنه سؤال عن مكان؛ وأجيب بفعل وهو مطابق من جهة المعنى إذ تقدير السؤال 

ما فعل معبودوك من دون الله مع إقالوا لوا عنا| . 

قَالَ ادخلوأ فى أمم مد قد خَلَفْ من َل من الجن وَالإنْسٍ فى الثار كينا حك أذ ل نا حت إِذَا اداركوأ فا بميعًا قَالَتْ 

خرَاهم وهم را ؤلاء سنا َم ان نان ارفاك كز عونك بلكونا رن 

أي يقول الله هم أي لكفار العرب وهم المفترون الكذب والمكذبون بالآيات وذلك يوم القيامة وعبر بالماضي لتحّق وقوعه وقوله ذلك 

على لسان الملاككة ويتعلق في أمم في الظاهر بادخلوا والمعنى في جملة |أمم] ويحتمل أن يتعلق بمحذوف فيكون في موضع الحال و |قد 

خلت من قبلع| أي تقد متم في الحياة الدنيا أو تقدمتكم أي تقدم ذخوها في النار وقدم الجن لا:بم الآصل في الإغواء والإضلال 

ودلٌ ذلك على أن عصاة الجن يدخاون النارء وفي النار متعلق بخلت على أن المعنى تقدم دخوها أو محذوف وهو صفة لأمم أي في أمم 

سابقة في الزمان كائئة من الجن والإفس كثئنة في النار أو بادخلوا على تقدير أن تكون في بمعنى مع وقد قاله بعض المفسرين فاختلف 

مدلول في إذ الأولى تفيد الصحبة والثانية تفيد الظرفية واذا اختلف مدلول الحرف جاز أن يتعلق اللفظان بفعل واحد ويكون إذ ذاك 

|ادخلوا| قد تعدى إلى الظرف المختص بف وهو الأصل وإن كان قد تعدى في موضع آخر بنفسه لا بوساطة في كقوله |وقيل ادخلا 

النار) !ادخلوا أبواب جهن | ويجوز أن تكون في باقية على مدلولها من الظرفية و إفي النارا كذلك ويتعلقان بلفظ !ادخلوا] وذلك على 


7 إفي النار! بدل اشمّال كقوله إقتل أصحاب الأخدود النار| ويجوز أن يتعدى الفعل إلى حرفي جر بمعنى واحد على طريقة 
١‏ 


قال ع ف م د فد حلت يمن َم من الْنّ وَالإنسٍ فى ار كنا حلت اق لعلف لحاسو ان دار كوا فيا ميا قَالَتَ 
ا 


| 
أ 


نه له مر سا 


هم لأوهم رينا مولا أَصَلُوا فَائم م عدَابًا ضعْمًا من الا قَالَ لكي ضف ولكن ل تَعُونَ| 

خق انه 1 فليا والمم أ لكر رع قر راع مسي بدا اك 20 لاي ولاو وا روات اغيم نيا 
وقرأ مجاهد بقطع الألف وسكون الدال وفتح الراء بمعنى أدرك بعضهم بعضاء وقرا حك دروكا ب بضم الهمزة وكسر الراء أي ادخلوا في 
إدراكهاء وقال مكى في قراءة مجاهد: إنها ادركوا شد الدال المفتوحة وفتح الراء قال وأصلها 07 وكا افتماوك وقرا ان مسكود 
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والأمش تداركوا ورويت عن أب عمر انتبى» وقال أبو البقاء» وقرىء إذا |اداركوا] بألف واحدة ساكنة والدال بعدها مشددة وهو 

جمع بين ساكنين وجاز في المنفصل كا جاز في المتصل» وقد قال: بعضهم اثنا عشر بإثبات الألف وسكون العين انتبى ويعني بقوله 

كا جاز فى المتصل نحو الضالين وجان. 

وأخرى هنا بمعنى آخخرة مؤنث آخر فقابل أول لا مؤنث له آخخر بمعنى غير لقوله إوزر أخرى| واللام في الأولاهم | لام السبب أي 

0 دافم لأن بحاي ان لا معيم؛ 

اوقالت وهم اهم نَا كن لكر ينا من فَضْلٍ دوقو العَذّات عا م ون 

أي قالت الطائفة المتبوعة للطائفة المتبعة واللام في لأخرا هم لام التبليغ نحو قلت لك اصنع كذا لأن االخطاب هو مع عام لاف 

اللام أي في |لأولاهم| فإنها كا وقال مجاهد: معنى إمن فضل!| من التخفيف لما قال الله إلكل ضعف| قالت الأولى للأخرى لم 

تبلغوا أملا بأنَ عذابك5 أخفٌ من عذابنا ولا فضلتم بالإسعاف اتتبىء والفاء في إفا| قال الزمخشري: عطفوا هذا الكلام على قول الله 

تعالى للسلفة إلكل ضعف | والذي يظهر أن المعنى انتفاء كون فضل عليهم من السفلة في الدنيا إسبب اتباعهم إياهم وموافقتهم لحم في 

الكفر أي اتباعم | يان وعدم اتباعم سواء لأتكم كتتم في الدنيا أقل عندنا من أن يكون لك علينا فضل باتباعكم بل كفرتم اختياراً لا 

إنا حملنا ثم على ذلك ارا وأ قوله إنها!| معطوف على جملة محذوفة بعد القول ولعلا مابسى من العلام والتقدير قالت أولاهم 

اهم ما دعازم الله بأنا أضللنا 5 وسؤالكم ما سأئم فا كان لك علينا من فضل بضلالم دا قوله إفذوقوا العذاب] من كلام 

أرق فطانا الأخرى على سبيل التشفي منهم وأن ذوق العذاب هو بما كسبت من الاثام لا بسبب دعوا م أنا أضللنا ى» وقيل: 

إفذوقوا| من خطاب اله لميعهم. 

لحم من جم مباد و ومن فوقهم غواش وكدلك نجْزِى الطَلبين! 

والتنوين في غواش تتنوين صرف أو تنوين عوض قولان وتنوين عوض من الياء أو من الحركة قولان كل ذلك مقرر في عم النحوء 

وقرىء إغواش | بالرفم كقراءة عبد الله إوله الجوار المنشكات| . 

إوَالدِيحَامنواً وعملوأ الصلحّات لا نكل تسا إلا وسَعَها وك أصحب الجئة هم فيها خَلِدونَ| 

والذين اجملة من إلا تكلف نفساً] منهم أو اجخملة من |أولئك] وما بعده وتكون جملة إلا نكلف] اعتراضاً بين المبتدأ واللحبره وفائدته أنه 
لا ذكر قوله وعملوا الصالحات نبه على أن ذلك العمل وسعهم وغير خارج عن قدرتهم وفيه تنبيه للكفار على أن الجنة مع عظم مجالها 

يوصل إليها بالعمل السبل من غير مشقة» وقال الزمخشري: جملة معترضة بين المبتدأ واللحبر للترغيب في اكتساب ما لا يكتنبه وصف 

الواصف من النعيٍ الخالد مع العظيم بما هو من الواسع وهو الإمكان الواسع غير الضيق من الإيمان والعمل الصالح انتبى» وفيه دسيسة 

الاعتزال» | تجري حال قاله الحوفي قال: والعامل فيه | نزعنا| » وقال أبو البقاء: حال والعامل فيها معنى الإضافة وكلا القولين لا يصح 

لأن | تجري] ليس من صفات الفاعل الذي هو ضير إنزعنا| ولا صفات المفعول الذي هو إما في صدورهم| ولأن معنى الإضافة لا 

يعمل إلذ إذا كانت إضافة مكن السافته أن يعمل إذا جره من الاضافة رهما أوتضياً قيما بعذه والظاهر أندجمر هتانق عن اضقة 

حالهم. 

ناما بى سُدُورهم ين لت من نهم لوأو الحد يِه الى هدَانًا هَذَا وما مَا لمتدى ولا أَنْ هَدَانًا الله لقَد جاءث 


0 اين 0 


رسل ربنا باحق راك ل الح روما 5 ا كنم تعملون! 

قال أبو البقاء: وما كما الواو حال ويجوز أن تكون مستأنفة انتبى» والثاني: أظهر. وقرا ابن عامى ما كا بغير واو وكذا هي في مصاحف 
أهل الشام وهي على هذا جملة موضحة للأولى ومن أجاز فيها الحال مع الواو يذبغي أن يجيزها دونهاء والذي تقتضيه أصول العربية أَنْ 
جواب إلولا| محذوف إدلالة ما قبله عليه أي إلولا أن هدانا الله ما كا لنبتدي أو لضالنا لأنَ إلولا] للتعليق فهي في ذلك كأدوات 
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الشرط على أن بعض الناس 0 قوله إلولا أن رأى برهان 0 0 أنه جواب تقدم وهو قوله إوهم بها| وسيأتي ذلك إن شاء الله 


ام عل لطن 7 

وأن يحتمل أن تكون الخففة من الثقيلة أي ونودوا بأنه إتلك الجنة| واسمعها ضمير الشأن يحذف إذا خمّفت ويحتمل أن تكون |أن| 

مفسرة لوجود شرطها وهما أن يكون قبلها جملة في معنى القَول وبعدها جملة وكأنه قيل: إتلكم الجنة] . 

قال ابن عطية إتلكم] إشارة إلى غائبة فإما لأنهم كانوا وعدوا بها في الدنيا فالإشارة إلى تلك أي إتلك.| هذه |الجنة] وحذفت هذه 

واما قبل أن يدخلوها واما بعد الدخول وهم مجتمعون في موضع منها فكل غائب عن منزله انتبى» وفي كاب التحرير | وتلكم| إشارة 

إلى غائب وإئما قال هنا إتلك| لأنهم وعدوا بها في الدنيا فلأجل الوعد جرى اللحطاب بكلمة العهد رد المج وا اد 

الاستخبار عن عائّشة كيف تيك للعهد السابق انتبى» و |الجنة| جوزوا فيها أن تكون خبراً لتلكم و إأورئقوها| حال كقوله إفتلك 

بيوتهم خاوية| و“قاك أب اليقاء: حال من |الجنة! والعامل فيها ما في تلك من معنى الإشارة وله حور أن كرون حالاً من تلك للفصل 

يشما بالفير لكوت المندا لا يعمل فى "اال اتى» .وق العامل ق' الال فى مكل هذا ويد قائماً خلاف. فى" التحو وأن يكون عتاً يدل 

و |أورثقوها! احبر أدغم النحويان وحمزة وهشام الثاء في التاء وأظهرها باقي السبعة. 

عبر بالماضي عن المستقبل لتحقق وقوعه وهذا لات قم وتوبيخ وتوقيف على مال الفريقين وزيادة في كرب أهل النار. 

وأق ف إختا أهل الله ماءوتاتاو ناد صمب دده أ حب :الذار ان قد وجد نا ا ردنا ر باجنا فل وعدم ما وعد ويك بحن 

الوأ نعم | بذكر المفعول وفي قصة أهل النار إما وعد| وم يذكر مفعول إوعد] لأن أهل الجنة مستبشرون بحصول موعودهم فذكروا 

ما وعدهم الله مضافاً إلهم ولم يذكروا حين سألوا أهل الجنة متعلق إوعد] بامم الخطاب فيقولوا: ما إوعد؟| ليشمل كل موعود من 

عذاب أهل النار ونعيم أهل الجنة. 

وغجل أن يكون حذف المفعول الذي لخطاب إدلالة ما قبله عليه وتقديره |فهل وجدتم ما وعد ربكم| » وقرأ ابن وثاب والأحمش 

0 إنعم| بكسر العين» ويحتمل أن تكون تفسيرية وأن تكون مصدرية مخففة من أن الثقيلة وإذا ولى الخففة فعل متصرف غير 
عاء فصل ينهما بقد في الأجود كقوله: !أن قد وجدنا! . 

3 أصعب: الجنة: صب انار أن قل وجدنا ما وعدنا ا فيل مدع قال ربك حَما هلوأ نحم دن مون ينهم أن لعلة 

ال عل الظليين| 

نهم تمل أن بكرن مشولا لأذن ويفضيل أن كرون سفة 3331 فالنافل. فيه عدوق» وق الألعران وان عامس الوق أن لمنة 

الله بتتقيل [أَنَّ] ونصب إلعنة| وعصمة عن الأعمش إن بكسر الحمزة والتثقيل ونصب إلعنة] على إضمار القول أو إتراء اذل عر 

لوقأ بلق الم أن يت ادزة خفة الوذ ور لعنة! على الابتداء وأن مخففة من الثقيلة أو مفسرة. 


سنت سا عه عتمم “لتيل الى :نو :لزه عير للد 


|ويتهما ٠‏ حَانُ وعل الأَعرَاف 18 يَعرفونَ مذ يميم نادو مض الجئة انسل عدر 1 حرها وهم بطمعون | 

أن سلام يحتمل أن [أن| تكون تفسرية وعخففة من الثقيلة و يدخلوها حال من المفعول أي ناداهم وهم في هذه الحال يعني أهل 
الجنة وهم يطمعون جملة خبرية لا موضع لما من الإعراب أي نادوا أهل الجنة غير داخليها ثم أخبر أنبم طامعون في دخوها قال معناه 
أبو البقاء» وقيل: المعنى ونادى أصحاب الأعراف أصعاب الجنة بالسلام وهم قد دخلوا الجنة وأهل الأعراف لم يدخلوها فيكون قوله 
إلم يدخلوها| حالاً من ضمير ونادوا العائد على أهل الأعراف فقط وهذا تأويل ابن مسعود وقتادة والسدّي وغيرهم» وقيل: |وهم 
يطمعون| حال من مير الفاعل في إيدخاوها| والمعنى لم يدخلوها في حال طمع لها بل كانوا في حال يأس وخوف لكن عمهم عفو 
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الله. 

وقال الزعذشري: (فإن قلت) : ما محل قوله لم يدخلوها وهم يطمعون| ؟ إقلت) : لا محل له لأنه استتناف كأنَّ سائلاً سأل عن 
أصحاب الأعراف فقيل له إل يدخلوها وهم يطمعون! يعني أن دخولهم الجنة استأخر عن دخول أهل الجنة فلم يدخلوها لكونهم 
محبوسين وهم يطمعون لم ييأسوا ويجوز أن يكون له حل بأن يقع صفة انتبى» وهذا توجيه ضعيف للفصل بين الموصوف وصفته بجحلة 
ونادوا وليست جملة اعتراض وقرأ ابن النحوي وهم طامعون» وقرأ إياد بن لقيط وهم ساخطون» وقرأً الأعمعش واذا قلبت |أبصارهم | 
والضمير في أبصارهم عائد على رجال الأعراف إسلمون على أهل الجنة واذا نظروا إلى أهل النار دعوا الله في التخلص منها قاله ابن 
عباس وجماعة» وقال أبو مجلز: الضمير لأهل الجنة وهم لم يدخلوها بعد 0 أغنى | استفهام توبيخ وتقريع» وقيل: نافية و إما| في و 
إما كنم | مصدرية أي 0 تستكبرون وقرأت فرقة تستكثرون بالثاء مثلثة من الكثرة. 

|أهؤلاء الذين أَقستم لا ينالهم الله برحمته ادخلوا الجنة لا خوف عليكم ولا أنتم تحزنون] الظاهر أن هذا من جملة مقول أهل الأعراف 
وتكون الإشارة إلى أهل الجنة الذين كان الرؤساء يستهينون بهم ويحمّرو:هم لفقرهم وقلة حظوظهم في الدنيا وكانوا يقسمون بالله تعالى 
لا يدخلهم الجنة قاله الزعخشري وذكره ابن عطية عن بعض المتأولين» قال: الإشارة ببؤلاء إلى أهل الجنة والمخاطبون هم أهل الأعراف 
والذين خوطبوا اهل النار. 

وقرأ عكرمة دخلوا إخباراً بفعل ماضء وقرأ طلحة وابن وثاب والنخعي |ادخلوا| خيراً مبنيا للمفعول وعلى هاتين القراءتين يكون قواه 
إلا خوف عليك| على تقدير مقولاً لمم لا خوف عليكم. 

|ونّادى أ النار أصحب الجنة أن أفيضوأ ليا من ال 0 ما َرَفَك اله قالوأ إِنَ الله ما عل الكَفرين| 

يجوز أن يراد وألقوا علينا مما 0 الله من الطعام والفاكهة تمل .وجهين+ أحدهما: أن يكون أفيضوا ضن معن ألقَوا إعلينا من الماء 
ا مما رزقكم الله | فيصح العطف العطف ويحتمل وهو الظاهر من كلامه أن يكون أضمن فعلاً بعد (أو! | يصل إلى إمما رزقكم| وهو 
ألقوا 000 النحاة فيما عطف على ثبيء بحرف عطف والفعل لا يصل إليه والصحيح منهما التضمين لا الإضمار على ما قررناه 
في علم العربية ومعنى التحريم هنا المنع كا قال: 

حرام على عيني أن تطعما الكرى 

واخبارهم بذلك هو عن أمى الله. 

ل الوأ دِيم لا لبا حرم ةلدا ووم سم جا شسوأ لقا يم هذا وما اباي يدون * وقد حم تب 
فَصلته عل ع هدّى وَرَحمَة عَم يؤْمنُونَ| 

هقنو مساوق دصر ماقرا وذا فنا متدرية رفير اذ الكاكنن: يا للتعليل. 

|ولقد جئناهم باب فصلناه على هدى ورحمة لقوم يؤمنون| الضمير في |ولقد جتناهم | عائد على من تقدم ذكره ويكون الاب على 
هذا تينساً أي |بكاب] إلى إذ الضمير عام في الكفار» وقال يحبى بن سلام الضمير لمكذبي مد صل الله عليه وسلموهو ابتداء كلام 
وتم الكلام عند قوله |يجحدون| والكّاب هو القرآن. 

و إفصلناه] صفة لكاب وعلى عل الظاهر أنه حال من فاعل |فصلناه] وقيل التقدير مشتملا على علم فيكون حالاً من المفعول وانتصب 
إهدى ورحمة! على الحال» وقيل مفعول من أجله؛ وقرىء بالرفع أي هو إهدى ورحمة] » وقرأ زيد بن عل هدى و رحمة بانخفض 
على البدل من كاب أو النعث وعل النعت لكاب خرجه الكسائي والفراء رحمهما الله. 

قال الزمخشري: ما يؤول إليه من تبيين صدقه وظهور صحته ما نطق به من الوعد الوعيد والتأويل مادته همزة وواوولام من آل يؤول» 
وقال اللخطابي: أولت الشيء رددته إلى أوله فاللفظة مأخوذة من الأول انتبى وهو خطأ لاختلاف المادتين. 

إهل مروت إلا تأويله بوم أن يرك الينَ 0 من بل قد جعت يل ربنا بالحتي فهل 5 من شفعاء فسْفَعوأ رار 


اكع 51121120 


٠١‏ سورة الأعراف 


نئل مد الى #تَمن قا حبرا أنه َل نا كا قوة 
وقرأ اجمهور أو نرد برفع الذال فتعمل يتصب اللام: عطق جاه قعلية عل جملة مي وتقدمهما استفهام فانتصب الجوابان أي هل شفعاء 
لنا فيشفعوا انا في احلاص من العذاب أو هل نرد إلى الدنيا فتعمل عملا صالحاء وقرا الس فيما نقل الزعخشري بنصب الدال ورفع 
اللام» وقرا الحسن فيما نقل ابن عطية وغيره برفعهما عطف إفنعمل] على إنرد! » وقرأ ابن أبي إحاق وأبو حيوة بنصبهما فنصب |أو 
نرد] عطفاً على |فيشفعوا لنا 0 على جواب فيكون الشفعاء في أحد أمرين إما في احلاص من العذاب وإما في الرد إلى الدنيا 
لاستتئناف العمل الصالح وتكون الشفاعة قد انسحبت على الرد أو الخلاص و إفنعمل| عطف على فترد ويحتمل أن يكون |أو نرد| 
من باب لألزمنك أو تقضيني حفي على تقدير من قذر ذلك حت تقضيني حفي أو كي تقضيني حتي -فعل اللزوم مغياً بقضاء حقه أو 
معلولاً له لقضاء حقه وتكون الشفاعة إذ ذاك في الرد فقط وأما على تقدير سيبويه ألا إني لألزمنك إلا أن تقضينى فليس يظهر أَنَّ 
معنى إأو] معنى إلا هنا يصير المعنى هل تشفع أنا شفعاء إلا أن نرد وهذا استثناء غير ظاهر. ْ 
ربكم خطاب عام للهؤمن والكافرء وروى بكار بن إن ربكم اللهإنَ بكر لل الى حَلقَ السَموت وَالأرض في سن ّم ثم استوى عل 
اعرش | بنصب الحاء عطف بيان والظاهر أنه إخلق السموات والأرض في ستة أيام| وعلى هذا الظاهر فسر معظم الناس. 
هما مفعولان لان التضعيف والهمزة معديان» وقرأ بالتضعيف الأخوان وأبو بكر وبإسكان الغين باقي السبعة وبفتح الياء وسكون الغين 
وفتح الشين وضم الام حميد بن قيس كذا قال عنه أبو عمرو الداني» وقال أبو الفتح عثمان بن جني عن حميد بنصب الليليغشى اليل 
اهار بطلة حَدِيًا| ورفع [التهار| » قال ابن عطية وأبو الفتح أثبت انتبى وهذا الذي قال من أن أبا الج نبت كلام لا يصح إذ 
رتبة أبي عمرو الداني في القراءات ومعرفتها وضبط رواياتها واختصاصه بذلك بالمكان الذي لا يدانيه أحد من أت القرا ءات فضلا عن 
النحاة 0 ليسوا مقرئ ولا روا القرآن عن أحد ولا روي عنبم القرآن هذا مع الديانة الزائدة والتثبت في النقل وعدم التجاسر ووفور 
من العربية فقد رأيت له كايا في كلا ركب في إدغام بي عمرو الكبير دلا على إطلاعه على ما لا يكاد يطلع عليه أَئمة النحاة ولا 
المقرئين إلى سائر تصانيفه رحمه الله والذي نقله أبو عمرو الداني عن حميد أمكن من حيث المعنى لأنّ ذلك موافق لقراءة اجماعة إذ 
اليل في قراءتهم وإن كان متعوا هو لقاع من تيك العق إذ همزة القن ا لطعي عير قل ول عون أن كر عتما 
تاياهن حت الى لأن التسؤي هدي إلييما الفعل وأحدهما فاعل من حيث المعنى فيلزم أن يكون الأول منهما ما لزم ذلك في 
ملكت زيداً عمراً إذ رتب التقديم هي الموشحة أنه الفاعل من حيث المعنى يا لزم ذلك في ضرب موسى عيسى واجملة من يطلبه حال 
من الفاعل من حيث المعنى وهو الليلٍ إذ هو المحدث عنه قبل التعدية وتقديره حاثاً ويجوز أن حالا من النهار وتقديره محثوثاً ويجوز أن 
ينتصب نعتاً لمصدر محذوف أي طلباً حثيثاً أي حاثاً أو محثا ونسبة الطلب إلى الليل مجازفة. 
|والشمس والقمر والنجوم مسخرات بأمره| اتتصب |مسخرات| على ا حال من المجموع أي وخلق الشمسء وقرأ ابن عامى بالرفع في 
الاربعة على الابتداء والخبر» وقرأ أبان بن ثعلب برفع |والنجوم مسخرات] فقط على الابتداء واللحبر ومعنى |بأمره| بعشيئته وتصريفه 
وهو متعلق بمسخرات. 
والاى مصدر من امر. 


ننء! لز بجو متك اير 7 اع د 


وقال الرّجاجٍ: لمعن اعبدوا واتتصب تضرعاً وخفيةألا له دلق 2 ارك اللَّدُ رب + لين *ادعوا ري يضرا وشفية نه لا فُ 
معدن ع تفسدوأ ف اط بعد إصلحها واذعوه حُوقًا وَطمِعا إن رَحْمْتَ الل 9 م ا على الحال أي متضرعين 
ومخفين أو ذوي تضرع واختفاء في دعائكم. 

إإنه لا يحب المعتدين| وقرأ ابن أبي عبلة إن الله جعل مكان المضمر المظهر وهذا اللفظ عام. 

فبدأ أولاً بأفعال الجوارح ثم ثانياً بأفعال القاوب وانتصب خوفاً وطمعاوادعوه حَوفًا وطْمعًا| على انهما مصدران في موضع الحال أو 
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ائتصاب المفعول له وعطف أحدهما على الآخر يتنتضى أن يكون اللحوف والرجاء متساويين ليكونا للإنسان كالجناحين للطائر ملانه في 
طريق استقامة فإن انفرد أحدهما هلك الإنسان. ْ 

فالرحمة في هذه الأقوال بدل عن مذكر. وقيل: التذكير على طريق النسب أي ذات قرب» وقيل: قريب نعت لكر محذوف أي 
شيء قريب» وقيل: قريب مشبه بفعيل الذي هو بمعنى مفعول نحو خضيب وجريح كا شبه فعيل به فقيل شيئاً من أحكامه فقيل في 
جمعه قعلاء كأسير وأسراء وقتيل وقتلاء كا قالوا: رحيم ورحماء وعليم وعلماء» وقيل هو مصدر جاء على فعيل كالضغيث وهو صوت 
الأرنب والنقيق واذا كان مصدر أحم أن يخبر به عن المذكر والمؤنث والمفرد والمثنى والمجموع بنفط المصدر وقيل لأن تأنيث الرحمة 
غير حقيقي قاله الجوهري» وهذا ليس يجيد إلا مع تقديم الفعل اما إذا تاخر فلا يجوز إلا التانيث تقول الشمس طالعة ولا يجوز طالع 
إلا في ضرورة الشعر بخلاف التقديم فيجوز أطالعه الشمس وأطالع الشمس "ا يجوز طلعت الشمس وطع الشمس ولا يجوز طلع 
إلا في الشعر» وقيل: فعيل هنا بمعنى المفعول أي مقربة فيصير من باب كف خضيب وعين كيل قاله الكرماني» وليس بجيد لأن ما 
ورد من ذلك إثما هو من الثلاني غير المزيد وهذا بمعنى مقربة فهو من الثلائي المزيد ومع ذلك فهو لا ينقاس» وقال الفراء إذا استعمل 
في النسب والقرابة فهو مع المؤنث بتاء ولا بد تقول هذه قريبة فلان وإذا استعملت في قرب المسافة أو الزمن فقد تجيء مع المؤنث 
بتاء وقد تجيء بغير تاء تقول دارك مني قريب وفلانة منا قريب» ومنه هذا وقول الشاعى: 

عشية لا عفراء منك قريبة 

فتدنو ولا عفراء منك بعد لمع في هذا البيت بين الوجهين» قال ابن عطية: هذا قول الفراء في كابه وقد منّ في كتب بعض المفسرين 
مغيراً انتبى» ورد الرّجاجٍ وقال هذا على الفراء هذا خطأ لأنَّ سبيل الملكر والمؤنث أن يجريا على أفعالهما وقال من احتج له هذا كلام 
الغرتي»: قال فعالى:.وما يدريك لعل الساعة مكو قريبلإن رمت اله قريب من المسحينين | -وقال:الشتاعر : 

له الويل إن أمسى ولا أم هاشم 

قريب ولا البسباسة ابنة يشكرا وقال أبو عبيدة إقريب] في الآية ليس بصفة للرحمة وإنما هو ظرف لما وموضع فتجيء هكذا في المؤنث 
والاثنين واجمع وكذلك بعيد فإن جعلوها صفة بمعنى مقتربة قالوا قريبة وقرريبتان وقريبات. قال علي بن سليمان وهذا خطأ ولو كان كا 
قال لكان قريب منصوباً كا تقول إِنَ زيداً قريياً منك انتبى وليس بخطأ لأنه يكون قد المع في الظرف فاستعمله غير طرف كا تقول 
هند خلقك وفاطمة أمامك بالرفع إذا اتسعت في الخلف والأمام وإنما يازم النصب إذا بقيتا على الظرفية ول يتسع فيهما وقد أجازوا أن 
قربياً نك زيد على أن يكون قربي اسم إن وزيد الحبر فلتمع في قريب واستعمل اسما لا منصوباً على الظرف والظاهر عدم تقييد قرب 
لرحمة من امحسن بزمان بل هي قريب منه مطلقاً وذكر الطبري أنه وقت مفارقة الأرواح الأجساد تنالهم الرحمة. 

مود اسم قبيلة سميت باسم أبهها ويأتي ذكره في التفسير إن شاء الله. الناقة الأنق من امال وألفها منقلبة عن الواو وجمعها في القلة أنوق 
وأنيق وفيه القلب والإبدال وفي الكثرة نياق ونوق واستنوق اججمل إذا صار يشبه الناقة. 

قال الأزهري العقر عند العرب كشف عرقوب البعير» ولما كان سبباً للنحر أطلق العقر على النحو إطلاقاً لاسم السبب على المسبب 
وإن لم يكن هناك قطع للعرقوب. قال اممو القيس: 

ويوم عقرت للعذارى مطيت 

فيا عباً من كورها المتحمل وقال غيره والعمّر بمعنى الجرح. قال: 

يقر له وفد عال القنيط مها 

عقرت بعيري يا امرؤٌ القيس فانزل عنا يعتو عتواً استكبر. 00 
الرجفة الطامة التي يرجف لها الإنسان أي يتزعزع ويطرب ويتعد ومنه ترجف بوادره وأصل الرجف الاضطراب» رجفت الأرض 
والبحر رجاف لاضطرابه» وأرجف الناس بالشر خاضوا فيه واضطربواء ومنه الأراجيف ورجف بهم الجبل. قال الشاعر: 

ولما رايت الحج قد حان وقته 
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وظلت جمال القوم بالجي ترجف الجثوم اللصوق بالأرض على الصدر مع قبض الساقين كا يرقد الأرنب والطير. غبر بتّي. قال أبو 
درس لوت َ 

وفساد مرضعة ضعة وداء معضل وغبر اللبن في الضرع بقيته وحكى اهل اللغة غبر بمعنى مضى » قال الاعثى 

غض با ألقى الموابى له 

من أمّه في الزمن الغابر وبمعنى غاب ومنه عبر عنا زماناً أي غاب قاله الزجاج» وقال أبو عبيدة غبر تمر دهراً طويلاً حتق هرم» المطر 


0 الى 


معروف. وقال أبو عبيدة يقال في الرحمة مطر وفي العذاب أمطر وهذا معارض بقوله هذا عارض مطرناوهو الى رعل الرياح بشرى 
ين يد َحْمَته حت إدآ قت ًا يالا سفته لد ميت فَأرا به الماء جنا ب من عن ارت كلك مرج الوق لك 


مقرو -ه له وهو داهم براه 


ددن * والبإد السب رم نار بإذن ربه وال تل د | إلا تكد كدلك نَصَرفُ ايت ت لقُوم سرون * لَقَد ارسلنا نوحا 
إِلَ قومه مد كَل قوم احبدُوأ اله مَا لَك من ِل َه إن أَحَافٌ َلك عَدَابَ يوم حظ * قَالَ اللائ من قوْمه إن اك في صل مبين 


ل ل ل رن 
جاء 5 ذل من ريك عل وَجلٍ مدكا لد 5 ولت أ ولمذكر ترحمون * فكذبوه فأنجينه والذينَ معه في 
لفك 0 انين 4 00 ا عا 00 رانك 00 عدوا 100 0 
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ا 
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ب-ه -ه 
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ا ا ما 
للها من سلْطنٍ فانتظروأ إفى مع من المنتظرين * فَأَنجينه وَالْذِينَ معه برحمة منا وقطعنا دار الذي كدَبوأ يكنا وما كانوأ أ مؤْمنينَ 
* وَل ود أَحَاهم صَلحا قَالَ يعَوم اعبدوا الله ما لم من إِله غيره قد جاعم ين من ري هذه َف اله لك روه ا كل و 
رض الله ولا عَسُوهَا بسوء فيأحْدَ كذ عَذَابُ أي * وَاذْدٌوأ إِذْ ملك خلمَاء من بعد عاد وا فى الأَرْضٍ تَعذُونَ 


ه ررهة لير ى 


من سبوهًا قصورا وتَحْتَونَ الال بيونًا َاذْووأءالآ* الله ولا َعَوا فى الأرضٍ مُمْسدِينَ * قَالَ الكلائ اين استكيرواً من قومه لَلذِينَ 


-ه 0 


هع 


استضعفوأ لَنتَامنَ منهم أتعلمون أ صلحا مْسل من ريه الوأ إِنَا بآ أرسل به مؤٌمنون * قَالَ الذي استكيروا نا إنَا لانم + به كُفرونٌ 
00 وي ُو يام اتنا بجا تعدتا إن حت بن ال * حدم م ال بحُأ في داهم جثيدة 
* فتَوَلَ عنهم وقال قوم قد اباتك رسالة ربى 0 0 ٠‏ لك ولكن لا و لنْصحينَ * ولُوطًا إِذْ قال لقُومه تون الفحشّة ما 


2 1 00 وام 


سبَفكر بها من أحد من الْعلبينَ * َك لََُونَ الرجَالَ ْو مّن دون النسَاء ء بل أثتم قوم مسرفون * وما كان جَوَابَ قومه إلا أن قالوأ 
أخرجوهم من فريك ينهم أناس يتَطهرونَ * فَأخميه وأهلة إل مره كنت من العوينَ * وأمطرنًا عَليم مطرا فانظر كُيْفَ كان 
عتبة الجرمين * وال مَذينَ أَحَاهم عيبا فَالَ يكُوم اغبدوا الله ما لكر من ِل غيره قد جاعتم بيئة من ريك فَأوفوأ الكل وَاليرَانَ 


مريره سه سر عه نه 


ياءهم ولا تفسدوأ فى الأرض بعد إصلحها ذلك خير لكر إن كنم موْمنين * ولا] | فإنهم لم يريدوا إلا الرحمة 
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وكلاهما متعد يقال ١‏ 

مطرتهم السماء وأمطرتهم شعيب سم نبي وسيأتي ذكر نسبه في التفسير إن شاء الله. 

انتتظمت هاتان الآيتان محصلتين المبداً والمعاد وجعل اللخبر موصولا في 3 رب الله الذي وف وهو الدوف الى ل الرياح شرى 
ون اذى رحمته | دلالة على كون ذلك معهوداً عند السامع مفروغاً من تمق النسبة فيه والعم به وم أت التركيت إن ربكم خلق ولا 
وهو يرسل الرياح وقرأ الرياح كيرا جمعين وبظم الشين جمع و عل الما ذات نشر من الطى كلابن وتامى وقالوا نازل ونزك 
وشارف وشرف وهو جمع نادر في فاعل أو أشور من الحياة أو جمع أشور كصبور وصبر وهو جمع مقيس لا جمع أشور بمعنى مذشور 
خلافاً لمن أجاز ذلك لأن فعولاً .كاكوب بمعنى مركوب لا ينقاس ومع كونه لا ينقاس لا يمع على فعل الحسن والسلبي وأبو رجاء 
واختلف عنهم والأعمرج وأبو جعفر وشيبة وعيسى بن عمر وأبو يحبى وأبو نوفل الأعررابيان ونافع وأبو عمرو» وقرأ كذلك جمعاً إلا أنهم 
دكنوا الدين تحفيفاً من الضم كإسل عبد الله وابن عباس وزر وابن وثاب والنخعي وطلحة بن مصرف والأحمش ومسروق وابن 
عام» وقرأ ذشراً بأ بفتح النون والشين مسروق فيما حكى عنه أبو الفتح وه اسم جمع كغيب ونثىء في غائية ثبة وناشئة» وقراً ابن كثير الريج 
مفرداً نشراً بالنون وضها وم الشين فاحتمل كر أن كين جمد خالا من اللدرة لانة رديه ادب كقوهم: العرب هم البيض 
واحتمل أن يكون مفرداً كاقة سرح» وقرأ حمزة والكسائ نشراً بف بفتح النون وسكون الشين مصدراً كنشر خلاف طوى أو كنشر 
بمعنى حبي من قولهم أنشر الله اموق فنشروا أي حيوا. قال الشاعى: 

حتى يقول الناس مما رأوا 

يا عِباً للميت الناشر وقرأ [الرياح | ع ابن عباس والسلمي وابن أي عبلة إبشراً بم الباء والشين ورويت عن عاصم وهو جمع بشيرة 
0 عاصم كذلك إلا أنه سكن الشين تخفيفاً من الضمء, وقراً السلي ع إبشراً بفتح الباء وسكون الشين وهو مصدر 
بشر اخفف ورويت عن عاصمء وقرأ ابن السميقع وابن قطيب بشرى بألف مقصورة كرجعى وهو مصدر فهذه ثماني قراءات أربعة في 
انون وأربع في الباء فن قرأ بالباء جمعا أو مصدراً بألف التأنيث ففي موضع ال حال من المفعول أو مصدراً بغير ألف التأنيث فيحتمل 
ذلك ويحتمل أن يكون حالاً من الفاعل ومن قرأ بالنون جمعاً أو سام جمع فال من المفعول أو مصدراً فيحتمل أن يكون حالاً من 
الفاعل وأن كون حالاً من المفعول أو مصدراً ليرسل من المعنى أن إرسالها هو إطلاقها وهو بمعنى الأَشر فكأنه قيل ينشر الرياح نشراً 
ووصف الري بالنشر بأحد معنيين بخلاف اللي وبالحياة قال أبو عبيدة: في النشر أنها المتفرقة في الوجوه» وقال الشاعى في وصف الريح 
بالأمحياء :والموت؛ 

وهبت له ريح الجنوب وأحييت 

له ريدة يحبي المياه نسيمها والريدة والمريد أنه الريج. وقال الآخر: 

2 لأرجو أن تموت الريح 

فأقعد اليوم وأستريح ومعنى إبين يدي رحمته| أمام نعمته وهو المطر الذي هو من أجل النعم وأحنذ] آنا واتعين عن إمام الرحمة 
بقوله إبين يدي| من مجاز الاستعارة إذ الحقيقة هو ما بين يدي الإنسان من الإحرام وقال الكرماني: قال هنا ابرط لآ قبل ذلك 
إوادعوه خوفاً وطمعاً] فهماً في المستقبل فناسبه المستقبل وفي الفرقان وفاطر [أرسل! لأن قبله (ألم تر إلى ربك كيف مد الظل | 
وبعده إوهو الذي مرح| وكذا 5 الروم إومن آياته أن يرسل] ليوافق ما قبله من المستقبل وفي فاطر قبله |احمد لله فاطر السموات 
والأرض جاعل الملامكة رسلا لين أجنحة | وذلك ماض فناسبه الماضي انتّهى لفيا : 

والسحاب اسم جنس بينه وبين مفرده تاء التأنيث فيذكر كقوله والسحاب المسخرحق إِذَآ أَقْتْ سعَابًا تقَالا سفت لبد ميت] كقوله 
إيزجي حاباً ثم يؤلّف بينه] ويؤنث ويوصف ويخبر عنه بابلمع كقوله إوينثئ السحاب الثقال| وكقوله |والتحل باسقات] وثقله بالماء 
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الذي فيه ونسب السوق إليه تعالى بنون العظمة التفاتاً لما فيه من عظيم المنة وذكر الضمير في إسقناه] رعياً للفظ 6 قلنا إنه يذكر. 
واللام في |لبلد] عندي لام اتبليغ كقولك قلت لكء وقال الزمخشري: لأجل بلد لعل اللام لام العلة ولا يظهر فرق بين قولك 
سقك لك مالا فإنّ الأول معتاة أوصلته لك وأبلغته والثاني لا يلزم منه وصوله إليه بل قد يكون الذي وصل له المال غير الذي علل به 
السوق ألا تي الم ضحة قو فول القائق الأجل زيد سقت» لك .مالك» 1 1 

إفاتزلنا به الماء! الظاهر ان الباء ظرفية والضمير عائد على بلد ميت اي فانزلنا فيه الماء وهو اقرب مذكور ويحسن عوده إليه فلا يبجعل 
لأبعد مذكوره وقيل الباء سببية والضمير عائّد على السحاب. وقيل عائد على المصدر المفهوم من سقناه فالتقدير بالسحاب أو بالسوق 
والقالع صعيتك: أنه عائد على غير مذكور مع وجود المذكور وصلاحيته للعود عليه. وقيل: عائد على السحاب والباء بمعنى من أي 
فأنزلنا منه الماء كقوله إيشرب بها عباد الله] أي متها وهذا ليس يجيد لأنه تضمين من الحروف. 

إفأخرجنا به من كل القرات اللحلاف في به! كانحلاف السابق في به. وقيل: الأول عائد على السحاب والثاني على البلد عدل عن 
كاية إلى كاية من غير فاصل كقوله: |الشيطان سول لهم وأمل لهم| | وفاعل أمل لحم الله تعالى. 

وفي الكلام حال محذوفة أي يخرج نباته وافياً حسناً وحذفت لفهم المعنى ولدلالة والبلد الطيبوالباد اليب يخرج ناته ِذْنْ ربه وَالدَى 
خذ لسع ا تكدا| عليها ولمقابلتها بقوله إإلا تكداً] ولدلالة |بإذن ربه! لأنْ ما أذن الله في إخراجه لا يكون إلا على أحسن حال 
إبإذن ربه] في موضع الحال وخص خروج نبات الطيب بقوله |بإذن ربه| على سبيل المدح له والتشريف وأسبة السناد الشريفة الطيبة 
إليه تعالى وان كان كلا النباتين يخرج بإذنه تعاللى ومعنى إبإذن ربه] بتيسيره وحذف من اجملة الثانية الموصوف أيضا والتقدير والباد 
الذي خبث لدلالة |والبلد الطيب] عليه فكلّ من اجهلتين فيه حذف وغاير بين الموصولين فصاحة وتفناً ففي الأولى قال: |الطيب] وفي 
الثانية قال: |الذي خبث] وكان إبراز الصّلة هنا فعلاً بخلاف الأول لتعادل اللفظ يكون ذلك كامتين الكلمتين في قوله |والبلد 5 
والطيب وانحبيث متقابلان في القران كثيراً إقل لا إستوي الحبيث والطيب! واويحل لهم الطيبات ويحرم علهم اخبائث أنفقوا من 
طيبات ما كسبتم ولا تهموا اللحييث| إلى غير ذلك والفاعل في إلا يخرج | 00 على الذي خبث] ا ا 2 
والبلد لا يخرج فيكون 5 حذف مضاف إما من الأول أي ونبات الذي خبث أو من الثاني أي لا يخرج نباته فلما حذف استكن 
الضمير الذي كان جروراً لأنه فاعل» وقيل هاتان اخملتان قصد ببما المثيل» فمّال ابن عباس وقتادة مثال 3 المؤمن يرجع إلى 
جيل ههلا طيبا > خوج إذا مات واروح الكافر لا يرجع إلا اكد كا خرج إذ مات انتّتى» فيكون هذا زاجعا د عرف المع 
إلى قوله | كذلك ع الموق! أي على هذين الوصفين. 

وقراً ابن أبي عبلة 9 حيوة وعيسى بن عمر إيخرج نياته | 08 للمفعول» ورا ابن القعماع إنكداًا بفتح الكاف» قال الزجاج: وهي 
قراءة أهل المدينة» وقراً ابن مصرف بسكونها وهما مصدران» أي ذا تكد وكون نبات الذي خبث عخصوراً خروجه على حااة النكد 
مبالغة شديدة في كونه لا يكون إلا هكذا ولا يمكن أن توجد !إلا 03 وهي إشارة إلى من استقر فيه وصف اللحبيث يبعد عنه التزوع 
إن ايرب 

0 استئناف كلام دون واو وف هود والمؤمنون ولقد بواو العطفء لأنه أول من صنعها عطف في السورتين انتبى واللام 
جواب قسم محذوف أ كر تعالى هذا الإخبار بالقسم» قال الزمخشري: فإن قلت) : ما لهم لا يكادون ينطقون ببذه اللام إ! مع قد وقل 
ل ١‏ 

حلفت كا نال سلقة قاس 

لناموا (قلت) لع و ا ل ل ل 
هو معنى قد عند اسهماع الخاطب كمة القسم انتّى» وبعض أحابنا يقول إذا أقسم على جملة مصدرة بماض م: مثبت متصرف 020 
من إزمان: الخال أثبت مع اللام بفد الدالة على التقريب من زمن الخال ولم تأت بقد بل باللام وحدها إن ل يرد التقريبء قال ابن 
عباس: أرسنالقد أَرسلنًا نوحًا إِلَ قومه مَالَ يقُوم اعبدوأ الله ما لم مَنْ إِله غيره إن أَحَافٌ عكر عَذَابٌ يوم عظم | بعثنا وقال 0 
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حملناه رسالة يدها فعلى هذا تكون الرسالة متضمنة للبعث وهنا فال بفاء العطف وكذا في المؤمنون في قصة عاد وصالح وشعيب هنا 
قال بغير فاء والأصل الفاء وحذفت في القصتين توسعاً. واكتفاء بالربط المعنوي وني قصة نوح في هوذ إإني ل5] على إضار القول 
أي فمّال إني وفي ندائه قومه تنبيه هم لما يليه إلى واستعطاف وتذكير بأنهم قومه فالمناسب أن لا يخالفوه ومعمول القول جملة الأعس 
بسادة الله وحده ورفض امتهم المسماة وداً وسواعاً ويغوث ويعوق ونسراً وغيرها واجخملة المنيية على الوصف الداع إلى عبادة الله وهو 
انفراده بالألوهية المرجو إحسانه امحذور انتقامه دون المتهم ولم تأت بحرف عطف لأنها بيان وتفسير لعلّة اختصاصه تعالى بأن يعبد» 
وقرأ ابن وثاب والأعمش وأبو جعفر والكسائ غيره بالجر على لفظ [إله| بدلا أو نعتاء وقرأ باق السبعة غيره بالرفع عطفاً على موضع 
افق إلذا لآن هق زائدة بدلا أو تنناء وقرأ عيسى بن عمر غيره بالنصب على الاستثناء والجر والرفع أفصح إومن إله] مبتدأ و إل5| 
في موضع اللحبر» وقيل: احبر محذوف أي في الوجود و إلك| تبيين وتخصيص. 

ومعنى في ضلال ميَالَ الآلائ ين وهنا اك في صلل مين * وَل يوم لس بى مَل ولتي سول من رب لين * يفك 
أي في ذهاب عن طريق الصواب وجهالة بما تسلك بينة واضحة وجاءت جملة الجواب مؤّكدة بأ وباللام وفي للوعاء فكان الضلال 
جاء ظرفاً له وهو فيه ول يأت ضالاً ولا ذا ضلال. 

أبلفكمَالَ قوم لس بى سه ملكتي روك راب لين * أبلفكز زكرن وأنصح كذ وَل من الما لا تعو| استئناف 
على سبيل البيان بكونه رسولاً أو جملة في موضع الصفة لرسول ملحوظاً فيه كونه خبراً لضمير متكم ا تقول أنا رجل آم معروف 
فتراعي لفظ أنا ويجوز يأمى بالمعروف فيراعى لفظ رجل والأكثر مراعاة ضمير المتكلم والمخاطب فيعود الضمير ضمير متكلم أو مخاطب قال 
تعاللى: إبل أنتم قوم تفتنون] بالتاء ولو قرئٌ بالياء لكان عر بياً مراعاة للفظ إقوم| لأنه غائب» وقرأ أبو عمرو |أبلغك] هنا في الموضعين 
وفي الأحقاف بالتخفيف وباقي السبعة بالتشديد والهمزة والتضعيف للتعدية فيه. 

قال الزتخشري: الواو للعطف والمعطوف محذوف كأنه قيل أو كذبتم وعِبتم أن جاء كم انتهى» قو 56 ات لكلام سيبويه والنحاة 
لأنهم تلوق إن الواو لعطف ما بعدها على ما قبلها من الكلام ولا حذف هناك وكأنْ الأصل وأَعبم لكنه اعتنى ببمزة الاستفهام 
فقدّمت على حروف العطف لأنْ الاستفهام له صدر الكلام وقد تقَدّم الكلام معه في نظير هذه المسألة وقد رجع هو عن هذا إلى 
قول ابجماعة والذكر الوعظ أو الوحي أو المعجز أو كاب معجز أو البيان أقوال والأولى أن يكون قوله على رجلا عَبمَ أن جآء 4 و 
من ريك عل رجلٍ مذكر إينذر ف ولتتقوأ للك ترحمُونَ| فيه إضار أي على لسلن رجل كا قال إما وعدتنا على رسلك] » وقيل: 
إعلى! بمعنى مع» وقيل: حداف :ولا تضعن و احرف بل فولة أعل على رجل] هو على ظاهره لأن | إجاء 4] بمعنى نزل إليكر. 

يتعلق في الفلكفكدبوه فأَنجينه والذينَ معه في الفلك وأْعْرَفنا الذي كذبوأ كينا نهم كانوأ قوماً عمينَ]| بما يتعلق به الظرف الواقع 
صلة أي والذين استقروا معه في الفلك ويحتمل أن يتعاق بأنجيناه أي أنجيناهم في السفينة من الطُوفان وعلى هذا يحتمل أن تكون في 
إسببية] أي بالفلك كقوله «دخلت النار في هرة» أي بسبب هرة و إعمين] من عي القلب أي غير مستبصرين ويدل على ثبوت هذا 
الصف كونه جاء غل ون فغل ولو:قصد القدك اه عل فاعل > جاء ضاق فى ضيق وثاقل فى تقيل ]ذا قصد يه خدوث الصَيق 
والثقل قال ابن عباس عميت قاوبهم عن معرفة التوحيد والنبوة والمعاد» وقال معاذ النحوي: رجل عم في أمره لا يبصره وأعمي في 
البصر. قال: 

ما في غد عم ولكنني ع عم 

وقد يكون العمى والأعمى افر وال عم وقال الليث: رجل عم | إذا كان أعمى القاب. 

عاذ | مم الحي ولذلك صرفه وبعضهم جعله اسعاً للقبيلة فنعه الصرف قال الشاعر: 

اك عاد فى زمان عاد 

لانتزها مبارك الجلاد معيت القبيلة باسم أبهم وهو عاد بن عوص بن إرم بن سام بن نوح عليه السلام وهود قال شيخنا أبو الحسن 
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الآبدي النحوي: المعروقك أن هوداً عر بي والذي يظهر من كلام سيبويه لما عده مع نوح واوظل وها عجان انه ممي عنده انتّى» 
وكا القويت الثبابة إىالركات اراق أن يكين بقطاناين هو دهز الدج زعمت ين أنه أول من تكلم بالعربية ونزل أرض امن 
فهو أبو امن كلها وأنَ العرب إنما سميت عربا به انتبى فعلى هذا لا يكون هود عريياً وهود هو ابن عبر بن شالح بن ارنفشد بن سام 
ا وأخاهم وال عاد د أَحَاهم هوا قال ا اعيدواً الله ما لك > من إِه عر أقلا حكون ١‏ "كارن تقل يزيا روماه وانوذاً منهم. 
إذواة كوأ إِذْ ا خلفاء من بعد قوم 5 ظرف في قول الحوفي فيكون مفعول [اذكروا| محذوفاً أي واذكروا آلاء الله عليكم وقت 
كذا والعامل في إإذا| وا تضهن العم من الفعل وفي قول الزمخشري إإذ] مفعول به وهو منصوب باذكروا أي اذكروا وقت جعلك. 
وتعليق رجاء الفلاح قل جرد :الدكل لا يظهر فيحتاج إلى تقدير محذوف يترتب عليه رجاء الفلاح وتقديره والله أعلم فاذكروا الاء 
اللهمَاذ ءالآ الله لَعلَكر تفْلحَوَ] وإفراده بالعبادة ألا ترى إلى قوله (أجئتنا لنعبد الله وحده| . 

بقوله قد وقعفالَ قوطي بن َيَْ جْسٌ وَعَضَبُ| على حقيقته من المضي وإن كان العذاب فيكون من جعل الماضي موضع 
المستقبل لتحمّق وقوعه. 

واجغلة من قوله ما نزم نَل الما من سَلْطنٍ| في موضع الصفة والمعنى أنه ليس لكم بدلك حجة ولا برهان وجاء هنا إنزل! وفي مكان 
غيره أنزل وكلاهما فصيح والتعدية بالتضعيف والهمزة سواء. 

وقرأ ابن وثاب والأعمش: وإلى ممُودواِلَ تود أَحَاهُم صَلحًام بكسر الدال والتنوين مصروفاً في جميع القرآن جعله اسم الحي واجمهور 
منعوه الصرف جعاوه اسم القبيلة 

وكثر استعمال هذه الصفة استعمال الأسماء في القرآن فولّيت العوامل كقوله حتى جاءتهم البينة وقوله بالبينات والزبرقد جا د س 
من رَيكر| والمعنى الآية البينة وبالآيات البينات فقارب أن تكون كالأبطح والأبرق إذ لا يكاد يصرح بالموصول معها وقوله إقد 
جاءتم بينة من ربك| كأنه جواب لقوهم |اثتنا بينة| تدل على صدقك وأنك مرسل إلينا و |من ربم| متعاق بجاءتم أو ني موضع 
الصفة لآية على تقدير محذوف أي من آيات ربكم. 

وانتصب آيةهذه نَاقَة الله لكايه على الحال والعامل فيها ها بما فيها من معنى التنبيه أو اسم الإشارة بما فيه من معنى الإشارة أو فعل 
مركن ل وق عرزا ررس عر ر اوررالاة رد ررم لحن 

لما أضاف الناقة قة إلى الله أضاف محل إلى الله إذ الأرض وما أنبت فيها ملكه تعالى لا ملكككم ولا إنباكم وتأكقدروهَا َكل فى أرْضٍ 
الله | جزم على جواب الأمرء وقرأ أبو جعفر في رواية إتأكل | بالرفع وموضعه حال. 
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وتتخذ ونتتخذون من بوذا عورا ونون اك بيونًا فَاذ ءالآ الله ولا تعتوأ ف الأرضٍ مفْسلِينَ | حال أو تفسير لقوله |وبواً 5 

قٍِ الأرض! فلا و له من الاعراب فيتعدى تتخذون| إلى مفعول واحد» وقيل: يتعدى إلى اثنين والمجرور هو الثاني. 

العنبب بير | على أنما حال مقدّرة إذ لم تكن الجبال وقت النحت بيوتاً كقولك إير لي هذه البراعة قلماً وخط لي هذا قباء» وقيل: 

مفعول ثان على تضمين |وتحتون! معنى و |تتخذون] » وقيل: مفعول بتنحتون و |الجبال! نصب على إسقاط من أي مس الجبالة ويا 

الامو أتعثوا | بكسر التاء لقولهم أنت تعلم وهي لغة و إ|مفسدين! حال مؤٌكدة. 

قرأ ابن عامس وقال اللأَالَ الكلائ اين مكيروا من َوه لذِينَ اسَضْعفُوأ لام ن اعارن أوا مله سل م اراك 

عطف واججمهور قال بغير واو و |الذين استكبروا! وصف لاملا إما التتخصيص لأن من أشرافهم من آمن عثل جناع بن عمرو واما للذم 

و إاستكبروا| وطلبوا الهيبة لأنسهع وهو من الكبر فيكون استفعل للطلب وهو بابها أو تكون استفعل بمعنى قعل أي كبروا لكثرة المال 

والجاه فيكون مثل عب واستعجب والذين إاستضعفوا! أي استضعفهم رؤساء الكفار واستذلوهم وهم العامة وهم أتباع الر 
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إلمن] بدل من الذين استضعفوا والضمير في إمنهم] إن عاد على المستضعفين كان بدل بعض من كل ويكون الذين استضعفوا قسمين 
مؤمنين وكافرين وإن عاد على إقومه| كان بدل كل من كل وكان الاستضعاف مقصوراً على المؤمنين وكان الذين استضعفوا قسماً 
ونا 0 مفسراً للمستضعفين من قومه واللام في |للذين| للتبليغ واجخملة المقولة استفهام على جهة الاستهزاء والاستخفاف وفي 
قولحم إمن ربه| | اختصاض 0 د يقولوا من ربنا ولا من زب: 
والفاء في أذ مط عدم م في دارهم جين *فون] للتعقيب فيمكن العطف بها على قولهم | إفأتما بما تعدنا! على 
تقدير قرب زمان الحلك من زمان طلب الإتيان بالوعد ولقرب ذلك كان العطف بالفاء ويمكن أن يقدر ما يصح العطف بالفاء عليه 
أي فواعدهم العذاب بعد ثلاث فانقضت إفأخذتهم الرجفة] . 
وأما فأهلكوا بالطاغية فالباء فيه للسببية أي أهلكوا بالفعلة الطاغية وهي الكفر أو عقر الناقة والطاغية من طغى إذا تجاوز الحد وغلب 
ومنه تسمية املك والعاتي بالطاغية وقوله إنا لا طغى الماء| وقال تعالى: | كذبت مود بطغواها| أي بسبب طغيائها حصل تكذييهم 
ويمكن أن يراد بالطاغية الرجفة أو الصيحة لتجاوز كل منبما الحد. 
ظاهر العطن بالفاء أن التولي كان بعد كم ومشاهدة ما جرى عليهم. 
اتتصب لوطافولٌ عم وال قوم د ابلك رسالة رق وتصخت لك ولكن لأ بون النصيين *.ولوطا إذ َال لقومه أتأنون 
القَحِمَةَ ما فك يا مِنْ أُحَد من الْعَلينَ| بإضار وأرسلنا عطفاً على الأنبياء قبله و إإذ| معمولة إلأرسلنا| وجوز الزعخشري وابن 
عطية: نصبه بواذكر مضبهرة واد الزمخشري أن إإذ| بدل من لوط أي واذكر وقت قال لقومه» وقد تقدم الكلام على كون إذ تكون 
مقفرلا عزا اميه /301 إن ذلك تصرف فيبا والاستفهام هو على جهة الإنكار والتوبيخ والتشنيع والتوقيف على هذا الفعل القبيح و 
|الفاحشة] هنا إتيان ذكران الادميين في الادبار ولما كان هذا بالفعل لي 1 0 ف العقول شه أقى 07 بالف واللام 
أو تكون أل فيه لجنس على سبيل المبالغة كأنه لشدة قبحه جعل جميع الفواحش ولبعد العرب عن ذلك البعد التام وذلك بخلاف الزنا 
فإنه قال فيه: أو تقربوا الزنا إنه كان فاحشة| فاه مك أي فاحشة من الفواحش وكان كثير من العرب يفعله ولا يستتكرون من 
فعله ولا ذكره في أشعارهم واجخملة المنفية تال على أنهم هم أول من فعل هذه الفعلة القبيحة وأنهم مبتكروها والمبالغة في |من أحد| 
حيث زيدت لتأكيد نفي الجنس وفي الإتيان بعموم العالمين جمعاً. 
إوما سبقكم| جملة حالية من الفاعل أو من (الفاحشة! لأن في إسبقك بها ضيرهم وضميرهاء وقال الزمخشري: هي جملة مستأنفة أكر 
علييم أولا بقوله |أتأتون الفاحشة] ثم وبخهم عليها فقال: أنتم أول من عملها أو على أنه جواب لسؤال مقدر كأنهم قالوا لم لا نأتيها 
فقال: إما سبقك بها أحد] فلا تفعلوا ما لم لس تيقوابه وقال البخشري: يي ا ا ير 
عليه السلام «سبقك بها عكاشة» انتبى» ومعنى التعدية هنا قلق جداً لأنّ الباء المعدية في الفعل المتعدي إلى واحد هي بجعل المفعول 
الأول يفغل ذلك الفعل بما دخلت عليه الباء فهى كالهمزة وبيان ذلك أنك إذا قلت صككت الخير باخر فعئاة أصككت: اير الور 
أو عط اغرر يسك اغر وكالك فلك زذا بسو عق خالدتيعاة أدقيت قدا عبرا عن معاد أي حطلة :زبدا يذه عرزا فين 
خالد فالمفعول الأول تأثير في الثاني ولا يتأن هذا المعنى هنا إذ لا يصح أن يقدّر أسبقت زيداً الكرة أي جعلت زيداً يسبق الكرة إلا 
يجاز متكلف وهو أن تجعل ضربك للكرة أول جعل ضربة قد سبقها أي تقدمها في الزمان فلم يجتمعا. 
هذا بيان لقوله أتأتون الفاحشةإنكر لون لجال شَبوةٌ من دون النّساء بل أنه توم مسر قوف توق نامع قوله قا المرأء حهيا وهر 
استفهام على جهة التوبيخ والإنكار» وقرأ نافع وحفص !إ0ك5| على الحبر المستأنف و إشهوة| مصدر في موضع الحال قاله الحوفي وابن 
عطية» وجوزه الزمخشري وأبو البقاء أي مشتهبين تابعين للشبوة غير ملتفتين لقبحها أو مفعول من أجله قاله الزعخشري» وبداأ به أبو البقاء 
أي للاشتباء لا حامل لك على ذلك إلا مجرد الشبوة ولا ذم أعظم منه لأنه وصف لهم بالبهيمة وأنهم لا داعي لهم من جهة العقل 
كطلب الذسل ونحوه و إمن دون النساء| في موضع الحال أي منفردين عن النساء» وقال الحوفي: إمن دون النساء| متعلق بشبوة 
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و إبل| هنا الخروج من قصة إلى قصة تنئ بأنهم متجاوزو الحد في الاعتداء» وقيل إضراب عن تقريرهم وتوييخهم والإنكار أو عن 
الإخبار عنبم ببذه المعصية الشنيعة إلى الح عليهم با حال التي تنشأ عنها القبائحٌح وتدعو إلى اتباع الشبوات وهي الإسراف وهو الزيادة 
المفسدة لما كانت عادتهم الإسارف أسرفوا حتى في باب قضاء الشبوة وتجاوزوا المعتاد إلى غيره ونحوه إبل أنتهم قوم عادون] » وقيل 
إضراب عن محذوف تقديره ما عداتم بل أنتهم» وقال الكرماني بل رد لجواب زعموا أن يكون لهم عذر أي لا عذر لك5 ولا حجة إبل 
أنتم | وجاء هنا |مسرفون| باسم الفاعل ليدل على الثبوت ولموافقة ما سبق من رؤوس الآي في ختمها بالأسماء وجاء في الفل | تجهلون| 
بالمضارع لتجدد فيهم ولموافقة ما سبق من رؤوس الآي في ختمها بالأفعال. 

الضمير في أخرجوهمومًا كنَ جواب قومه إلا أن قالوأ أخرجوهم من قَرَ'َك] عائد على لوط ومن آمن به وقال ابن عطية: والضمير 
عائد على آل لوط وأهله وإن كان لم يجرلهم ذكر فإن المعنى يقتضيهم» وقرأ الحسن إجواب| بالرفع انتبى وهنا جاء العطف بالواو والمراد 
عه محاملها الثلاث من التعقيب المعني في الفل في قوله تجهلون فا وفي العنكبوت |وتأتون فٍ ناديم المنكرا فا وكان التعققيب. 
يسمى هذا النوع في علم البيان التعريض بم يوهم الذم وهو مدح كقوله: 

3 عيب فيم ان يدا 

ببنّ فلول من قراع الككائب إِمْهم م أنَاس يترون | كانت من الغابرين| تفسيراً وتوكيداً لما تضمنه الاستئناء من كونها لم جه الله تعالى 
وقال أبو عبيدة: إإلا امرأته| اكتفى به أنها لم تج ثم ابعداً وصفها بعد ذلك بصفة لا نتعلق بها النجاة ولا الملكة وهي أنها كانت ممن 
أسش وبتي من عصره إلى عصر غيره ل ل لي 
وجاء إمن الغابرين| تغليباً للذكور على الإناث. وقال الرّجاج: من الغائين عن النجاة فيكون توكيداً لما تضمنه الاشتثناء انتبى» و 
كلك اكد عارك كانت في عل الله أو باقية على ظاهرها من تقيبد غبورها بالزمان الماضي أقوال. 

والكلقاًوفوأ الكل وَالميرَانَ ولا تَحَسُوأ النّاس أَشَْاءَهُم| مصدر كنى به عن الآلة التي يكال بها كقوله في هود [المككال والميزان| فطابق 
قوله |والميزان] أو هو باق على المصدرية وأريد بالميزان المصدر كالميعاد لا الآلة فتطابقا أو أخذ الميزان على حذف مضاف أي ووزن 
الميزان والكل على إرادة المكال فتطابقاء 

ولا تظهر الدلالة على أن المراد بالصراط سبيل الحق من قوله وتصدون عن سبيل اللهولا تعدوأ يكل صرط توعدونَ وَتَصْدُونَ عن 
سبيل الله منَامن به وتبغومها عوجا واذووا إِذ كنت قليلا فكثْر ف وانظروأ كيف كان عَقبَة اللفسدينَ| 35 ذك بل الظاهر التغابر لعموم 
كل صراط وخصوص سبيل الله فيكون إبكل صراط! حقيقة في الطرق و إسبيل الله | جار عن فيك" ألله والباء في |بكل صراط | 
ظرفية نحو زيد بالبصرة أي في كل صراط وفي لغيه وال يمن قرلة توعد وك روتصاودا وتيتو أحوال أي موعدين وصادين 
وباغين والإيعاد ذكر إنزال المضار بالموعد ول يذكر الموعد به لتذهب النفس فيه كل مذهب من الشر لأن أوعد لا يكون إلا في الشر 
واذا ذك تعدى الفعل إليه: بالباء. 

قال أبو منصور الجواليقي: إذا أراقوا اذيك راتما يدوا به مع أوعدت جاوٌوا بالباء فمالوا: أوعدته بالضرب ولا يقولون أعدته الضرب 
والصد يمكن أن يكون حقيقة في عدم التمكين من الذهاب إلى الرسول ليسمع كلامه ويمكن أن يكون مجازاً عن الإيعاد من الصاد 
وحدها ارهق وعد المصدود بالمنافع على تركه و إمن آمن | مفعول بتصدون على إعمال الثاني ومفعول إتوعدون! ضير محذوف والضمير 
في إبه]| الظاهر أنه على إسبيل الله| وذكره لأن السبيل تذكر وتؤنث» وقيل عائد على اللهء وقال الزمخشري: (فإن قلت) : إلام يرجع 
الضمير في امن 4 (قلت) "ان كل ضرا ديه تومه ون من آمن به وتصدون عنه فوضع الظاهر الذي هو سبيل ألله موضع 
الضمير زيادة في تة تقبيح أمرهم دلالة على عظم ما يصدون عنه انتبى وهذا تعسف في الإعراب لا يليق بأن يحل القرآن عليه ما فيه 
من التقديم اعد ووضع الظاهر موضع المضمر من غير حاجة إلى ذلك وعود الضمير على أبعد مذكور مع إمكان عوده على أقرب 
مذكور الإمكان الساتغ الحسن الرااح وجعل إمن آمن| منصوباً بتوعدون فيصير من إعمال الأول وهو قليل. 
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وقد قال النحاة أنه ل يرد في القرآن لقلته ولو كان من إعمال الأول لازم ذكر الضمير في الفعل الثاني وكان يكون التركيب إوتصدونه| 
أو وتصد ونم إذ هذا الضمير لا يجوز حذفه على قول الأكثرين إلا ضرورة على قول بعض النحاة يحذف في قليل من الكلام ويدل 
على إمن آمن! منصوب بتصدون الآية الأخرى وه قوله: إقل يا أهل الاب لم تصدون عن سبيل الله من آمن! ولا يحذف مثل 
هذا الضمير إلا في شعر وأجاز بعضهم حذفه على قلة مع هذه التكليفات المضافة إلى ذلك فكان جديرا بالمنع لما في ذلك من التعقيد 
البعيد عن الفصاحة وأجاز ابن عطية أن يعود على شعيب في قول من رأى القعود على الطريق للرد عن شعيب وهذا بعيد لأن القائل 
إولا تقعدوا| وهو شعيب فكان يكون التركيب من آمن بي ولا يسوغ هنا أن يكون التفافاً لو قلت: يا هند أنا أقول لك لا بيني من 
أكمه تريد من أكرمني لم يصح وتقدم تفسير مثل قوله |وتبغونها عوجاً] في آل عمران. 

قال الزمخشري إِذوَاد ووأ إِذْ كنم ليلا فكثْركْ| مفعول به غير ظرف أي إواذكروا] على جهة الشكر وقت كوتك إقليلاً) عددم 
افكثرم | الله ووفر عدد؟ انتبى؛ وذكر غيره أنه منصوب على الظرف فلا يمكن أن يعمل فيه إواذكروا] لاستقبال اذكروا وكون !إذ! 
ظرفاً لما مضى والقلّد والتكثير هنا بالنسبة إلى الأأشخاص أو إلى الفقر والغنى أو إلى قصر الأعمار وطوا أقوال ثلاثة أظهرها الأول. 
قيل: إن مدين بن إبراههم تزوج بنت لوط فولدت فربى الله في أسلها بالبركة والفاء فكثروا وفشواء وقال الزعخشري: إذ كنتم أقلة أذأة 
فأعد بكثرة العدد والعدد انتبى ولا ضرورة تدعو إلى حذف صفة وهيٍ أذله ولا إلى تميل قوله إفكثرتم| معنى بالعدد ألا ترى أن 
القلة لا تستلزم الذلة ولا الكثرة تستلزم العزه وقال الشاعر: 

تعيريا أنا قليل عديدنا 

فقلت لا إِنَ الكرام قليل وما ضرنا أنَا قليل وجارنا 

عزيز وجار الأكثرين ذليل ومتعلق لم يؤمنواوان كن طائقه متك #امنوأ بالدى أرسلت بذ وطائقة ل ومنو فاميروا حَق عكر امه 
ًا وهو حير الحكمينَ| محذوف دل عليه ما قبله وتقديره ل يؤمنوا به واللحطاب بقوله إمت5] لقومه وينبغي أن يكون قوله |فاصبروا| 
خطاباً افريقي قومه من آمن ومن ل يؤمن. 

عاد (رجع) إلى ما كان عليه وتأقي بمعنى صار. قال: 

ديح عر اجزيينات 

ورعتم ةا بالأسياف منكسرات (ضى) ظرف متصرف إن كان نكرة وغير متصرف إذا كان من يوم بعينه وهو وقت ارتفاع الشمس 
إذا طلعت وهو مؤنث 0 ف تصغيره فقالوا: ضحجى بغير تاء التأنيث وتقول أتيته ضى وضحاء إذا فتحت الضاد مددتء الثعبان ذو 
الحيات العظيم أخذ من ثعبت بالمكان فرته بالماء والمثعب موضع انفجار الماء لأن الثعبان يحري كالماء عند الانفجار. الإرجاء التأخيره 
المدينة معروفة مشتقة من مدن فهي فعيلة ومن ذهب إلى أنها مفعلة من دان فقوله ضعيف لإجماع العرب على الهمز في جمعها قالوا 
مدائن بالهمزة ولا يحفظ فيه مداين بالياء ولا ضرورة تدعو إلى أنها مفعلة ويقطع بأنها فعيلة جمعهم لما على فعل قالوا مدن كا قالوا 
صحف ف صحعيفة. 

والقسم يكون على فعل المقسم وفعل غيره سووا بين نفيه ونفي أتباعه وبين العود في الم وهذا يدل على صعوبة مفارقة الوطن إذ قرنوا 
ذلك بالعود إلى الكفر وفي الإخراج والعود طباق معنوي وعاد كا تقدم لا استعمالان أحدهما أن تكرن يعن بار واثاي بمعنى رجع 
إلى ما كان عليه فعلى الأول لا إشكال في قوله أو لتعودقَالَ الخلائ الذين استكيروأ من قومه جنك يشعيب والذِيسَامنوأ مَك من 


و سب .2 هو 


ينا أو لتعودن في ملا قال أولو كا هين * قد اهيا عل ال كذبا إن عدا فى متك بعد إذْ عجن لد منهَا وما يكُون لنَا أن مود 
داش باس 

فيا إلا أن يشا اهوبا وَسِعْ ربا كل َي علا عل الل توك وبا اف ينا وبين وما المت وَأنتَ حير لين * وَقَالَ الملائ 

ل ل ل ير 


2 2 000 3 
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كف رِينَ “ونا لقان ذذ ىب الغا أغها يسام والشرا لهم توعد * م يَدَنَا مكانَ السيكة الحسنةَ حي عَفَوأ َالو 


قد مستاباءنا الضراء والسراة فَأَحَدَهم بغ وهم لاشعروة رر أن مر امرض 

مرا قر قا عي بتكت بن اشام لض ولكن كبوأ فَأَحَدْمِم با كانوأ يكُسبونَ * أَفأَمنَ أَهْل القُرى أن يأتيهم بَأسنا 
ينا وهم تَامُونَ * أو أَمِنَ أهل الْقُرى أن يأ بن مع يو "انبا مول 6ن يأ موف إا قن دري 
* أول عبد لذن بون الأرضٌ من بعد أهلها أن أو لََاءْ أصبههم بذنوريم وتطبع عل قأوييم فَهِم لا يسمَعونَ * بلك القرَى نقُص 
علِيِكَ من أنبائها وقد جاءتهم رسلهم بالبينت فا كنوا ليؤّمنوأ بما كبوأ من قبل كَدَلِكَ يطبع الَّهُ عل قوب الْكَفرِينَ * وما وَجَدَنَا 
لأكترهم مَنْ عَهد وإن وَجَذنَآ رهم لفَسقِنَ * نم نا من بعدهم موسى بارآ إِلَ فرعَوْنَ وميه موا با انظ كيْفَ كان 
َه المفُسدِينٌ ل ل * حَقِيقَ عل أن لآ أقَولَ عل الله إلا الح قد جتشكر يبيَة من 
و د ور ران ديه نت أت ت يبآ إن كنت من الصَدقِينَ * فَألقّى عَصَاه وَإِذّا هى عبان مين * 


ل ا ا 0 م سم وس مه رض عجر 
.4 


ونع يده فإِذَا ى بيضاء للنظرينَ * قَالَ اللا من قوم فرعو عَوْنَ إن هذا أسحر عَليم * يريد أن يمرجم من أرضكز قَاذًا تَأَمدونَ * 
الوأ أرجه وأَحَاه وأَرْسلٌ ف المدائنٍ حَشرِينَ 


رعو سم 


8 وك يكل حر عي ابلا ار لا اا رف 1 ات عر تر اوري 


لتم _- 


0 


ها سه سيئر ثرهة سمس مجه ا" “م 


أن تلقّى وإما ] أن نكون تحن الملقينَ * فَالَ المأ لما الوأ تحرو أَعينَ الثّاس واسترهبوهم وجآهو إسحر عظم وأوسييا ل 
لني عَصَاك فَإِذّا هى تلقف ما يَأفكُونَ * فَوَهمَ الحق وبَطل ما كانوأ يمون * فَعلبوأ هتالك وانَلبوأ صغرِينَ * وَألتّى السحرةٌ تحدينَ + 


َالوأءامنا يرب الْعلمين * رب موسى هرون * فال امم هفل ادن َك إن هذا لكر موه فى لدي لتخرجواأ مثا أَهلها 
سوق تيون تمن ادي وأرييل مْنْ خلاف ثم لاتصلبتكر أَجْمعينَ * فَلُوأ] إذ صار فعلاً مسنداً إلى شعيب وأتباعه ولا يدل 
على أن شعيباً كان في ملتهم وعلى المعنى الثاني يشكل لأن شعيياً لم يكن في ملتهم قط لكن أتباعهم كانوا فياه وأجيب عن هذا بوجوه. 
أحدها: أن يراد بعود شعيب في الملة حال سكوته عنهم قبل أن يبعث لإحالة الضلال فإنه كان يخفي دينه إلى أن أوحى الله إليه. 
الثاني: أن يكون من باب تغليب حك الجماعة على الواحد لما عطفوا أتباعه على ضميره في الإخراج تعبوا عليه حككهم في العود وإن كان 
شعيب بريئاً تما كان عليه أتباعه قبل الإيعان. 

الثااث: أن رؤساءهم قالوا ذلك على سبيل التلبييس على العامة والإيهام أنه كان منهم. 

قال الزمخشري الحمزة للاستفهام والواو واو الحال تقديره أتعيدوننا في ملك في حال رراهتنا أو مع كوننا كارهين انتبى» لعل الاستفهام 
خاصاً بالعود في ملتهم وليس كذلك بل الاستفهام هو عن أحد الأمرين الإخراج أو العود وجعل الواو واو الحال وقدره أتعيدوننا في 
حال "كاهتنا وليست واو الحال التي يعبر عنها النحويون بواو الحال بل هي واو العطف عطفت على حال محذوفة كقوله ردوا السائل 
ولو بظلف حرق ليس المعنى ردوه في حال الصدفة عليه بظلف محرق بل المعنى ردوه مصحوباً بالصدقة ولو مصحوباً بظلف مخرق 
تقدم لنا إشباع القول في نحو هذا. 

هذا إخباره مقيد من حيث المعنى بالشرط وجواب الشرط محذوف من حيث الصناعة وتقديره إن عدنا في ملتكقّد افترَينا على الله 
كذبًا إن عدا فى ملك بَعدَ إِذْ تجا اللَهُ منًا| فقد افترينا وليس قوله إقد اقترينا على الله كذباً) هو جواب الشرط إلا على مذهب 
بن له اقلم جاب الشرط على الشرط فيمكن أن يخرج هذا عيه وجوزوا في هذه الجله وجهية أحذعا أن يكون إخياراً مستأنفاء 
قال الزعخشري: فيه معنى التعجب كاأ: بم قالوا ما أكذبنا على الله إن عدنا في الكفر بعد الإسلام لأنَّ المرتد أبلغ في الافتراء من الكافر 


لاع 511216120 
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له ما خفى عليه من القييز ما بين الحق والباطل. وقال ابن عطية: الظاهر أنه خبر أي قد كا نواقع أمراً عظيماً في الرجوع إلى الكفر 
والوجه الثاني أن يكون قسماً على تقدير حذف اللام أي والله لقد افترينا ذكره الزمخشري وأورده ابن عطية احتمالاً قال: ويحتمل أن 
يكون على جهة القسم الذي هو في صيغة الدعاء مثل قول الشاعر: 

بقيت وفري وانحرفت عن العلا 
ولقيت أضيافي بوجه عبوس وكا تقول افتريت على الله أن كلمت فلانا ولم ينشد ابن عطية البيت الذي يقيد قوله بقيت وما بعده 
بالشرط وهو قوله: 
إن لم أشن على ابن هند غارة 
لم تخل يوما من نباب نفوس -فرى الاستثناء على سبيل تغليب حكم ابمع. 
قال ابن عطية: وتعاق هذا التأويل من جهة استقبال الاستثناء ولو كان الكلام إن شاء قوى هذا التأويل انتبى وليس يقوي هذا 
التأويل لا فرق بين إلا أن يشاء وبين إلا أن شاء لأنْ ان تخلص الماضي للاستقبال ا عدن أن المضارع للاستقبال وكلا الفعلين 
سكل ريدي نب إل أن الستوو فياوب كرد ١‏ اعرد 010 اله كا يودع القرية عل الله 
قال الزخشري: (فإن قلت) : ما جواب القسم الذي وطأته اللام في لثن اتبعتموقال الملائ الذين 0 من قومه أن ابحم شعي 
نكر إذا تلسرونَ] وجواب الشرط (قلت) : قوله ! |إكم إذاً لخاسرون | ساد مسد الموابين :ات »«والدئ تقول التحويون إن 85 
الشرط محذوف إدلالة جواب القسم عليه وإذلك وجب مضى فعل الشرط فإن عنى الزمخشري بقوله ساد مسد الجوابين إنه اجتزىء 
به عن ذكر جواب الشرط فهو قريب وإن عنى به أنه من حيث الصناعة النحوية فليس ‏ زعم لأن اجملة بمتنع أن تكون لا موضع لها 
يكون وزعم بعض النحوبين أنها في هذا الموضع ظرف العامل فيه إلحاسرون| والنون عوض من المحذوف والتقدير أتكم إذا اتبعتموه 
للحاسرون فلما حذف ما أضيف إليه عوض من ذلك النون فصادفت الألف فالتقى سائان فذف الألف لالتقائهما والتعويض فيه 
مثل التعويض في يومئذ وحينئذ ونحوه وما ذهب إليه هذا الزاعم ليس بشيء لأنه لم يثبت التعويض والحذف في إإذا] التي للاستقبال 
الذينااذين كَدَبوا شعيبًا كأن ل يغنوأ فييا| مبتدأ وابخملة التشبيبية خبره» قال الزعخشري: وفي هذا الابتداء معنى الاختصاص كأنه قيل 
|الذين كدُبوا شعيباً] اللمخصوصون بأن أهلكوا واستؤصلوا كأن لم يقيموا في دارهم لأنَّ الذينن اتبعوا شعيباً قد أنجاهم الله تعالى انتبى» 
أن يكون |الذين كذبوا| صفة لقول الذين كفروا من قومه وأن يكون بدلا منه وعلى هذين الوجهين يكون | كأن! حالا انتبى» وهذه 
أوجه متكلفة والظاهر أنها جمل مستقلة لا تعلق بما قبلها من جهة الإعراب. 
|الذين كذبوا شعيباً كانوا هم اللحاسرين] هذا أيضاً مبتداً وخبره» وقال الزمخشري: وفيه معنى الاختصاص أي هم امخصوصون ميان 
العظيم دون اتياعه فإنهم هم الرايحون وف هذا الاستئناف لهذا الابعداء وهذا التكرير مبالغة في رد مقالة الملا لأشياعهم وأسفيه رأمهم 
0 ا ا وهتان لل دكن 1د 2 
0 هم اماق 100 ف فت 0 هنا أن 02 0 من الضمير في 00 0 0 0 والايتداء 
الذي دناه أقورى وأجدل: 


رورم س 


فجاء سك لاوما أَرَسَلنًا فى قرية من أو 


يعني الأصلى لأن الكافر مفتر على الله الكذب حيث يزعم أن لله ندا ولا ند له والمرتد مثله في ذلك وزائد عليه حيث يزعم أنه قد بين 


ع م لت سايقل 2 دين م ل اع 


بي إلا أَحَذنا أَهلَهَا ياب ء والضراء لَعَلهِم يضرعونٌ * ثم بِدلنَا مكان السيئة الحَسَة حق عَمَوأ 
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ص ما بير ى شم اس 


وقالواً فك مستاباء نا الصراة والسرآة تاحدي َه وهم لا يشعرونَ * ولو فعل ماض وهو إأخذنا] ولا يليها فعل ماض إلا أن تقدم 
ضل أو أب يقد فثال م قدّمه فل هذه الآة مال ما أصحب قد قولك ما زيد إلا قد قم وغل من قرل خلا حالية أي إلا 
اخلين أحلها كر اساكاء 0 من الأعوال وعدم تفسير نظير قوله إلا أخذنا! إلى ار 


والحسنةثم بِدلنا مَكَانَ السيئّة الحْسَنَة] مفعولة بدل و إمكان| هو محل الباء أي بمكان السيئة وفي لفظ إمكان! إشعار بتمكن البأساء 
منهم كأنة صان للشدة عندهم مكان وأعرب بعضهم إمكان| 0 أي في مكان. 

وقال الزمخشري: اللام في القربواو أن أَهْل الْفرسَامنوأ واتعوأ فحنا علهم يكحت من السماء والأرض .ولكن كديرا فأحذ ب عا كالوأ 
يَكُسبْون| إشارة إلى القزى الى .دل عليها قوله تغالى وما أرسلنا في قرية من نى 1 كأنه قال ولو أن أهل ملك القرى النين كذيوا 
وأهلكوا آمنوا بذل كفرهم واتقوا المخاضي مكات ارتكابها |لفتحنا عليهم بركات من السماء والأرض] لآتيناهم بالخير من كل وجه. 
الممزة دخلت على أمن للاستفهام على جهة التوقيف والتوبيخ والإنكار والوعيد للكافرين المعاصرين للرسول أن ينزل بهم مثل ما نزل 
بأوائك والفاء لعطف هذه اجملة على ما قبلهاء وقال الزعخشر ى: (فإن قلت) : ما المعطوف عليه ولم عطفت الأولى بالفاء والثانية 
بالواف (قلت) : المعطوف عليه قوله فأخذناهم بغتةأقَامِنَ أَهْل الَْرَى أن م بسنا ينا وهم تَامُونَ وقوله إولو أن أهل القرى 
إلى يكسبون| وقع اعتراضاً بين المعطوف والمعطوف عليه وإئما عطقت تالقاء لآن المع لوا وهنتعوا ااام عه اكد ذلك أمق 
إأهل القرى أن يأتهم بأكا انا اموا أن يأتهم بأسنا ضحى انتبى. وهذا الذي ذكره الزمخشري من أن حرف العطف الذي بعد 
همزة الاستفهام 9 عت الهمزة من امل رجوع إلى مذهب اجماعة في ذلك وتخريج لهذه الآية على خلاف ما 
قرر هو من مذهبه في غير آية أنه يقدر محذوف بين الهمزة وحرف العطف يصح بتقدير ه عطف ما بعد الحرف عليه وأَن الهمزة وحرف 
العطف واقعان في موضعهما من غير اعتبار تقديم حرف العطف على الحمزة في التقدير وأنه قدّم الاستفهام اعتناء لأنه له صدر الكلام 
وقد تقدم كلامنا معه على هذه المسألة و إبأسنا! عذابنا انار ليلا وتقدم تتسيره أول السورة» ونصبه على الظرف أي وقت مبينهم 
أو الثال وذلك .وقت العفلة والنوم نجي العذاب في ذلك الوقت وهو وقت الراحة والاجتماع و فى غاية الضعوية إذ أ توفت الأمن. 
وأو أَمنَ أَهل القَرَى أن يَأ بم باسااحي رهم للبرن| منصوب على الظرف أي صحوة و ويقيد كل ظرف بما يناسبة من ا حال 
فيقيد البيات بالنوم والضحى باللعب وجاء إناتئمون| بام الفاعل لأنها حالة ثبوت واستقرار للبائنين وجاء إيلعبون] بالمضارع لأنهم 
مشتغلون بأفعال متجدّدة شيئاً فشيئاً في ذلك الوقت» 3 نافع والابنان إأو أمن| بسكون الواو جعل إأو| عاطفة ومعناها التنويع 
لا أن معناها الإباحة أو التخيير خلافاً لمن ذهب إلى ذلك وحذف ورش همزة أمن ونقل حركتها إلى الواو الساكنة والباقون ببمزة 
الاستفهام بعدها واو العطف وتكرر لفظ |أهل القرى] لما في ذلك من التسميع والإبلاغ والتهديد والوعيد بالسامع ما لا يكون في 
الضمير لو جاء أو أموا فإنه مق قصد التفخيم والتعظم والتبويل جيء بالاسم الظاهر. 

جاء العطف بالفاء وإسناد الفعل إلى الضمير لأن اجملة المعطوفة تكرير لقوله أفأمن أهل القرى أو أَمنفَامنوا مكر الله قلا يمن مكر الله 
إلا القُوم اللحسرون! وتأكيد لمضمون ذلك فناسب إعادة ابجملة مصحوبة بالفاء و إمكر| مصدر أضيف إلى الفاعل وه إمعارة لأكله 
جناي عت دعن قال ابن عطية و إمك الله هي إضافة مخاوق إلى الحالق يا تقول ناقة الله وبيت الله والمراد فعل معاقب 
مكز الكفرة وأضيت. إلى الله.ا كان عقوبة الذنب فإن العرب تسمى العقوبة على أي جهة كانت باسم الذنب الذي وقعت عليه 
العقوبة وهذا نص في قوله |ومكروا ومكر الله انتبى ور المكر مضافا إلى الله تحقيقاً لوقوع جزاء المكر بهم. 

والفاعل بدبد يحتمل وجرهاء أحدها أن يعود على الله ويؤيد قراءة من قرأ ممدأولر بد لذن رئونَ الأرض من بعد أهلها أن أو تا 
55 يذنوييم! بالنون» والثاني أن يكون ضميراً عائداً على ما يفهم من سياق الكلام السابق أي إأو لم يبد ما جرى للأمم السالفة 
أهل القرى وغيرهم وغل هذين الوجهين يكون أن لو نشاء وما بعده في موضع المفعول بيهده 


4ت 511216120 
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والوجه الثالث أن يكون الفاعل بيهد قوله إأن لو نشاء! فينسبك المصدر من جواب إلو| والتقدير أو لم نيين ونوضح للوارثين ماهم 
وعاقبتهم إصابتنا إياهم بذنوبهم لو شئنا ذلك أي علمهم بإصابتنا أو قدرتنا على إصابتنا إياهم والمعنى على التقديرين إذا كانت [أن| 
مفعولة و إأن] هنا هي المخففة من الثقيلة لأن المداية فيها معنى العلم واسمها ضمير الشأن محذوف والحبر اجملة المصدرية بلو و إنشاء| 
في معنى شينا لا أن لو التي هي لما كان سيقع لوقوع غيره إذا جاء بعدها المضارع صرفت معناه إلى المضي ومفعول إأشاء| محذوف 
دلّ عليه جواب [إو| والجواب أصبناهم] ولم يأت باللام وإن كان الفعل مثتباً إذ حذفها جائز فيصح كقوله إلو نشاء جعاناه أجاجاً] 
0 الإتيان باللام كقوله إلو نشاء لجعلناه حطاما] . 

الظاهر أنها جملة مستأئفة أي ونحن نطبع على قلو+بموتطيع عل قلوبيم فهِم لا يسمَعونَ| وقال ابن الأنباري يجوز أن يكون معطوفاً على 
أصبنا إذا كان بمعنى نصيب فوضع الماضي موضع المستقبل عند وضوح معن الاستعمال كا قال تعالى |: تبارك الذي إن شاء جعل لك 
خيراً من ذلك! أي إن يشأ يدل عليه قوله | ويجعل لك قصوراً| انتهى لعل إلو| شرطية بمعنى أن ولم يجعلها التى هي لا كان سيقع 
لوقوع غيره ولذلك جعل أصبنا بمعنى نصيب ومثال وقوع لو موقع أن قول الشاعر: 

لا يلفك الراجيك إلا مظهراً 

خاق الكرام ولو تكون عديما وهذا الذي قاله ابن الأنباري رده الزمخشري من جهة المعنى لكن بتقدير أن يكون | ونطبع | بمعنى طبعنا 
فيكون قد عطف المضارع على الماضي الذي هو جواب إلو أشاء| عله بمعنى نصيب فتأول المعطوف عليه وهو الجواب ورده إلى 
المستقبل والزعخشري تأول المعطوف ورده إلى المضي وأنتج رد الزعفشري أن كلا التقديرين لا يصحء قال الزعفشري: (فإن قلت) 
: هل يجوز أن يكون |ونطبع] بمعنى طبعنا كا كان لو نشاء بمعنى لو شنا ويعطف على [أصبناهم] » (قلت) : لا يساعد هذا المعنى 
أن القوم كان مطبوعاً على قلوبهم موصوفين بصفة من قبلهم من اقتراف الذنوب والإصابة بها وهذا التفسير يؤدي إلى خلوهم عن 
هده العقة وأن الله عفاك لو"شاء لاتسقوا نا اى "هذا الرد لاهره اله وذلخصة أن اللعطر قعل اطواب جواي» ميواء تأولنا 
المعطوف عليه أم المعطوف وجواب أو لم يقع بعد سواء كانت حرفاً لما كان سيقع لوقوع غيره أم بمعنى إن الشرطية والإصابة لم تقع 
والطبع على القلوب واقع فلا تصح أن يعطف على الجواب فإن تأول |ونطبع| على معنى وفستمر على الطبع على قلوبهم أمكن التعاطف 
لأن الاتسمرار لم يمع بعد وإن كان الطبع قد وقع. 

وقال أبو عبد الله الرازي: تقرير صاحب الكشاف عل أقوى الوجوه هو ضعيف لأنَّ كونه مطبوعاً عليه في الكفر لم يكن منافياً لصحة 
العطف وكان قد قرر أن المعنى أو ل يبين للذين نبقهم في الأرض بعد إهلاكا من كان قبلهم فيها أن تبلكهم بعدهم. 

والعطف في |ونطبع | بالواو بمنع ما ذكره لأن جعل المعنى على أنه إما الإهلاك وإما الطبع وظاهر العطف بالواو وينبو عن الدلالة على 
هذا المفى فإن. جنات الزاو عدي أو أمكق ذلك وكذلك .ينبو عن قوله إن ل تبلكهم بالعذاب ونطبع على قلوبهم الغطي بالواو وأورة 
أبو عبد الله الرازي من أقوال المفسرين ن ما يدل على أن كونه مطبوعاً عليه في الكفر لا ينافي صحعة العطف فقال أبو علي ويعني به والله 
أعلم الجبائي الطبع سمته في القلب من نكتة سوداء إن صاحبها لا يفلح وقال الأصم: أي يلزمهم ما هم عليه فلا يتوبون إلا عند المعاينة 
فلا تقبل توبتهم» وقال أبو مسل: الطبع الحذلان إنه يخذل الكافر فيرى الآية فلا يؤمن بها ويختار ما اعتاد وألف وهذه الأقوال لا 
مكن نيا العظك إلا غل تأويل أن تكوت الواو ممع أو. 

وأجاز الزعخشري في عطف |ونطبع | وجهين آخرين أحدهما ضعيف والآخر خطأء قال الزخشري: (فإن قلت) : بم يتعلق قوله تعالى 
|ونطبع على قلوبهم| » (قلت) : فيه أوجه أو يكون معطوفاً على ما دلّ عليه معنى أو إلم يبد لهم | كأنه قيل يغفلون عن الهداية |ونطبع 
على قاوبهم| أو على إيرئون الأرض| انتبى فقوله أنه معطوف على مقّدر وهو يغفلون عن المداية ضعيف لأنه إضمار لا يحتاج إليه إذ 
قد حم أن يكون على الاستئناف من باب العطف في ابمل فهو معطوف على جموع اجملة المصدرة بأداة الاستفهام وقد قاله الزخشري 
وغيره» وقوله أنه معطوف علي إيرثون! خطأ لأنه إذا كان معطوفاً على إيرثون! كان صلة للذين لأنَّ المعطوف على الصلة صلة ويكون 
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قد فصل بين أبعاض الصلة بأجنبى من الصلة وهو قوله |أن او أشاء أصبناهم بذنوبهم| سواء قدرنا إأن لو أشاء! في موضع الفاعل 
يهدأوا في موضع المفعول فهو معمول بهد لا تعلق له بشيء من صلة [الذين! وهو لا يجوز ومعنى قوله [أصبناهم بذنوبهم] بعقاب 
ذنوبهم اوموق إأصبناهم | عق أهلكاهم فهو من مجاز الإضار أو التضمين ونفي السماع والمعنى نفي القبول والاتعاظ المترتب على 
وجود السماع جعل انتفاء فائلته انتفاء له. 
الخطاب للرسول والقرملك القَرَى نقص عليك من أنبائها ولقد] هي بلاد قوم نوح وهود يت وشعيب بلا خلاف بين المفسرين 
وجاءت الإشارة بتلك إشارة إلى بعد هلاكها وتقادمه وحصل الإبطايرة هده وين كه إواو أن أهل القرى| و إنقص]| يحتمل 
بِقَاوْه على حاله من الاستقبال والمعنى قد قصصنا عليك امن أنائها ! ونحن نقص عليك أيضاً منها مفرقا في الور ويجوز أن يكون عبر 
بالمضارع عن الماضي أي إتلك القرى] قصصنا والأنباء هنا إخبارهم مع أنبيائهم ومآل عصيائهم؛ و إتلك] مبتدأ و |القرى| خبر و 
إنقص| جملة حالية نحو قوله إفتلك بيوتهم خاوية] وني الإخبار بالقرى معنى التعظيم لمهلكهاء كا قيل في قوله تعالى إذلك اكاب | 
وف قوله عليه السلام «أوائك الملا من قريش» وكقول ا 
تلك المكارم لا قعبان من لبن 
لا 6ه لد ست كال آفاة كالتقييد بالصفة في قولك هو الرجل الكريم زأغاؤوا أشركوة: لقص عفرا بعل حر وان ركرة كيرا 
و |القرى! صفة ومعنى |من| التبعيض فدل على أَنَ لها أنباء أخر لم تقص عليه وإنما قص ما فيه عظة وازدجار وادكار بما جرى على 
من خالف الس ليتعظ بذلك السامع من هذه الأمة. 
فالفعل في ليؤمنواولقد جاءتهم رسلهم بالييتت قا كانوا لِيؤمنوأ با كذْبوأ من قبل] لقوم وفي إبما كذبوا| لقوم آخرين. وقيل إجاءتهم 
رسلهم| بالمعجزات التي اقترحوها نما كانوا ليؤمنوا| بعد المعجزات إبما كذبوا| به قبلها ما قال إقد سأها قوم من قبلكم ثم أصبحوا 
با كافرين. 0 ١‏ 
الضمير في كانوا| وفي |ليؤمنوا| عائد على أهل القرى وأن الباء في إبما] ليست سببية فالمعنى أنهم انتفت عنهم قابلية الإيمان وقت عجيء 
الرسل بالمعجزات ينا كديا به قبل مجيء الرسل بالمعجزات بل حاهم واحد قبل ظهور المعجزات وبعد ظهورها لم تجد عنهم شيئاً وفي 
اياك يلام ارداق اليؤنوا مبالغة في نفي القابلية والوقوع وهو أبلغ من تسلط النفي على الفعل بغير لام وما في إبما كذبوا| موصولة 
والعائد منصوب محذوف أي بما كذبوه وجوز أن تكون مصدرية» قال الكرماني: وجاء هنا إبما كذبوا! ذف متعلق التكذيب لما 
حذف المتعاق في إواو أن أهل القرى آمنوا| وقوله إولكن كذبوا] وفي يونس أبرزه فقال عا كذبوا به من قبل] لما كان قد أبرز في 
كن سجاه م كرا ليم | فوافق امفتم في كل منهما بما يناسب ما قبله انتبى» ملخصاً 
قرا جد لأكرّهم : من عهد | في إمن عهد] زائْدة تدلٌ على الاستغراق لجنس العهد. إوإن وجدنا أكثرهم لفاسقين إِنْ هنا هي 
الخففة من الثقيلة ووجد بمعنى علم ومفعول وجدنا| الأولى |لأكثرهم| ومفعول الثانية إلفاسقين| واللام للفرق بين إن المخففة من 
الثقيلة وان النافية وتقدم الكلام على ذلك في قوله إوان كانت لكبيرة! ودعوى بعض الكوفيين أن إن في نحو هذا التركيب هي 
النافية واللام بمعنى إلاء وقال الزعخشري: وإنّ الشأن والحديث وجدنا انتبى» ولا يحتاج إلى هذا التقدير وكان الزعخشري يزعم أن إن 
]3 هفك كان عونا هنا الاسم وهو الشأن والحديث إِبقَاءً لما على الاختصاص بالدخول على الأسماء وقد تقد لنا تقدير نظير ذلك 
ورددنا عليه. 
والضمير في من بعده ينا من يعدم موتى كاي إل فرعو وملايه فَطَلمُوأ با فانظر كيفَ كن عَقبَة المفْسدِينَ] عائد على الرسل 
من قوله إولقد جاءتهم رسلهم بالبينات] أو للأمم السابقة والآبات اليج التي آناه الله على قومه أو الكنات التسع أو التوراة أقوال 
وتعدية إفظلموا] بالباء إما على سبيل التضمين بمعنى كفروا بها ألا ترى إلى قوله !أن الشرك لظم عظم | وإما أن تكون الباء سببية أي 
ظلموا أنفسهم بسببها أو الناس حيث صدوهم عن الإيمان أو الرسول فقالوا بحر وتمويه أقوال. 
إذ كان من ملك مصر يقال له فرعون كنمرود في يونان» وقيصر في الروم؛ وكسرى 2 فارس» والنجاثي 2 الحبشة وعلى هذا لا 
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يكون فرعون وأمثاله علياً شخصياً بل يكون علم جنس كأسامة وثعالة. 

وقرأ نافع على أن لا أقولوقالَ موى يرون فى وَسُولَ من رب الم * حقيق عل أن لآ أقَولَ عل الله إلا الح قد جتشكر ببيَة 
من ربك فأَرَسِل مع بن إِسْرَءِيلَ| بتشديد الياء جعل إعلي | داخلة على ياء المتكلم ومعنى |حقيق| جدير وخليق وارتفاعه على أنه 
صفة لرسول أو خبر بعد خبر و |أن لا أقول| الأحسن فيه إن يكون فاعلاً بحقيق كأنه قيل يح علي كذا يوضر ان يكرن 
إأن لا أقول | مبتداً و إحقيق| خبره» وقال قوم: ثم الكلام عند قوله |حقيق| وإعلى أن لا أقول | هذا وكوة روا باقي السبعة 
على بجرها إأن لا أقول]| أي إحقيق! على قول الحق» فقال قوم: ضن | حقيق] معنى حريص»ء وقال أبو الحسن والفراء والفارسي 
على بمعنى الباء كا أن الباء بمعنى على في قوله إولا تقعدوا بكل صراط| أي على كل صراط. 

إعلى أن لا أقول صفة ا تقول أنا على قول الحق أي طريقي وعادتي قول الحق» وقال ابن مقسم حقيق| من نعت الرسول أي رسول 
حقيق من رب العالمين أرسلت على أن لا أقول على الله إلا الحق وهذا معنى صعيح واضخ وقد غفل أكثر المفسرين من أرباب اللغة 
عن تعليق إعلى| برسول ول يخطر لهم تعليقه إلا بقوله | حقيق] انترى. وكلامه فيه تناقض في الظاهر لأنه قدر أولاً العامل في إعل 
أرسلت 4١‏ :وقال آخره إنبم غفاوا عن تعليق على | برسول فأما هذا الآخر فلا يجوز عل هت السرريق أن شرل لوطل قل 
أن يأَخذ معموله وذلك لا يجوز وأما التقدير الأول وهو إضمار أرسات ويفسره لفظ رسول فهو تقدير سائغ وتنازل كلام ابن مقسم 
أخيراً في قوله عن تعليق على برسول أي بما دل عليه رسول» وقرأ عبد الله والأمش حقيق أن لا أقول بإسماط على فاحتمل أن يكون 
على إضار على كقراءة من قرأ بها واحتمل أن يكون على إضمار الباء كقراءة أبي وعلى الاحتمالين يكون التعلّق بحقيق. 

وضربه بها اخر فينفجر عيوناً وضربه بها فتنبت قاله ابن عباس وبحاربته بها اللصوص والسباع القاصدة غنمه واشتعاما في الليل كاشتعال 
الشمعة وصيرورتبها مالرشا لينزح بها الماء من البثّر العميقة وتلقفها الحبال والعصي التي للسحرة وإبطاطا لما صنعوه من كيدهم وحرهم 
والإلقاء حقيقة هو في الاجرام ومجاز في المعاني نحو ألقى المسألد. 

قال ابن عباس والسدّي: صارت العصا حية عظيمة شعراء فاغرة فاها ما بين لحيبها ثمانون ذراعا وقيل: أربعون ذكره مكي عن فرقد 
واضعة اعد لين رفن والآخر على سور القصر وذكروا من اضطراب فرعون وفزعه وهربه ووعدة مومى بال يمان إن عادت إلى 
عاد كار من املك ون قوم تعر عزنا رادل ردن ها 101 و1 ثبت في حديث صعيح فالله أعلم بها ومعنى مبينفًلتّى عصاه 
ذا هى تبان مِينُ| ظاهر لا تخيل فيه بل هو ثعبان حقيقة. 

قال ابن عطية إوإذا| ظرف مكان في هذا الموضع عند المبرد من حيث كانت خبراً عن جثه والصحيح الذي عليه شيوخنا أنها ظرف 
مكان كا قاله المبرد وهو المنسوب إلى سيبويه وقوله من حيث كانت خبراً عن جثة ليست في هذا المكان خبراً عن جثة بل خبر هي 
قوله إثعبان| ولو قلت إفإذا هي| لم يكن كلاماً وينبغي أن مل كلامه من حيث كانت خبراً عن جئة على مثل خرجت فإذا السبع 
على تأويل من جعلها ظرف مكان وما ذكره من أن الصحيح الذي عليه الناس أنها ظرف زمان هو مذنب الرياثي و انا 
دونه بووتشي الكرفين أن إذا الفجائية حرف لا اسم. 

و لكرج ا اق وكير نار وريه ري ما المترزز يعر امور ماري بلاق الا رو سوم مسرا 
متناقضاً يعجب العاقل من تسطيره في الكتب فن قائل تسعمائة ألف ساحر وقائل سبعين ساحراً فا بينهما من الأعداد المعينة المتناقضة 
وجاء وجا السحرة فرعونٌ قَالوأ إِنَ نا لأجرا إن ل نحن الْعَليينَ! قالوا: بغير حرف عطف لأنه على تقدير جواب سائل سأل ما قالوه 
إذ جاء قالوا إإن لنا لأجراً! أي جعلاء وقال الحوفي |وقالوا| في موضع الحال من السحرة والعال إجاء| » وقرا الحرميان وحخفص 
|إن| على وجه احبر واشتراط الأجر وإيجابه على تقدير الغلبة ولا يريدون مطلق الأجر بل المعنى لأجراً عظيماً ولهذا قال الزعذشري: 
والتنكير للتعظيم كقول العرب إن له لإبلاً وإن له لغنماً يقصدون الكثرة وجوز أبو علي أن تكون [إن| استفهاماً حذفت منه الحمزة 
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كقراءة الباقين الذين أثبتوها وهم الأخوان وابن عامس وأبو بكر وأبو مرو فنهم من حقّقهما ومنهم من سهل الثانية ومنهم من أدخل 
بينبما ألفا والحلاف في كتب القراءات وفي خطاب السحرة بذلك لفرعون دليل على استطالتهم عليه باحتياجه إلههم وبما يحصل للعالم 
بالشيء من الترفع على من يحتاج إليه وعلى من لا يعلم مثل علمه و إنحن| إما تأكيد الضمير وإما فصل وجواب الشرط محذوف» وقال 
الحرر وق تحتو ابه ييا اتقاين .1 

أي نعم إن لك لأجرا وانكمال نعم وك أن الممَينَ| فعطف هذه ابل على امة الحذوفة بعد إنعم | التي هي نائبة عنهاء 

وقرأ امهوز تأ وتيريد أن يرجم من رض قَاذًا تَأَمدونَ * فَالوأ أرجه وَأَحَاه وَأَرْسلُ فى المدآئْن حشرين * توك 3 م 


رحا ]| بفتح النون هنا وفي الشعراء وروى عردم عن نافع بكسر النون فيهما وماذا يحتمل امشتكون ها الشنهاما وكرة تل 
ثانياً لتأمرون عل سني التوسع فية:بأن حذق مته حرق الور م قال أمرتك افير ويكوق المفعول الأول ختوواً لفهم المعنى أي أي 
شيء تأمرونني وأصله بأي شيء ريفرة أن كرق ذا أسنهاماً مهدا وة اف الذى خبراعتة ب تأمروق اعناد :5 وبكوة قن عدف 
منه مفعولىي إتأمرون! الأول وهو ضمير المتكل والثاني وهو الضمير العائد على الموصول والتقدير فأي شيء الذي تأمروننيه أي تأمرنني 
به وكلا الإعرابين في ماذا جائز في قراءة من كسر النون إلا أنه حذف ياء المتكلم وأبتقى الكسرة دلالة عليها وقدر ابن عطية الضمير 
العائد على ذا إذا كانت موصولة مقرونة بحرف الجر فقال وفي |تأمرون! ضمير عائد على |الذي| 2 در عرو به انتبى» وهذا ليس 
عبد الفزاف قرط عيسوت الفسمن 131 كان شوورا عرف" ال ذلك الشرظ هوآن لا 0 الضمير في ودع رفع وا كر 
للك ارق الموصول' أو" الموصضوف يه أو المضافة إليهويعن المتعاق »به 'ارفان لظأ وممئ ويد .معن الخرف أنضا لآبن عطية أنه 
قدره على اللأصل م اتسع فيه فتعدى إليه الفعل بغير واسطة الحروف ثم حذف بعد الاتساع. 
قال أبو البقاء: زكر كدراقاة ا امب وعر سيت لأن اللموييرق ص نناكن طلسن قل إغاء ما رقتضق الكبيرة وويتهة أنه 
أتبع الهاء كسرة اليم والحاجز غير حصين ويخرج أيضاً على توهم إ بدال الممزياء أو على أن الحمز لما كان كثيراً ما يبدل بحرف العلة 
أجري مجرى حرف العلة في كسر ما بعده وما ذهب إليه الفارسي وغيره من غلط هذه القراءة» وأنها لا تجوز قول فاسد لأنها قراءة 
ثابتة متواترة روتها الأكابر عن الأعة وتلقتها الأمة بالقبول ولا توجيه في العربية وليست الحمزة كغيرها من الحروف الصحيحة لأنما 
قابلة للتغيير بالإبدال والحرف بالنقل وغيره فلا وجه لإنكار هذه القراءة. 
وفي الكلام حذف تقديره قال ألقوا فأَلقوا فلما ألقوا والفاء عاطفة على هذا المحذوفء وقال الحوفي الفاء جواب الأ انتبى» وهو لا 
يعقل ما قال ونقول وصف بعظ لما ظهر من "أن ثيره في الأعضاء الظاهرة التي هي الأعين بما لحقها من تخبيل العصي والحبال حيات 
وفي الأعضاء الباطنة التي هي القلوب بما لحقها من الفزع واالحوف. ولما كانت الرهبة ناشئة عن رؤية الأعين تأخرت املة الدالة عليها. 
لقف الشيء لفقا ولقنانا أخذة بسرعة فأكله أو ابتلعه ورجل ثقف لقف سريع الأخذ ولقيف ثقيف بين الثقافة واللقافة ولقم وهم 
ولقف بعنى ومنه التقفته وتلقفته تلقيفاً. مهما اسم خلافاً للسبيلي إذ زعم أنها قد تأتي حرفاً وهي أداة شرط وندر الاستفهام بها في 


قوله: 

مهما لي الليلة مهماليه 

أودي بنعلي سريالة اوزعم بعضهم 1 إذا كانت اسم شرط قد تأتي ظرف زمان وفي بساطتها وتركيبها من ماما أو من مه ما خلااف 
دق النحو و.نبغي أن يمل قول الشاعى: 

اهأ وي مه من إستمع في صديقه 

أقاويل هذا الناس ما وي يندم على أنه لا تركيب فيها بل مه بمعنى أكفف ومن هي اسم الفرط» انراد :مروف واعده جعرادة بالقاء 
للذكر والأنق وبميز بينهما الوصف وذكر التصريفيون أنه مشتق من الجراد قالوا والاشتقاق في أسماء الأجناس قليل جداً. القمل قال 
أبو عبيدة: هو المنان واحده حمنانة وهو ضرب من القردان وستأتٍِ أقوال المفسرين فيه. الضفدع هو الحيوان المعروف وتكسر داله 
وتفتح وهو مؤنث وشذ جمعهم له بالالف والتاء قالوا: ضفدعات. 
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وَأن يحتمل أن تكزة: المنسرة وأن كرون "الناسية أي بأن ألق» وف الكلام حذف قبل اججملة الفجائية أي فألقاها فإذا هي تلقفقالوأً 


َْجه وأحَاه وأرْسِل فى لمان حَشْرِينَ * يأتوك كل حر عي * وجاء السحرة فرَعَونٌ قَا 00 إن ك نحَنَ الْعَِينَ * قَالَ 


_- 262 


نعم وإذكر من المَريينَ * قَالوأ مُومَى إما ما أن تلقَى وام أن تون عن انين * َال قر قن ألا را أي اناس اروم 
جاو إسحر عظم * وأوحينا إلى مومى أن ألق حصَالك قدا هى تلق ما يأفكون ورك الى ويل ما كانرا يسماون نيأ 
هالكَ وانعلبوأ صغرينَ * والتى السحرة عدن + ءامنا وب الْعلين اا ل د اس 


و 
َ اسم سره4 اه وسسم داس رس ناسَ هوه مبره لوه بلإسرئرده ساه ع سوه هوم سس 


إن هذا لكر مكموه فى المدينة لتخرجوأ منا أَهلها َسَوفٌ تعامون * لأقطمن أيريك وأ مَنْ خلاف ثم لاتصلبتكر أَجمعِينَ * 


الوأ إن إل .رجا منقلون ال اال م ا 6ت وبا فخ عَلينَا صبرا وتوفنا مسلدين * وقَاكَ الملائ من قوم 


ا الل اللا ىك ل 0 وه دمو مه 0 78 و ري “ا ١‏ بعر 


فرعوك اتذر موبى وقومه ليفْسدوأ فى الأَرْضٍ درك وءالتك َال سَتْقمَل أبعاء >هم وأستحبى أسا. تهم وإنا فوقهم قهرونَ * قال موسى 


لقومه استعينواً الله د واصيرواً َ الأرضء لد يورثبا 
من يناه من حباده ةن * ْ َالو أوذينا من قبل أن تَأَتِنَا ومن بعد ما جتنا قال عسى ربك أن مبلك عدو ف واستخلف1 
ف رض فقا كيت تعماون © بولمدا أحذنا ال فرعون بالسنين وفص من الات لمهم يرون * ذا انيم الحسنة قالوأ نا 
ا من معه ألا مما طائرهم عند الل ولكن أكثرهم لا يعون * وقالوأ مهما تنا به منكاية لَتَسحَنَا 
يبا قا نحن لَك بؤْمنينَ * فَأَرسلنا عليم الطوقانَ وَاجرَاد وَالفَملَ وَالصَفَادحَ اتيت مقصّلات فاسسكيروأ كوأ قوم رين * وكا 


اع ارح قرا وى ا ارا عا ود ال أ لت ا لو ارول لل ادل لمك و إل * قَلنَا كُشَفنًا 
هم الَِإِلَ أجل هم بلغوه ا هم يدكثونَ * فاصنا منهم فرقم في في الم يأنهم كدبوأ ينا وكانوأ عنها عَفْلينَ * وأورثنا القوم 


لذبن نوا يِستَضعفونٌ مَشَرقَ لض وَمعْربها 9 بار فيا ومّث كلمت ريك الحسق عل بى إسرويل 5 ا ان 
ٍ فرعو وقومه وما كانوا 0 * وجوزنًا 5 إسرويل البحر فوأ عل قوم يعَكُفُونَ على ل أَصنَام م َالو 

موس امل لا 6 ا > ليه َل إتكز متهن * إن ولا مما هم في وبٌِ ما كوأ يَموتَ| وتكون الججلد الفجائية 
إخباراً بما ترتب على الإلقاء ولا يكون موحى بها في الذكر ومن يذهب إلى أن الفاء في نحو حرجت فإذا الأسد زائدة يحتمل على قوله 
أن تكون هذه اجملة موحى بها في الذكر إلا أنه يقدر امحذوف بعدها أي فألقاها فلقفته» وقرأ حفص إتلقف | بسكون اللام من لقف» 
وقرأ باقي السبعة إتلقف] مضارع لقف حذفت إحدى تاءيه إذ الأصل نتلقف»ء وقرأ البزي بإدغام المضارعة في التاء في الأصل» وقرأً 
ابن جبير تلقم بالميم أي تبلع كاللقمة و إما| موصولة أي ما يأفكونه أي يقلبونه عن ال حق إلى الباطل ويزورونه قالوا أو مصدرية أي 
تلقف إفكهم أسمية للمفعول بالمصدر. 

تت ل ال ال ل لو ا ا 

لك ارود اسم به قبل أن آذن ل5] قرأ حفص حفص (آمنتم | على احبر في كل القرآن قي هلا الفعل الشنيع وبخهم بذلك وقرعهم» 
وقرأ العربيان ونافع والبزي بهمزة استفهام ومدة بعدها مطولة في تقدير ألفين إلا ورشاً فإنه يهل الثانية ولم يدخل أحد ألفاً بين المحققة 
والملينة وكذلك في طه والشعراء» وقرأ حمزة والكسائي وأبو بكر فيين بالاستفهام وحقّما الحمزة وبعدها ألف وقرأ قنبل هنا بإبدال همزة 
الاستفهام واواً الضمة نون فرعون وتحقيق الحمزة بعدها أو تسبيلها أو إبدالها أو إسكاها أربعة أوجه وقرأ في طه مثل حفص وفي 
الشعراء مثل البزي هذا الاستفهام معناه الإنكار والاستبعاد والضمير في إبه] عائد على الله تعالى لقومهم إقالوا آمنا برب العالمين| » 
وقبل يحتمل أن يعود على موسى وفي طه والشعراء يعود في قوله له على موسى لقوله إإنه لكبير؟] . 
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ردي رونا ممق عزون علارف أوبننا كن 5 ا وطاق لون 

إلا أن آمناقسَوفٌ تَعُونَ * لأمَطَنَ يريك َأرْجلكدْ من حلاف ثم لانسَليَكز أجْمَعِنَ * قاو نا إِلَ ويا ملِيونَ * وَمَا قم من 
إلا أَكامنا ايت ييا لَا جاءنا ربا 21 عَلِينَا صيرا ويَوقنًا ل في موضع المفعول ويكون من الاستثناء المفرغ من المفعول وجاء 
هذا التركيب في القرآن كقوله إقل يا أهل الاب هل تنقمون منا وما نقموا منبم إلا أن يؤْمنوا| وهذا الفعل في لسان العرب يتعدى 
بعلى تقول نقمت على الرجل أنقم إذا غلب عليه والذي يظهر من تعديته بمن أنْ المعنى وما تنقم منا أي ما تنال منا كقوله فينتقم الله 
منه أي يناله بمكروه ويكون فعل وافتعل فيه بمعنى واحد كقدر واقتدر وعلى هذا يكون قوله إإلا أن آمنا] مفعولاً من أجله واستثناء 
مفرغاً أي ما تال منا وتعذّبنا لشىء من الأشياء إلا لأن امنا بآيات ربنا وعلى هذا المعنى يدل تفسير عطاء» قال عطاء: أي ما لنا عندك 
ذنن تعدا هليه إلا أنَا آمناء والآبات المعجزات التي أتى بها موسى عليه السلام وفن جع :لا ظرفا سمل الداقل .فيا | أن امنا :وهر 
جعلها حرفاً جعل جوابها محذوفاً إدلالة ما قبله عليه أي لما جاءتنا آمنا وفي كلامهم هذا تكذيب لفرعون في ادعائه الرَبوبية والسلاخ 
منهم عن اعتقادهم ذلك فيه والإبمان باللّه هو أصل المفاخر والمناقب وهذا الاستثناء سبيه بقوله: 

ولا عيب فبهم غير ان سيوفهم 

بن فلول من قراع الكّائب وقرأ الحسن وأبو حيوة وأبو اليسر هاشم وابن أبي عبلة إوما تنقم] بفتح القاف مضارع نقم بكسرها وهما 
لغتان والأفصح قراءة اجمهور. 

ويذركوقال الحلائ من 0 قوم فرعونٌ يدر 0 وتوف ليفسدواً ف وض وذرك وءالفتك | بالرفع فا على |أتذرأ بمعنى الذرة 
ويذرك أي أتطلق له ذلك أو على الاستئناف أو على الحال على تقدير وهو يذرك. وقرأ الأشبب العقيلي والحسن بخلاف عنه |ويذرك] 
بالجزم عطفاً على التوهم كأنه توهم النطق يفسدوا جزماً على جواب الاستفهام كا قال إفأصدّق وأكون من الصا حين| أو على 
التخفيف من إويذرك! » وقرأ أنس بن مالك ونذرك بالنون ورفع الراء توعدوه بتركه وترك المته أو على معنى الإخبار أي إن الأمس 
يوُول إلى هذاء وقرأ أبي وعبد الله إفي الأأرض| وقد تركوك أن يعبدوك إوالهيتك] » وقرأ الأعمش وقد تركك المتك. 

قال الزمخشري: (فإن قلت) : لم أخليت هذه جملة عن الواو وأدخلت على الذي قبلها؟ (قلت) : هي جملاة مبتدأة مستأنفة وأما إوقال 
الملأ] فعطوفة على ما سبقها من قوله إقال الملأ من قوم فرعون| اين 

وفي سنين لغتان أشتيرهنا إعر انها بالواو وزفعا والناف رد | نونعي وقد تكلف النحاة علة لكونها جمعت هذا المع والأخرى جعل الإعراب 
2 النون والتزام الياء في الأمتوال الثلاثة نقلها 3 زيد والفراء» وقال الفراء: هي في هذه اللغة مصروفة عند بي وغير مصروفة عند 
غيرهم والكلام على ذلك أمعن في كتب النحو. 

وأتى الشرط بإذا في جيء الحسنة وهي لما تيقّن وجوده لأنْ إحسان الله هو المعهود الواسع العام للخلقه بحيث أَنْ إحسانه لحلقه عام حق 
في حال الابتلاء وأتى الشرط بأن في إصابة السيئة وهي للممكن إبراز أن إصابة السيئة مما قد يقع وقد لا يقع ةن أوسع» 
قال الزمخشري: (فإن قلت) : كيف قيل فإذا جاءتهم الحسنةولقد أَحَذن] ال فرعون بالسنين وَنَقَصٍ من القُرّات هم يلون * 
فإِذَا|ٍ بإذا وتعريف الحسنة إوان تصبهم سيئة] بأن وتتكير السيئة (قلت) : لأن جذس الحسنة وقوعه كالواجب لكثرته واتساعه وأما 
السيثة فلا تقع إلا في الندرة ولا يقع إلا يسير منها ومنه قول بعضهم وقد عددت أيام البلاء فهلا عددت أيام الرجاء انتبى» وقرأ عيسى 
فق عرق طلعةا نام ف تطيروا بالتاء وتخفيف الظاء فعلا ماغنياً وهو جواب إوان تصبهم | وهذا عند سيبويه مخصوص بالشعر أعني 
أن يكون :قعل الشرط مارغ وفعل الجزاء ماضي اللفظ نحو قول الشاعى: 

من يكدني بسبىء كنت منه 

كالشجى بين حلقه والوريد وبعض النحويين يجوزه في الكلام وما روي من أن مجاهداً قرأ تشاءموا مكان إتطيروا| فينبغي أن يمل 
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ذلك على التفسير لا على أنه قرآن لمخالفته سواد المصحف. 

وبالغوا في انتفاء الإيمان بأن صدّروا ابجملة بحن وأدخلوا الباء في بمؤمنينوةالوأ مهما تنا به مناية لتسحرا عا فا حن لك عزمنين | أ 
أن نا لك لا يكون أبداً و |مبما| مرتفع بالابتداء أو منتصب بإتمار فعل يفسره فعل الشرط فيكون من باب الاشتفال أي ا 
شيء بحضر تأتنا به والمضير في إبه| عائّد على إعهما| و في |بها| عائد أيضاً على معنى مبما لأنّ المراد به أية آية ما عاد على ما في قوله 
إما ننسخ من آية أو ننسها| » وكا قال زهير: 

ومبما تكن عند امرىء من خليقة 

وإن خاها تخفى على الناس تعلم فأنث على المعنى» قال الزمخشري: وهذه الكلمة في عداد الكلمات التي يحرفها من لا يد له في علم العربية 
تيارو برطي وشيم و ع ا وازلسي لحت عناتاورقه عر بولسم ركان و ام رايع العربية في شبيء 
ثم يذهب فيفسر إعبما تأتنا به من آية| بمعنى الوقت فيلحد في آيات الله تعالى وهو لا إشعر وهذا وأمثاله مما يحوب الجثو بين يدي الناظر 
ل #فاضيية اج وها دهن أنه شري لل اد يها لأا نارق راك ويد هلك باك مالك لان دغر 
من تصانيفه إلا أنه لم يقصر مداوها على أنبا ظرف زمان بل قال وقد ترد ما ومهما ظرفي زمان وقال في أرجوزته الطويلة المسماة 
بالشافية الكافية: 

وقد أت مبما وما ظرفين في 

شواهد من يعتضد بها كفى وقال في شرح هذا البيت جميع النحويين يجعلون ما ومبما مثل من في لزوم التجرد عن الظرف مع أن 
استعمالها ظرفين ثابت في استعمال الفصحاء من العرب وأنشد أبياتاً عن العرب زعم منها أن ما ومبما ظرفا زمان وكفانا الرد عليه 
فيها ابنه الشيخ بدر الدين مد وقد تأولنا نحن بعضها وذكرنا ذلك في كاب التككيل لشرح التسبيل من تأليفنا وكفاه رد نقله عن جميع 
النحويين خلاف ما قاله لكن من يعاني علماً يحتاج إلى مثوله بين يدي الشيوخ وأما من فسر إمبما] في الآية بأنها ظرف زمان فهو كا 
قال الزمخشري ملحد في آيات الله وأما قول الزمخشري وهذا وأمثاله إلى آخر كلامه فهو يدلّ على أنه جثا بين يدي الناظر في كاب 
سيبويه وذلك صحيح رحل من خوارزم في شيبته إلى مكة شرفها له تعالى لقراءة كاب سيبويه على رجل من أصحابنا من أهل جزيرة 
الأندلس كان مجاوراً بمكة وهو الشيخ الإمام العلامة المشاور أبو بكر عبد الله بن طلحة بن مد بن عبد الله الأندلبي من أهل بابرة 
من بلاد جزيرة الأندلس فقرأ عليه الزمخشري جميع كاب سيبويه وأخبره به قراءة عن الإمام الحافظ أبي علي الحسين بن مد بن أحمد 
الغساني الجياني قال قرأته على أبي مروان عبد الملك بن سراج بن عبد الله بنن سراج القرطبي قال قرأته على أبي القاسم بن الإفليلي عن 
أبي عبد الله مد بن عاصم العاصمي عن الرباحي بسنده» وللزخشري قصيد بمدح به سيبويه وكابه وهذا يدل على أنه ناظر في كاب 
سيبويه بخلاف ما كان يعتقد فيه بعض أصحابنا من أنه إنما نظر في نتف من كلام أبي علي الفارسي وابن جني وقد صنف أبو الاج 
يوسف بن معزوز كبا في الرد على الزخشري في كاب المفصل والتنبيه على أغلاطه التي خالف فيها إمام الصناعة أبا بشر عمرو بن 
عثمان سيبويه رحم الله جميعهم. 

قال الأخفش الطوفنقارْسَلَا عم الطُوقانَ وَاجْرادَ وَالْفُمّلَ وَالصَفَادحَ وَالدَمئايت مَفصَلات هَاسَكيرُوأ وكانوأ قوْماً مين جمع 
كوهد الصري وهو عند الكوفيين مصدر كالرحان» وحكى أبو زيد في مصدر طاف طوفاً وطوافاً ولم يحك طوفاناً وعل تقدير 
كونه مصدرا فلا يراد به هنا المصدر. 1 

وقال ابن عطية: هو عام في كل شيء يطوف إلا أن استعمال العرب له أكثر في الماء والمطر الشديد. ومنه قول الشاعى: 

غير الجدة من عرفانه 

خرق الريح وطوفان المطر ومد طوفان مبيد مددا 

شهراً شاييب وشبراً بردا والظاهر تعلق إبما عهد] بأدع لنا ربك ومتعلق الدعاء محذوف تقديره |ادع لنا ربك بما عهد عندك] في كشف 
هذا الرجز إولئن كشفت| جواب لقسم محذوف في موضع الحال من قالوا أي قالوا ذلك مقسمين لئن كشفت أو لقسم محذوف 
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معطوف أي وأقسموا لثن كشفت وجوز الزمخشري وابن عطية وغيرهما أن تكون الباء في إبما عهد عندك] باء القسم أي قالوا |أدع 
لنا ربك بما عهد عندك] في كشف الرجز مقسمين إبما عهد عندك تن كشفت] . 
في الكلام حذف دل عليه المعنى وهو فدعا موبى فكشف عنهم الرجز وأسند تعالى الكشف إليه لأنه هو الكاشف حتيقة فلما كان 
من قولهم السددوة إل موسق زهو إننتاد ارق :ويلا كان إخياراً مرخ الله أسنده تعالى إليه لأنه إسناد حقيقي ولما كان الرجز من جماة 
أخرى غير مقولة لهم حسن الليازه حون ره كان عات أن يكون التركيب في 01 فلما كشفنا عمقلا كُشَفنًا عام ارو 
ِل أَجَلٍ هم بلغوه | إِذا هم يتكثون * فانتفمنا منهم فَأَغْرَقهُم في الم ب “م كذبوأ باينا وكنوأ عنما عفن * وأورثا| ل إن ل 
هم بالغوه| إلى حد من الزمان هم بالغوه لا محالة فيعذبون فيه لا ينفعهم ما تقدم لحم من الإمبال وكشف العذاب إلى حلوله قاله 
اكور 
وقال ابن عطية: يريد به غاية كل واحد منهم بما يخصه من الحلاك والموت هذا اللازم من اللفظ كا تقول أخرت كذا إلى وقت كذا 
وأنت لا تريد وقتاً بعينه. ١‏ 
|والى أجل! قالوا متعلق إبكشفنا] ولا يمكن حمله على التعلق به لآن ما دخلت عليه لما ترتب جوابه على ابتداء وقوعه والغاية تنافي 
التعليق على ابتداء الوقوع فلا بد من تعقل الابتداء والاسقرار حت تتحقق الغاية ولذلك لا تصيح الغاية في الفعل عن المتطاول لا تقول لم 
قتلت زيداً إلى يوم اميس جرى كذا ولا لما وثبت إلى يوم اجمعة اتفق كذا وجعل بعضهم إإلى أجل| من تمام الرجز أي الرّجز كائماً 
إلى أجل والمعنى أن العذاب كان مؤجلاً ويقوي هذا التأويل كون جواب لما جاء بإذا الفجائية أي فلما كشفنا عنهم العذاب المقرر 
علييم إلى أجل فاجأوا بالنكث وعلى معنى تغييته الكشف بالأجل البلوغ لا نتأنى المفاجأة إلى على تأويل الكشف بالاسقرار المغياء 
فتكون المفاجأة بالتكث إذ ذاك ممكنة» وقال الزعخشري: إإذا هم ينكثون| جواب لما يغيا فلما كشفا عنهم فاجأوا النكث وبادروه ول 
يؤخروه ولكن لما كشف عنهم نكثوا انتبى» ولا يمكن التغبية مع ظاهر هذا التقدير وهم الركه د ابرع الصفة لأجل وهي أنفم 
من الوصف بالمفرد لتكور الضمير فليس في حسن التركيب 00 إلى أجل بالغيه وجي ء ذا النقاية تعراياً ليا 
ما يدل على أن لما حرف وجوب لوجوب كا يقول سيبويه لا ظرف كا زعم بعضهم لافتقاره إلى عامل فيه والكلام تام لا يحتمل 
إضاراً ولا يعمل ما بعد إذا الفجائية فيما قبلهاء وقرأ أبو هاشم وأبو حيوة |يتكثون| بكسر الكاف. 
أي أحللنا بهم النقمة وهي ضد النعمة فإن كان الانتقام هو الإغراق فتكون الفاء تفسيرية وذلك على رأي من أثبت هذا المعنى للفاء 
وإلا كان المعنى فأردنا الانتقام منبم والباء في بأنهم سببية والآيات هي المعجزات التى ظهرت على يد موسى عليه السلام والظاهر عود 
الضمير في عنما إلى الآياث: 
وانتصاب مشارق على أنه مفعول ثان لأورنا واتي باركافاتضَمنا منهم فرقم في ال نهم م كبوأ انا وكانوا حنها عَفْلينَ * وأورثنا ا 
نعت لمشارق الأرض ومغاربها وقول الفراء إِنْ انتتصاب |مشارق| والمعطوف عليها على الظرفية والعامل فيهما هو إيستضعفون] و [التي 
باركا| هو المفعول الثاني أي الأرض الت باركا فييا تكلف وخخروج عن الظاهر بغير دليل ومن أجاز أن تكون [التي| نعتاً الأرض فقواه 
ضعيف للفصل بالعطف بين المنعوت ونعته. 
وقيل: الكلمة النعمة والحسنى تانيث الاحسن وهي صفة للكلمة وكانت الحستى لأنبا وعد تحبوب قاله الكرماني والمعنى على من بتي 
من مؤمني بقي إسرائيل ا روات 2 ريك ابن ِل بى يإسريويل ع روا أي بصبرهم » وقرأ الحسن كلمات على اجمع 
ورويت عن عاصم وأبي عمروء قال الزمخشري: ونظيره إلقد رأى من آيات ربه الكبرى| انتبى» يعني نظير وصف اجمع بالمفرد المؤنث 
ولا يتعيّن ما قاله من أن الكبرى نعت لآبات ربه إذ يحتمل أن يكون مفعولا لقوله رأى أي الآآبة الكبرى فيكون في الأصل نعتاً 
لفرد مؤنث لا مع وهو أبلغ في الوصف. 
إوالى أجل | قالوا متعلق إبكشفنا| ولا يمكن حمله على التعاق به لأن ما دخلت عليه لما ترتب جوابه على ابتداء وقوعه والغاية تعافي 
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التعليق على ابتداء الوقوع فلا بد من تعقل الابتداء والاسقرار حتى تتحقق الغاية ولذلك لا تصح الغاية في الفعل عن المتطاول لا تقول لما 
قتلت زيداً إلى يوم اللميس جرى كذا ولا لما وثبت إلى يوم اجمعة اتفق كذا وجعل بعضهم |إلى أجل| من تمام الرجز أي الرّجز كائماً 
إلى أجل والمعنى أن العذاب كان مؤجلاً ويقوي هذا التأويل كون جواب لما جاء بإذا الفجائية أي فلما كشفنا عنهم العذاب المقرر 
علييم إلى أجل فاجأوا بالنكث وعلى معنى تغييته الكشف بالأجل المبلوغ لا ثتأنى المفاجأة إلى على تأويل الكشف بالاسقرار المغياء 
فتكون المفاجأة بالتكث إذ ذاك مكنة» وقال الزمخشري: [إذا هم ينكثون| جواب لا يغيا فلما كشفا عنهم فاجأوا النكث وبادروه ولم 
يؤخروه ولكن لما كشف عنهم نكثوا انتبى» ولا يمكن التغيية مع ظاهر هذا التقدير وهم عرو له مرجع الصفة لأجل وهي أنفم 
من الوصف بالمفرد لتكور الضمير فليس في حسن اكيب كالقرد لو قيل في غير القرآن إلى أجل بالغيه وجيء إذا الفجائية جواباً للبا 
ما يدل على أن لما حرف وجوب لوجوب كا يقول سيبويه لا ظرف كا زعم بعضهم لافتقاره إلى عامل فيه والكلام تام لا يحتمل 
إضاراً ولا يعمل ما بعد إذا الفجائية فيما قبلهاء وقرأ أبو هاشم وأبو حيوة |يتكثون| بكسر الكاف. 
أي أحللنا بهم النقمة وهي ضد النعمة فإن كان الانتقام هو الإغراق فتكون الفاء تفسيرية وذلك على رأي من أثبت هذا المعنى للفاء 
وإلا كان المعنى فأردنا الانتقام منبم والباء في بأنهم سببية والآيات هي المعجزات التى ظهرت على يد موسى عليه السلام والظاهر عود 
الضمير في عنها إلى الآيات. 
واتتصاب مشارق على أنه مفعول ثان لأورثما والتي باركافاتَمنًا منهم فَأَعرَقهِم في الم ب ا هم كذبوأ يكنا وكانوأ عنها حَفْلينَ * وأُورثنا ا 
نعت لمشارق الأرض ومغاربها وقول الفراء إِنْ انتتصاب |مشارق| والمعطوف عليها على الظرفية والعامل فيهما هو إيستضعفون] و [التي 
باركا| هو المفعول الثاني أي الأرض الت باركا فييا تكلف وخخروج عن الظاهر بغير دليل ومن أجاز أن تكون [التي| نعتاً الأرض فقواه 
ضعيف للفصل بالعطف بين المنعوت ونعته. 
وقيل: الكلمة النعمة والحسنى تأنيث الأحسن وهي صفة للكلية وكانت الحسنى لأنها وعد تحبوب قاله الكرماني والمعنى على من بقي 
من مؤمني بني إمرائل عا سنو ارقت تت ريك الحم عل بنى إسريويل ع عرو أي بصبرهم ) وقرأ الحسن كلمات على اججمع 
ورويت عن عاصم وأبي عمروء قال الزمخشري: ونظيره إلقد رأى من آيات ربه الكبرى| انتبى» يعني نظير وصف اجمع بالمفرد المؤنث 
ولا يتعيّن ما قاله من أن الكبرى نعت لآبات ربه إذ يحتمل أن يكون مفعولاً لقوله رأى أي الآبة الكبرى فيكون في الأصل نعتاً 
لفرد مؤنث لا مع وهو أبلغ في الوصف. 
والباء للتعدية يقال جاوز الوادي إذا قطعه» وجاوز بغيره البحر عبر به فكأنه قال وجزنا بيني إسرائيل أي أجزناهم البحر وفاعل بمعنى 
فعل احرف ةالو جار جار اعد ويا الحسن وابراهيم 9 رجاء ويعقوب وجوزنا وهو ثما جاء فيه فعل بمعنى فعل المجرد نحو 
قدر وقدر وليس التضعيف للتعدية. 
وما في كاوَجَوَرًْا ببنى إسروِيل البحر فأتوأ على قوم يحَكفُونَ عل أَصتام نهم الوأ مُوَى اجعل لَنآ ًا > ْمْمَاَة| قال الزعفشري كافة 
اكات رداك ونس رو يعد براحري بور ماري جا اط دعر الا قروا لز اي ونا روفاك 
في أنه إذا حذفت صلة ما فلا بد من إبقاء معموها كقوهم لا أكلمك ما إن في السماء تجا أي ما ثبت أن في السماء ؛ نما ويكون 
|آلمة] فاعلاً ينبت المحذوفة» وقيل: موصولة اسمية و إِلهم] صلتها والضمير عائّد عليها مستككن في المجرور والتقدير كالذي لهم وآلمة بدل 
من ذلك الضعير المسكن. 
قال الزمخشري: وفي إيقاع هؤْلاءاِنَ هؤلاء متبر مَا هم فيه وبطل ما كانوأ عمَلُونَ| إسماً لأن وتقديم خبر المبتدأ من ابجملة الواقعة خبراً 
لا واسم لعباده بأنهم هم المعرضون للتبار وأنه لا يعدوهم البتة وأنه لهم ضربة لازم ليحذرهم عاقبة ما طلبوا ويبغض لحم فيما أحبوا 
انتهى ولا يتعين ما قاله من أنه قد جزم خبر المبتدأ من اجملة الواقعة خبراً لأنَ لأن الأحسن في إعراب مثل هذا أن كمي 
متبر| وما بعده مرفوع على أنه مفعول لم يسم فاعله وكذلك إما كانوا| هو فاعل بقوله إوباطل] فيكون إذ ذاك قد أخبر عن اسم إن 
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بمفرد لا جملة وهو نظير أن زيداً مضروب غلامه فالأحسن في الإعراب أن يكون غلامه مرفوعاً على أنه لم يسم اله ومط ونع بغي 
َك اوالوعة الآخر وهو أن كو هكد ومفووروتن تعره جا مرجوح' 


خب لاتير ا ا دي ل 6س دام شير 


واتتصب غيرقَالَ أَغير الل أبغيكز ا هر فَصْلْكرٌ عَلَ الْعلِينَ * وإذ أ مال عون سير مره المذاب مون 2 
وإستحيون نس 1 مم ونا وى في لَه واه عفر م ممت رب أي َل وى 


2 


لأخيه مَرُونَ الى فى قر وسح ولا تب سبل الْفيبينَ| ب ااا اي براح و إلا لمارا غير أو 
حال أو عل الحال و اإهاا المفعول والتقددير أبغي ل إهاً ين الله فكان إغير| صفة فليا تقدم انتتصب حال وقال ابن عطية: و إغيرأ 
عي لسن ماهر هذا عو اماف رتس ١‏ باسدين ص الاك اد ولاتتطار لفية لقان ماتتدر ان شن له ود 
|إهاً] فإن تخيل أنه منصوب بأبغي مضمرة يفسرها هذا الظاهر فلا يصح لأنّ الجلة المفسرة لا رابط فيها لا من ضمير ولا من ملابس 
يربطها بغير فلو كان التركيب أغير الله أبغيكوه لصح ويحتمل وهو إفضلكٍ أن يكون حالاً وأن كون مستأتفاًءن 

ل د أربعين للَدَا على أنه مفعول ثان على حذف مضاف فقّدره 
أبو البقاء إتيان ثلاثين أو تمام ثلاثين ن» وقال ابن عطية و إثلاثين| نصب على تقدير جاناه أو مناجاة ثلاثين وليست منتصبة على الظرف 
والهاء في إوأتممناها| عائدة على المواعدة المفهومة من |واعدنا| » وقال ال حوفي الحاء والألف نصب باتممناها وهما راجعتان إلى إثلاثين| 
ولا يظهر لأنْ الثلاثين لم تكن ناقصة فتممت بعشر وحذف مميز عشر أي عشر ليال إدلالة ما قبله عليه وفي مصحف أب وتممناها 
مشدداً والميقات ما وقت له من الوقت وضربه له وجاء بلفظ إربه] ول يأت على إواعدنا! فكان يكون للتركيب قتم ميقاتنا لأن لفظ 
إربه| دال على أنه مصلحة وناظر في أمره ومالكه والمتصرف فيه» قيل: والفرق بين الميقات والوقت أن الميقات ما قدر فيه مل من 
الأعمال والوقت وقت الشيء واتتصب إأربعين] على ا حال قاله الزعخشري» الحال فيه فقال أنى بم بالغاً هذا العدد فعلى هذا لا يكون 
الحال (أربعين] بل الحال هذا المحذوف فينا في قوله وأربعين ليلة نصب على الحال وقال ابن عطية أيضاً ويصح أن يكون إأربعين! 
ظرفاً من حيث هي عدد أزْمنة» وقيل [أربعين| مفعول به بتم لأن معناه بلغ والذي يظهر أنه تمييز محول من الفاعل وأصله فتم أربعون 
ميقات ربه أي كلت ثم أسند القام لميقات وانعصب أربعون على ايز والذي يظهر أن هذه اجملة تأكيد وايضاح» وقيل: فائدتها إزالة 
توهم العشر من الثلاثين لأنه يحتمل إتمامبا بعشر من الثلاثين» وقيل: إزالة توهم أن تكون عشر ساعات أي أتممناها بعشر ساعات. 
ومعنى اللام الإختصاص. وكليةولًا جاء مومى لِيمَتنا وكلنه ره البوفر شتقن ةارمال وعدا كود كف قر 
إوكلمه ربه! للمعنى الذي عدل إلى قوله فم ميقات ربه] و وإفلما تَجلٌ ربه| . 


والضعند فى لخو جاء مومى 'يقنا وكله ربه قال وب أرق أنظر إِِكَ َل أن ترانى ولكنٍ انظ إل الل إن اسعقر كانه سو 


ترآ فنا جل ريه لجل عله كا ور مومئ صَعدًا 14 افاى قال ساك بت إليك ونا اول المؤمنِينَ * قال ؟ ا إن اصطفيدك 
لال رد رركي دما يتك وكن مِنَ الشكرينَ * كيال الأواح من ع ءطولا َم ذا 
بقوة 0 تومك أحدذنا در 2 دار الْفَسقَينَ « سَأْصْرِفُ عَنَايقٍ الينَ 00 5 الأرض غير الحتي وان 0 دي 


د 8 


ليوأ ما وإن و سبل لد اذوه سيلا وإ روأ سبيل الغي يدوه سَبيلاً ذلك بأ كبوا انا وكانوا عنها غفلين * 


لس كديأ ايوق اأعرة بعت أَخْمهم ل يروما كوأ يطو * واد وم موسى من بعده من حلههم علا جسداً 
َه خوار أل روأ أنه لا يكلمهم ولا مدميم سبيلا الْحَدُوه وكاتوا ظَلمين * ولا سقط ف أيهم درأو نهم قد صَلُوأ قَالوأ تن كر رحن 


للد عامه لس مسر اتوي عوا عير ع" ٠.‏ “غير 


ربعا وشفر ذا لكر عن اطبيرين * ونا رجع موسى إِلَّ قومه عَضِينَ أسفًا َال سما خلفتمونى من بعدى 


ءظ2 511216120 


٠١‏ سورة الأعراف 


عَم أمنّ ريك وألق الالواح أذ اسن اكه 0 ليه َالَ ابن أم إِنَّ القُوم استضعفوى دوا يفتوبَ قلا مت ب الأعداء 


لد على الع الظَلِينَ * قَالَ ر رب افر ِلى ولأخى وَأَدخًْا في رَحمتكَ وَأَنتَ حم «العين إن الينَ مذو العجل سينالهم 
عضب بين دور وله فى اليو لد وكََلِكَ يى لمن * وَالنِينَ عو لسيقات ثم يوأ ين بعدها وعامنواً ‏ إن رَبك من بَعْدهًا 


سير م سَ 3 هداس لم 


اكور رج 7 و و عضب أحد لوح وفى نسحَتهًا هدّى ورحمة لذِينَ هم لروهم ‏ رد * واختار| عائد على موسى 
و |الألواح] جمع قلة وأل فيها لتعريف الماهية فإن كان هو الذي قطعها وسْمَقَها فتكون أل فيا للعهد» وقال ابن عطية: عوض من 
الضمير الذي يقدر وصلة بين الألوا اح وموسى عليه السلام تقديره في ألواحه وهذا كقوله تعالى إفإن الجنة هي المأوى] أي مأواه انتبى 
وكون أل عوضاً من الضمير ليس مذهب البصريين ولا يتعين أن يكون عوضاً من الضمير وليس ذلك كقوله إفإن الجنة هي المأوى| 
لأن اخملة خبر عن من فاحتاجت الملة إلى رابط» فقال الكوفيون: أل عوض من الضمير كأنه قيل 507 وقال البصريون: الرابط 
محذوف أي هي الماوى له. 
والظاهر أن مفعول | كتبنا| أي كتبنا فيها |موعظة من كل شيء وتفصيلاً لكل شيء| قاله الحوفي قال نصب إموعظة] بكتبنا 
|وتفصيلاً] عطف على |موعظة لكل شيء| متعلق بتفصيلاً انتبى» وقال الزمخشري: إمن كل شيء! في محل النصب مفعول | وكتبنا 
وموعظة» وتفصيلا] بدل منه والمعنى كتبنا له كل شيء كان بنو إسرائيل يحتاجون إليه في دينهم من المواعظ وتفصيل الأحكام انتبى» 
ويحتمل عندي وجه ثالث وهو أن يكون مفعول | كتبنا| موضع امجرور كا تقول أكلت من الرغيف» و | من] للتبعيض أي كتبنا له 
أشياء من كل شيء وانتصب 0 وتقصيلاً على المفعول من أجله أي كتبنا له تلك الأشياء للاتعاظ والتفصيل الأحكابيم. 


ساسع لس 


فقلنا خذها عطفاً على كتبناءكدُمًا بقوة رام قومك اكوا احا ار دار الْفَسقَينَ * سَأْصرِفُ عَنتَايقٍ الي يتكبرون في 
الأرض عير الحتي وان ماكلا ويجوز أن يكون إخفذها| بدلا من قوله إنفذ ما آتيتك] » والضمير في إنفذها| عائد على ما على 
معنى ما لا على لفظها وأما إذا كان على إضمار فقلنا فيكون عائداً على |الألواح| أي الألوح أو على | كل شيء| لأنه في معنى الأشياء 
أو على التوراة أو على الرسالات وهذه احتمالات مقولة أظهرها الأول. إبأحسنها| ظاهره أنه أفعل التفضيل وفيا الحسن والأحسن 
كالقصاص والعفو والانتصار والصير. 

وقال ابن عطية: ولو كان من رؤية القاب لتعدى بالهمزة إلى ثلاثة ولو قال قائل المفعول الثااك يتضمنه المعنى فهو مقدر اي مدمرة او 
خربة او مسعرة على قول من قال إنها جهنم قيل له: لا جوز حذف هذا المفعول ولا الاقتصار دونه لانبا داخلة على الابتداء واتخبر ولو 
جوز لكان على قبح في اللسان لا يليق باب الله تعالمى انتبى» وحذف المفعول الثالث في باب أعلم لدلالة المعنى عليه جائز فيجوز في 
جواب هل أعلمت زيداً عمراً منطلقاً أعلمت زيداً عمراً ويحذف منطلقاً إدلالة الكلام السابق عليه وأما تعليله لأها داخلة على الابتداء 
واتخبر لا يدل على 0 لأن خبن المقداً يجوز حذفه لمارا والثانٍ والثااث قٍ بام أعم جوز حذف كل واحد منهما اختصاراً وف 
قوله لأنها أي ا دار الْفَسقينَ * سأَصرِفٌ عَنَابقٍ اليب يَكيرونَ في الأرضٍ بِعيرِ الح إن ا دي ايا 
وان يرواً| داخلة على المبتداً واتخير فيه تجوز ويعنى أنها قبل النقل با همزة فكانت داخلة على المبتداً وه وقراً 00 إسأوريم| 
بواو ساكنة بعد ا همزة على ما يقتضيه رسم المصحف ووجهت هذه القراءة بوجهين» أحدهما: ما ذكره أبو الفتح وهو أنه أشبع الضية 
ومطلها فنشأً عنها الواو قال: ويحسن احتمال الواو في هذا الموضع أنه موضع وعيد وإغلاظ فكن الصوت فيه انتبى» فيكون كقوله 
أدنوا فانظر رأى فانظر» وهذا التوجيه ضعيف لأن الأشباع بابه ضرورة الشعر والثاني: ما ذكره الزمخشري قال وقرأ الحسن إسأوريم| 
وي لغة فاشة ية باجاز يقال: أورني كن وأوويئة فوجهه أن يكون من وق الزند كأن المعنى بينه 1 بينه لي وأثزة لأستبينه انتّى » وي 
أيضاً في لغة أهل الأندلس كأنهم تلقفوها من لغة امجاز وبقيت في لسائهم إلى الآن وينبغي أن ينظر في تحقق هذه اللغة أهي في لغة 
اجاز أم لاء وقرأ ابن عباس وقسامة بن زهير سأوركك» 


دا 511216120 


٠١‏ سورة الأعراف 


قال الزمخشري وهي قراءة حسنة يصححها قوله تعالى: |وأورثنا القوم الذين كانوا إستضعفون]| . 

ويجوز أن يكون في موضع الحال فيتعاق بحذوف أي متلبسين بغير الحق والمعنى غير مستحفّين لأنْ التكبر بالحق لله وحده لأنه هو 

الذي له القدرة والفضل الذي ليس لاحد. 

وقراً ابن أبي عبلة لا يتخذوها وعازنا عل تأني' الشلين. والسييل 5 ويزنك» قال تعال» قل هده سبيليوان روأ سبيل الرشّد ل 

دوه سيلا وإن وا سول الفى حوره سبيلا] وما نفى عنهم الإيمان وهو من أفعال القلب استعار للرشد والغي سبيلين فذكر أنهم 

باركوسيا الرقك سالك و يديل سبيل الغي وناسب تقديم جملة الشرط المتضمنة سبيل الرشد على مقابتها لأنها قبلهاء 

إوان يروا كل آية لا يؤمنوا بها| فذكر موجب الإيمان وهو الآيات وترتب نقيضه عليه وأتبع ذلك بموجب الرشد وترتب نقيضه عليه 

ثم جاءت ابخملة بعدها مصرحة بسلوكهم سبيل الغي ومؤّكدة لمفهوم اخملة الشرطية قبلها لأن يازم من ترك سبيل الرشد ساوك سبيل 

الغى لأمبما إما هدى أو ضلال فهما نقيضان إذا انتنفى أحدهما ثبت الآخر. 

والظاهر أن ذلك مبتداً وخبره بهم أي ذلك الصرف كائن بأنيم كدو حر ذا اذ كن متفرونا ققد زود يه ودلنا قللك وقد ره 

الزتخشري صرفهم الله ذلك الصرف بعينه. 

والذين كبوا باياتنا 00 الآخرة حبطت 0 هل يجزون إلا ما كانوا يعملونذلك 0 ا َتنا وا فلي * وَالِينَ 

5 َتنا ولقَاء لخر حَبِطْتَ لهم هل رون إل 0 ارد واضافة إلقاء| إلى |الآخرة| إضافة المصدر إلى المفعول 

أي ولقائهم الآخرة. قال الزمخشري: ويجوز أن يكون من إضافة المصدر إلى المفعول به أي ولقائهم الآخرة ومشاهد” تهم أحوالهم ا 

إضافة المصدر إلى الظرف بعنى ولقاء ما وعد الله تعالى في الآخرة انتبى. ولا يجيز جلة النحويين الإضافة إلى الظرف لأنْ الظرف 

هو على تقدير في والإضافة عندهم إما هي على تقدي اللام أو تقدير من على ما بين في عل النحو فإِنْ اتسع في العامل جاز أن ينصب 

الظرف نصب المفعول به وجاز إذ ذاك أن يضاف مصدره إلى ذلك الظرف المتسع في عامله وأجاز بعض النحويين أن تكون الإضافة 

على تقدير في يا يفهمه ظاهر كلام الزخشريء وهو مذهب مردود في علم التحو. و إهل يجزون! استفهام بمعنى التقرير أي إستوجبون 
بسوء فعلهم العقوبة» قال ابن عطية: والظاهر أنه استفهام بمعنى النفي ولذلك دخلت إإلا| والاستفهام الذي هو بمعنى التقرير هو 

تمك نمك القن عورد ارك لجن 

ومن حليهموا د قوم وى من بعد منْ حلم علا جَسَدا ل وار]| متعلق باذ ويها يتعلق من بعده وإن كانا حرفي جر بلفظ واحد 

وجاز ذلك لاختلا ف مدلوليما لأن مق الأول لابتداء الغابة والثانية للتبعيض:وأجاز أبو البقاء أن يكون !| إمن حليهم] في موضع الحال 

فيتعاق بحذوف لأنه لو تأخر لكان صفة أي إعلا| كاثناً إمن حلهم] . 

وأنتصب إجسداً! » قال الزخشري على البدل» وقال ال حوفي على النعت وأجازهما أبو البقاء وأن تكون عطف بيان. 

قال ابن عطية ويحتمل أن تكون الواو واو الحال انتبى يعني في إوكانوا| والوجه الأول أبلغ في الذم وهو الإخبار عن وصفهم بالظم 

وان شأ:هم ذلك فلا يتقيد ظلمهم ببذه الفعلة الفاضحة. 

ذكر بعض النحويين أن قول العرب سقط في يده فعل لا يتصرف فلا يستعمل منه مضارع ولا اسم فاعل ولا مفعول وكان أصله 

متصرفاً تقول سقط الشيء إذا وقع من علو فهو في الأصل متصرف لازم. 

كان متماق مقط قرلذ ف ايديم أن اليف هي [لاله التي يوْخْذ بها ويضبط وسقطوكًا سقط ف يديهم وروأ أ ضوا قرا ان 

عار ويد ذا لكر ين ارين و3 مني للمفعول والذي أوقع موضع الفاعل هو الجار وامجرور كا تقول: جلس في 

الدار وضحك من زيدء وقيل: |سقط| 00006 وهو هاهنا المصدر الذي هو الإسقاط كا يقال: ذهب بزيد انتبى» وصوابه وهو 

هنا قير الملعدل الديو السترظل لأن سقط ليس مصدره الإسقاط وليس نفس المصدر هو المفعول الذي لم يسم فاعله بل هو ضميره 


لليف 511216120 


٠١‏ سورة الأعراف 


وقرأت فرقة منهم ابن السميقع سقط في أيديهم مبنياً للفاعل. 

0 ربئا لثن ترحمنا وتغفر لناء بتقديم المنادى وهو ربنا ويحتمل أن يكون القولان صدراً منهم جميعهم على التعاقب أو 
ل ل ات ور الي 
كلامه مخرج المستحيي من اللحطاب فأسند الفعل إلى الغائب 

رارج 0 ِل قومه عَضْبْنَ أسمًا قَالَ بنْسما خلفتموق من بعد عَم م ريكذ| | استفهام إنكار قال الزعخشري يقال: عل 
عن الأمس إذا تركه غير تام ونقيضه تم عليه وأغله عنه غيره ويضمن معنى سبق فيعدى تعديته» فيقال: علت الأم. 

إقال ابن أم إن القوم استضعفوني ار يقتلونني فلا تشمت بي الأعداء ولا تجعلنى مع القوم الظالمين] ناداه نداء استضعاف وترفق 
وكان شقيقه وهي عادة العرب نتلطف وتتحنن بذكر الأم كما قال: 

يا ابن أي ويا شقيق نفسي 

وقال اخر: 

يا ابن أي فدتك نفسي ومالي 

اننا فكانت ألما امزمئة قالراة ب كك ابره شماوه ها لقرابة بالكفر كا قال تعالى لنوح عليه السلام: إإنه يس من أهلك| وأضا نا 
كان حقها أعظم لمقاساتها الشدائد في حمله وتربيته والشفقة عليه ذكره بحقهاء وقرأ الحرميان وأبر مرو وحفص: |ابن أم] , بفتح المي 
قال الكرفيوقة أضلة يا أن امام عفدف الألف تخفيفاً ما حذفت في يا غلام وأضك بادا وسقطت هاء السكت لأنه درج فعلى 
هذا الاسم معرب إذ الألف منقلبة عن ياء المتكلم فهو مضاف إليه ابن» وقال سيبويه: هما اسمان بنيا على الفتح كاسم واحد تكمسة 
عشر ونحوه فعلى قوله ليس مضافاً إليه ابن والحركة حركة بناء» وقرأ باقي السبعة بكسر اليم فقياس قول الكوفيين أنه معرب وحذفت ياء 
المتكلم واحترق + بالكنيزة عننا كا اجترؤوا بالقحة عن الال المنقلبة عن ياء المتكلم» وقال سيبويه هي مبني أضيف إلى ياء لمتكم يا 
قالوا يا أحد عشر أقبلوا وحذفت الياء واجتزؤوا بالكسرة عنها كا اجتزؤوا في إيا قوم] ولو كنا باقيين على الإضافة لم يجز حذف الياء 
لأن الاسم ليس بنادى ولكنه مضاف إليه المنادى فلا يجوز حذف الياء منه» وقرىء بإثبات ياء الإضافة وأجود اللغات الاجتزاء 
بالكسرة على يا الإضافة ثم قلب الياء ألفاً والكسرة قبلها فتحة ثم حذف التاء وفتح المي ثم إثبات التاء مفتوحة أو ساكنة وهذه اللغات 
جائزة في ابئة أي وني ابن عبي وابنة عمي» وقرىء يا ابن أي بإثبات الياء وابن إم بكسر الحمزة والميم ومعمول القول المنادى واجملة 
بعده المقصود بها تخفيف ما أدرك موسى من الغضب والاستعذار له بأنه لم يقصر في كمّهم من الوعظ والإنذار وما بلغته 

طاقته ولكنهم استضعفوه فلم يلتفتوا إلى وعظه بل قاربوا أن يقتلوه ودل هذا على أنه بالغ في الإنكار عليهم حتى هموا بقتله. 

وقرأ ابن محيصن إتشمت] بفتح التاء وكسر المي ونصب [|الأعداء! ومجاهد كذلك إلا أنه فتح اليم وشمت متعددية كأشمت وخرج أبو 
الفتح قزاءة اهن عل أن تكون لازمة والمفق فلا فحت أنت ياءرث جار هذا ا قاك الله يستهزىء بهم ونحو ذلك ثم عاد إلى 
المراد فأضمر فعلا نصب به الأعداء كقراءة اجماعة انتبى» وهذا خروج عن الظاهر وتكلف في الإعراب وقد روي تعدى شمت لغة 
يتكلّف أنها لازمة مع نصب الأعداء وأيضا قوله: الله يستهزىء بهم| . إنما ذلك على سبيل المقابلة لقولهم إإنما نحن مستهرئون! فقال 
| الله إستوزىء بهم مهم | وكقوله إويمكرون ويسكر الله] ولا يجوز ذلك ابتداءً من غير مقابلة وعن مجاهد إفلا تشمت| بفتح التاء 0 ورفع 
|الأعداء| » وعن حميد بن قيس كذلك إلا أنه كسر المي جعلاه افغلا لازم فارتفع به الأعداء فظاهره أنه نهى الأعداء عن الشماتة 
به وهو من باب لا أريتك هنا والمراد :بيه أخاه أي لا تحل بى مكروهاً فيشمتوا بي وبداأ أولاً إسؤال أخيه أن لا يشمت به الأعداء لأَنَّ 
ما يوجب الشماتة هو فعل مكروه ظاهر لحم فيشمتوا به فبداً بالأوكد ثم سأله أن لا يجعله ولا يعتقده واحداً من الظامين إذ جعله معهم 
واعتقاده من جملتهم هو فعل قلبي وليس ظاهراً لبني إسرائيل أو يكون المعنى إولا تجعلني| في موجدتك على قريئاً له مصاحباً لهم. 
اعتدر إليه كوه الستغفر لنفسه وله قالوا واستغفاره لنفسه بسبب فعلته مع أخيه وعلته في إلقاء الألواح واستغفاره لأخيه من فعلته 


/ا/ ع .512111612 


٠١‏ سورة الأعراف 


ف الضبر لبق إسرآل قالواة .ومكن أن يكون الاستقفار نا لا تعلنه والله أعلل» وقال الزمخشري لما اعتذر إليه أخوه وذكر شهاتة الأعداءء 

قال رب اغفر لي ولأخيمّال رب اغفر لى ولأخى وأدخلنا في رحمتك وأنت أرحم الرحمين| ليرضي أخاه ويظهر لأهل الشماتة رضاه 

عنه فلا يتم لحم شماتتهم واستغفر لنفسه ما فرط منه إلى أخيه ولأخيه أن عبسى فرط في حين الخلافة وطلب أن لا يتفرقا عن رحمته 

ولا تزال متضمنة لما في الدنيا والآخرة انتبى. 

وقوله ولأخيه أن عسى فرط إن كانت أن بفتح الهمزة فتكون المخففة من الثقيلة ويقرب معناه» وان كانت بكسر الهمزة فتكون 

الشرط ولا يصح إذ ذاك دخوها على عسى لأن أدوات الشرط لا تدخلعلى الفعل الجامد. 

اديع إن اعد معن الإرادة فهو صفة ذات» أو بمعنى العقربة فهو صفة فعل والظاهر أن قوله في الحياة الدنيلإنٌ الَدينَ تدوأ العمل 
مام مضب بن دووم وؤلة ف اليد لذن وَكَِكَ جز لفن تعلق بقوله | 000 

يكون الضمير في من بعدهاواأذينَ عملوأ السيئّات ثم تابوأ من بعدها وءامنوأ إن ربك من بعدها فور رحمم أ عائداً على التوبة أي إإن 

ربك| من بعد توبتهم فيعود على المصدر المفهوم من قوله ثم تابوا] وهذا عندي أولى لأنك إذا جعلت الضمير عائداً على |السيئات]| » 

احتجت إلى حذف مضاف وحذف معطوف إذ يصير التقدير من بعد عمل السيئات والتوبة منها وخر |النين! قوله إإن ربك] وما 

بعذه والرابط محذوف ا 00 1 


ل ال ل الوم ليا بدو امار لي لل 
أي ولما سكت موبى عن الغضب نحو أدخلت في في الجر» وأدخلت القانسوة في رأسي انتبى» ولا ينبغي هذا لانه من القلب وهو لم 
بقع إلا في قايل من الكلام والصحيح أنه لا ينقاس. 

واللام في إلربهم] تقوية لوصول الفعل إلى مفعوله المتقدم» وقال الكوفيون: هي زائدة» وقال الأخفش: هي لام المفعول له أي 
يقَشء لأن فيه حذف المصدر وإبقاء معموله وهو لا يجوز عندهم إلا في الشعر وأيضا فهذا التقدير يخرج الكلام عن الفصاحة. 
ختاروا تر وى مه رجاف َكنم لرجمة قَالَ رب أو شت متهم من فل وإ أن جا َل الستهاء من 8 


اي 


الع ادكه ور بسن الا صر رن الع قرزا رارع راصيس اتير * وَاتْبَ لَنَا فى هه الدثيا حَسَنَ 


1١ 0‏ 0 0 يك قَالَ عدَابى 2 به من أشاء ورَحمق وَسِعَْتُ 0 شى فسأ كما لذ 00 در الكو ونين : 
0 7 مقصورة على 0 وهي اختار واستغفر وأص وكنى ودعا وزوج وكلاق! ثم يبحذف حرف لد ويتعدى إل داقر فيقول 
احترت زيذا حخ ارال واعتزت زيدا الرعال قال القاع: 

اخترتك الناس إذ رثت خلائقهم 

0 عنده 0 أي م يعد هو المفعول اليل اك 0 0 وتفديره ده إمن 
ا وهو الختار من إعراب ف بعد وتكق 00 0 وف 000 

ومفعول تفلا أَحَدَمِم م الرجفة قَالَ رب أو + شت أهلخهم بن قبل ولف | محذوف تقديره لو شنت إهلاكما وجواب إلو أهلكتهم| 
وأق دوك لام وهو فصيح لكنه باللام زر قال إلو شت شت لاتخذت| |ولو شاء ربك لآمن | 4 ولا حنظط جاء بغير لام في القرآن 
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إلا هذا وقوله إأن لو شاء أصبناهم | و إلوأشاء جعلناه أجاجاً] والمحذوف في إمن قبل! أي من قبل الاتيار وأخذ الرجفة وذلك زمان 
إغضائهم على عبادة العجل أو عبادتهم هم إياه وقوله إوإياي] أي وقت قتلي القبطي فأنت قد سترت وغفرت حينئذ فكيف الآن 
إذ رجوعي دونمم فساد لبني إسرائيل قال أكثره ابن عطية وعطف إوإياي] على الضمير المنصوب في إأهلكتهم| وعفلت الفهو ما 
يوجب فصله وبدأ بضميرهم لأغهم النين إأخذتهم الرجفة| أو أغمي عليهم ول يمت هو ولا أَغمي عليه. 

املك انر اَن الستهاء 4:1 وللسعن وقين' الضمين في اخلكا د ولبى إسلزايل: 

العتبير يفي بتشيرة سباق الوم أي أنث .عو الذي انيم . 

ل ل ل يه * واكتب لنَا فى هذه 


عي ٠‏ - عل بن وخر دنه اعردب و 3-2 


لديا ل وني لخر إِنَا 1 إليك قَالَ عَذَابى 2 به سن أشاة ورحمق و وسعث كل ثىء فساكتها للذين! من هاد يبود وقال 
ابن بحر تقربنا بالتوبة وقيل ملنا ومنه قول الشاعى: 

قد عن عدن بوساراتا 

إني من الله لها هائد أي مائل فيكون الضمير فاعلا ويحتمل أن يكون مفعولا لم يسم فاعله أي حركا إليك واملناء 

أي أقضيها وأقرها والضمير عائد على ارحمة لأنها أقرب مذكور ويحتمل عندي أن يعود على حسنة في قوله واكتب لنا في هذه الدنيا 
حسنة وفي الآخرة فسا كتبنا لذي يتقُو ويؤتون الكوة| : 

كون ما بعدها وقع بعدما قبلهاء وقيل الدخول حالة مقتضية فسن ذكر فاء التعقيب بعده والسكنى حالة مستمرة سن 00 


ل مولير ه اس وشورم 


2 ورين ير سمه 2 رملير بي ع شير هى دش م 


نمطي 2 ل ا 0 لي عن سي يا ل ولضروه وابعزا الور 
ا ” فن َأنما لنْ إن وَمُولُ اليد الى له مك لسوت والأْضي لا يق إلا ريني 


بيت فَامنوأ الله ورشولة البي الي اذى ١‏ من الله وكاسته الع لم تي ومن قوم موسى 1 5 باحق وبه يعدلون 
7 امن عَشْرَةَ أسبَامًا أَمَا وأوحينا إلى مومى إذ ا قومه أن اضرب بعصالك اجر فانصِست منه اننا عشرة عينًا قد طٍِ 


سمدم هعئره 


ل أناس سرهم طاحم لقمم وأ َم نولل حأ من يتما كز 

وما ظَلمُونًا ولكن كانوأ أنفسهم يظلمونَ * وذ قيل لهم اسكتوأ هذه القرية وكوا منها حيث: ف تم وقوأوأ حطة واد خأو لباب تجا تغفرٌ 
لك خطيكج ريد المحيين مد بن امي قلأ الى فل لم تارسك ع ينا بن لش و عا كنواً يظلمون * 
وهم عَنٍ اَي اتى كانتْ حَاضِرة لبر يعَدَونَ فى السبتٍ إذ تَأتوم جتامم بوم سلديم قرعا ويوم لا خرن لا نامي كذإك 


وه يرماس يريورةى سلسم يراه ماع مير ه 0 2 


مف ري وم ماكر لود يتقون 
كنا 5 06 * وذ عو 0 2 ليم 8 يوم القيمَة من 0 سوء الْعَذَابٍِ إن ربك لَسَرِي الْعَقَاب واه 3 
رحب بعد الأعى بالدخول لأنها حالة قدوم فالأكل فيها ألذ وأتم وهم إليه أحوج بخلاف السكنى فإنها حالة استقرار واطمئنان فليس 
الأكل فيها ألذ ولا هم أحوج. وأما التقديم والتأخير في إوقولوا وادخلوا| » فقال الزمخشري: سواء قدموا الحطة على دخول الباب 
واخروها فهم جامعون ني الإ يجاد بينهما انتبى» وقوله سواء قدموا واخروها تركيب غير عربي واصلاحه سواء اقدموا أم اخروها 
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كا قال تعالى: إسواء علينا أجزعنا أم صبرنا| ويمكن أن يقال: ناسب تقديم الأعى بدخول الباب | سجداً] مع تركيب |ادخلوا هذه 
القرية! لأنه فعل دال على الخضوع والذلة و إحطة| قول والفعل أقوى في إظهار الخضوع من القول فناسب أن يذكر مع مبدأ الشيء 
وهو الدخول ولأن قبله |ادخلوا| فناسب الأمى بالدخول للقرية الأمى بدخول بابها على هيئة اللحضوع ولأن دخول القرية لا يمكن إلا 
بدخول بابها فصار باب القكرية كأنه بدل من القرية أعيد معه العامل بخلاف الأعى بالسكنى.؟ 

وأما إسنزيد] هنا فقال الزمخشري موعد بشيثين بالغفران والزيادة وطرح الواو لا يخل بذلك لأنه استئناف مرتب على تقدير قول القائل 
وماذا بعد الغفران فقيل له: إستزيد المحسنين! وزيادة |نيم| يان وأرسلنا وأنزنا و إيظلدون| ويفسقون من واد واحد» وقرأ الحسن: 
١‏ حطة| بالنصب على المصدر أي حطة ذنوينا حطة ويجوز أن ينتصب بقولوا: على حذف التقدير |وقولوا|. قولاً | حطة] أي ذا |إحطة! 
غذف ذا وصار ! حطة| وصفاً المصدر امحذوف ا تقول: قلت حسناً وقلت حم أي قولاً حسنا وقولاً حّا. 

واسئلهم عائد على من بحضرة الرسول من اليبود. وقوله عن القرية فيه حذف أي عن أهل القرية. 

كيل نهر سد لامر ان حي التعظيم لها أي هي الحاضرة في قرى البحر فالتقدير حاضرةوستلهم عن القرية الى 3553 
حَاضرة الِإ يَعْدُونَ فى الست إذ تتم جناي روم ست قرعا ويوم لا لسرن انام عي كلك تلوف جا كوا امسترد ارق 
|البحر| أي يحضر أهل قرى البحر إليهما لينهم وشرائهم وحاجتهم. 

|إذ| ظرف والعامل فيه. قال ال حوني: إإذ| متعلقة بسلهم انتبى. ولا يتصور لأن إإذ| ظرف لما مضى وسلهم مستقبل ولو كان ظرفاً 
مستقبلا لم يصح المعنى لأن العادين وهم أهل القرية مفقودون فلا يمكن سولهم والمسؤول عن أهل القرية العادين. 

وقال الزمخشري: إإذ يعدون| بدل إمن القرية] والمراد بالقرية أهلها كأنه قيل وسلهم عن أهل القرية وقت عدوانهم في السبت وهو 
من بدل الاشقال انتهى» وهذا لا يجوز لأن |إذ| من الظروف التي لا نتصرف ولا مكل لوانت يرجه بدلا ره حول 
عن عليها لأن البدل هو على نية تكرار العامل ولو أدخلت عن عليها لم يجز وائما تضرت فيا بأن ايت إليها بعض الظروف الزمانية نحو 
يوم إذ كان كذا وأما قول من ذهب إلى أنها يتصرف فها بأن تكون مفعولة باذكر فهو قول من عجز عن تأويلها على ما ينبغي لها من 
بقاع طرفاء برقال أبو البقاء | عن القرية| : أي عن خبر القرية وهذا المحذوف هو الناصب للظرف الذي هو إإذ يعدون! » وقيل هو 
طرف لداضرة بوجورؤلك آنا كانت موجودة في ذلك الوقت ثم خربت انترى. 

وقال الزعخشري: السبت مصدر سبتت البهود إذا عظمت سبتها بترك الصيد والاشتغال بالتعبد فمعناه يعدون في تعظم هذا اليوم وكذلك 
ره تعالى يوم سبتهم يوم تعظيمهم ويدل عليه قوله إويوم لا يسبتون وإذ تأتهم] العامل في إإذ يعدون] أي إذ عدوا في السبت إذ 
أتتهم لأن إذ ظرف لما مضى يصرف المضارع للمضي. وقال الزخشري: كرد انا يكزن بدلاً بعد بدل انتبى» يعني بدلا من |القرية| 
بعد بدل |إذ يعدون| وقد ذكرنا أن ذلك لا يجوز وأضاف |السبت| إلههم لأنهم مخصوصون بأحكام فيه. 

وقرأ عمر بن عبد العزيز: |حيتانهم] يوم أسباتهم» قال أبو الفضل الرازي في كاب جه صغ ٠١‏ اللواع وقد ذكر هذه القراءة عن عمر 
بن عبد العزيز: وهو مصدر من أسبت الرجل إذا دخل في السبت. 

وقرأ علي وا حسن وعاصم بخلاف إإسبتون]| بضم ياء المضارعة من أسبت دخل في السبت» قال الزخشري: وعن الحسن إلا إسبتون| 
بضم الياء على البناء للمفعول أي لا يدار عليهم السبت ولا يؤمرون بأن يسبتوا والعامل في إيوم| قوله إلا تأتههم] وفيه دليل على أن 
ما بعد لا للنفي يعمل فيما قبلها وفيه ثلاثة مذاهب الجواز مطلقاً والمنع مطلقاً والتفصيل بين أن يكون لا جواب قسم فيمتتع أو غير 
ذلك فيجوز وهو الصحيح كذلك أي مثل ذلك البلاء بأمس الحوت نباوهم أي باوناهم وامتتحناهم» وقيل وقيل | كذلك] متعلق بما قبله أي 
ايوم لا يسبتون لا تأ هم كذلك| أي إلا تأعمم| إتيانً مثل ذلك الإتيان. 

يسلا نسوأ ما ووأ به أَنجينا اين ينهو عن ل وأَحَذَنا الذِينَ ظَلموأ عَدَابٍ بيس با كانوأ يفْسَفُونَ * فَمَا| وقرأ جرية بن عائد 
ونصر بن عاصم 2 رواية بأس على وزن ضرب فعلاً ماضياً وعن الأحمش ومالك بن دينار بأس أصله بأس فسكن ال حمزة ان ا 
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نت 
وقرأت فرقة بيس بفتح الباء والياء والسين وحكى الزهراوي عن ابن كثير وأهل مكة بدْس بكسر الباء والهمز همزاً خفيفاً ولم يبن هل 
الحمزة مكسورة أو ساكنة» وقرأت فرقة باس بفتتح الباء وسكون الألف. 

وقرأ خارجة عن نافع وطلحة بيس على وزن ككل لفظاً وكان أصله فيعل مبموزاً إلا أنه مف الهمزة بإبدالها ياء وأدغم ثم حذف 
اه وقرا نصر في رواية مالك بن ديئار عنه بأس على وزن جبل 0 الرحمن بن مصرف بدّس على وزن كبد وحذرء وقال 
أبو عبد الله بن قيس الرقيات: 

ليتني ألتقى رقية في 

خلوة من غير ما بدُس وقرأً ابن عباس وأبو بكر عن عاصم والأعمش بيأس على وزن ضيغم وقال امرؤٌ القيس بن عابس الكندي: 
كلاهما كان رئيساً بيأسا 

يضرب في يوم الياج القونسا وقرأ عيسى بن عمر والأعمش بخلاف عنه بيئُس على وزن صيقل اسم امرأة بكسر الهمزة وبكسر القاف 
وهما شاذان لأنه بناء متتص بالمعتل كمي وفيك» وقرا تصير بن عاصم في رواية بيس على وزن ميت وخرج على أنه من البؤس ولا 
أصل له في الهمز وخرج أيضاً على أنه خفف الهمزة بإبدالها ياءً ثم أدغمت وعنه أيضاً بئْس بقلب الياء همزة وإدغامها في الحمزة ورويت 
هذه عن الأعمش» وقرأت فرقة بأس بفتح الثلاثة والهمزة مشددة» وقرا باقي السبعة ونافع وفي رواية أبي قرة وعاصم في رواية حفص 
عي الرحمن ومجاهد والأعرج والأحممش 2 رواية وأهل عار بئيس! على وزن رئيس وخرج على أنه وصف على وزن فعيل 
للمبالغة من بانس على وزن فاعل وهي قراءة أبي رجاء عن علي أو على أنه مصدر وصف به كالنكير والقدير» وقال أبو الإصبع العدواني: 
حنقا علي ولا أرى 

لي منهما شراً بئيسا 

وقرأ هل مك كذلك إلا أنهم كسروا الباء وه لغة ميم في فعيل حلقي العين يكسرون أوله وسواء كان سمأ أم ا ب 
والأحمش فيما زعم عصمة بينّس على وزن طريم وحزيم فهذه اثنتان وعشرون قراءة وضبطها بالتلخيص أنها قرئت ثلاثية اللفظ 
وه فالثلاني اسما بس وبيس وبيس وبأس وبأس وبيس وفعلا بيس وبنّس وبئس وبأس وبأس وبيس والرباعية اسما بيئأس 
وبيس وبيس وبي وبيدس وبييس وبئيس وباس وفعلا باءس. 

قال الزمخشري تأذنواذ تَأَدْنَ ربك ليبعان علهم إِلَّ يوم القيمة من وميم سو الْعَذَابٍ] عزم إربك] وهو تفعل من الإيذان وهو 
الإعلام لأن العازم على الأمى بيحدث به نفسه ويؤذنها بفعله وأجرى مجرى فعل القسم كعلم الله وشبد الله ولذلك أجيب بما يجاب به 
القسم وهو قوله |ليبعثن يبع | والمعنى وإذا حتم ربك وكتب على نفسه؛ وقال ابن عطية: بنية |تأذن] هي التي تقتضي التكسب من أذن 
جا ناس أ ساكس يد اع وذ مق سنا ةك 
بالذات فالمعنى واذا علم |ليبعثن | ويقتضي قوة الكلام» إن ذلك العلم منه مقترن بإنفاذ وامضاء كا تقول 2 فين قد عزمت عليه غاية 
العزم على الله لأبعئن كنا عا ليه أبو علي الفارسي» وقال الطبري وغيره تأذن معناه أعلم وهو فلق من جهة التصريف إذ أسبه |تأذن! 
إلى الفاعل غير أسبة اعلم وبين ذلك فرق من التعدي وغيره انتبى وفيه بعض اختصار. 

قرأ زيد بن علي وعاصم في بعض ما روي عنه وعيسى بن حمر وطلحة بن مصرف معذر ةذ تم َم طون فوم ل مك 


سمه 6 


0 عدَاباً شَدِيدًا 0 مرإ إِدَ ب 0 يون ل نين ال وان عي السوه وأَحذنَا لين وأ 


من سودي و العذاب د رَيْكَ أسرزيع الْعقَاب وانه عقُور رَحيم 5 ا و دق ذلك 0 
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بالحستت والسيئات لهم 0 * تفلف من بعدهم خَلْفُ رثا الكتب 0 عَرَض هذا الأَدقَ يوون ميحر نأ وإن 


سورر رع و ه85 سس ا ا 


َعم عَرَض مثله يَأحدُوه أل يوْحَذْ عم مياق | الك أن لا يوأ على الله إل الحقّ را لق دار ا حي ل يتقون 
قد تَعقلونَ * والذين يسَكُونَ بالكتب وأقامراً الصلوة إِنَا لا نضيع أَجرَ المصَلحينَ #واذ] بالنصب أي وعظناهم معذرة» قال سيبويه: 
أوقاك زجل الجن قد ره إل الل واليكا مق 16 انميق العى» وخاز نهنا اشيوب' الرقر قال الأني :لل كوا نيفد وو دار 
مستأنفاً ولكنهم قيل) لهم إل تعظون| قالوا: موعظتنا معذرة» وقال أبو البقاء: من نصب فعل المفعول له أي وعظنا للمعذرة» وقيل: 
هو مصدر اي نعتذر معذرة 
0 الزخشري. 
الضمير في ذسوافلما سوأ ما ووأ به نينا الذي ينون عن السزة وأَحَذْنا لِينَ ظَلموأ بعدَابٍ بكي با كانوأ يفُسَقُونَ] للمنبيين أي تركوا 
ما ذكرهم به الصالحون وتجعل التزك لنبيناناً مبالفة إذ أقرى أعوال الترك أن جني المتزوك ونا بعر ل ا 

| بئيس | شديد موجع وقال الأخفش: مبلك» وقراً أهل المدينة» نافع وأبو جعفر وشيبة وغيرهما بيس على وزن جيدء وابن عام كذلك 
إلا أنه همز كبئر ووجهتا على أنه فعل سمي به يا جاء «أنمام عن قيل وقال» ويحتمل أن يكون وضع وصفاً على وزن فعل كلف 
فلا يكون أصله فعلاء وخرجه الكسائ على وجه آخر وهو أن الأصل بيس تفقف الهمزة فالتفت ياء أن -فذفت إحداهما وكسر أوله 
ال وي 1 وخرجه غيره على أن يكون على وزن فعل فكسر أوله اتباعاً ثم حذفت الكسرة كا قالوا نفذ ثم خففوا الحمزة 
وقرأ الحسن إبكيس | ببمز وبغير «مز عن نافع وأبي بكر مثله إلا أنه بغير همز عن نافع كا تقول بيس الرجل» وضعفها أبو حاتم وقال: 
لا وجه له اقال لأنه لا يقال مررت برجل بيس حت يقال بيس الرجل أو بس رجلاء قال النحاس: هذا مردود من كلام أبي حاتم 
حك النحويون إن فعلت كذا وكذا فيا ونعمت يريدون ونعمت الحصلة والتقدير يس العذاب» وقرىء بس على وزن شبد. 
والضمير في علوهمواذ َأذّنَّ رَبك عن عَم إل يوم القيمة من يسومهم سوة الْعَذَابٍ إن رَبك لسَرِيمْ لقاب وله قور رحب ] عائد 
على اليهود قاله الجهور أو إعليهم | وعلى النصارى قاله مجاهد» وقيل: نسل الممسوخين والذين بقوا منهم وقيل: يبود خيو قي والنضير 
وعلى هذا ترتب لحلاف في من إيسومهم| » فقيل: مختنصر من أذلهم بعده إلى يوم القيامة» وقيل الجوس كانت الهود تؤدي الجزية 
الهم إل نايت تعدا عن انه عبرل كرما يي الا لا رسضروية غنيم إل 21 الم وقيل: العرب كانوا يجبون اللخراج 

من الهود قاله ابن جبير» وقال السدي بعث الله عليهم العرب يأخذون م: منهم الجزية ويقتلونيم» وقال ابن عباس المبعوث عليهم مد 

١‏ جود نك في قرع تال لوبي جار لاجد ابت اميك اليل ا ارس 
وقيل: الإخراج والإبعاد عن الوطن وذلك على قول من قال إن الضمير في |عليهم | عائد على أهل خيبر وقريظة والنضور وهذه الآية 
3 على أن لا دولة للييود ولا عن عاق الزل ا لا يفارقهم. 


يس ع بن 


وأماوقطعنهم 5 لأَوْض 2 8 الصلحونٌ ويم 1 ذَلِك| حال؛ وقال الحوفي مفعول ثان وتقدم قوله هذا في قطعناهم [اثنتي 
عشرة والصالحون! من امن منهم بعيسى وممد عليهما السلام اكه امن بالمدينة ومنهم منحطون عن الصاحين وهم الكفرة 5 
إشارة إلى الصلاح أي |ومنهم قوم] دون أهل الصلاح لأنه لا يعتدل التقسيم إلا على هذا التقدير من حذف مضاف أو يكون ذلك 
المعنى به أولئك فكأنه قال إومنهم قوم| دون أولئك» وقد ذكر النحويون أن اسم الإشارة المفرد قد يستعمل للمثنى والمجموع فيكون 
إذلك! بمعنى أولئك على هذه اللغة. 

ثم إستعمل للانحطاط في المرتبة» وقال ابن عطية: فإن أريد بالصلاح الإيمان فدون ذلك بمعنى غير يراد به الكفرة انتبى» فإن أراد أن 
إدون! ترادف غيراً فهذا ليس بصحيح وإن أراد أنه يازم من كان دون شيء أن يكون غيراً فصحيح و إدون! ظرف في موضع رفع 
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نعت لمنعوت محذوف ويجوز في التفصيل بمن حذف الموصوف وإقامة صفته مقامة نحو هذا ومنه قولحم منا ظعن ومنا أقام. 

وهذا العطنف على التقدير ودرسوا معطوف على قولة ألم يؤخذ. 

وقال الطبري وغيره: هو معطوف على قوله ورثوا الكابودرسواً م فيه| وفيه بعد» وقيل هو على إضمار قد أي وقد إدرسوا ما فيه| وكونه 

معطوفاً على التقرير هو الظاهر. 00 000 

وقرأ ددري |أن لا تقولوا| بتاء االخطاب» وقرأ على والسلمي: وادارسوا وأصله وتدارسوا كقوله إفادارأتم] أي تدارأتم وقد مى تقريره 

في العربية» وهذه القراءة نوضم أن معنى إودرسوا ما فيه| هو التكرار لقراءته والوقوف عليه وأن تأويل من تأول إودرسوا ما فيه! 

أن معناه ومحوه بترك العمل والفهم له من قولحم درست بالريح الآثار إذا محتبا فيه بعد ولو كان ا قيل لقيل ربع مدروس وخط 

مدروس» واثما قالوا: ربع دارس و دارس بمعنى دائر. 

وقرأ أبو عمرو وأهل م25 انار لحر ل يون 23 تعقلونَ * وَالنِينَ بسكو بالكتب وأقاموأ الصاوة 0 لان نيع 3 

المصلحين * وإذ عفنا اليل وهم م 00 5 وَاقع 9 دوا اناا بقوة وأ ما فيه للك تَقُونَ| بالياء جرياً على 

الغيبة في الضمائر السابقة: وقرأ اجنمهور بالحطاب على طريقة الالتفات إلهم أو على طريق خطاب هذه الأمة. 

وقيل: الاب هنا لجنس أي الكتب الإلحية. 

وقرأ عمر وأبو العالية وأبو بكر عن عاصم يمسكونو لين بسكن بالكتب اموأ الصاوة 

وامهور إيمسكون] مشدداً من مسك وهما لغتان جمع بينهما كعب بن زهير فقال: 

فتما تمسك بالعهد الذى زعمت 

إلا كا بمسك الماء الغرابيل وأمسك متعدٌ قال: |ويمسك السماء أن تقع على الأرض| فالمفعول هنا محذوف أي يمسكون أعمالهم أي 

يضبطوتها والباء على هذا تحتمل الحالية والآلة ومسك مشدد بمعنى تمسك والباء معها للآلة وفعل تأى بمعتى تفعل نص عليه التصريفيون» 

وقرأ عبد الله والأعمش: اسفسكوا وفي حرف أبي تمسكوا بالكاب والظاهر أن قوله إوالذين] استئناف إخبار لما ذكر حال من لم 

يقسك بالماب ذكر حال من اسمّسك به فيكونن والذين على هذا مرفوعاً بالابتداء وخبره الملة بعده كقوله إإِنْ الذين آمنوا وعملوا 

الصالحات إنا لا نضيع أجر من أحسن عملا| إذا جملا الرابعل هو في من أحسن عملا وهو العموم كذلك هذا يكون الرابط هو العموم 
في |المصلحين | » وقال الحوفي وأبز البقاء: الرابط محذوف تقديره اع الهم اعتراض والتقدير و أو الأجرهم انتّتى» ولا 

ميروزة إلى اذعاء التدفه وحار ابو البقاء .أنه يكوق" الرابط عو |المصلحين| وضعه موضع المضمر أ لا نضيع أجرهم ات وها 

على مذهب الأخفش حيث أجاز الرابط بالظاهر إذا كان هو المبتدأ فأجاز زيد قام أبو عمرو إذا كان أبو عمرو وكنية زيد كأنه قال: 

زيد قام أي هو وأجاز الزعخشري أن يكون إوالذين| في موضع جر عطفاً على |الذين يتقون| ولم يذكر ابن عطية غيره والاستئناف هو 

الظاهر م قلناء 

الكلب حيوان معروف وينع في القلة على أكلب وفي الكثرة على كلاب وشذوا في هذا المع لجمعوه بالألف والتاء فقالوا كلابات» 

وتقدمت هذه المادة في يه 57 نا لجل فوقهم كآنه ظ 0 َه 0 0 0 0 0 00 ما فيه 0 007 


#إد ٠‏ عو عور أ 3 ا 5 را 


سََ 2 عي ا وم وثعره 06 6 ع 
نا لا نضيع أجر المصلحين * وإذ] من أمسك 


له ل ا اب ساقس لح جا ” 


ساء مثّلا الوم الذين كدب اتنا وأنفسهم كنوأ يظلمونَ * من يبد اللّهُ فهو المهتدى ومن يِصْلِلٌ فَأولتكَ هم السرونَ وقد درانا 
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- و 
02010 1 هاو له مه سَ ماه لبر سمس عه كَكَ 000 اه 


لهم كثيرا © من ان والإْس لم قأوب لأ هون يا وم أعن لأ يرون يه اَن لآ يسمعوف 1 أو لتك كالأنعم بل هم 


- 


1 الى موت رع رض وما خاق اللّهُ من شىءٍ دتعي أن دارب ب 3 حديث 
ده يؤْمنونَ * من يطل الهلا هادي له ويدّرهم فى طُغيهم يعمهونَ قرت ع انناف أناة مزنها قل إلا عانها علد رن 


روس ره 


ايا لوقب لاه ف لسوت وَالأْض لا تبيخ لان َك عن نحن ل ما ها عند ل ولكنَ أخقر 
النّاس ون قل! وكرناها لزيادة فائدة» لحث الكلب يلهث بفتح الما ماما رمعا والق رك ولق بالضم أخرج لسائه 
وي حالة له في التعب والراحة والعطش والري بخلاف غيره من الحيوان فإنه لا يلهث إلا من إعياء وغطش» لد وأليد لغتان قيل 
بمعقو واحد هو العدول عن الحق والإدخال فيه ما ليبس مله قاله ابن السكيت» وقال غيره: العدول عن الاستقامة والرباعي شوق 
الاستعمال من الثلاثي وقال الشاعى: 

ليس الأمير بالشحيح الملحد 

بع له لوكو إن اعد شقيه ومن كلامم ما فخل الواحد. قالوا:: تخدة اللاحد» وقيل الك عق مال وا حرف وليل معي 
ركن وانضوى قاله الكسائي» متن متانة اشتد وقوي» أيان ظرف زمان مبني تعفدو كار استعماله في الاستفهام ويليه الاسم 
مرفوعا بالابتداء والفعل المضارع لا الماضى بخلاف مت فإنهما يليانه قال تعالى: |أيان يبعثون| و إأيان مرساها] قال الشاعى: 

أيان تقضي حاجتي أيانا 

أما رى لفعلها إيانا واستعمل في الجزاء فتجزم المضارعين وذلك قليل فيها ولم حفظ سيبو به لق حفظه غيره وأنشدوا قول الشاعس: 

إذا التعية العحفاء ناتك بقفرة 

فأيان ما تعدل بها الريج تنزل وقال غيره: 

أيان تؤمنك تأمن غيرنا واذا 

لم تدرك الأمن منا لم تزل عد واد وفال اخ السكيت: يقال هذا خلف صدق وهذا خلف سوء ويجوز هؤلاء خلف صدق وهؤلاء خلف 
سوء واحده وجمعه سواء» وقال الشاعصس: 

إنا وجداثا خلفا بشن الحلق 


عبداً إذا ما ناء بلجل وقف انتبى. وقد جمع في الردي بين اللغتين في هذا البيت» وقال النضر بن شميل: التحريك والإسكان معاً في 
القرآن الردي وأما الصالح فالتحريك لا غير وأكثر أهل اللغة على هذا إلا الفراء وأبا عبيدة فإنهما أجازا الإسكان في الصالح واللخلف 
أما مصدر خلف وإذلك لا يثنى ولا مع ولا يؤنث وإن تن وجمه وأنث ما قبله واما جمع خالف راكب وركب وشارب وشرب 
قاله ابن الانباري» وليس بشي ء لجريانه على المفرد وام ابجمع لا بحري على المفرد» قال ابن عباس وابن زيد: هنا هم الييود» قال 
الزمخشري: وهم الذين كانوا في زمان رسول الله صلى الله عليه وس 

وقال الطبري هم ابناء الييود وعن مجاهد انهم النصارى وعنه انهم هؤلاء الامة. 

لناورنراً الْكتب] في موضع المفعول الذي ل يسم فاعله» وقيل ضمير مصدر يأخذون أي إسيغفر] هو أي الأحذ إلنا| . 

إوإن يأتهم عرض مثله يأخذوه| الظاهر أن هذا استئناف إخبار عنهم. 

ونم الأمةدن هذه الامانصيي واقره قال .وسو انسل الله عليه وس «لتسلكن سنن من قبلك؟» ومن اختبر حال علمائها وقضاتها 
ومشييها شاهد بالعيان ما أخبر به الصادق» وقال الزعفشري: الواو لحال يعني في وان يأتهم| أي يرجون المغفرة وهم مصرون عائدون 
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إلى مثل قولهم غير ناسين وغفرا الذنوب لا يصح إلا بالتوبة والمصر لا غفران له انتبى» وجملة على جعل الواو لحال لا العطف مذهب 
الاعتزال والظاهر ما قدمناه ولا يرد عليه بأن جملة الشرط لا تقع حالاً لأنَ ذلك جائز. 

وأن لا يقولوااًك. يوْحَذُ عليم مياق الْكتب أن لآ يقولوأ عل الله إلا الح ودَرَسُوأ ما فيه| في موضع رفع على البدل من ميثاق الكتاب» 
وقال الزمخشري: هو عطف بيان لميثاق الاب ومعناه الميثاق المذكور في الككّاب وفيه إن إثبات المغفرة بغير توبة خروج عن ميثاق 
الاب وافتراء على الله تعالى وتقول ما ليس بحق على وإن فسر إميثاق الكّاب| بما تقدم ذكره كان إأن لا يقولوا| مفعولا له ومعناه 
ثلا يقولوا ويجوز أن تكون مفسرة ولا يقولوا نبياء كأنه قيل ألم يقل لك لا تقولوا على الله إلا الحق. 

ا ا رح لي ا 0 
أي أوان فلما كثر دوره حذفت الهمزة على غير قياس ولا عوض وقلبت الواوياء فاجتمعت ثلاث ياءات -فذفت إحداها فصارت 
على ما رأيت انتبى» وزعم أبو الفتح أنه فعلان وفعلال مشتق من أي ومعناه أي وقت وأي فعل من أويت إليه لأنّ البعض أو إلى 
الكل متساند إليه وامتنع أن يكون فعالاً وفعالاً من أن لأن أيان ظرف زمان وأين ظرف مكان فأوجب ذلك أن يكون من لفظ أي 
لزيادة التونولان أيان استفهام أن أباً كذلك والأصل عدم التركيب وفي أسعاء الاستفهام والشرط امود كتى وحيثما وأنى وإذا. 
وفوقهمواذ قا الجبل فوقهم نه ظلْدُ وَطنوأ أنه اع بم | حال مقدرة والعامل فيها محذوف تقديره كائماً فوقهم إذ كانت حالة 
النتى ل تقارن الفوقية لكنه صار فوقهمء وقال الحوفي وأبو البقاء: |فوقهم] ظرف لنتقنا ولا يمكن ذلك إلا أن ضمن إنتقنا] معنى فعل 
يمكن أن يعمل في إفوقهم| أي رفعنا بالنتق الجبل فوقهم فيكون كقوله |ورفعنا فوقهم الطور] واجخملة من قوله | كأنه ظلة] في موضع 
0 بنوآدم وذدياتم من همء قلت: عني يبي دم أسلاف اليهود النين أشركوا بالله تعالى حيث قالوا: عزير ابن اللهواذ 


مه 2 عزي > “به انهه ه درس سرئره موه دسم 


أخذ كاين يسام من ظهورهم ذَريهم تدهم عل أنفيييم كم الوأ بل أ وبذرياتهم الذين كانوا في عهد رسول الله 
عل الله غليه “وسامعن أخلافهم المقتدين بابائهم والالئل 'غل آنا فى المشركين وأولادهم قوله تعالى: !أو تقولوا إِنما أشرك آباونا من 
قبل] والدليل على أنها في اليهود الآبات التي عطفت عليها هي والتي عطفت عليها وهي على نمطها وأساوبها وذلك على قوله |واسألهم 
عن القرية] و إإذ قالت أمة منهم وإذ تأذن ربك وإذ نتقنا الجبل فوقهم واتل عليهم نبأ الذي آميناه آياتعا] انتبى كلام الزعخشري 
وهو بسط كلام من تقدمه» قال ابن عطية: قال قوم الآية مشيرة إلى هذا التأويل الذي في الدنيا وأخذ بمعنى أوجد وأن الاشهادين 
عند بلوغ المكطّف وهو قد أعطى الفهم ونصبت له الصفة الدالة على الصانع ونحالها الزجاج وهو معنى تحتمله الألفاظ انتبى» والقول 
بظاهر الحديث يطرق إلى القول بالتناحخ ل ةعورل إأخذ ذرياتهم] قاله الحوفي ويحتمل في قراءة اجميع اجدوكون قعل 
إأخذ! محذوفاً لفهم المعنى و إذدياتهم| يبدل ص ضير |ظهورهم | أن أمن ظهورهم| بدل من قوله |بني آدم| والمفعول الحذوف 
هو الميثاق كا قال: |وأخذنا منهم ميثاقاً غليظا] إواذ أخذنا ميئاق بني إسرائيل لا تعبدون إلا الله | وتقدير الكلام: وإذ أخذ ربك من 
ظهور ذريات بني آدم ميثاق التوحيد لله وافراده بالعبادة.ع 

وقرأ العربيان ونافع: إذرياتهم | بابمع وتقدم إعرابه» وقرأ باقي السبعة ذريتهم مفرداً بفتح التاء ويتعين أن يكون مفعولا بأخذ وهو على 
حذف مضاف أي ميثاق ذرياتهم. 

وإنما كان أخذ الميثاق من ذرية بني آدم لأن بني آدم لصلبه لم يكن فيهم مشرك وإئما حدث الإشراك في ذريتهم. 

فعل هذين القولين يكون الذيوائل عَم نبا الى اانا فَاْسلْحَ مثا فأَتبعه الشيْطَنْ فَكَانَ من الْعَاوينَ * ولو مفرداً أريد به اجمع» 
وقال اجمهور: هو شخص معيد 5 ' 

قال القتبي تبعه من خلفه واتبعه أدركه ولحقه كقوله: إفاتبعوهم مشرقين| أي أدركوهم فعلى هذا يكون متعديا إلى واحد وقد يكون 
اتبع متعدياً إلى اثنين ا قال تعالى: وأتبعناهم ذرياتهم بإيمان فيقدر هذا إفأتبعه الشيطان| خطواته أي جعله الشيطان يتبع خطواته 
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فتكون الحمزة فيه للتعدي إذ أصله تبع هو خطوات الشيطان» وقرأ طلحة بخلاف والحسن فيما روى عنه هارون إفاتبعه] مشدداً 
بمعنى تبعه» قال صاحب كاب اللواخ: بينهما فرق وهو أن تبعه إذا مشى في أثره واتبعه إذا واراه مشياً فأما | فأتبعه| | بقطع الحمزة فما 
يتعدّى إلى مفعولين لأنه منقول من تبعه وقد حذف في العامة أحد المفعولين» وقيل فأتبعه بمعنى استتبعه أي جعله له تابعاً فصار له 
قطيعا سافنا وقبل معناه: تبعه شياطين الف أهل الكفر والضلال» إفكان من الغاوين! يحتمل أن تكون | كان| باقية الدلالة على 
مضمون اجخملة واقعاً في الزمان الماضي ويتمل أن تكون - بمعنى صار أي صار من الضالين الكافرين. 


والضمير في لرقعناهوأو شنا أرقعته با ولكنه أَخْلَدَ إل الأرْض واتبع هواه| في هذه الأقوال عائد على الذي أوتي الآيات وإن اختلفوا 
في الضمير في إبها| على ما يعود وقال قوم الضمير في إلرفعناه] على الكفر المفهوم مما سبق وفي إبها| عائد على الآيات أي ولو شتّنا 
لرفعنا الكفر بالآيات وهذا المعنى روي عن مجاهد وفيه بعد وتكلّف. 

وهذه اجخملة الشرطية في موضع الحال أي لاهناً في الحالتين قاله الزمخشري وأبو البقاء. 

وقال بعض شراح كاب المصباح: وأما الشرطية فلا تكاد تقع بقامما موضع الحال فلا يقال جاءني زيد إن يسأل يععط على الخال بل 
لو أريد ذلك معلت اجملة الشرطية خبراً عن ضمير ما أريد الحال عنه نحو جاء زيد هو وإن سل يعط فيكون الواقع موقع الخال هو 
اجملة الإمعية لا الشرطية» نعم قد أوقعوا امل المصدرة حرف الشرط موقع الال ولكن بعد ما أخرجوها عن حقيقة الشرط وتلك 
اجملة لم تخل من أن يعطف عليها ما يناقضها أو لم يعطف والأول ترك الواو مستمر فيه نحو أتيتك إن أتيتني وان ل تأتني إذ لا يخفى أن 
النقيضين من الشرطين في مثل هذا الموضع لا يبقيان على معنى الشرط بل يتحولان إلى معنى التسوية كالاستفهامين المتناقضين في قوله 
أأنذرتهم أم لم تتذرهفمئله كل الْكلْبٍ إن تمل عليه يلهْتْ أو > تراك يلهيث! وأما الثاني فلا بد من الواو نحو أتيتك وإن لم تأتني ولو 
ترك الوا و لالتبس بالشرط حقيقة انتبى فقوله |إن تمل عليه يلهث أو تتركه يلهث | من قبيل الأول لأن احمل عليه والترك نقيضان. 
واحتمل أن تكون أداة التشبيه محذوفة من ذلك أي صفة ذلك صفة الذين كذبوا واحتمل أن تكون محذوفة من إمثل القوم | أي 
ذلك الرصف روصت ا أو وصف الكلب كثل الذين كذبوا بآياتنا] ويكون أبلغ في ذم المكذون سيق عهازا آمل وشبه مهم. 
ساءساء مثا القَوم لين 3 كك بمعنى بدُس وتقدم لنا أن أصلها التعدي تقول: ساءني الشيء يسوءني ثم لما استعملت استعمال 
نس بيت على فعل وجرت عليها أحكام بنْس إومثلا] تمييز للضمير المستكنّ في ساء فاعلا وهو مفسر ببذا القييز وهو من الضمائر 
التي يفسرها ما بعدها ولا يثني ولا مع على مذهب البصريين وعن ن الكوفيين خلاف مذكور في النحو ولا بد أن يكون الخصوص 
بالذم من جذس القييز فاحتيج إلى تقدير حذف أما في القييز أي ساء أصحاب مثل القوم ارين أي ساء مثلاً مثل القوم 
وهذه اجملة تأكيد لجملة السابقة. 

قرا اتلس وطس بن عن والاعف: ساء مثل بالرفع |القوم| باالحفض واختلف على اللخدري فقيل: كقراءة الأحمش» وقيل: بكسر 
المي وسكون الثاء وضم اللام مضافاً إلى |القوم| والأحسن في قراءة المثل بالرفع أن يكتفى به ويجعل من باب التعجب نحو لقضو 
الرجل أي ما أسواً مثل القوم ويجوز أن يكون كبئس على حذف الفييز على مذهب من يجيزه التقدير ساء مثل القوم أو على أن يكون 
امخصوص |الذين كذبوا! على حذف مضاف أي بس مثل القوم مثل |الذين! كيرا لتكون الذي شر فرعا | إذ قام مقام مثل المحذدوف 
لا مجروراً صفة للقوم على تقد. حذف القيز. 

يحتمل أن يكون معطوفاً على الصلة ويحتمل أن يكون استئناف إخبار عنهم بأنهم كانوا يظلمون أنفسهم والزعخشري على طريقته في أن 
تقديم المفعول يدل على الحصر فقّدره وما ظلموا إلا أنفسبم بالتكذيب» قال: وتقديم المفعول به لاختصاص كأنه قيل وخصوا أنفسهم 
بالظلم ولم يتعد إلى غيرها. 

وقال بعضهم: في الكلام حذدف أي من يبد اللهرأنفسم بم كانوأ يَظلمونَ * من يبد ال هو المهتدى ومن يَضْللَ فَأَولئكَ هم ارون 
فيقبل ويبتدي بهداه إفهو المهتدي ومن يضلل] بأن لم يقبل فهو الحاسر. 
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واللام للصيرورة على قول من أثبت ها هذا المعنى أو لما كان مالم إلها جعل ذلك سبباً على جهة المجاز فقد رد ابن عطية قول من 
زعم أنها للصيرورة» فقال: وليس هذا بصحيح ولام العاقبة إنما يتصور إذا كان فعل الفاعل لم يقصد به ما يصير الأمس إليهء وأما هنا 
فالفعل قصد به ما يصير الأمى إليه من سكاهم لهنم انتبى» وإئما ذهب إلى أنها لام العاقبة والصيرورة لأنه تعالى قال: وما خلقت 
الحن والافن إلذ ليسلدوتر اقب درأنا هم كثيرًا مْنَّ اين وَالإنْسِ | فإثبات كونها للعلة ينافي قوله: |إلا ليعبدون] وأنشدوا دليلاً على 
إثبات معنى الصيرورة للام قول الشاعى: 

ألا كل مولود فللدوت يولد 

ولست ارى حيا لمي يخلد وقول الاخر: 

فللموت تغدو الوالدات خالا 

كا للخراب الدهر تبن المساكن وأقول هذا الإضراب ليس على جهة الإبطال لخبر السابق من تشببيههم بالأنعام ولا يجحوز أن تكون 
ا ل و ا م ا ل 1 ا 
المفسرين يدل على أنه تعالى شببهم بالأنعام فيما ذكر وأمهم أضل من الأنعام فيما وقع التشبيه فيه وهو لا يجوز لما ذكرناه فالمعول عليه 
أن جهة التشبيه مخالفة لجهة المبالغة في الضلال وأن هذا الإضراب ليس على سبيل الإبطال بمدلول اجملة السابقة بل هم أَضْلأُوئكَ 
كلاسم بَنْ هم أَضَلّ| إضراب دال على الانتقال من إخبار إلى إخبار فاجملة الأولى شبيهم بالأنعام في انتفاء منافع الإدراكات 
المؤدية إلى امتثال ما جاءت به الرسل واجمملة الثانية أثبتت لهم المبالغة في ضلال طريقهم التي يسلكونها فالموصوف بامبالغة في الضلال 
طريقهمٍ وحذف العييز وتقديره: إبل هم أضل | طريقاً مم ويبين هذا قوله تعالى: |أ 1 قب 01 أكثرهم إسمعون أو يعقلون إن م 
إلا كالأنعام] أي في انتفاء السمع للتدبر والعقل إبل هم أضل سبيلاً] أي بل سبيلهم أضل فاحكوم عليه أولاً غير امحكوم عليه آخراً 
والمحكوم به أيضاً مختلف. 

قال الزعفشري: التي هي أحسن الأسماء لأنها لا تدل على معان حسنة من تميد وتقديس وغير ذلك انتبى» فالحسنى هي تأنيث الأحسن 
ووصف 0 لذي لا ١يعقل‏ 4 5 | يوصف به ا كقوه سك فيا مآرب 7 الأ 0 0 1 ودرأ 0 00 8 


007 رقي رشان ل ار لجمع لكان اتركيب الحسن على وزن الأخر كقوك إفدة من يمأ أن بمع ما 
يعقل يخبر عنه ويبوصف جنع المؤنفغات وان كان المفرد مذو وقيل قيل: |الحسنى| مصدر وصف به قال ابن عطية و |الأسماء! هاهنا: 
بمعنى التسميات إجماعاً من المتأولين لا يمكن غيره انتبى. ولا تحرير فيما قال لأنَّ التسمية مصدر والمراد هنا الألفاظ التى تطلق على 
الله تعالى وهي الأوصاف الدالة على تغاير الصفات لا تغاير الموصوف كا تقول جاء زيد الفقيه الشجاع الكريم وكون الاسم الذي أمى 
تعالى أن يدعى به حسناً هو ما قرره الشرع ونص عليه في إطلاقه على الله ومعنى إفادعوه بها| أي نادوه بها كقولك: يا الله يا رحمن 
يا مالك وما أشبه ذلك» وقال الزمخشري: فسموه بتلك الأسماء جعله من باب دعوت ابت عبد الله أي ميته ببذا الاسم واختلف في 
الاسم الذي يقتضي مدحاً خالصاً ولا نتعاق به شيبة ولا اشتراك إلا أنه لم يرد منصوصاً هل يطلق ويسمى الله تعالى به فنص القاضي 
أبو كر الباقلاني على الجواز ونص أبو الحسن الأشعري على المنع» وبه قال الفقهاء واجمهور وهو الصواب واختلف أيضاً في الأفعال 
التي في القران كقوله تعالى: |الله إستوزىء بهم | و إيمكرون ويك اللّه | هل يطلق عليه منه تعالى اسم فاعل مقيد بمتعلقه فيقال الله 
مستبزىء بالكافرين 
وما ,م بالذين كرون لخوز ذلك فرقة ومنعت منه فرقة اا واما إطلاق ا سم الفاعل بغير قيده فالا جماع على منعه ٠١‏ 


رص سما ماوية الرثر شاه 


م للنار ذكر مقابلهم وفي لفظة ومنومن حَلقم] َ دون بالحتي وبه يعدلون وَالِينَ اكه سنستد رجهم من حيثُ ل 
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0 0 دلالة على التبعيض وأن المعظم من الخلوقين ليسوا هداة إلى الحق ولا عادلين به» قيل: هم العلماء والدعاة إلى الدين» 
وقيل: هم مؤمنو أهل الاب قاله ابن الكلبي وروي عن قتادة وابن جريج» وقيل: هم المهاجرون والأنصار والتابعون لحم بإحسان» 
رفاناى غياس: هم أمة مد صل الله عليه وسلموعليه أكثر المفسرين. 
كا أن مقابلها في قوله | ولقد ذرأنا لجهن | لا يدل على تعيين أشخاص ولا زمان وما هذا تقّسيم للمخلوق لانار والمخلوق لجنة ولذلك قيل: 
إن في 0 ار اي 0 يدل عليه إثبات مقابله هق ف 1 1 0 
وهو خروج من رام 1 العظمة 7 ا اليد ولق عر -00 من 00 
وقرأ عبد اميد عن ابن عامى أن كيدي بفتح ال همزة على معنى لأجل [أنْ كيدي| » وقرأ اجمهور بكسرها على الاستئناف. 
5 الاستفهام قيل: معناه التوبيخ» وقيل: التحريض على التأمل والجنة كا قال تعالى من الجنة والتاسأوا يتفكروأ ما بصَاحبهم من 
جنة إِنْ هو إل : ا والفق مخ فس "بحقة أو شيط نجتة + وقيل؛ هي هيئة كالجلسة والركبة أريد بها المصدر أي ما بصاحههم 
من جنون والظاهر أن إيتفكروا| معلّق عن اججملة المنفية وهي في موضع نصب بيتفكروا بعد إسقاط حرف الجر لأن التفكر من أعمال 
القلوب فيجوز تعليقه والمعنى أو لم يتأملوا ويتدبروا في انتفاء هذا الوصف عن الرسول فإنه منتف لا محالة ولا يمككن لمن أنعم الفكر في 
أسبة ذلك إليه» 2520008 أي فيعلموا ما بصاحيهم من جنة قالوا ا حوفي وزعم أن تفكروا لا تعلّق لأنه لا يدخل على 
امل قال: ودلٌ التفكر على العلى»ء وقال أصحابنا: إذا كان فعل القلب يتعدى بحرف جر قدرت اجملة في موضع جر بعد إسقاط حرف 
الجر ومنهم من زعم أنه يضمن الفعل الذي تعدى بنفسه إلى واحد أو بحرف جر إلى واحد معنى ما يتعدى إلى اثنين فتكون ابخماة 
في موضع المفعولين فعلى هذين الوجهين لا حاجة إلى هذا المضمر الذي قدره الحوفي» وقيل تم الكلام على قوله إيتفكروا| ثم استأنف 
إخباراً بانتفاء الجنة وإثبات النذارة» وقال أبو البقاء: في إما| وجهان أحدهما: أنها باقية وفي الكلام حذف تقديره أو لم يتفكروا في 
قوم به جنة» والثاني أنبا استفهام أي أو لم يتفكروا أي شيء بصاحبهم من الجنون مع انتظام أقواله وأفعاله» وقيل هي بمعنى الذي 
ا ل 
د بت في اللسان تعليقه فلا ينبغي أن يعدل عنه. 
ل قد اقتَربَ أجلهم| | معطوف على إما| في قوله إوما خلق] وبخوا على انتفاء نظرهم في ملكوت السموات 
والأرض وهي أعظم المصنوعات وأدلتها على عظمة الصانع ثم عطف عليه شيئاً عاماً وهو قوله إوما خلق الله من شيء] ٠‏ 
إوأن! هي امخففة من الثقيلة واسمها محذوف ضير الشأن وخبرها إعدبى| وما تعلقت به وقد وقع خبر اجملة غير اللخبرية في مثل هذه 
الآية وفي مثل إوالخامسة أن غضب الله عليها| فغضب الله عليها جملة دعاء وهي غير خبرية فلو كانت (أن| مشددة ل تقع إعسى] ولا 
جملة الدعاء لها لا يجوز علمت أن زيداً عسى أن يخرج ولا علمت أن زيداً لعنه الله وأنت تريد الدعاء وأجاز أبو البقاء أن تكون (أن| 
هي امخففة من الثقيلة وأن تكون مصدرية يعني أن تكون الموضوعة على حرفين وهي الناصبة للفعل المضارع وليس بشيء لأمهم نصوا 
عل أن توصل قعل صر فته منظللةا بشوة ماضيا ومع زعا ودرا فرط وا نفيه الي هناو عن | فقلن بعامة فا ور أن بكرن مياة 
لأن و إعسى] هنا تامة وأن يكون فاعل بها نحو قولك عببى أن تقوم واسم إيكون] ٠‏ قال الحوني: [أجلهم| و إقد اقترب] الحبر 
وقال الزتخشري وغيره: اسم إيكون| ضمير الشأن فيكون إقد اقترب أجلهم] في موضع نصب في موضع خبر إيكون| و |أجلهم| 
فاعل باقترب وما أجازه الحوني فيه خلاف فإذا قلت كان يقوم زيد فن النحويين من زعم أن زيدا هو الاسم ويقوم في موضع نصب 
على احبر ومنهم من منع ذلك ويجعل في ذلك ضمير الشأن والجواز اختيار ابن مالك والمنع اختيار بن عصفور وقد ذ5نا هذه المسألد 
مستوفاة التقسيم والدلائل في شرحنا لكاب التسبيل. 
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ال بعد هقرأي حَدِيثْ بده يوْمنْونَ]| للقرآن أو الرسول وقصته وأمره أو الأجل إذ لا عمل بعد الموت أقوال ثلاثة. قال 
الزمخشري: (فإن قلت) : بم يتعلق قوله إفبأي حديث بعده يؤمنون| » (قلت) : بقوله: إعسى أن يكون قد اقترب أجلهم] . 
قرأ الحسن وقتادة وأبو عبد الرحمن وأبو جعفر والأعرج وشيبة والحرميان وابن عامى ونذرهم بالنون ورفع الراء وأبو عمرو وعاصم بالياء 
ورفع الراء وهو استئناف إخبار قطع الفعل أو أضر قبله ونحن فيكون جملة اسمية» وقرأ ابن مصرف والأعمش والأخوان وأبو عمرو 
فيما ذكر أبو حاتم بالياء والجزم وروى خارجة عن نافع بالنون والجزم وخرج سكون الراء على وجهين أحدهما أنه سكن لتوالي الحركات 
كقراءة وما يشعركويدّرهم فى طَفينِم يَعْمَهُونَ| وينصرك فهو مرفوع والآخر أنه مجزوم عطفاً على محل إفلا هادي له| فإنه في موضع 
جزم فصار مثل قوله إفهو خير ل5| ونكفر في قراءة من قرأ بالجزم في راء ونكفر. ومثل قول الشاعر: 
أفى سلكت فإنني لك كاثم 
وغل انتقاضك فى اللياة وازدة ودر ساهاستلوتك عَنِ الساعة أيانَ مرْسها! مصدر أي متى إرساها وإثباتها إقرارها والرّسو ثيات الشيء 
الست ويه عزنا لحان و رسي التقيية وارري لكان الع ترسو فيه» وقال الزمخشري: إمرساها| إرساؤها أونوقت راغا :أئ 
إثباتها وإقرارها انتبى» وتقديره أو وقت إرسائها ليس بجيد لأن إأيان] | مم استفهام عن الوقت فلا يصح لكر كين عرها ارقت 
إلا يجاز لأنه يكون التقدير في أي وقت وقت إرسائها إوأيان مرساها] مبتدأ وحكى ابن عطية عن المبرد أن إمرساها! مرتفع بإضمار 
فعل ولا حاجة إلى هذا الإضمار | وأيان مرساها| جملة استفهامية في موضع البدل من [الساعة| والبدل على نية تكرار العامل وذلك 
العامل معلق عن العمل لأَنّ اجملة فيها استفهام ولا عاق الفعل وهو يتعدى بعن صارت اجملة في موطيع تضى هل اسقط سرف اير 
فهو بدل في ابملة على موضع عن الساعة أن موضع امجرور نصب ونظيره في البدل قولهم عرفت زيداً أبو من هو على أحسن المذاهب 
في تخرج هذه المسألة أعني في كون اجملة الاستفهامية تكون في موضع البدل. 
و إيذرون وراءهم يوماً ثقيلاً) أي شديداً صعباً وأصله أن يتعدى بعلى تقول ثقل علي هذا الأعر» وقال الشاعر: 
ثقيل على الأعداء 
ادي اد و سكل © ارسي رذ |ولأصلبتكم في جذوع النخل| أي ويضمن إثقّات| معنى يتعدى بفي. 
وعنهايِستَلوتكَ كأَنكَ حَفى عَنْها| إما أن يتعلق بيسألونك أي يسألونك عنها وتكون صلة |حفي | محذوفة والتقدير كأنك حفي بها أي 
معتن بشأنها حتى علمت حقيقتها ووقت مجيئها أو كأنك حفي بهم أو معتن بأمرهم فتجيبهم عنها لزعمهم أن علمها عندك وحفي لا 
يتعدى بعن قال تعالى: |إنه كان بي حفيا| فعداه بالباء واما أن يتعلق بحفى على جهة التضمين لأَنَّ من كان حفياً بشيء أدركه وكشف 
عنه فالتقدير كأنك كاشف بحفاوتك عنها واما أن تكن عن عق الباء كا تكرق الباء بمعنى عن في قوله» فإن تسألوق بالنساء فإنقي» 
باعي التسانيوعا يداه كاك حت جا يذاه معان من أي يعار نما بيع الع ما 
اقل إما علمها عند الله ) أي عل سجيئها في عل الله وظرفية | إعند! مجازية يا تقول النحو عند سيبويه أي في عليه وتكرير السؤال والجواب 
على سبيل التوكيد ولما جاء به من زيادة قوله | كأنك حفي عنها| . 
وقدم هنا النفع على الضر لأنه تقدم من يبد الله فهو المهتدي ومن يضلفل لا ملك لِتيى نَم ولا ضرا الأعااناء شاور كت 
عل الْعيبَ لاستَكيرت من امير وما مسى السو إِنْ أتأ بك نير وبشير لََوْم يؤْمنُونَ| فقدّم الهداية على الضلال وبعده لاستكثرت 
من احير وما مسن السوء ٠‏ فناسب تقديم النفع وقدم الضر في يونس على الأصل لأن العبادة لله تكون خوفاً من عقابه أولاً ثم طمعاً 
في ثوابه ولذلك قال إيدعون ربهم خوفاً وطمعا فإذا تقدم الفع فلسابقة لفظ تضمنه وأيضاً ففي يونس موافقة ما قبلها ففيها |ما لا 
يضرهم ولا ينفعهم ما لا ينفعنا ولا يضرنا] لأنه موصول بقوله إليس لا من دون الله ولي ولا شفيع] وإن تعدل كل عدل لا يؤخل 
منباوفي يونس إولا تدع من دون الله ما لا يتفعك ولا يضرك] وتقدمه إثم ننجي رسلنا والذين آمنوا كذلك حقاً علينا ننجي المؤمنين| وفي 
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لبياء قال: إأفتعبدون من دون الله ما لا ينفعك ولا يضر؟] وتقدمه قول الكفار لإبراهيم في المحاجة |لقد علمت ما هؤلاء ينطقون| 
وفي الفرقان | ويعبدون من دون الله ما لا ينقعهم ولا يضرهم | وتقدمه 0 ترى إلى م الظل ونعم كثيرة| وهذا النوع 
من لطائتف القران العظيم وساطع براهينه والاستثناء متصل أي إلا ما شا الله من تمكيني منه فإني أملكه وذلك بمشيئة 0 وقال ابن 
عطية: وهذا الاستثناء منقطع انتتى» ولا حاجة إدعوى الانقطاع 8 إمكان الاتصال. 

والظاهر أن قوله وما مسني السوءولو كنت أَعل الْعَيبَ لاستَكُيرت من الخير وما فى ) السوء! معطوف عل قوله الاستكثرت من 
الحير| فهو من جواب إلو| ويوض ذلك أنه تقدم قوله إقل لا أملك لنفسي نفعا ولا ضراً] فقابل النفع بقوله |لاستكثرت من احيرا 
وقابل الضر بقوله إوما مسني السوء| ولأنَ المترتب على تقدير علم الغيب كلاهما وهما اجتلاب النفع واجتناب الضر ولم نصحب ما 
النافية جواب لو لأن الفصيح أن لا يصحبهما كا في قوله تعاللى |ولو سمعوا ما استجابوا ل15] والظاهر عموم احبر وعدم تعيين |السوء| . 
وقال مؤرج السدومي: |السوء! الجنون بلغة هذيل وهذا القول فيه تفكيك لنظم الكلام واقتصار على أن يكون جواب أو إلا استكثرت 
من الحير| فقط وتقدير حصول عل الغيب يترتب عليه الأمى أن لا أحدهما نكن ]3 ذال هرانا قامرا: 

وقيل: أخبر أنه نذير وتم الكلام ومعناه أنه نذير للعالم كلهم ثم أخبر أنه بشير للمؤمنين به فهو وعد لمن حصل له الإيمان» وقيل حذدف 
متعلق النذارة ودل على حذفه إثبات مقابله والتقدير نذير للكافرين وإشير لقوم يؤمنون ا حذف المعطوف في قوله سرابيل تقيكم الحران 
نَأ إلا 3 0 عَم يؤْمنُونَ| أي والبرد وبدأ بالنذارة لأن السائلين عن الساعة كانوا كفاراً أما مشركو قريش وأما اليهود فكان 
الاهتمام بذكر الوصف من قوله إإِن أنا إلا نذير| ١‏ كد وأولى بالتقديم واللّه تعالى أعل .مم 

والضمير في يشركونهو اأذى خلفم من نفس وحدة وجعل منها روجها ليسكن إليها فلا تغشاها حملت حملا خفيفا فرت به فلما أثقآت 
عر ل وما ان ملح حون ون لكين * عَم سل بل رك + فيماء امم قعل الل ما ب ركونَ * أبش كوف ما 


فحني ل جر م ه هع دمو ئر غره 


كن تارم لتر ارول بيرت ف ضرا ولا أغسيم بصتروة “إل لاعرهم إل الذي ا را أ عليكر دعو مهم 
مأ 7 صمتونٌ إن الينَ َدعون من دون الله عباد ا قاد عوهم ليستجيبوأ إن 0 صدقِين 7 أهم 0 يعَشُونَ ام 
ّ أيد يبطشون بها أم هم أعين يبصرونَ عر كدان يسمعونَ با قل ادعوأ شركاء ف ثم كيدون قلا تعظرون * إِنَّ وى الله 
الى ل الكتب وهو يول اصلحين * واي 0 لا اسسطيعود لمر اس 0 * وإن دعوم ل الى 
ا ناشم يرون ليك 32 6 مصرون “ل العشر وان بالعرت وأعرض ص هين * وإما يَرَعَنَكَ من الشيطن ْ 


فَاستعل بالل إنّه يع م * إن النِينَ اتقوأ إذَا مسيم طَتَفُ من الشيطن تَدكْوأ فَإِذا علطو 0 0 الي ثم له 

ِقُصرونَ * وَإذَا 

َعم كَاية الوأ لولا اجتَيييًا قل ! عا أتبِع ما يوجى : 7 5 هذا بصا من ا رحد زر جه قوم منود * وإذا قرىء 

القَرْءَانُ امعو 5 وأنصتوأ كل رحرن* واد ريك 5 نفسكَ 7 سر وَخيمَة درن الجهر من الْقَول بالغدو وَالأْصَالِ ولا تكن 
نين *إنَ لين ند ويك ايكون حنْ عبأديه ويسوة وا جدود هما ولأغقابهما الذين اقتدوا بهما في الشرك انتى: 

ونث فى توه مقا تكن ]1 ذهاباً إلى لفظ النفس ثم ذكر في قوله |ليسكن | حملا على معنى النفس ليبين أن المراد بها الذكر آدم أو 

غيره على اختلاف التأويلات وكان الذكر هو الذي يسكن إلى الأنق ويتغشاها فكان التذكير أحسن طباقا المعنى. 

أما وامل فكانا في الأرض والتخشى والغشيان والإتيان كاية عن الماع ومعنى اللحفة أنها ل تلق به من الكرب ما يعرض لبعض الحبالى 

ويحتمل أن يكون حملاقلما تَعْشَاها حملت حملا حفيفًا قرت يه| مصدراً. 


511216120 ه٠.‎ 
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ور الجمهور إفرت به! » قال الحسن: أي اسئئرت به» وقيل: هذا على القلب أي فن امنا أي اسهمّر بباء وقال الزمخشري: فضت به 
إلى وقت ميلاده من غير إخراج ولا إزلاق» وقيل: حملت حا خفيفا يعني النطفة إفرت به] فقامت به وقعدت فاسعّرت به 
انتبى» وقراً ابن عباس فيما ذكر النقاش وأبو العالية ويحبى بن يعمر وأيوب إفرت به] خفيفة الراء من المرية أي فشكت فيما أصابها 
أهو حمل أو مرض» وقيل معناه اسمّرت به لكنهم كرهوا التضعيف نفففوه نحو وقرن فيمن فتح من القرار» وقرأ عبد الله بن عمرو 
بن العاصي وامخدري: فارت به بألف وتخفيف الراء أي جاءت وذهبت وتصرفت به م تقول مارت الريج موراً ووزنه فعل» وقال 
الزخشري: من المرية كقوله تعاللى | أفتمارونه| ومعناه ومعنى امخففة فرت وقع في نفسها ظن امل وارتابت به ووزنه فاعل» وقرأ عبد 
الله فاسقرت بملهاء وقرأ سعد بن أبي وقاص وابن عباس أيضاً والضحاك فاسقرت به» وقرأ أبي بن كعب والجري فاسقارت به 
والظاهر رجوعه إلى المرية بهي منها استفعل ا بتى منها فاعل في قولك ماريت. 

متعلق الدعاء محذوف يدل عليه جملة جواب القسم أي دعوا اللهملما أثقّلت دَعَوا الله رهما لكعَائيتنًا صاحاً لنكوئن من الشكينَ | رقا 
إليه في أن يؤتيهما افئهاً ١‏ 

إلتكوئن] جواب قسم محذوف تقديره وأقسما لثن آتيتنا أو مقسمين إلثن آتيتنا! واتتصاب إصاحاً) على أنه مفعول ثان لآتيتنا وفي 
المشكل لمكي أنه نعت لمصدر أي نا ضائفا: 

من جعل الاية 2 آدم وحواء جيل الكبهاة وال خبار عنواء 

قال الإغخشري: والضمير في اتيتنافماءاتمَا صلحاً جعلا له شركاء فيمآءاتَهمًا| و إلنكونن! لحما ولكلّ من تتاسل من ذريتهما. 

على حذف المضاف وإقامة المضاف إليه مقامه وكذلك فيما آتاهما أي آلى أولادهما وقد دل على ذلك بقوله تعالى إفتعالى الله عما 
إشركون | حيث جمع الضمير. 

ويكون الضمير في إيشركون| عائداً على آدم وحواء وابليس لأنه مدبر معهما تسمية الولد عبد الحرثء وقيل إجعلا| أي جعل أحدهما 
يعني حواء وأما من جعل اللحطاب للناس وليس المراد في الآية بالنفس وزوجها آدم وحواء أو جعل اللحطاب لمشركي العرب أو 
تقرش عل ما تقدم ذكره فيتّسق الكلام اتساقاً حسناً من غير تكلف تأويل ولا تفكيك. 

وقوله |فتعالى الله عما يشر ن| كلام منفصل يراد به مشركو العرب» قال ابن عطية: وهذا كم لا يساعده اللفظ انتبى» والضمير في 
ا اا 2 
الشرك بالنصيب من الرزق في الدنيا وكانا قبله يأكلان ويشربان وحدهما ثم استأنف فقال: |فتعالى اله عن ما يشركون! يعني الكفار» 
وق ا شاسن واو تعمل وقيية عن ومجاهد وابان بن ثعلب ونافع واو تحن عاصم شرك على المصدر وهو على حذف مضاف 
أي ذا شرك ويمكن أن يكون أطاق الشرك على الشريك كقوله: زيد عدلء» قال الزعخشري: أو أحدثا لله إشراكا في الواد دقرا 
الأخوان وابن كثير وأبو عمر وشراء على المع ويبعد نوجيه الآية أنها في آدم وحواء على هذه القراءة وتظهر باتي الأقوال عليهاء وفي 
مصحف أب |فلما آتاهما صاحاً] أشركا فيه» وقرأ السلمي إعما تشركون| بالتاء التفاتاً من الغيبة للفطاب وكان الضمير بالواو وانتقالاً من 
الية ججمع وتقدم توسيه شير امع عل قن ايغود» 

وهمايشركُونَ ما لا يخاق ن شيا وهم يمون عائّد على معنى ما وقد عاد الضمير على لفظ ما في إيخلق| وعبر عن الأصنام بقوله |وهم| 
كأنها تعقل على اعتقاد الكفار فيها وبحسب أسمائهم. ٠‏ وقيل أنى بضمير من يعقل لأن جملة من عبد الشياطين والملائكة وبعض بي 
آدم فغلب من يعقل كل مخلوق لله تعالى ويحتمل أن يكون |وهم| عائداً على ما عاد عليه ضمير الفاعل في |أيشركون| أي وهؤلاء 
المشركون يخلقون أي كان يجب أن يعتبروا بأهم مخلوقون فيجعلوا إلاههم خالقهم لا من لا يخلق شيئاً. وقرأ السلمي أتشركون بالتاء 
من فوق فيظهر أن يكون إوهم| عائدأ على ما على معناها ومن جعل ذلك في آدم وحواء قال: إِنَ إبليس جاء إلى آدم وقد مات له 
ولد اسمه عبد الله فقال إن شئْت أن يعيش لك الولد فسمه عبد شمس فسماه كذلك فإياه عنى بقوله (أتشركون ما لا يخلق شيئاً وهم 
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يخلقون] عائد على آدم وحواء والابن المسمى عبد شمس. 

الظاهر أن اتخطاب للكفار انتقل من الغيبة إلى المحطاب على سبيل الالتفات واتوبيخ على عبادة غير اله ويدل على أن االخطاب للكفار 
قوله بعد أن الذنن تدعون من دو اله عاد أمثالككوان دعوهم إ اذى ل ا برا 0 َدَعوعُوهم َم 5 أن صمِتونٌ * إن 
وضمير المفعول عائد على ما عادت عليه هذه الضحائر قبل وهو الأصنام. 

عطفت اجملة الاسعية على الفعلية لأنها في معنى الفعلية والتقدير أم ع وقال ابن عطية: وفي قوله |أدعوتموهم أم أتم | عطف الاسم 
على الفعل إذ التقدير أم صمت ومثل هذا قول الشاعر: 

سواء عليك النفر ام بت آيلة 

بأهل القباب من مير بن عامى انتبى. وليس من عطف الاسم على الفعل إنما هو من عطف اجملة الإسمية على اجخملة الفعلية وأما البيت 
فليس من عطف الاسم على الفعل بل من عطف اجملة الفعلية على الاسم المقدر باجملة الفعلية إذ أصل التركيب سواء عليك أنفرت أم 
بت ليلة فأوقع النفر موقع أنفرت وكانت اجملة الثانية إسعية لمراعاة رؤوس الآي ولأن الفعل يشعر بالحدوث واسم الفاعل يشعر بالثبوت 
اران ِ ع اس 

هذه اجملة على سبيل التوكيد لما قبلها في انتفاء كون هذه الاصنام قادرة على شيء من نفع او ضر. 

تقر اك ير إنإن الى تدعوث من دون الله عياذ مالك قادعوهم فليستجيبوأ لكر إن كنتم صَدقِينَ| خفيفة و إعباداً أمثالك| 
بنصب الدال واللام واتفق المفسرون على تخريح هذه القراءة على أَنَ إن هي النافية أعملت عمل ما الجازية فرفعت الاسم ونصبت احبر 
فعباداً أمثالكم رم ا 

واعمال إإن! إعمال ما الجازية فيه خلاف أجاز ذلك الكسائي وأكثر الكوفيين ومن البصريين ابن السراج والفارسي وابن جني ومنع 
من إعماله الفراء وأكثر البصريين واختلف النقل عن سيبويه والمبرد والصحيح أن إعمالها لغة ثبت ذلك في النثر والنظم وقد ذكرنا 
ذلك مشبعاً في شرح التسبيل وقال النحاس: هذه قراءة لا ينبغي أن يقرأ بها الثلاث جهات إحداها أنها مخالفة للسواد والثانية أن 
سيبويه يختار الرفع في خبر أن إذا كانت بمعنى ما فيقول: إن زيد منطلق لأن عمل ما ضعيف وإن بمعناها فهي أضعف منها والثالثة أن 
الكسائي رأى أنها في كلام العرب لا تكون بمعنى ما إلا أن يكون بعدها إإيجاب انتبى وكلام النحاس هذا هو الذي لا ينبغي لأنها 
قراءة مروية عن تابعي جليل وما وجه في العربية وأما الثلاث جهات الت ذكرها فلا يقدح شيء منها في هذه القراءة أما كونها مخالفة 
النواك غير حتلؤاك دبير هذا اعد ولبلوا ب المتصيوي عل الغة بربيعة فى الرقت »عل الوق المتصوت يي الف قله تكن قه 
مخالفة للسواد وأما ما حك عن سيبويه فد اختلف الفهم في كلام سيبويه في |أن] وأما ما حكاه عن الكسائي فالنقل عن الكسائي 
أنه حكى إعمالما وليس بعدها إيجاب والذي يظهر لي أن هذا التخريج الذي خرجوه من أن إن للننفي ليس بصحيح لأن قراءة اامهور 
تدل على إثيات كون الأصنام غياذاً أمثال عابديها وهذا التخريج يدل على نفي ذلك فيؤدي إلى عدم مطابقة أحد اللحبرين الآخر وهو 
لا يجوز بالنسبة إلى الله تعالى» وقد خرجت هذه القراءة في شرح التسبيل على وجه غير ما ذكروه وهو أن إن هي المخففة من الثقيلة 
وأعملها عمل المشددة وقد ثبت أن إن المخففة يجوز إعمالها عمل المشددة في غير المضمر بالقراءة المتواترة وأن كلا لما وبنقل سيبويه عن 
العرب لكنه نصب في هذه القراءة خبرها نصب عير بن أب ربيعة الخزومي في قوله: 

إذا اسود جنح الليل فلتأت ولتكن 

خطاك خفافاً إن عخرانينا. اسن وقد ذهب جماعة من النحاة إلى جواز نصب أخبار. إن وأخواتها واستدلوا على ذلك بشواهد ظاهرة 
الدلالة عل صعة مذهبهم وتأوها الخالفون» فهذه القراءة الشاذة تتخرج على هذه اللغة أو عاو عل تأويل الخالفين لأهل هذا المذهب 
وهو أنبم تأولوا المنصوب على إضمار فعل م قالوا في قوله: 

تا الصبا واجعا 
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إن تقديره أقبلت رواجعا كلك تؤول هذه القراءة على إضار فعل تقديره [أن الذين تدعون من دون الله تدعون عباداً أمثالكمء 
وتكون القراءتان قد توافقتا على معنى واحد وهو الإخبار أنهم عباد» ولا يكون تفاوت يينهما وتخالف لا يجوز في حق الله تعالى وقرىء 
أيضاً إن مخففة ونصب عباداً على أنه حال من الضمير امحذوف العائد من الصلة على الذين وأمثالكم بالرفع على اللحبر إأي أن الذين 
تدعونهم من دون الله في حال كونهم عباداً أمثالكم في الحلق أو في الملك فلا يمكن أن يكونوا المة. 

استفهام إنكار وتعجيب وتبيين أنهم جماد لا حراك لحم وأنهم فاقدون هذه الأعضاء ومنافعها التي خلقت لأجلها. 

وأمأَهم أرعل عون 17 م بد يبطشونٌ أم 1 ع عرو م دا يك ببا| هنا منقطعة فتقدر ببل والهمزة 
واف ادص فطق الاغال لذ عل مق |لأبعلاك وائما هو 3 تقدير على نفي كل واحدة من هذه اخمل وكان ترتيب هذه امل هكذا 
لأنه دع باهر م ا راون إلى اخرهاء 

وولا استطيعونلا ستطيعونٌ 0 ولا أننسيم يفص رونأ معطوف على قوله إما لا يخلق| وهو في حيز الإنكار والتقريع والتوبيخ على 
إشراكهم. 

تناسق الضمائر يقتضي أن الضمير المنصوب في وإن تدعوهم هو للأصنام ونفي عنهم السماع لأنها جماد لا تحس وأئبت لهم النظر على 
سبيل المجاز بمعنى أنهم صوروهم ذوي أعين فهم يشبهون من ينظر ومن قلب حدقته للنظر ثم نفى عنهم الإبصار كقوله يا أبت لم تعبد 
ما لا سمع ولا يبصر ولا يغنى عنك شيئاوان تدعوهم إِلَ الحدى لا يسمعوأ وتراهم ينظرون إِليِكَ وهم لا يبصرون] ومعنى إلييك أيها 
الداعي وأفرد لأنه اققطع قوله: |وتراهم ينظرون إليك] من جملة الشرط. 

وذهب بعض المعتزلة إلى الاحتجاج ببذه الآية على أن العباد ينظرون إلى ربهم ولا يرونه ولا حجة لهم في الآية لأن النظر في الأصنام 
خا عض جما الضعيز للأصنام اختاره الطبري. 

وقال مجاهد والحسن والسدي: لصون المنضوب في تدعوهم | يعود على الكفار. 

وقرأ اجمهور أن واي اللهَِنَ 3 الّهُ اذى نَرْلَ الكتب وهو يول الصلحينَ| بياء مشددة وهي ياء فعيل أدغمت في لام اكوريا 
المتكم بعدها مفتوحة» وقرأ أبو عمرو في رواية عنه بياء واحدة مشددة مفتوحة ورفع الجلالة» قال أبو عل لا يخلو من أن يدغم الياء 
التي هي لام الفعل في ياء الإضافة وهو لا يجوز لأنه ينفك الإدغام الأول أو تدغم ياء فعيل في ياء الإضافة» ويحذف لام الفعل 
فليس إلا هذا انتبى ويمكن تخريج هذه القراءة على وجه آخر وهو أن لا يكون ولي مضافا إلى ياء متكلم بل هو اسم كرة اسم |إن| 
والخبر إِللّه وحذف من ول التنوين لالتقاء الساكنين ا حذف من قوله إقل هو الله أحد الله وقوله: إولا ذاى الله إلا قليلا] 
والتقدير إن وليا حق ولي لله الذي نزل الكتاب وجعل اسم إإن| تكرة واللخبر معرفة في فصيح الكلام. قال الشاعر: 

ونع اها أن انس غاهها 

0 الثم الكرام الحضارم وهذا توجيه لهذه القراءة سبل واختلف النقل عن الخدري فتقّل عنه صاحب كاب اللوامع في شواذ 
القراءانت أن ولي بياء مكسورة مشددة وحذفت ياء المتكلم لما سكنت التقى ساكان فذفت» كا تقول: إن صاحبي الرجل الذي تعل» 
ونقل عنه أبو عمرو الداني إن ولي لله بياء واحدة منصوبة مضافة إلى الله وذكرها الأخفش وأبو حاتم غير منصوبة وضعفها أبو حاتم 
وخرج الأخفش وغيره هذه القراءة على أن يكون المراد جبريل» قال اين فيصير |الذي نزل التّاب! من صفة جبريل بدلالة 
إقل تزله 3 القدس| 2 وفي قراءة العامة من صفة الله تعالى انتّى» يعنى أن يكون خبر |إن! هو قوله |الذي نزك الكّاب! » قال 
الأخفش: فأما و إهو يتولى الصالحين! فلا يكون إلا من الأخبار عن الله 1 وتقسي هذاه القراء#تيان اماد بها جبريل وإن احتملها 
لفظ الآية لا يناسب ما قبل هذه الآية ولا ما بعدها ويحتمل وجهين من الإعراب ولا يكون المعنى جبريل أحدهما أن يكون إولي 
لله اسم إإن] والذي نزل الاب هو احبر على تقدير حذف الضمير العائد على الموصول» والموصول هو النبي صل الله عليه وسلٍ 
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والتقدير أن ولي الله الشخص الذي نزل الاب عليه فذف عليه وإن ل يكن فيه شرط جواز الحذف المقيس لكنه قد جاء نظيره في 
كلام العرب. قال الشاعى: 
وإن لساني شبدة إشتفى بها 
وهو على من صبه الله علقم التقدير وهو على من صبه الله عليه علقم. قال الا 
فأصبح من أسماء قيس كقابض 
على الماء لا يدري بما هو قابض التقدير بما هو قابض عليه» وقال الآخر: 
لعل الذي أصعدتني أن يردني 
إلى الأرض إن لم يقدر اللحير قادره يريد أصعدتني به. وقال الآخر: 
فابلغن خالد بن نضلة 0 
والمرء معني بلوم من يثق يريد يقق به. وقال الأخر: 
ومن حسد يجوز علي قومي 
وأي الدهر ذر لم يحسدوني يريد لم يحسدوني فيه. وقال الآخر: 
فقلت لا لا والذي خ حاتم 
أخونك عهداً إنني غير خوان قالوا يريد خ حاتم إليه فهذه نظائر من كلام العرب يمكن حمل هذه القراءة الشاذة عليهاء والوجه الثاني 
أن يكون خبر |إن| محذوفاً لدلالة ما بعده عليه التقدير إإن ولي الله الذي نزل الكّاب] من صالح أو الصالح» وحذف إدلالة وهو يتولى 
الصالحين عليه وحذف خبر إن وأخواتها لفهم المعنى جائز ومنه قوله تعالى: إن الذين كفروا بالذكر لما جاءهم وإنه لكاب عزيز. الآية 
وقوله: إن الذين كفروا ويصدّون عن سبيل الله والمسجد الحرام الآية وسيأتي تقدير حذف الحبر فيهما إن شاء الله. 
ا 
أي من دون الله ويتعين عود الضمير في من دونه على الله وبذلك يضعف من فسر الذي نزل الكبوالدينَ يَدعونٌ من دونه لا يستطيعونٌ 
صر ولا أنفسهم يتصرونٌ] يجبريل. 
وفاعل ينزعنك هو نزع على حد قولهم جد جده أو على إطلاق المصدر. 
وانظر لحسن هذا البيان حيث جاء الكلام للرسول كان الشرط بلفظ إنوامًا يحنت من شط تَرْعْ فَاستَعِذَ الله إِلَهُ ممع عليم * إن 
لين اتقوأ إذَا مسي َيف من الشيطن تدروأ فَإِذَا هم 0 * وإخونهم] امحتملة للوقوع ولعدمه» وحيث كان الكلام للمتقين 
كان المجيء بإذا الموضوعة للتحقيق أو للترجيح» وعلى هذا فالنزغ يمكن أن يقع ويمكن أن لا يقع والمس واقع لا محالة أو يرح وقوعه 
وهو إلصاق البشرة وهو هنا استعارة وني تلك اخملة أ هو صل الله عليه وسلّمبالاستعاذة» وهنا جاءت اجملة خبرية في ضمنها الشرط 
وجاء احبر تذكروا. 

و |اتقوا| قيل: عامة في كل ما يتقى» وقيل: الشرك والمعاصي» وقيل: عقاب الله» وقرأ النحويان وابن كثير: طيف فاحتمل أن يكون 
مصدراً فق اطاق رظي طئقا القن أبو عبيدة: 
أني َم 4 تيال يطيف 
ومطابه ]ه051 وشكوته لحيل أنكرن عدا رن ظنت كيك رست أمكلن من ' ل الآن لاف القاددة معدل أن بكرن م 
طاف يطيف ويحتمل أن يكون من طاف يطوف» وقرا باقي السبعة إطائف] اسم قاعل هن نظاف #توقر ا ان نيبز طيضه بالتقديد 
وهو فيعل وإلى أن الطيف مصدر مال الفاربي جعل الطيف كاللخطرة والطائف كالخاطر وقال الكسائي: الطيف اللمم والطائف ما 
طاف حول الإنسان. قال ابن عطية: وكيف هذا؟ وقد قال الأعشى 
وتصبح عن غب السرى وكأنها 
ألم بها من طائف الجن أولق انتبى. ولا يتعجب من تفسير الكسائي الطائف بأنه ما طاف حول الإنسان بهذا البييت لأنه يصح فيه 
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معنى ما قاله الكساقي لأنه إن كان مضه وانكاره من لي خمكن الإنسان والذي قاله الأعثى تشبيه لأنه قال كأنها وان كان 
تعجبه من حيث فسر بأنه ما طاف حول الإنسان» فطائف الجن يصك أن يقال طاف حول الإنسان وشبه هو الناقة في سرعتها ونشاطها 
وقطعها الفياني عله بحالتها إذا ألم بها أولق من طائف النْ» وقال أبو زيد: طاف أقبل وأدبر يطوف طوفاً وطوافاً وأطاف استدار القوم 
وأتاهم من نواحييم؛ وطاف الميال ألم عطيف طيفاً وزعم السبيلي أنه لم يقل ام فاغل م “طافك اقيال قال» لأنه تين لا يحفيقة 
وأما فطاف عليها طائف من ربك فلا يقال فيه طيف لأنه اسم فاعل حقيقة انتبى» وقال حسان: 

جني أي طيفيا 

تذهب صبحاً وترى في المنام الضمير في وإخوانبهواخونهم 8 فى الي ثم لا يمْصرونَ] عائد على الجاهلين أو على ما دل عليه قوله 
إإن الذين اتقوا] وهم غير المتقين لأن الشيء قد يدل على مقابله فيضمر ذلك المقابل لدلالة مقابله عليه وعنى بالإخوان على هذا التقدير 
الشياطين كأنه قيل: والشياطين الذين هم إخوان الجاهلين أو غير المتقين بمدون الجاهلين أو غير المتقين في الغي قالوا وفي إيدونهم| 
ضمير الإخوان فيكون احبر جارياً على من هو له والضمير المجرور والمنصوب للكفار وهذا قول قتادة» وقال ابن عطية: ويحتمل أن 
يعودا جميعاً على الشياطين ويكون المعنى وإخوان الشياطين في الغ بخلاف الأخوة في الله يمدون الشياطين أي بطاعتهم لهم وقبولهم 
منهم ولا يترتب هذا التأويل على أن يتعلق إفي الغي| بالإمداد لأنْ الإنس لا يعودون الشياطين انتبى» ويمكن أن يتعلق إفي الغي| 
على هذا التأويل بقوله |يمدونهم| على أن تكون إفي| للسببية أي إيمدو:هم| سبب غوايتهم نحو دخلت امرأة النار في هرة أي إسبب 
هرة» ويحتمل أن يكون إني الغي| حالاً فيتعلق بحذوف أي كائنين ومستقرين في الغي فيبقى إفي الغي| في موضعه لا يكون منعلقاً 
بقوله |وإخوانهم| وقد جوز ذلك ابن عطية وعندي في ذلك نظر فلو قلت: مطعمك زيد لجا تريد مطعمك لحا زيد فتفصل بين 
المبتدأ ومعموله بالخبر لكان في جواز نظر لأنك فصلت بين العامل والمعمول بأجنبي لما معاً وان كان ليس أجنبياً لأحدهما الذي هو 
المبتدأ ويحتمل أن يختلف الضمير فيكون في |وإخوانبم] عائد على الشياطين الدالٌ عليهم الشيطان أو على الشيطان نفسه باعتبار أنه 
يراد به الجنس نحو قوله: | أولياؤهم الطاغوت| المعنى الطواغيت ويكون في إعدونهم | عائد على الكفار والواو في إعدونهم | عائدة على 
الشياطين وإخوان الشياطين إبمدونهم] الشياطين ويكون اللخبر جرى على غير من هو لهء لأن الإمداد مسند إلى 

الشياطين لأ لإخوائهم وهذا نظير قوله: 

قوم إذا اللحيل جالوا في كواثيها 

وهذا الاحتمال هو قول اججمهور وعليه فسر الطبري» وقال الزعخشري: هو أوجه لأن |إخوائهم| في مقابلة |الذين اتقوا] » وقرأ نافع 
إيمدونهم | مضارع أمد» وباقي السبعة إيدونهم| من مد وتقدم الكلام على ذلك في قوله |ويمدهم في طغيائهم يعمهون] » وقرأ المحدري 
بمادونهم من ماد على وزن فاعل» وقرأ الجمهور: إلا يقصرون] من أقصر أي كف. قال الشاعى: 

لعمرك ما قلبي إلى أهله بحر 

ولا مقصر يوماً فيأتيي بقر أي ولا هو نازع عما هو فيه. 

أخبر عن المفرد بابجمع لاشقاله على سور وآيات» وقيل: هو على حذف مضاف أي ذو بصائر. 

قال أبو عبد الله الرازي: أصل البصيرة الإبصار لما كان القرآن سبباً لبصائر العقول في دلالة التوحيد والنبوة والمعاد أطلق عليه اسم 
البصيرة تسمية للسبب باسم المسببب.! 

قال جماعة منهم الزجاج: ليس المراد الصلاة ولا غيرها وإنما المراد بقوله فاسقعوا له وأنصتواهدًا بصائر من ربك وهدّى ورحمة عَم 
رن اعملوا بما فيه ولا تجاوزوه» كقولك: سعع الله دعاءك أي أجابك» وقال الحسن: هي على عمومها ففي أي موضع قرىء القرات 
وجب على كل حاضر اسمّاعه والسكوت واللخطاب في قوله إفاسمّعوا] إن كان للكفار فترجى هم الرحمة باسماعه والإصغاء إليه بأن 
كان سبباً لإانهم وإن كان للمؤمنين فرحمتهم هو ثوابهم على الاستقاع والإنصات والعمل بمقتضاهء وإن كان للجميع فرحمة كل منهم 
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_بيووة الد فاك 


على ما يناسبه ولعل باقية على بابها من توقع الترجي» وقيل: هي للتعليل. 
وانتصب تضرعاً وخيفةوَادْ رَبك في تَفْسِكَ تضَرعًا وخيفَة ودونَ اله منَ الْقَول بالْعْدوٍ وَالأصَالِ ولا َكُنْ من الْمَفلينَ| على أنهما 
متو اندعق اعلينا لأنيما' كسنن يها الذم وهو التضرع في اتصال الثواب وانلحوف من العقاب ويحتمل أن ينتصبا على أنهما 
مصدران 2 موضع الخال أي متضرعاً وخائفاً أو ذا تضرع وخيفة» وقرىء وخفية والظاهرآن قوله إواذكرا خطاب للرسول صلى الله 
1 عليه وسل وقيل: خطاب لكل ذاكر» وقال ابن عطية: خطاب له ويعم جميع أمنه والاخز تعلق 531 أبالرب اتعالى. لآن اسعضار 
الذات المقدسة استحضار بميع أوصافهاء وقيل: هو على حذف مضاف أي واذكر نعم ربك في نفسك باستدامة الفكر حتى لا تنبى 
نعمه الموجبة لدوام الشكرء وفي لفظة إربك] من التشريف باللحطاب والإشعار بالإحسان الصادر من المالك للماوك ما لا خفاء فيه ول 
أت التركيب واذكر الله ولا غيره من الأسماء وناسب أُيضاً لفظ الرب قوله إتضرعاً وخيفة| لأنّ فيه التصريم بمقام العبودية والظاهر 
أن قوله «ودون الجهر من القول» حالة مغايرة لقوله إفي نفسك| لعطفها عليها والعطف يقتضي التغاير. 
قال قتادة: الغدو صلاة الصبح |والآصال! : صلاة العصرء وقيل: خصهما بالذكر لفضلهماء وقيل: المعنى جميع الأوقات وعب بالط قن 
المشعرين بالليل والنهار والغدو» قيل: جمع غدوة فعل هذا تظهر المقابلة لاسم جنس مع ويكون المراد بالغدوات والعشايا وإن كان 
مصدر الغداء فالمراد بأوقات الغدو حتى يقابل زمان جموع بزمان جموع. وقراً أبو مجاز لاحق بن حميد السدوسي البصري والإيصال 
جعله مصدراً لوهم آصلت أي دخلت في وقت الأصيل فيكون قد قابل مصدراً بمصدر ويكون كأعصر أي دخل في العصر وهو 
العثي وأعتم أي دخل في العتمة. 


ل لفاك 


وتقديم المجرور يؤذن بالاختصاص أي لا يسجدون إلا له والذي يظهر أنه نما قدم الجرور ليقع الفعل فاصلة فاخره إذلك ليناسب ما 
قبله من رؤوس الآي. 

سورة الأتفال _ 

خمس وسبعول أية مدنية 

الشوكة قال المبرد السلاح ناميه من الشوك النبت النبت الذي له خريشة السلاح به يقال رجل شاك السلاح | ذا كان هديد السنات 
والتغل -وأصله شائك وهو اسم فاعل مخ الشوكة قال: 

لدي أسد شاك السلاح 0 

له لبد أظفاره لم تقلم وقال أبو عبيدة: الشاكي والشائك جميعاً ذو الشوكة وانجر في سلاحه ويوصف به السلاح كا يوصف به الرجل 
قال: 

وألبس من رضاه في طريقي 

سلاحاً يذهر الأبطال شاكا ويقال: رجل شاك وسلاح شاك وشاك فشاك أصله شوك نحو كبش صاف أي صوف وشاك إما محذوفة 
اوققلوات وإيضاح هذا في عل النحو. 

البنان الأصابع وهو اسم جذس واحده بنانة وقالوا فيه البنام بالميم بدل النون قال رؤبة: 

يا سال ذات المنطق القتام 

وكفك المخضب البنام وضمير الفاعل في يسألونك] ليس عائداً على مذكور قبله إنما يفسره وقعة بدرء فهو عائّد على من حضرها من 
الصحابة وكان السائل معلوم معين ذلك اليوم فعاد الضمير عليه والخطاب للرسول صلى الله عليه وسلموالسؤال قد يكون لاقتضاء معنى 
في نفس المسؤول فيتعدى إذ ذاك بعن م قال: 

سلي إن جهات الناس عنا وعنهم 
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سيو ا فال 


وقال تعالى: إيسألونك عن الساعة| إيسألونك عن الشبر الحرام| وكذا هنا إيسألونك عن الأنفال| حكمها ومن تكون وإذلك جاء 
الجواب إقل الأنفال لله والرسول! وقد يكون السؤال لاقتضاء مال ونحوه فيتعدى إذ ذاك لمفعولين تقول سألت زياداً مالا وقد جعل 
بعض المفسرين السوال هنا بهذا المعنى وادعى زيادة إعن] » وأن التقدير يسألونك الأنفال» وهذا لا ضرورة تدعو إلى ذلك» وينبغي 
أن تمل قراءة من قرأ بإسقاط عن على إرادتها لأن حذف الحرف» وهو مراد معنى» أسبل من زيادته لغير معنى غير التوكيد وهي 
قراءة سعد بن أ وقاص وابن مسعود وعلى بن الحسين وولديه زيد وحمد الباقر وولده راد وعكرمة وعطاء والضحاك وطلحة 
بن مصرف. وقيل إعن! بمعنى من أي إسألونك من الأنفال ولا ضرورة ابر إلى قم تضمين الحرف معنى الحرف» ا ابن محيصن 
علنفال نقل حركة الهمزة إلى لام الغزيت وهف اشيزة اعد بالذركة المفارضة فأدغم نحو» وقد تين لم. 

و إذات هنا نعت لمفعول محذوف أي وأصلحوا] أحوالاً إذات! | افتراقم لما كانت الأحوال ملائسة للبين طيقنت ضفتها إليه ا مول 
اسقنى ذا إنالك أي ماء صاحب إنائك لما لابس الماء الإناء وصف بذا وأضيف إلى الإناء والمعنى اسقنى ما في الإناء من الماء. 
وذكر الطبري عن بعضهم أنه قال إذات بيئك؟| الحال التي بيتكم كا ذات العشاء الساعة التي فيها العشاء ووجهه الطبري» وهو قول بين 
الانتتقاض انتبى وتلخص أن البين يطاق على الفراق ويطلق على الوصل وهو قول الزجاج هنا قال ومثله إلقد تقطع بينك5] ويكون 
ظرقاً حفن وسطء ويحتمل إذات| أن تضاف لكل واحد من هذه المعاني وإنما اخترنا في أنه بمعنى الفراق لأن استعماله فيه أشبر من 
استعماله في الوصل ولأن إضافة ذات إليه أكثر من إضافة ذات إلى بين الظرفية لأنها ليست كثيرة التصرف بل تصرفها كتصرف 
أمام وخلف وهو تصرف متوسط ليس بكثير. 000 ْ 
قال: وجواب تلشرط في قوله المتقدم |وأطيعوا| هذا مذهب سيبويه ومذهب أب العباس أن الجواب محذوف متخر يدل عليه المتقدم 
تقديره إإن كنت مؤمنين أطيعوا! ومذهبه في هذا أن لا يتقدم الجواب على الشرط انتبى. والذي مخالف لكلام النحاة فإنهم يقواون 
إن مذهب سيبويه أن الجواب محذوف وأن مذهب أب العباس وأبي زيد الأنصاري والكوفيين جواز تقديم جواب الشرط عليه وهذا 
التقل هو الصحيح. 
ويحتمل أن يكون ذك اللهإنًا المؤْمُونَ الذينَ إِذَا در الله جلت قلوبهم وإذا تليث عَلبيمَايته رادم يمنا وعل رهم ييوكلُونَ] على 
حذف مضاف 5 كوت عظلنة أله وقدرته وما خوف به من عصاه قاله الإجاج. 
الظاهر أن قوله |وعل بهم يتوكلون | داخل في صلة |الذين] كا قلنا قبل» وقيل هو مستأنف. 
الأحسن أن يكون الذينالدِينَ يَقِيمُونَ الصلوة وتم ررقم ينفقُونَ] صفة للذين السابقة حتى تدخل في حيز الجزئية فيكون ذلك إخباراً 

عن المؤمنين بثلاث الصكفة القلبية وعنهم بالصفة البدنية والصفة المالية وجمع أفعال القلوب لأنها أشرف وجمع في أفعال الجوارح بين 

العاكة والفيداقة الأنهما عموداً أفعال وأجاز الحوفي والبريزي أن يكون |الذين! بدلاً من (الذين! وأن يكون خبر مبتدأ حذوف. 
قال إن عطية حمأوئِكَ هم انون جنا فصن نوكل 5د تمن عليه يروي وهو المسطدان قين القن والعامل فيه أحق ذلك حقاً 
انتهى» ومعنى ذلك أنه تأكيد لما تضمنته اجملة من الإسناد حبري وأنه لا مجاز في ذلك الإسناد. وقال الزعخشري | حقاً] صفة للمصدر 
امحذوف أي إأولئك هم المؤمنون! إيماناً حم وهو مصدر مؤكد للجملة التي هي أوائك هم المؤمنون كقوله هو عبد الله حقاً أئ: حون 
لاا : 00 000 ا 
وأبعد من زعم أن الكلام ثم عند قوله إأولئك هم المؤمنون| وأنْ إحما]| متعلق بما بعده أي إحما لحم درجات| وهذا لأنْ انتصاب 
إحقاً] على هذا التقدير يكون عن تمام جملة الابتداء بمكان التأخير عنها لأنه مصدر مؤّكد لمضمون املد فلا يجوز تقديمه وقد أجازه 
يا 
ووعلهم درجت ل رهم 1 00 5 صفة تقتضي رفع المقام كقوله ثوب كريم وحسب رريم. 
اختلفوا على خمسة عشر قولا. أحدها أن الكاف بمعنى واو القسم واو القسم وما بمعنى الذي واقعة على ذي العلم وهو الله 6 وقعك 
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ةا شان 
في قوله وما خلق الذكر والأنشكا أَخْرَجَكَ ربك من يبتك بالحتٍ وإنْ قريقا من المؤمنينَ لَكرهونَ * يدوك في الحتٍ بعدما بين كأنا 
يساقون إن انوت وهم يعظرون | وجواب القسم | إيجادلونك| » والتقدير والله الذي أخرجك من بيتك يجادلونك في الحق قاله أبو عبيدة 
وكان ينا 2 عم النحو» وقال الكرماني هذا سبو» وقال ابن الأنباري الكاف لست من حروف القسم انتّى١‏ وفيه اط أن جواب 
القسم بالمضارع المثبت جاء بغير لام ولا نون توكيد ولا بد منهما في مثل هذا على مذهب البصريين أو من معاقبة أحدهما الآخر على 
مذهب الكوفيين» أما خلوه عنبما أو أحدهما فهو قول مخالف ل أجمع عليه الكوفيون والبصريون. 
القول الثاني أن الكاف بمعنى إذ وما زائّدة تقديره أذكر إذ أخرجك وهذا ضعيف لأنه لم ثبت أن الكاف تكون بمعنى إذ في لسان 
العرب ولم ,ثبت أن ما تزاد بعد هذا غير الشرطية وكذلك لا تزاد ما ادعى أنه بمعناهاء القول الثالث الكاف بمعنى على وما بمعنى الذي 
تقديره امض على الذي أخرجك ربك من بيتك وهذا ضعيف لأنه لم يثبت أَنْ الكاف تكون بمعنى على ولأنه يحتاج الموصول إلى عائد 
وهو لا يجوز أن يحذف في مثل هذا التركيب. 
القول الرابع قال عكرمة: التقدير إوأطيعوا الله ورسوله إن كتتم مؤمنين| كا أخرجك في الطاعة خير لك كا كان إخراجك خيراً لحم» 
القول الخامس قال الكسائي وغيره كا أخرجك ربك من بيتك على كراهة من فريق منبم كذلك يجادلونك في قتال كفار مكة ويودون 
غير ذات الشوكة من بعدما تيبن لهم أنك إِنما تفعل ما أمرت به لا ما يريدون» قال ابن عطية والتقدير على هذا التأويل إيجاد لونك] في 
الحق مجادلةً لكراهتهم إخراج ربك إباك من بيتك فامجادلة على هذا التأويل بمثابة الكراهة وكذا وقع التشبيه في المعنى وقائل هذا المقالة 
يقول إن امجاداين هم المشركون. 
القول السادس قال الفراء: التقدير امض لأمرك في الغنائم ونفل من شئت إن كإهوا "ا أخرجك ربك انتبى. قال ابن عطية: والعبارة 
بقوله إمض لأمرك ونفل من شئّت غير محررة وتحرير هذا المعنى عندي أن يقال هذه الكاف شببت هذه القصة التي هي إخواجه من 
يته بالقصة المتقدمة التي هي سالهم عن الأنفال كأنهم سألوا عن النفل وتشاجروا فأخرج الله ذلك عنهم فكانت هذه الحيرة كا كرهوا 
في هذه القصة انبعاث النبي صلى الله عليه وسلمبإخراجه الله من بيته فكانت في ذلك اللحيرة وتشاجرهم في النفل بمثابة كراهيتهم ههنا 
اللحروج؛ وحك الله في النفل بأنه لله والرسول فهو بمثابة إخراجه نبيه صل الله عليه وسلّممن بيته ثم كانت الميرة في القصتين مما صنع 
الله وعلى هذا التأويل يمكن أن يكون قوله إيجادلونك] كلاماً مستأنفاً يراد به الكفار أي يجادلونك في شريعة الإسلام من بعدما تبين 
الحق فيبا كأنما يساقون إلى الموت في الدعاء إلى الإيمان وهذا الذي ذكرت من أن يجادلونك في الكفار منصوصء قال ابن عطية 


فهذان قولان مطردان . تم مهما المعنى ويحسن وصف اللفظ انتّى. ٠‏ ونعني بالقولين قول الفراء وول الكسائي وقد 0 
المقالتين ولا يظهران اع فيس" العاطنف. 

القول السابع قال الأخفش: الكاف نعت لحقاً والتقدير هم المؤمنون حمًا يا أخرجك» قال ابن عطية والمعنى على هذا التأويل كا زاد 
لا يتناسق. 

القول الثامن أن الكاف في موضع رفم والتقدير !كا أخرجك ربك| فاتقوا الله كأنه ابتداء وخبر. قال ابن عطية: وهذا المعتى وضعه 
هذا المفسر وليس من ألفاظ الآية في ورد ولا صدر. 

القول التاسع قال الزجاج الكاف في موضع نصب والتقدير الأنفال ثابتة لله ثباتاً يا أخرجك ربك وهذا الفعل أخذه الزخشري وحسنه. 
فقال ينتصب على أنه صفة مصدر للفعل المقدّر في قوله |الأنفال لله والرسول] أي الأنفال استقرت لله والرسول وثبتت مع كراهتهم 

ثباتاً مثل شبات إنعراج ربك إياك من برت بيتك وهم كارهون انتبى» وهذا فيه بعد لكثرة الفضاع ين المشه ودر و و اي يه 
معنى لتشبيه هذا ببذا بل لو كنا متقارين لم يظهر للتشبيه كبير فائدة. 

القول العاشر أن الكاف في موضع رفع والتقدير إلحم درجات عند ربهم ومغفرة ورزق يريم| هذا وعد حق [ أخحرجك] وهذا في 
حذف مبتداً وخبر ولو صرح بذلك ل يلتتم التشبيه ولم يحسن. 
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سيو ا فال 


القول الحادي عشر أن الكاف في موضع رفع أيضاً والمعنى | وأصلحوا ذات يك ذلك خير لكم ا أخرجك| فالكاف نعت لخبر 
ابتدأ محذوف وهذا ف فيه حذف وطول فصل بين قوله | وأصلحوا| وبين |كا أخرهيك اه 

القول الثاني عشر أنه شبه كراهية أصصاب رسول لله صل الله عليه وسلمبخروجه من المدينة حين تحققوا خوج ترشن للدفع عن أَبي 
سفيان وحفظ غيره بكراهيتهم نزع الغنائم من أ يديهم وجعلها للرسول أو التنفيل منها وهذا القول أخذه الزمخشري وحسنه فقال: يرتفع 
محل الكاف على أنه خبر مبتدأ محذوف تقديره هذا الحال كال إخراجك يعني أنْ حالهم في كراهة ما رأيت من تنفيل القراءة مثل 
حالم في كراهة خروجهم للعرب وهذا الي قاله هذا القائل وحسنه الزمخشري هو ما فسر به ابن عطية قول الفراء بقوله هذه الكاف 
شببت هذه القصة التي هي إخراجه من بيته بالقصة المتقدمة التي هي سؤاهم عن الأتفال إلى آخعر كلام 

القول الثالث عشر أن المعنى قسمتك للغنائم حق كا كان خروجك حقاً. 

القول الرابع عشر أن التشبيه وقع بين إخراجين أي إخراجك ربك إياك من بيتك وهو مكة وأنت كاره تلحروجك وكانت عاقبة ذلك 
الخير والتصر والقلفر كإخواج رلك العامة عكر اي كرة كر ن قيب الت الظفر والنصر. 

القول الخامس عشر الكاف للتشبيه على سبيل الجاز كقول القائل لعبده كا وجهتك إلى أعدائي فاستضعفوك وسألت مدداً فأمددتك 
وقويتك وأزحت عللك نفذهم الآن فعاقيهم بكذا وم كسوتك وأجريت عليك الرزق فاعمل كذا وكا أحسنت إليك ما شكتني عليه 
فتقدير الآبة م أخرجك ينك من بيتك بالحق ازوعنا م النعاس أمنه منه يعني به إياه, ون فقة وار لكر الضناء ماء ليطهرة به 
و عليكم من السماء ملائكة مردفين فاضربوا فوق الأعناق واضريوا منهم كل بئان كأنه يقول قد أزحت عللم وأمددتكم بالملاتكة 
فاضربوا منهم هذه المواضع وهو القتل لتبلغوا مراد الله في إحقاق الحق وإبطال الباطل» وملخص هذا القول الطويل أن !كا أخرجك| 
يتلق بقوله إفاضربوا! وفيه من الفصل والبعد ما لا خفاء به وقد انتبى ذكر هذه الأقوال المسة عشر التي وقفنا عليها. 

ثم قلت له ظهر لي الساعة تخريجه وإن ذلك المحذوف هو نصرك واستحسنت أنا وذلك الرجل هذا التخريج ثم انتبيت من النوم وأنا 
أذكره» والتقدير فكأنه قيل !كا أخرجك ربك من بيتك بالحق] أي بسبب إظهار دين الله واعزاز فريعته وقد كهرا خروبيك نيبا 
للقتال وخرفاً مو اللوبك أ كان أ النبي صل الله عليه وساّملخروجهم بغتة ولم يكونوا مستعدين للخروج وجادلوك في الحق بعد وضوحه 
نصرك الله وأمدك بملائكته ودل على هذا الحذوف الكلام الذي بعده وهو قوله تعالى |إذ تستغيثون ربكم فاستجاب ل5]| الآيات» 
ويظهر أن الكاف في هذا التتخري المنامي ليست لمحض التشبيه بل فبها معنى التعليل» ود نص النحويون على أنها قد تحدث فيها معنى 
التعليل وخرجوا عليه قوله تعالى: |واذكروه كا هدا ؟| وأنشدوا: 

لا تتم الناس كم لا أشتم 

أي لانتفاء أن يشتمك الناس لا تشتمهم ومن الكلام الشائع على هذا المعنى > تطيع الله يدخلك الجنة أي لأجل طاعتك الله يدخلك 
الجنة. 

«والواو في أوان فريقاً واو الحال» «مقعول» إلكارهون] هو اللخروج. 

والظاهر أن ضمير الرفع في إيجادلونك| عائد على فريق المؤمنين الكارهين وجدالحم قولمم ما كان خخروجنا إلا للعير ولو عر فنا لاستعددنا 
لقتال والحق هنا نصرة دين الإسلام» وقيل الضمير يعود على المشركين وجدالهم في الحق هو في شريعة الإسلام. 


سه سس لقا ءَهَ لهسم 


وقرأ مسلمة بن محارب بعدكواذ يعد ف اله إحدى الطائفتين أَنهَا لكر وتودوتَ أن عير ذّات السو كة تَكُون لكر ويريد اله أن يح الحق 
كته ويقطع دار الكفرينَ ا ا ا عر تر ل لكر اما لارام 
لمتكت مدفينَ * وما| بسكون الدال لتوالي الحركات وابن محيصن |الله إحدى| بإسقاط همزة |إحدى] على غير قياس» وعنه أيضاً 
أحد على التذكير إذ تأنيث الطائفة مجازء وأدغم أبو عمرو |الشوكة تكون| 2 وقرأ مسلم بن محارب بكامته على التوحيد وحكاها ابن عطية 
عن شيبة وأبي جعفر ونافع بخلاف عنهم وأطلق المفر مراداً به اجمع للعلم به أو أريد به كامة تكوين الأشياء وهو كن. 
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و |الباطل! إبليس ونتعلق هذه اللام تحذوف تقديره ليحق الحق |ويبطل الباطل! فعل ذلك 

وتقدير ما تعلق به متأخراً أحسن. قال الزمخشري ويجب أن يقدر المحذوف متأخراً حتى يفيد معنى الاختصاص وينطبق عليه المعنى 
انتتبى» وذلك على مذهبه في أن تقديم المفعول والمجرور يدل على الاختصاص والحصر وذلك عندنا لا يدل على ذلك إنما يدل على 
الاعتناء والاهتمام بما قدم لا على تخصيص ولا حصر وتقدم الكلام معه في ذلك؛ وقيل يتعلق إليحق| بقوله |ويقطع] ؛ وقال ابن 
عطية إواو كره] أي وكراهتكم واقعة فهي جملة في موضع الحال انتبى» وقد تقدم لنا الكلام معه في ذلك وأن التحقيق فيه أن الواو 
للعطف على محذوف ذلك الحذوف في موضع الحال والمعطوف على الخال حال ومثلنا ذلك بقوله أعطوا السائل ولو جاء على فرس 
على كل حال ولو على هذه الحالة التي تنافي الصدقة على السائل. 

لاوا عابال عم بقوله وإذ 3 وتود ونإ لستَخيشُونَ ا م ا 557 0 
0 

إواذ] بدل من إإذ يعد4| قاله الزعخشري وابن عطية وكان قد قدم أن العامل في إإذ يعدم اذكر) » وقال الطبري هي متعلقة بيحق 
|ويبطل] وأجاز هو والحوني أن تكون منصوبة بيعدم وأجاز الحوفي أن تكون مستأنفة على إضار واذكروا وأجاز أبو البقاء أن تكون 
ظرفاً لتودون واستغاث يتعدى بنفسه م هو في الآية ويتعدى بحرف جر كا جاء في لفظ سيبويه في باب الاستغاثة» وفي باب ابن 
مالك في النحو المستغاث ولا يقول المستخاث به وكأنه لما رآه في القرآن تعدى بنفسه قال المستغاث ولم يعده بالباء كا عداه سيبويه 
والنحويون وزعم أن كلام العرب خلااف ذلك وكلامه مسموع من كلام العرب قا جاء معدى بالباء قول الشاعص: 

حىّ استغاث بماء لا رشاء له 

من الأباطح في حاجاته البرك 

ريح حريق لضاحي مائه حبك 

كا استغاث إبثىء قبر عنطلة 

خاف العيون ولم ينظر به الحشك وقرأ اجمهور |أني] بفتح أي بأني وعيسى بن عمر ورواها عن أبي عمرو وإني بكسرها على إضمار القول 
0 ره الا د 0 اذ 0 0 لكلام في شرح اماك م 0 
قاتل 00 الوجوه الذين من سواهم اتباع لهم. 

والظاهر أن قراءة من قرأ |مردفين| بسكون الراء وقتح الدال أنه صفة لقوله |بألف| أي أردف بعضهم لبعض؛ قال ابن عطية 
ويجتمل ديزا المردقين المؤمنين أي أردفوا بالملاتكة فردفين على هذا حال من الضميره 

وفالكضنه أن اتبع ا يتعدى إلى واحد واتبع مخففاً يتعدى إلى اثنين : 5007 أق بمعناهما والمفعول لاتبع محذوف والمفعولان لاتبع 
محذوفان يتدرها يضج به المح وقوله أو متبعين إياهم المؤمنين هذا ليس من مواضع فصل الضمير بل ما يتصل وتحذف له النون لا 
تقدم تفسير نظير هذه الآبة والمعنى إلا بشربوما جعله الله إلا بشرى ولتطمئن به قلوبكر وما النصر إلا مِنْ عند الله إن الله حزِيرُ كي ] 
لك وائبت في آل عمران لأنَ القصة فيها مسببة وهنا موجزة فناسب هنا الحذف وهنا قدم وأخر هناك على سبيل التفنن والاتساع في 
الكلام وهنا جاء إأنْ الله عزيز حك | مراعاة لأواخر الآي وهناك ليست آخر آية لتعلق يقطع بما قبله فناسب أن يأتي |العزيز الحكيم | 
على سبيل الصفة وكلاهما مشعر بالعلية كا تقول أكرم زيداً العالم وأكام زبداً أنه عالم والضمير في إوما جعله] عائد على الإمداد المنسبك 
من إأني ممدى] أو على المدد أو على الوعد الدال عليه يعدم إحدى الطائفتين أو على الألف أو على الاستجابة أو على الإرداف أو على 
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احبر بالإمداد أو على جبريل أقوال محتملة مقولة أظهرها الأول ولم يذكر الزمخشري غيره. 

قال الإعخشري بدل ثان من إذ يعدكاذ بعشك النعاس أمنة منه ويتزل علي من السماء ما بطهر ف يه ويذهبٌ عَذَكز رج الشيطَن 
وليريط عل فلوبك وَبِثَيتَ يه الأَقدَام] أو منصوب بالنصر أو بما في إعند الله| من معنى الفعل أو بما جعله الله أو بإضمار اذك انتبى. 
أما كونه بدلا ثانياً من |إذ يعد؟] فوافقه عليه ابن عطية فإِنَ العامل في إذ هو العامل في قوله |واذ يعد؟] بتقدير تكراره أن الاشتراك 
في العامل الأول نفسه لا يكون إلا بحرف عطف. 

وأما كونه منصوباً بالنصر قفيه ضعف من وجوه: أحدها أنه مصدر فيه أل وفي إعماله خلاف ذهب الكوفيون إلى أنه لا يجوز إعماله» 
الثاني أنه موصول وقد فصل بينه وبين معموله بالحبر الذي هو إإلا من عند الله وذلك إعمال لا يجوز لا يقال ضرب زيد شديد 
عمراًء الثالث أنه يلزم من ذلك إعمال ما قبل إإلا| في ما بعدها من غير أن يكون ذلك المفعول مستثنى أو مستت منه أو صفة له وإذ 
ليس واحداً من هذه الثلاثة فلا يجوز ما قام إلا زيد يوم ابلمعة وقد أجاز ذلك الكسائي والأخفش» وأما كونه منصوباً بما في |عند 
الله ] من معنى الفعل فيضعفه المعنى لأنه يصير استقرار النصر مقيداً بالظرف والنصر من عند الله مطلقاً في وقت غشي النعاس وغيره 
وأما كوته متضوباً غاجشله الله فقد شتبقه إليه الوق وهو ضتعيق أيضا لطول الفضل .ولكوته معمول ما قيل :إإلأ) وليس أن تاك 
الثلاثة» وقال الطبري العامل في إذ] قوله إولتطمئن| . قال ابن عطية: وهذا مع احتماله فيه ضعفء وقال أبو البقاء: ويجوز أن 
يكون ظرفاً للا دل عليه إعزيز حكيم| وقد سبقه إلى قريب من هذا ابن عطية فقال: ولو جعل العامل في [إذ] شيئاً فرمها بما قبلها 
لكان الأولى في ذلك أن يعمل في |إذ حكمم | لأن إلقَاء التعاس علهم وخطل ا متتحكة ماله عن نهل اتن وا لويف رن د 
الأقوال أن كرون ييلاء 

وقرأ مجاهد وابن محيصن وأبو عمرو وابن كثير إيغشا كم النعاس| مضارع غشى و |النعاس] رفع به» وقرأ الأعرج وابن نصاح وأبو 
حفص ونافع يغشيكم مضارع أغشى» وقرأ عروة بن الزبير ومجاهد والحسن وعكرمة وأبو رجاء وابن عامس والكوفيون يغشيكم مضارع 
غثى و إالنعاس| في هاتين القراءتين منصوب والفاعل ضير الله وناسبت قراءة نافع قوله إيغشى طائفة متك| وقراءة الباقين وينزل 
حيث لم يختلف الفاعل ومعنى يغشيك يعطيك به وهو استعارة جعل ما غلب عليهم من النعاس غشياناً لهم؛ وتقدم شرح |النعاس 
وأمنة] في آل عمران والضمير في إمنه| عائد على الله وانتصب [أمنة| » قيل على المصدر أي فأمنتم أمنة والأظهر أنه انتصب على 
أنه مفعول له في قراءة يغشيك لاتحاد الفاعل لأنّ المغشى والمؤمن هو الله تعالى» وأما على قراءة إيغشا؟| فالفاعل مختلف إذ فاعل 
إيغشا | هو |النعاس | والمؤمن هو الله وفي جواز جيء المفعول له مع اختلاف الفاعل خلاف» وقال الزمخشريء (فإن قلت) : أما 
وجب أن يكون فاعل الفعل المعلل والعلة واحداً» قلت بلى ولكن لما كان معنى إيغشام النعاس] نتغشون انعصب (أمنة] على أن 
النعاس والأمنة لم والمعنى إذ لتغشون أمنة بمعنى أمنا أي لأمتكم و إمنه| صفة لها أي إأمنة] حاصلة لم من الله تعالى» (فإن قلت) 
: هل يجوز أن ينتصب على أن الأمنة للنعاس الذي هو إيغشا؟| أي يغشاك النعاس لأمنه على أَنْ إسناد الأمن إلى النعاس إسناد 
مجازي وهو لأححاب النعاس على الحقيقة أو على أنه إمامكم في وقته كان من حق النعاس في ذلك الوقت الخوف أن لا يقدم على 
غثيابت؟ وإئما غشاك أمنة حاصلة من الله تعالى لولاها لم يغشام على طريقة القثيل والتخييل» (قلتلله: لا نتعدى فصاحة القرآن عن 
احتماله وله فيه نظائر ولقد ألم به من قال: 

يهاب النوم أن يغشى عيوناً 

تبابك فهو نفار شرود وقرأ طلحة |وينزل| بالتشديد» وقراً ابجمهور ماء بالمد» وقرأ الشعبي ما بغير همزء حكاه ابن جني» صاحب اللواح 
في شواذ القراءات» وخرجاه على أن ما بمعنى الذي» قال صاحب اللواح: وصلته حرف الجر الذي هو إليطهر؟ | والعائد عليه هو ومعناه 
الذي هو إليطهر؟] به انتبى» وظاهر هذا التخريج فاسد لأنْ لام كي لا تكون صلة ومن حيث جعل الضمائر هو وقال معناه الذي 
هو ليطهرك ولا تكون لام كي هي الصلة بل الصلة هو ولام الجر والمجرور» وقال ابن جني ما موصولة وصلتها حرف الجر بما جره فكأنه 
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قال ما للطهور انتبى. وهذا فيه ما قلنا من بجيء لام كي صلة ويمكن تخريج هذه القراءة على وجه آخبر وهو أَنَّ ما ليس موصولاً بمعنى 
الذي وأنه بمعنى ماء المحدود وذلك أنهم حكوا أن العرب حذفت هذه الحمزة فقالوا مايا هذا بحذف الحمزة وتنوين المي فيمكن أن 
تحرج على هذا إلا أنهم أجروا الوصل مجرى الوقف -فذفوا التنوين لأنك إذا وقفت على شربت ما قلت شربت ما بحذف التنوين وإبقاء 
الآلق إما أل الوصل الذي هي بدل من الواو وهي عين الكلمة وإما الألف التي هي بدل من التنوين حالة النصب. 
والضمير في إبه! عائد على المطر» وقيل اللثييت الأقدام انموي وامراد يا كونة لا يتروقت القتال والصميوي | به] عائد على المصدر 
الدال عليه | وليربط | وانظر إلى فصاحة مجيء هذه التعليلات بدأ أولةً منها بالتعليل الظاهر وهو تطهيرهم من الجنابة» 0-7 جتبعاق 
أعني اغتسالهم من الجنابة» وعطف عليه بغير لام العلة ما هو من لازم التطهير وهو إذهاب رجز الشيطان حيث وسوس إلهم بكونهم 
كارن ولم يغتسلوا من الجنابة ثم عطف بلام العة ما انار لفحل تتمفان» وهو فعل كله القاب» وهو الدَش يغ وا طوعنان والصبر 
على اللقاء وعطف عليه بغير لام العلة ما هو من لازمه وهو كونهم لا يقرون وقت الحرب فين ذكر التعليل الظاهر الجسماني والتعليل 
0 القبي ظهر حرف التعليل وحين ذكر لازمها لم يؤكد بلام التعليل وبدأ أولاً بالتطهير لأنه الآ كد والأسبق في الفعل ولأنه الذي 
تؤدي به أفضل العبادات وتحيا به القاوب. 
وقال الزمخشري: إذ يوحاِذً يوحى رَبِكَ إِلَ الك أن معكر توأ الديَامنوأ سألتى في قوب الِْينَ كفروأ الب فَاضْرِبوأ قوق 
الأعنتي واضربوأ منهم كل بنَان| يجوز أن يكون بدلا ثالثاً من |إذ يعدم| وأن ينتصب بثبت» وقال ابن عطية: العامل في إذ العامل 
الأول على ما تقدم فيما قبلها ولو قدرناه قريباً لكان قوله |ويثبت| على تأويل عود الضمير على الربط وأما عوده على الماء فيمكن أن 
يعمل ويثبت في إذ انتهى وإئما بمكن ذلك عنده لاختلاف زمان التثبيت عنده وزمان هذا الوحي. 
وقرأ عيسى بن عمر بخلاف عنه إذ معكم بكسر الحمزة على إضمار القول على مذهب البصريين أو على إجراء إيوحي] مجرى تقول على 
مذهب الكوفيين والملائكة هم الذين أمد المؤمنون بهم ولما كان ما تقدم من تعداد النعم على المؤمنين جاء اللخطاب لهم بيغشا كم 
إوينزل عليكم ويطهرم ويذهب| رجز | وليربط على قلوبكم| إذ كان في هذه أشياء لا تتاسب منصب الرسالة ولما ذكر الوح إلى الملا35 
أتى بخطاب الرسول وحده فال |إذ يوحى ربك] ففي ذلك آشريف بمواجهته بالخطاب وحده أي مربيك والناظر في مصلحتك. 
وذكر الثعلبي ونحوه قال: صححوا عزائمهم ونياتهم على الجهاد» وقال ابن عطية نحوه قال: ويحتمل أيضاً أن يكون التثبيت الذي أ 
به ما يلقيه الملك في قلب الإنسان من توهم الظفر واحتقار الكفار ويجري عليه من خواطر آشجيعه ويقوي هذا التأويل مطابقة قوله 
إسألتي في قلوب النين كفروا الرعب] وأن كان إلقاء الرعب يطابق التثبيت على أي صورة كان التثبيت ولكنه أشبه بهذا إذ هي 
من جنس واحد وعلى هذا التأويل يجيء قوله |سألتي في قلوب الذين كفروا الرعب] مخاطبة للملاتكة ثم يجيء قوله |فاضربوا فوق 
0 لفظه لفظ الأمى ومعناه احبر عن صورة الحال كا تقول إذا وصفت لمن تخاطبه لقبنا القوم وهزمناهم فاشروت فاك حي 
كته وافقل ويد اميرك أي هذه كانت صفة الخال ويحتمل أن .يكون إسألقي| إل اح الكرة غير شاط ين المؤمفرة عن عله 
بالكفار في المستقبل ا فعله في الماضي ثم أمرهم بضرب الرقاب والبنان تشجيعاً هم وحضًا على نصرة الدين. 
والذي يظهر أن ما بعد إيوحي ربك إلى الملاتكة] هو من جملة الموحى به وأن الملاتكة هم المخاطبون بتثبيت المؤمنين. 
إوفوق! قال الأخفش: زائدة أي فاضربوا الأعناق وهو قول عطية والضحاك إفيكون الأعناق] هي المفعول باضربوا هذا ليس بجيد 
لأن إفوق] اسم ظرف والأسماء لا تزاد» وقال أبو عبيدة: إفوق] بمعنى على تقول ضربته فوق الرأس وعلى الرأس ويكون مفعول 
إفاضريوا| على هذا محذوفاً أي فاضربوهم فوق الأعناق وهذا قول حسن لا بقاء إفوق] على معناها من الظرفية. وقال ابن قتيبة 
إفوق] بمعنى دون قال ابن عطية: وهذا خطأ بين وائما دخل عليه اللبس من قوله |بعوضة فا فوقها| في القلّه والصغر فأشبه المعنى دون 
انتّتى٠‏ وعلى قولابن قتيبة يكون المفعول محذوفاً أي فاض ربوهم» وقال عكرمة: إفوق] على بابها وأراد الرؤوس إذ هي إفوق الأعناق| 
» قال الزمخشري: يعني ضرب المحام. قال الشاعى: 
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ان نيو ال فال 


واضرب هامة البطل المشيح 
وقال اخر: : 
غشيته وهو في جأواه باسلة 
عضباً أصاب سوء الرأس. فانفلقا انتبى. وقال ابن. غطية: وهذا التأويل أنبلها ويحتمل 00 5 
أبلغ شزياك المنق وايكها وهي الضربة التي تكون فوق عظم العنق ودون عظم الرأس في المفصل. 
فإن كان قول عكرمة تفسير معنى فسن ويكون مفعول [فاضريوا| محذوفاً وان كاك آراة أن إفوق] هو المضروب فليس بحيد لأن فوق 
من الظروف التي لا يقصرف فيا لا تكون مبتدأة ولا مفعولاً بها ولا مضافا إلا إنما يتصرف فيها حرف جر كقوله |من فوقهم ظال| 
هذا هو الصحيح في إفوق] وقد أجاز بعضهم أن يكون إفوق] في الآبة مقعولا به وأجاز فيا التضرفت قال ول فوفك راسك بالرفع 
وفوقك قلنسوتك بالنصب ويظهر هذا الول من الزعخشري قال: إفوق الأعناق] أراد أعالي الأعناق التي هي المذابع لأنها مفاصل 
فكان إيقاع الضرب فيها جزاً وتطييراً للرأس انتبى. 
ذلك بأنم شاقرا الله ورسوه ذلك بهم قو لَه سوه ومن ماق اله وسو نهدي لاب * ذلك فذوقوه وأَنْ للْكفْرينَ 
َدَابَ ار * يها اموا إِذا يم الَِينَ كفَروأ رَحفاً قلا تولوهم الأَديارَ * وَمّن] الإشارة إلى ما حلّ بهم من إلقاء الرعب في 
قلوبهم وما أصابهم من الضرب والقتل» والكاف للحطاب الرسول أو الخطاب كل سامع أو لحطاب الكفار على سبيل الالتفات و 
إذلك] مبتدأ و إبأمهم| هو احبر والضمير عائد على الكفار وقدم الكلام في المشاقة في قوله إفإنما هم في شقاق| والمشاقة هنا مفاعاة 
فكأنه إومن إشاقق الله ورسوله فإن الله شديد العقاب| أجمعوا على الفك في إيشاقق | اتباعاً نحط المصحف وهي لغة الخياز والإدغام 
لغة غيم كا جاء في الآبة الأععرى إومن إشاق الله | » وقيل فيه حذف مضاف تقديره قاهرا أولباء الله وإمن! شرطية والجواب إفإن| 
وما بعدها والعائد على إمن] محذوف أي إشديد العقاب] له. 
وإذلم| مرفوع إما على الابتداء واللخبر محذوف أي ذلك العتقاب أو على الحبر والمبتدأ محذوف أي العقاب ذلك وهما تقديران 
للزمخشري. وقال ابن عطية: أي ذلك الضرب والقتل وما أوقع الله بهم يوم بدر فكأنه قال الأمى إذلك فذوقوه] انتبى. وهذا تقدير 
الزجاج. 
وقال الزمخشري ويجوز أن يكون نصباً على عليكم إذلك فذوقوه] كقولك زيداً فاضربه انتبى» ولا يجوز هذا التقدير لأ عليك من أسماء 
الأفعال وأسماء الأفعال لا تضمر وتشبيهه له بقولك زيداً فاضربه ليس بجيد لأنهم لم يقدروه بعليك زيداً فاضربه وإنما هذا منصوب 
على الاشتغال وقد أجاز بعضهم في ذلك أن يكون منصوباً على الاشتغال وقال بعضهم لا يجوز أن يكون ذلك مبتداً أو فذوقوه خبراً 
أن ما بعد الفاء لا يكون خبراً لمبتدأ إلا أن يكون المبتدأ اسماً موصولاً أو تكرة موصوفة نحو الذي يأتيني فله درهم وكل رجل في 
الدار فكرم انتبى» وهذا الذي قاله صحيح ومسألة الاشتغال تنبني على صحة جواز أن يكون إذلك| يصح فيه الابتداء إلا أن قولهم زيداً 
فاضربه وزيد فاربه ليست الفاء هنا كالفاء في الذي يأتينى فله درهم لأكن هذه الفاء دخلت لتضمن المبتداً معنى اسم الشرط ولذلك 
شروط ذكرت في النحو والفاء في زيد فاضربه هي جواب لأ مقدر ومؤخرة من تقديم والتقدير تنبه فزيداً ضربه 8 العرب زيداً 
فاضربه وقدره النحاة تنبه فاضرب زيداً وابتتنى الاشتغال في زيداً فاضربه على هذا التقدير فقد بان الفرق بين الفاءين ولولا هذا التقدير 
لم يجز زيداً فاضرب بل كان يكون التركيب زيداً اضرب كا هو إذا ل يقدر هناك أمى بالتنبيه محذوف. 
وقرأ اجمهور |وأن| بفتح الحمزة. قال الزمخشري عطف على إذلى] في وجهيه أو نصب على أن الواو بمعنى مع ذوقوا هذا العذاب 
العاجل مع الآجل الذي لكى في الآخرة فوضع الظاهر موضع الضمير أي مكان وأنْ لك إوأنْ للكافرين! ٠.‏ وقال ابن عطية إما على 
تقدير وحتم أن فتقدير ابتداء محذوف يكون خبره. وقال سيبويه التقدير الأعس إذلم] وأما على تقدير واعلموا أن فهي في موضع 
فرت ارم وار الحسن وزيد بن علي وسليمان التيمي وان بكسر الحمزة على استئناف الأخبار. 
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سيو اد فال 


وقال الفراء: الزحف الدنو قليلاً يقال زحف إليه يزحف زحفاً إذا مثى» وأزحفت القوم دنوت لقتالهم وكذلك تزحف وتزاحف 
وازحف لنا عدونا ازحافاً صاروا يزحفون لقتالنا فازدجف القوم ازدحافاً مثى بعضهم إلى بعضء وقال ثعلب ومنه الزّحاف في الشعر 
وهو أن يسقط من الحرفين حرف ويزحف أحدهما إلى الآخر وممي الجيش العرمرم بالزحف لكثرته كأنه يزحف إل يدب دبيباً من 
زحف الصبي إذا دبّ على إليته قليلاً قليلاً وأصله مصدر زحف وقد جمع أزحف على زحوف. وقال الذي يصف مهلا 

كان ماحف الحيات فيه 000 1 
قبيل الصبح آثار السياط المتحيز المنضم إلى جانب» وقال أبو عبيدة: التحيز والتحوز التنسي» وقال الليث: ما لك متحوز إذا لم تستقرٌ على 
الأرض وأصله من الحوز وهو ابجمع يقال خرته في الطرس فانحار وتحيز انضم واجتمع وتحوزت الحية انطوت واجتمعت وسمى التتحي 
تحيزاً لأن المتنحي عن جانب ينم عنه ويجتمع إلى غيره و تحيز تفيعل اران كيو اتح تراه بوراوو يفك إحداهم بالسكون فقابت 
الواو ياء وأدغمت فبها الياء وتحوز تفعل ضعفت عينه. الرمي معروف ويكون بالسهم والجر والتراب. المكاء الصفير. وقال عنترة: 
وخليل غانية تركت مجندلا 

تمسكوا فريصته كشدق الأعم أي تصوت ومنه مككت است الدابة إذا نفخت بالريج. وقال السدي: المكاء الصفير على لحن طائر 
أبيض بالجاز يقال له المكاء» قال الشاعى: 

إذا غرّد المكاء في غير روضة 

فويل لأهل السقاء والمرات وقال أبو عبيدة: وغيره مكا يمكو مكاء إذا صفر والكثير في الأصوات أن تكون على فعال كالصراخ 
والخوار والدعاء والنباح. التصدية التصفيق صدى يصدي تصدية صفق وهو فعل من الصدى وهو الصوت الر5. قال الليث: جمعك 
شيئاً فوق شيء حت تجعله ركاماً ركوماً تدكا الزمل والسحاب. مضى تقدم والمصدر المضي. 


اعفن نا اموأ إِذا لتم الذينَ كَمَروأ رَحفاً قلا وأوهم الأدبار * ومن يوهم يومئذ دبره إل متحرفا لقتال أو متَحيزاً إل 
َب بصب بن الَو هموس اص لا مو كن له هم وما مت وت كن الى و 
المؤْمنِينَ مهبلا حَسًَا إن لله سميع عليم * ذلك وأن اله موهن كيد الكفِرنَ * إن أستفيحوأ فق جا مآ 5 الفح وإن تنتوأ فهو حير 
ل وإن تعودوا عد وآن 8 ع 8 شيا وه كثرت :ون الس 3 مغ رمن * اميا الْلْيَامنوأ أطيعواً الله ورسواه ولا تولوا عنْه 
وأتم سمعونَ * ولا تكونوأ كَالذِينَ قَالوأ معنا وم ل معو * إن شَرَ الدوابٌ عند الله العم البكر الِينَ لا يعقلونَ “برع ان 
فييم حَيْنا لأنعتهم وأو أسمعهم لوو وم ترصن 1 ) اموا امتجيرا له ار مول ذا عر- زاعوا أن الله كول 
بن مره وقد وأنه لي مرو * واتقوأ فئة لا تصيين الذنَ ظلموأ متك خاصة واعلموأ أن الله سَدِيد الْعمَابٍ * واذواً إِذ أن ليل 
مَستَضْعَقُونَ فى لض تون أن يخطمك اناس قاوا كذ د عو ررق من 

عات للك ون أ اموأ لا ونوا الله والرسول وتخونوأ أمنتكر وأنتم تعلمُوتَ * واعلموا نما أمولع. وأولد ف فتئة ون 


رع عههة و ه الرواعج برا سه هه ع سم ربراه 


الله عنده أجر عم * أيه ليام إن قو أ الله يحل لكر فرقانًا ويكفْر عتكز سيئاككر ويغفر لكر واللّه ذو الْمَضْلٍ العظيم * 
واذ ع بك الذين كقروأ 0ك أو يمتلوك أو ررك ومكرونَ ويك اله وال خَير المرينَ * وإذا شٍَ عابنا الوأ قد سمعنًا و 


سلسم 


1 نا من هذآإذ مدآ إلا ملي * وذ اّمإ كد هذا مر ال من جنل أي ع جر بن المآ أ 5 


-ه 


عل سس لئره لاع سس الر سان لبر 6 ماللراهة مومه ابر اس رس ليرهة 2 نس لس ين سير ور 5 م 2 


ْنَا بعَذَابِ أ * وما كان الله يعد لبهم وأنت فيه وما كان الله معذّبهم وهم إستغفرون * وما لهم الا يعذبهم اللّهُ وهم يصدون 


ير 7 > | 


0 


م وه سم 


الَسْجد الخرام وما كثوأ أَؤليآءه إن أويآوْه لذ المتُونَ ولكنَّ رهم لا يونَ * وما كن صَلائُمْ عند ليت إلا مك 0 


6 


3 
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لس اين وو سمه عند “ني ١‏ علد حك .الا ويه .لكرج عر “عن 


قذوقواً لعََابَ يما كتم تكفرونَ * إن لين رن ينفقُونَ 9 لعدواعن ياس فَسينفقوتها ثم تكون عَلَييِم حسرة ثم يغلبون 
َالِينَ كرا ِل جه يحشرونَ * لير اله ايت من اليب ويل ايت بنضّه علّ بض 


سوعر و م 00 سه اس سر 6< ع 


فركه : جميعاً فعَلهُ فى جَهُم ولك هم ارون * قل للذِينَ كفروأ إن نوأ يعفر هم ما قد سلف وإن يعودوأ فَقَد مضت سنت 


لون نِ| على الحال» فقيل من المفعول أي لقيتموهم وهم جمع كثير وأتم قليل فلا تفروا فضلاً عن أن تدانوهم في العدد أو تباوون؛ 
وقيل من الفاعل أي وأنتم زحف من الزحوف وكان ذلك إشعاراً بما سيكون منهم يوم حنين حين انبزاموا وهم اثنا عشر ألفاً بعد أن 
مباهم عن الفرار يومئذ» وقيل حال من الفاعل والمفعول أي متزاحفين ولم بذكر ابن عطية إلا ما يدل على أنه بعال عتم قال إنحفاً 
يراد به متقابلي الصفوف والأشخاص أي يح بعضهم إلى بعض. وقيل انتصب إزحفاً! على المصدر بحال محذوفة أي زاحفين زحفاً 
وهذا الذي قيل محكم خرم الفرار عند اللقاء بكل حال. 
الظاهر أَنْ اجملة امحذوفة بعد إإذ| وعوض منها التنوين هي قوله |إذ لقيتم الكفار] تعقيل المراد يوم بدر الإشارة بقوله يومئذ إلى يوم 
بدر لا يظهر لأنْ ذلك في سياق الشرط وهو مستقبل فإن كانت الآية نزلت يوم بدر قبل انقضاء القتال فيوم بدر فرد من أفراد لقاء 
الكفار فيندرج فيه ولا يكون خاصا به وإن كانت نزلت بعده فلا يدخل يوم بدر فيه بل يكون ذلك استئناف حكم في الاستقبال. 
قال ابن عطية وابنخهور على أنه إشارة إلى يوم اللقاء الذي تضمنه قوله إذا لقيم] ٠‏ 
واتصرى ادرف وم اومن م يوم دبره إل متحرفاً لقتال أو متحيزاً ِل فَة ققد باء بِعَضبٍ من اه جه | عن الحال 
من الضمير المستكن في قوهم العائد على إمن! . قال الزخفشري: وإلا ا الاستئناء من المولين أي ومن إيوهم| إلا رجلا 
منهم إمتحرفاً] أو |متحيزاً] انتبى» 0 1 0 وأما الاستثناء فهو من المولين الذين يتضمنهم من انتبى ولا يريد الزعخشري بقوله 
ولا لغوإنها زائّدة إنما يريد أن العامل الذي هو إيولهم| وصل إلى العمل فيما بعدها كا قالوا في لا من قولحم جئت بلا زاد أنها لغو 
وفي الحقيقة هو استثناء من حالة محذوفة والتقدير: إومن يوهم] ملتبساً بأية حالة إلا في حال كذا وإن لم يقَدّر حال غاية محذوفة ل 
يصح دخول إلا لأن الشرط عندهم واجب وحم الواجب لا تدخل إلا فيه لا في المفعول ولا في غيره من الفصلا لأنه يكون استثناء 
مفرغاً والاستثناء المفرغ لا يكون في الواجب ل قلت ضربت إلا زيداً وقت إلا ضاحكاً لم يصح والاستثناء المفرغ لا يكون إلا مع 
النفي أو الني أو المؤول ببما فإن جاء ما ظاهره خلاف ذلك قدر عموم قبل إلا حتى يصح الاستثناء من ذلك العموم فلا يكون 
استثناء غير مفرغ» وقال قوم الاستثناء هو من أنواع التولي ورد بأنه لو كان ذلك لوجب أن يكون إلا تحرفاً أو تحيزاً والتحرف للقّتال 
هو الك بعد الفر يخيل عدوه أنه منهزم ثم ينعطف عليه وهو عين باب خدع الحرب ومكائدها. 
واستدلٌ القاضي ببذه اجملة الشرطية على وعيد الفساق من أهل الصلاة لأنها دلت على أن من انبزم إلا في هاتين الخالتين استوجب 
غضب الله وماواه جهن . 
قال الزإمخشري: والفاء جواب شرط محذوف تقديره إن افتخرتم بقتلهم فأنتم لم تقتلوهم ولكن الله قتلهم لأنه هو الذي أنزل الملائكة 
وألقى الرعب في قلوبهم وشاء النصر والظفر وقوى قلوبكم وأذهب عنها الفزع والجزع انتبى» وليست الفاء جواب شرط محذوف أ 
زعم وإنما هي للربط , بين اجمل لأنه لما قال فاضريوا فوق الأعناق واضربوا منهم كل بنانقار تقتاوهم ولكن اله لهم وما ومَيِتَ إذ 
رمَيْتَ ولَكنَ الله وى وليل المؤْمنِينَ منْه بَلاء حَسًا إن له سميع علي | كان امتثال ما أمروا به للقتل. 
وعطف املة المنفية بما على اجملة المنفية يلم لأن لم ننفي للماضي وإن كان بصورة المضارع لأن لنفي الماضي طريقين إحداهما أن تدخل 
ما على لفظه والأخرى أن تنفيه بلم فتأتي بالمضاع والأصل هو الأول لأن النغي ينبغي أن يكون على حسب الإيجاب وفي اجملة مبالغة 
من وجهين أحدهما أن النفي جاء على حسب الإيجاب لفظاء الثاني إن ننفي ما صرح بإثباته وهو قوله إوما رميت إذ رميت| ولم يصرح 
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سيو ا فال 


في قوله إفلم تقتلوهم| بقوله إذ قتلتموهم وما بولغ في هذا لأن الرمي كان أمراً خارقاً للعادة معجزاً آية من آيات الله على أي وجه 
فسر الرمي لأنهم اختلفوا فيه. 
وقوله إوما رميت| نفى إواذ رميت| إثبات فاحتيج إلى تأويل وهو ان يغاير بين الرميين فالمنفى الإصابة والظفر والمثبت الإرسال» 
وقيل المنفي إزهاق الروح والمثبت أثر الري وهو الجرح وهذان القولان متقاربان. 
وقيل متعلق المنفي الرعب ومتعلق المنبت الحصيات أي وما |إرميت| الرعب في قلوبهم إذ إرميت| الحصيات» وقال الزخخشري يعني 
أن الرمية التي رميتها ل ترمها أنت على الحقيقة لانك او رميتها لما بلغ آثرها إلا ما يبلغه رمي البشر ولكنها كانت رمية الله حيث أثرت 
ذلك الأثر العظيم فأثبت الرمي لرسول الله صلى الله عليه وساّملأن صورة الرمي وجدت منه ونفاها عنه لأنَ أثرها الذي لا يطيقه البشر 
فعل الله فكان الله تعالى هو فاعل الرمي حمقيقة وكأنها لم توجد من الرسول أصلا انتبى. 
قال: ذلكذلم وأن الله موهن كيد الكفرين| إشارة إلى البلاء الحسن وبحله الرفع إوأن الله موهن| معطوف على | وليبل| يعني 
أن الغرض إبلاء المؤمنين وتوهين كيد الكافرين انتّى » وقال ابن عطية إذلع| إشارة إلى ما تقدم من قتل الله ورميه إياهم وموضع 
ذلك من الإعراب رفع قال سيبويه: التقدير اللأعس إذلم| 2 وقال بعض النحويين يجوز أن يكون في موضع نصب بتقدير فعل ذلك 
إوآن| معطوف على إذلم| ويحتمل أن يكون خبر مبتد| مقدر تقديره وحتم وسابق وثابت ونحو هذا انتبى» وقال الحوفي إذلك| رفع 
بالابتداء واللحبر محذوف «التقدير ذلك الأمس ويجوز أن يكون ذلك اللحبر والأمى الابتداء ويجوز أن يكون في موضع نصب تقديره 
فعلنا ذل والإشارة إلى القتل وإلى إبلاء المؤمنين بلاء حسناً وفي فت إأن] وجهان النصب والرفع عطفا على ! إذلى] على حسب 
التقديرين أو عل إضار فعل تقديره واعلموا أن الله موهن | انتبى؛ وقرأً الحرميان وأبو عمر |وموهن | من وهن والعدية بالتضعيف فيما 
عينه حرف حلق غير ا همزة قليل عر يعدت ووهلت وبابه أن ب,بعدى بالحمزة نحو أذهلته وأوهنته وأحمته» وقراً بافي السبعة والحسن 
و والأحمعش وابن محيصن من أوهن وأضافه حفص.لا 1 1 
وبقوله إذل| لخمله قوم على آنه خطاب للمؤمنين ويؤيده قوله إفقد جاء م الفتح| وقال الأكثرون هي خطاب لأهل مكة على سبيل 
٠ 3‏ 
وكان الضمير ظاهره العود على المؤمنين. 
انفد من ذهب إلى أنه نداء وخطاب لبني إسرائيل لأنه أيضاً يكون أجنبياً من الآيات وأصل ولا تولواياييا الديسامنوأ أطيعوأ الله 
ورسوا بولا توارام 8 َنم ُسمعود| ولا ثتولواء وتقدم اللهللاف 2 حرف التاء 2 نحو هذا أهي حرف المضارعة أم تا تفعل والضمير 
قي في | عنه | عنه! قال الزمخشري لرسول الله لأنْ المعنى وأطيعوا رسول الله كقوله |والله ورسوله أحق أن ترضوه | ولأن طاعة الرسول وطاعة 
في فلان ويجوز أن يرجم إلى الأمى بالطاعة. 
واثْما عاد على الرسول لذن التولي إنما يصح في حق الرسول 3 يعرضوا عله وهذا على أن يكون التولي 7 حميقة واذا عاد عل الأأعس 

مجازا» وقيل هو عائد على الطاعة» لل نل مدال ريما بع 1 لد أل الى له د اي 
ينه تعالى وبين غيره في ضميرها بخلاف اجمع فإنه أطاق على لفظة تعظيماً ججمع بينه وبين غيره في ضميره لهذا نظائر في فى القران منها 
إإذا دعا 5| ومنها |أن يرضوه! ففي الحديث ذم من مع 2 التثنية بينهما 2 الضمير وتعليمه أن يقول: ومن عصوى., الله ورسوله |وأنتم 
وجاءت اجملة النافية على غير لفظ المثبتة إذ لم تأت وهم ما سمعوا أن لفظ المضي لا يدل على اسقرار الحال ولا ديمومته بخلاف نفي 
المضارع فكا يدل إثباته على الديومة في قولهم هو يعطي ويمنع كذلك يجيء نفيه وجاء حرف النفى لاولا تكوناً كائِينَ الوأ معنا 
وهم لا يسمعونَ * إِنْ شر الدواب عند الل الصم البكر الذي لا يعقَلونَ * ولو] لأنها أوسع في نفس المضارع من ما وأدلٌ على انتفاء 
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ان نيو ال فال 


السماع في المستقبل أي هم ممن لا يقبل أن سمع. 

وقال أبو عبد الله الرازي: التعبير عن عدمه في نفسه بعدم عل الله بوجوده وتقدير الكلام لو حصل فيهم خير لأسمعهمواو عل الله فيهم 
يا لأتهم وَل هم لوأ وهم مرُود| احج 00 

واقول: ظاهر هاتين الملازمتين يحتاج إلى تأويل لانه اخير انه كان يقع إسماع منه منه لهم على تقدير علمه خيا فهم ثم أخبر إنه كان يمع 
تولهم على تقدير إسماعهم إياهم فأنتج أنه كان يقع تولييم على تقدير علمه تعالمى خيراً فهيم وذلك بحرف الواسطة لأكن المرتب على شيء 
يكون مرنباً على ما رتب عليه ذلك الشيء وهذا لا يكون لأنه لابقع التول على تقدير علله فييم خيراً ويصير الكلام في ابخلتين في تقدير 
كلام واحد فيكون التقددير ولو علم لله فهم خياً فأسممهم لتولُوا د أنه الو فم شرا مار 

تقدم الكلام في استجاب في فليستجيبوا ييا الدَيحَامنوأ استجييواأ لله رول ذا ا اي وأفرد الضمير في إدعا | ”ا 
أفرده في إولا تولوا عنه] لأنَ ذكر أحدهما مع الآخر إنما هو على سبيل التوكيد. 

والظاهر تعلق إلما| بقوله إدعام| ودعا يتعدى. 

دعوت لا نابي مسوراً 

وقال آي 

وان ادع لحلى اكن من حماتها 

وقيل: الام بمعنى إلى ويتعآق باستجيبوا فلذلك قذّره بإلى حت يتغاير مدلول اللام فيتعلق الحرفان بفعل واحد. 

وقرأ ابن أبي إسحاق: بين المرءواعابوا أن الله يحول بين المرء وقليه ونه ليه تحْسَرونَ| بكسر المي اتباعاً لحركة الإعراب إذ في المرء 
لغتان: فتح الميم مطلقاً واتباعها حركة الإعراب» وقرأ الحسن والزهري: بين المرّ بتشديد الراء من غير همز وورجهه أنه نقل حركة الحمزة 
إلى الراء وحذف الهمزة ثم شدّدها كا تشدّد في الوقف وأجرى الوصل مجرى الوقف وكثيراً ما تفعل العرب ذلك مُجَري الوصل مجرى 
الوقفء وهذا توجيه شذوذ إوأنه إليه تحشرون| الظاهر أن الضمير في |أنه| عائد إلى الله ويحتمل أن يكون ضمير الشأن وما أمرهم 
أن يعلموا قدرة الله وحياولته بين المرء ومقاصد قلبه أعلمهم بأنه تعالى إليه يحشرهم فيثيههم على أعمالهم فكان في ذلك تذكار لما يؤول 
إليه امرهم من البعث والجزاء بالثواب والعقاب. 

هذا االخطاب ظاهره العموم باتقاء الفتنة التي لا تختص بالظالم بل تعم الصالح والطالح. 

وقيل اللخطاب للصحابة» وقيل لأهد بدر» وقبل لعل وعمار وطلحة والزبير» وقيل لرجلين من قريش قاله أبو صالح عن ابن عباس ونم 
وقال الزبير بن العوام يوم اجمل: ما علمت أنا أردنا بهذه الآية إلا اليوم وما كنت أظنها إلا فيمن خوطب بها في ذلك الوقت واجملة 
من قوله لا تصيبنواتقوأ نه لا تصيين الذِينَ ظَلموأ مَك خاصة] خبرية صفة لقوله فتنة أي غير مصيبة الظالم خاصة إلا أن دخول نون 
التوكيد على المنفى بلا مختلف فيه فاجمهور لا يجيزونه وحملون ما جاء منه على الضرورة أو الندور والذي تختاره الجواز وإليه ذهب 
بعض النحويين وإذا كان قد جاء حاقها الفعل مبنياً بلا مع الفصل نحو قوله: 

فلاذا نعيم يتركن لنعيمه 

وان قال قرظني وخل رشوة أبي 

ولا 3 يسن تركق لرؤسه ١‏ 0 

فينفعه شكوى إليه إن اشتكى فلان يلحقه مع غير الفصل أولى نحو إلا تصيبن] وزعم الزعخشري أن اجملة صفة وهي نبي قال وكذلك 
إذا جعلته صفة على إرادة القول كأنه قيل إواتقوا]| فتن مقولاً فيها إلا تصيينَ| ونظيره قوله: 

حت إذا جنّ الظلام واختلط 
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سيو اد شال 


جاءوا بمذق هل رأيت الذئب قط أي بمذق مقول فيه هذا القول لأنْ فيه لون الزرقة التى هي معنى الذئب انتبى. وتحريره أن اجملة 
معمولة لصفة محذوفة وزعم الفرَاء أن اجملة جواب لأس نحو قولك: إنزل عن الدابة لا تطرحتّك أي إن تنزل عنها لا تطرحكٌ» 
قال: ومنه إلا يحطكمنك سليمان| أي إن تدخلوا لا يحطمتكم فدخلت النون لما فيها من معنى الجزاء انتبى» وهذا المثال بقوله |ادخلوا 
مساكتم لا يحطمتك| ليس نظير إواتقوا فتنة| لأنه ينتظم من المثال والآية شرط وجزاء يا قدر ولا ينتظم ذلك هناك ألا ترى أنه 
لا يصح تقدير إن نتقوا فتنة لا تصييب الذين ظلموا منكم خاصة لأنه يقر تب إذ ذاك على الشرط مقتضاه من جهة المعنى وأخذ الزعخشري 
قول الفراء وذافة قشاداً وخبظ اه اففال وقرلة الامصيق الا عارسن أن كوت جواياً لأس أو نبياً بعد أ أو صفة لفتنة فإذا 0 
جرانا قالمع إن اما لضو لاك مس عم ولكنها تعمكم انتبى. تقرير هذا القول فانظر كيف قدّر أن يكون جواباً لأ 
الذي هو إاتقوا| ثم ثم قدر أداة الشرط داخلة على غير مضارع |اتقوا! فال فالمعنى إن أصابتكم يعني الفتنة وانظر كيف قدر الفراء في 
أنزل عن الدابة لا تطرحنك وفي قوله |ادخلوا مساكتك لا يحطمت| فأدخل أداة الشرط على مضارع فعل الأمى وهكذا يقدر ما كان 
جواباً الأ وزعم بعضهم أن قوله إلا تصيينَ| جواب قسم محذوفء وقيل إلا! نافية وشبه الننفي بالموجب فدخلت النون كا دخلت 
في لتضربن التقدير: واللّه إلا تصيين| فعلى القول الأول بأنها صفة أو جواب أمى أو جواب قسم تكون النون قد دخلت في المنفى بلا 
وذهب بعض النحويين إلى انها صفة ١‏ 

أو جواب أمى أو جواب قسم تكون النون قد دخلت في المنفى بلا وذهب بعض النحويين إلى |نبا جواب قسم محذوف واجملة موجبة 
فدخلت النون في لها ومطلت اللام فصارت لا والمعنى لتصيبن ويؤيد هذا قراءة ابن مسعود وعلى وزيد ان ثابت والباقر والربيع بن 
أنس وأبي العالية لتصيين وفي ذلك وعيد للظالمين فقط وعلى هذا التوجيه خرج ابن جني أيضاً قرا٠ءة‏ الجماعة إلا تصيين| وكون اللام 
مطلت خدئت عنها الألف إشباعاً لأن الإشباع بابه الشعرء وقال ابن جني في قراءة ابن مسعود ومن معه يحتمل أن يراد ببذه القراءة 
إلا تصيينَ| فذفت الألف تخفيفاً واكتفاء بالحركة كا قالوا أم والله. قال المهدوي ا حذفت من ما وهي أخت لا في قوله أم والله 
والله لأفعانٌ وشبهه انتبى وليست للنفى» وحكى النقاش عن ابن مسعود أنه قرأ فتنة أن تصيب» وعن الزبير: لتصيبن وخرج المبرد 
والفراء والزجاج قراءة إلا تصيين| عل أن تكون ناهية. 

وتم الكلام عند قوله |واتقوا فتنة! وهو خطاب عام للمؤمنين. 

قال الأخفش لا تصيبن هو على معنى الدعاء انتبى والذي دعاه إلى هذا والله أعلم استبعاد دخول نون التوكيد في المننفي بلا واعتياض 
تقريره نبيا فعدل إلى جعله دعاء فيصير المعنى لا أصابت الفتنة الظالمين خاصة واستلزمت الدعاء على غير الظالمين فصار التقدير لا 
أصابت ظالماً ولا غير ظالم فكأنه إواتقوا فتنة| » لا أوقعها الله بأحد» فتلخص في تخريج قوله إلا تصيين| أقوال الدعاء والنبي على 
تقديرين وجواب أص على تقديرين وصفة. 

قال الزخشري» (فإن قلت) : كيف جاز أن تدخل النون المؤكدة في جواب الأر» (قلت) : لأن فيه معنى التني إذا قلت إنزل عن 
الدابة لا تطرحك فإذلك جاز لا تطرحنك ولا تصيين ولا يحطمتكم انتبى» واذا قلت لا تطرحك وجعاته جواباً لقولك إنزل وليس فيه 
نبي بل نفي مض جواب الأعى نفي بلا وجزمه على الجواب على اللحلاف الذي في جواب الأمى والستة معه هل ثم شرط محذوف 
دل عليه الأمى وما ذكر معه معنى الشرط وإذا فرعنا على مذهب ابجمهور في أن الفعل المنفي بلا لا تدخل عليه النون للتوكيد ل يجز 
أنزل عن الدابة لا تطرحتك» وقال الزمخشريء (فإن قلت) : ما معنى من في قوله |الذبن ظلموا متك خاصة| » (قلت) : التبعيض على 
الوبهة الأول فالتتبيين على الثاني لأن لعن لا تصيبكم خاصة على د لأن الظم مد أقبح من سائر الناس انترى» ويعني بالذول أن 
يكون ا وبالثاني أن يكون نبياً بعد أمر وقاضة أعله آنا بكرة مهنا اعد تعدرف أي إصابة خاصة وهي جال ين الفاغ 
المستكن في إلا تصيين! ويحتمل أن يكون حالا من الذين ظليوا أي مخصوصين بها بل تعمهم وغيرهم؛ وقال ابن عطية ويحتمل أن 
تكون خاصة حال من الضمير في ظللموا ولا أتعقل هذا الوجه. 
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سيو ا فال 


قال ان عطية: هذا التأويل يرده أن العرب كانت في وقت نزول هذه الآية كافرة إلا القليل ولم ثترت نا لحان التي ذم هذا المتأول 
وانما كان يمكن أن يخاطب العرب ببذه الآية في آخر زمان عمر رضي الله عنه فإن تمثّل أحد ببذه الآية بحال العرب فتمثيله صحيح واما 
أن يكون حالة الرواسابين الآية فبعيد لما ذكرناه انتبى» وهذه الآية تعديل لنعمه تعالى علييم» قال الزمخشري: إذ أنقواذ كوأ 


ا ره اي 3 


إِذ أن فيل مستَضْعفُو نسو و الأذضن خافن أذ يتلق اناس 6 ا ويد م بتصره ورَرَقَمْ من الات لمك لَشكو| الع قل 
أنه أنه مفعول به لاذكروا ظرف أي إاذكروا! وقت 00 أقله أذلة انتبى» وفيه التصرف في إإذا بنصبها مفعولة وهي من الظروف التي 
لا تتصرف إلا بأن أضيف إليها الأزمان» وقال ابن عطية: وإذ |ظرف! لمعمول إواذكروا| تقديره واذكروا حالك الكائنة أو الثابتة إذ 
نتم قليل ولا يجوز أن تكون [إذ] ظرفاً لاذكر وانما تعمل اذكر في إذ لو قدرناها مفعوله انتبى» وهو تخريج حسن. وقال الحوفي |إذ أنتم | 
ظرف العامل فيه |اذكروا] انتبى» وهذا لا يتأت أصلاً لأنّ اذكر للمستقبل فلا يكون ظرفه إلا مستقبلاً واذ ظرف ماض يستحيل أن 
بقع فيه المستقبل |ولعلكم أشكرون! متعلق بقوله إفاوا .| وغ عله أي فعل هذا الإحسان لإرادة الشكر. ' 

وأنتم تعلمونياينا الديَامنوأ لا وتوأ الله والرسول و وتوأ أمتكز ونم تعلموت] جملة حالية أي وأنتم تعلمون تبعة ذلك ووباله فكان ذلك 
أبعد لك من الوقوع في الحيانة. 

وجوزوا في |وتخونوا| أن يكون مجزوماً عطفاً على إلا تخونوا] ومنصوباً على جواب المي وكونه مجزوماً هو الراخ لأن النصب يقتضي 
الي عن ابمع والجزم يقتضي النببي عن كل واحد. 

الفرقان مصدر من فرق بين الشيئين حال بينهماء غير الظرفان اد يلزم التكرار. 

وفي هذا التركيب جواز وقوع المضارع بعد إذا وجوابه الماضي جرازاً فضيما خلاق أدوانة القرظل.فإيه اهترز ويك"فييا إلا 
الشعر نحو: 

0 9 عر لامها إن نموا الله يجعل لكر فرقانا ويكفر عذكر سيئاتكر ويغفر لكر واللّهُ ذو الْمَضْلٍ لظ * وَإِذ يك 
يك الِينَ كفروا ليأيتوك أو يتتلول اير ويمكون ويك ال الله خير المرينَ * وَإذَا نتل عَلبيمَارننا قالوأ قد سمعنا أو نَشَاء لقنا 
مثْل هذا إِنْ هذا إلا أسطير الأولين * وذ الوأ الهم إن كنَ هَذَا هو الحقّ من عندكَ تَأمطر عي جَارَة من السماءٍ َو اميا بعَذَابِ 
ألي| | بالنصب جعلوا |هو| فصلاء وقرأ الأعمش وزيد بن علي بالرفع وهي جائزة في العربية فابخملة خبر كان وهي اغة ميم يرفعون بعد 
هو التي هي فصل في لغة غيرهم كا قال: 

وكنت عليها بالملا أنت أقدر ظ ل 

وتقدم الكلام عل الفصل وفائدته في أول البقرة» وقال ابن عطية ويجوز في العربية رفع الحق على أنه خبر واجخملة خبر | كان| ٠‏ قال 
الزجاج ولا أعلم أحداً قرأ بهذا الجائنه وقراءة الناس إما هي بنصب [الحق| انتبى» وقد ذكر من قرأ بالرفع وهذه اجملة الشرطية فيها 
مبالغة في إنكار الحق عظيمة. 

تعد سان أن قلك> من البعناء الوا هل اسيل الأ يده أن لودو عديدتفيكاة نا كد لان جود رن لاا اديه 
كا أنْ الأمطار لا تكون إلا من السماء. ش 

قال ابن عطية عن أَبي زيد: سمعت من العرب من يقول إوما كان الله ليعذبهم| بفتح اللام وه لغة غير معروفة ولا مستعملة في 
القرآن انتبى» وبفتح اللام في إليعذبهم| قرأ أبو السمال» وقرأ عبد الوارث عن أب عمرو بالفتح في لام الأعى في قوله | فلينظر الإنسان 
إلى طعامه| » وروى ابن مجاهد عن أبي زيد أن من العرب من يفتح كل لام إلا في نحو: امد لله انتبى» يعني لام الجر إذا دخلت 
على الظاهر أو على ياء لمتكلم والظرفية في فيهم مجاز والمعنى: وأنت مقي بيابم غير راجل عنهم. 

انظر إلى حسن مساق هاتين اجملتين لا كانت كينونته فيهم سبباً لانتفاء تعذيبهم د خبر كان باللام على رأي الكوفيين أو جعل 


هه 511216120 


سيو اد فال 


خبر كان الإرادة المنفية على رأي البصريين وائتفاء الإرادة للعذاب أبلغ من انتفاء العذاب ولما كان استغفارهم دون تلك الكينونة 
الشريفة لم يوكد باللام بل جاء خبر كانوما كان الل معذّبهم وهم يِستعْفِرونَ| قوله |معذبهم] » فشتّان ما بين استغفارهم وكينونته صلى 
الله عليه وسلّمفهم والظاهر أن هذه الضمائر كلها في الخمل عائدة على الكفار وهو قول قتادة» وقال ابن عباس وابن أبزي وأبو مالك 
والضحاك ما مقتضاه: إن الضمير في قوله |معذّبهم| عائد على كفار مكة والضمير في قوله وهم عائد على المؤمنين الذين بقوا بعد الرسول 
صل الله عليه وسلبمكة, 

وقال الزجاج وحكى عن ابن ابن إقم يستغفرون| عائد على الكفار. 


حر عبر ٠٠.‏ لماج “يو كرض رب وبال 26 هه مبيرر ل عه مل 


الفلاهر أن ماوما لهم ألا يلم م ا وهم يدون عن | لاجد الحرَام وما كانوا أ أولياء إن نَ أوليا وه إلا المتقُونَ ولَكن أ كثرهم لا يعلمون 
* وما استفهامية أي أي شيء لهم في انتفاء العذاب وهو استفهام معناه التقرير. 

|وأن! مصدرية» وقال الأخفش: هي زائْدة» قال النحاس: لو كان يا قال لرفع تعذييهم انتبى» فكان يكون الفعل في موضع الحال 

كقوله: إوما لنا لا نؤمن بالله) وموضع إن نصب أو جر على لحلاف إذ حذف منه وهي تتعلق بما تعلق به إلهم] أي أي شيء كائن 

أو مستقر لهم في أن لا يعذبهم لله والمعنى لا حظ لهم في انتفاء العذاب وإذا انتفى ذلك فهم معذبون ولا بد وتقدير الطبري وما يمنعهم 

من أن يعذبوا هو تفسير معنى لا تفسير إعراب وكذلك ينبغي أ يعاو كلام و غفلية أن التقدير وما قدرتهم ونحوه من الأفعال 

00 بكرن في فوضع تسيا والظاهر عود الضمير في |أولياءه| على |المسجد] لقربه وصحة المعنى» وقيل إما| لنفي فيكون 3 

أي وليس لهم أن لا يعذبهم الله أي ليس ينتفي العذاب عنم مع تلبسهم ببذه الحال» وقيل الضمير في | أولياءه| عائد على الله تعالى» 

وروي عن الحسن والظاهر أن قوله إوما كانوا 0 استئناف إخبار. 

ومتعلق إلا يعلمون! محذوف تقديره إلا يعلمون] أنهم ليوا أولياء ديل يظنون أنهم أولياؤه والظاهر استدراك الأكثر في انتفاء العلم إذ 

كان بينم وف خلالهم من جنح إلى الإيمان فكان يعم أن أوقك الصاديت ليقنذا أولناء البيت أو أولياءة الله فكأنه 3 قيل إولكن أكثرهم 

أي أكثر المقيمين بمكة إلا يعلمون| لتخرج منهم العباس وأم الفضل وغيرهما ثمن وقع له علم أوإذ كان فهم من يعلمه وهو يعاند طاباً 

للرياسة أو أريد بالأكثر ابجميع على سبيل المجاز فكأنه قيل ولكنهم لا يعلمون كا قيل: قلما رجل يقول ذلك في معنى النفي الحض وإبقاء 

الأكثر على ظاهره أولى وكونه أريد به الميع هو تخريج الزخشري وابن عطية. 

وقرأ إبان بن تغلب وعاصم والأعش بخلاف عنهما صلاتهموما كان صَلائهم عند الِْيتِ إلا مكاء وتصدية فوقو الْعَذَابَ بها كنتم 

تكفرونٌ | بالتصب !الإ مكاء وتصدية]| بالرفع وخطا قوم م: منهم أبو علي الفارسي هذه القراءة لجعل المعرفة خيراً والنكرة اسماً قالوا: ولا 

يبجوز ذلك إلا في ضرورة كقوله: 

بكر براجها عسل وماء 

ونخرجها أبو الفتح على أَنَ المكاء والتصدية اسم جنس وامم الجنس تعريفه وتتكيره واحد انتبى» وهو نظير قول من جعل أسلخ صفة 

اليل في قوله إوآية لهم الليل نسلخ منه النهار| ويسبني صفة للثيم في قوله: 

ولقّد أمى على اللشيم يسبني 

والإخبار بسين الإستقبال يدل ع إنفاق متأخر عن وقعة أحد وبدر وآن ذلك إخبار عن علو الإسلام وغلبة أهله. 

واللام في للذينانَ الِينَ قروا يَعقُونَ أمُْم لِيِصدوأ عن سَبيلٍ الله فقوتا ثم تَكُونُ عله حَسرَة م يبون ايت كمَروأ إِلّ 

جم يرون * بر لهات من الطب ويل الت بَْصَه عل بض وَرههُ بجعا يله فى جَهُمَ أ ويك هم ارون * قل | 

الظاهر أنها للتبليغ وأنه أمى أن يقول لهم هذا المعنى الذي تضمنته ألفاظ اجملة المحكية بالقول وسواء قاله ببذه العبارة أم غيرهاء وجعل 

الزمخشري اللام لام العلة» فقال: أي إقل] لأجلهم هذا القول [إن .بنتبوا| ولو كان بمعنى خاطبتهم به لقيل إن تنتبوا نغفر ل5» وهي 

قراءة ابن مسعود ونحوهء إوقال الذين كفروا للذين آمنوا لو كان خيراً ما سبقونا إليه] خاطبوا به غيرهم ليسمعوه انتبى» وقرىء إيغفر| 


511021120 ه١‎ 


سيو اد فال 


فيك للقا عن والعكي له عالن: 
50-5 0 0 فقن مك سنة لأريتيإن 0 مَغْثْ 0 00 و ولا 0 ذلك عل 0 ذلك ديل عل 


305 ف الفصاحة أن يكوك ا حت لآ تكون فتلة 527 لين ن كله لله قن انتبوأ إن اله جما يعملون بصير * وإن 


ددلهة 0 ل 


وأ الوأ أنَ له مولا قر نعم الول وعم اتير * واعموا | بقن | أن) حر أن كر امف ون يع قر ريمن 
اع محذوف أي الله فهر 


القصو البعد والقصوى تأنيث الأقصى ومعظم أهل التصريف فصلوا في الفعلى مما لامه واو فقالوا إن كان اسماً أبدلت الواو ياء ثم 
بمثلون بما هو صفة نحو الدنيا والعليا والقصيا وان كان صفة أقرت نحو الحلوى تأنيث الأحلى» وهذا قالوا شد القصوى بالواو وهي ف 
لجاز والقصيا لغة ميم وذهب بعض النحويين إلى أنه إن كان اسماً أقرت الواو نحو حزوى وإن كان صفة أبدلت نحو الدنيا والعليا 
وشذ إقرارها نحو الحاوى ونص على ندور القصوى ابن السكيت» وقال الزمخشري فأما القصوى فكالقود في مجيئه على الأصل وقد 
جاء القصيا إلا أن استعمال القصوى أكثر ما كثر استعمال استصوب مع مجيء استصاب وأغيلت مع أغالت والترجيح بين المذهبين 
مذكور في | 3 3 - وس م وى 
ع يقتضي لتشريك فلا يحرم أحد قاله الشافعي» والظاهر أن قوله نما غنمم من شيء فإ للد سو ليرا | أنا غنمم من 


اس 7 وورو2 207 


ءِ فأن لله خمسه وللرسوكٍ وإذى الْمَرقَ والتم وَالدّسَكينٍ ان السييل إن مه باللّه و1 رن عل عبدنًا وم لقان يوم 
شّ اجمعان واللّهُ على 3 شو قلبير د نم بالعدوة ما وهم الْعدُوة المعير يا تي اسن متك م لاختلفم 5 


0 02 ا 0 مه ساسَ سس 


الميَد ولكن لَيقَضي الله نر عن لاك من َك عن ين و نحن عن بن وله سي م *إذ ركهم لق 


4 
له ع سس ه ره 8 دم ولرة ّهء ره 


تاباك ناه رركي عبرا وام وا ف امي تكن ناسلل إن عي بأ المدون * وذ بوهم إذ الت تم فى أعيدر 


و ليلا ويلك فى أعينهم يض ال أمرأً كان مفعولاً ول الل ترجع ام اموا ذا لم فل الوأ واوا اله كير 


500 عرق اس - ص يوم ول "بن : ,موص «غر را نو ون دز ا ا 01 م 


لعلَك تفلحون * وأطيعواً 21 ورسوله ولا تنزعواً فتفشلواً وتذهب ع واصبروا َ لله مع الصيرين * ولا تكونوا كالذين 1 
من ديرهم 07 ورنآء لاس 0 عن سييل الله اله با يمون حيط وار رن م م الشيطن أخلهم قال لآ غالب ل 
ل م الئاس وني جاريل5 فا ترات الفتّان تكص علّ عقبيه وَقَالَ ِف برى4 8 إن أرع ها ذأ رون ِف أَخَاف الله واللّ 


77 0008 ررس ه سس صما 
شديد الْعمّابٍ * إِذ 1 المنَقَقُونَ والِينَ في قلوويم وض 2ك مدلا ديأهم ومن يتوكل على الله فإن الله عَزيذ كم * ولو ترى 
3 سس َه 7 020 و ب" وض ع ار جب نج .“7 7 عر ل و ف برع باجام الع ب عر يد ١‏ الو وت هه وه مم هس ل 


إذ يتوق الذين كفروا الملتكة يضربوك وجوههم وادبرهم وذوقراً عذاب الحريقي “ذلك ع بعت ديك ون الله عن بظلم للعبيد 


كأ ع اا بن تل كنا يات ل قاعم ل وز د لون هاب اه 


مها عل قوم حت يوأ ما نوم وأ اله تيع يم * كبا ورت اين من قلهم كبوا بت رووم فلكم بترم 


00 فرعونٌ 01 كانوأ ظلينَ * إِنَ شَرَ الدوابٌ عند الله الذي كفروأ ة فهم لا يوْمنونَ * الْذينَ عَهَدت منهم ثم ينقَضْونَ عهدهم 


ل ل م لاد * وإما تان من قوم خيانة فانيٌ بهم 
عل سوا إنَّ الله لا يحب اللينينَ * ولا يحسين الذي كفرواً سبقوأ إثهم لا يعجزون الا ا ضر 


م ا 2 عب عه عد سار #. ...ات .عه مازال ه ‏ ضرا د ل 


لحيل ترهبونَ به عدو الله وعدو ف وَءَاخرِينَ من دونيم لا تعلموتهم الله يعلمهم وما تنفقوأ من شَىْءِ فى سَبِيلٍ الله وف إِليكر وأنتم 


ل له سسا 


تيد 


1 ره ل 


ا؟ه 511216120 


يوز افا 


امون * وإن جتحوأ للسَلم فَاجبح ا وتوكل عل الله َه ابيع عليه * وإن يدوأ أن يخْدَعُوكَ فإنَّ حَسبَكَ اللّهُ هو الى أَيْدَكَ 
تصرة دنال مين * وَأ ين مم لفت ما فى الأرضٍ ميا مآ أت ب ووم ولكن اله أل ههه زد كي" * 
يما الب حبك ال ونال من المؤمنين * اما البى حَرْض الؤْنَ عل الل إن يكن متك شروت رون يخيوأمأتن 
ا عكر ول أن فيك صَعفاً إن يكن متكز 


الو .عزو عبرناكر وجا - عل 


ل ساو يوأ متي وإن يكن متك ألف يعوا أن يذ اله اقم لصي * ما كان لني أن يكونٌ له أسرَى حت بن في 


لض يدون اخ لدي ولك يد لحر الله ع ير حكي] عام ل ما غنم من حيوان ومتاع و اه ركنن ون ذلك 
فيخمس جميع ذلك وبه قال الشافي 
إلا الرجال البالغين. ش 
والظاهر أن إما| موصولة بمعنى الذي وه اسم أن وكتبت أن متصلة بما وكان القياس أن تكتب مفصولة ”ا كتبوا |إن ما توعدون 
لآت| مفصولة وخبر [إن| هو قوله: إفإِنَ لله خمسة| وإن لله في موضع رفع على أنه خبر مبتدأ محذوف أي فالك إن لله ودخلت الفاء 
في هذه ابملة الواقعة خبراً لأن» ما دخلت في خبر أن في قوله |إنَ الذين فتنوا المؤمنين والمؤمنات ثم لم يتوبوا فلهم عذاب جهنم | وقال 
الزخشري: إفإن لله] مبتدأ خبره محذوف تقديره حقّ أو فواجب أمن لله خمسة انتبى» وهذا التقدير الثاني الذي هو أو فواجب أن 
له خمسه تكون |أن| ومعمولاها في موضع مبتدأ خبره محذوف وهو قوله فواجب وأجاز الفراء أن تكون إما| شرطية منصوبة بغنمتم 
واسم إأن! ضير الشأن محذوف تقديره أنه وحذف هذا الضمير مع أن المشددة مخصوص عند سيبويه بالشعر. 
واتتصاب إيوم الفرقان| على أنه ظرف معمول لقوله إوما أنزلنا| » وقال الزجاج ويحتمل أن ينتصب إبغنمتم] أي إن ما غنمتم إيوم 
الفرقان يوم التتقى الجمعان] فإن خمسه لكذا وكذاء أي كنم آمنتم بالله أي فاتقاذوا إذلك وسلمواء: قال انن 0 
المعنى ويعترض فيه الفضل بين الظرف وبين ما تعلقه به ببذه اجملة الكثيرة من الكلام انتبى» ولا يجوز ما قاله الزجاج لأنه إن كانت 

ما شرطية على تخريح الفراء الزم فيه الفصل بين فعل الشرط ومعموله يملة الجزاء ومتعلقاتها وان كانت موصولة فلا يجوز الفصل بين 
ا ومعموله بخبر أن د. 

05 الوادي وأسمي ير وق معيت بذلك لأنها عدت ما قٍ الوادي من نا أن بتجاوزه أي منعته. وقال الشاعى: 

0 العوادي 
وقالت دونها حرب زبون وقال اليزيدي الكسر لغة الجاز انتبى» فيحتمل أن تكون الثلاث لغى ويحتمل أن يكون الفتح مصدراً سمي 
به وروي بالكسر والضم بيت أوس: 
وفارس ل يحل اليوم عدوته 
ول إشاعاً وما هموا بإقبال وقرىء بالعدية بقلب الواو لكسرة العين ول يعتدوا بالساكن لأنه حاجز غير حصين كا فعلوا ذلك في صبية 
دق ودنيا من قوهم ون عي دنيا والأصل في هذا التصحيح 500 
والركذ أَنتم تم بالعدوة الدئيا وهم بالعدوة ارق واركب سكل مك معطوفان على ا نتم | فهي مبتدات ته تقسيم الهم وحال أعدائهم 
ويحتمل / تكون الواوان فيهما واوي ادال واسفن ظرف في موضع وا زيد بن إعلي أسفل | بالرفع اسع في الظرف عله 
نفس البتدأ مجازاً. 
قال الزإخشري: يقني الهوآو توعد لاحم في لد ولكن لضي اله أمرأ كان مفمولا يك من هلك عن به وي من حى 
عن ينة ة ون الله سبع عل | متعلق محذوف أي | ليقضي الله أمراً! كان ا أن يفغل وهوالضر أوليائة وقهر أعدائه دبر ذلك» وقيل 
كان بمعنى إصار ليهلك| بدل من ليقضي فيتعلق بمثل ما تعلق به |ليقضي| » وقيل يتعلق بقوله |مفعولاً] » وقيل الأصل و إلمهلك| 
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سيو اد فال 


عن بيان منه وأعذار لا جة لأحد عليه. 


وَاذإذ يريكهم لَه فى مَنَامكَ قليلا وأو أراكهم كثيرا لقَشلم وعم 8 لمر ولكن الله سل إن ع ؛ بذَات الصدور * وَإذ| لامك 
|إذ! وانتتصب إقليلاً) . قال الزمخشري على الحال وما قاله ظاهر لأن أزئ منقولة باشمزة مرخ :رأئ 'البضرية فتغدت إلى اففين الأول 
معطا انك عل الل كيد وس اناق تبي الاكار»ه فقليلا وكثياً منصوبان على الخال وزعم بعض النحوبين أن أرى الخلدية 
تعدى إلى ثلاثة كأعلم وجعل من ذلك قوله تعالى: |ديريكم الله في منامك قليلاً] فاتتصاب قليلاً عنده على أنه مفعول ثالث وجواز 
حذف هذا المنصوب اقتصاراً يبطل هذا المذهب. تقول رأيت زيداً في النوم وأراني الله زيداً في النوم. 


ع للا تعره 


وعلى التقديرين لا يندرج الرسول في خطاب وإذ يركيكوهواذ بوهم | إذ الي يتم فى أَعيكر قليلا ويلك فى أغينيم لِيقُضى الله ا 
كان مُعولا وإِلَ اله ا لأنه لا يجوز على أن يرى الكثير قليلا لا حقيقة ولا تفيناً على أنه يحتمل أن يكون من باب 
تقليل القدر والمهابة والنجدة لا من باب تقليل العدد ألا ترى قوهم المرء كثيراً بأخيه وإلى قول الشاعر: 

أروح وأغتدي سفهاً 

ارين أل به فهذا من باب التقليل والتكثير في المنزلة والقدرء لا من باب تقليل العدد. 

والأظهر أن يكون فتفشاواو أ طيعواً الشررييوهء د ولا مرحو تسلو وبَذْهَبَ 0 واصيرواً َ الله مع الصيرينَ | جواباً لمي فهو منصبو 
ولذلك عطى عليه منصوب لأنه ينّسبب عن التنازع الفشل وهو اللحور والجبن عن لّاء العدو وذهاب الدولة باستيلاء العدو ويجوز 
أن يكون إفتفشلواا مجزوماً عطفاً على ولا تتازعوا! وذلك قٍ قراءة عيسى بن عمر ويذهب بالياء وجزم الباء. 

ولكواذ رت م الشيطن لهم وَقَالَ لا غالب ل لوم 9 الا وني 10 راءت الْفينَان تكص عل عَقَبيه وَقالَ إن 
برىء 1-3 إِفِ دن ِف أَحَافْ الله واه شَديد الْعقَاب * إِذْ) ليس متعلقاً بقوله: 1 غالب لأنه كان يلزم تنوينه لأنه 
يكون امم لا مطولاً والمطول يعرب ولا مره رفع على احبر أي كائن لك5 وبما تعاق المجرور تعلق الظرف و |اليوم| 
ا 001 إواني جار لك | معطوفاً على | إلا غالب لم اليوم | !| ويحتمل أن تكون الواو حال أي لا أحد 
يغلبكم وأنا جار لك أعيتكم وأنصر؟ بنفسي وبقومي و |الفئتان| ا المؤمنين والكافرين» وقيل فئة المؤمنين وفئة الملاتكة. 

ويحتمل أن يكون إوالله شديد العقاب] معطوفاً على معمول القول قال: ذلك بسطاً لعذره عندهم وهو متحقق أن عذاب الله شديد 
ويحتمل أن يكون من كلام الله استأنف تهديدا لإ بلس ومن تابعه من مشرك قرنئن: 

العامل في إذ رين يقُول المَفقُونَ وَالِْينَ في لويم مض عن هَوْلاء ديثم| أو إتكص] أو |سميع علم| أو |اذّكروا]| أقوال وظاهر 
العطت التخال: 

وقبل | والنين 2 يم عرض | هو من عطف الصفات وهي أوصوت واحد وصفوا بالنفاق. 

ووو . ترى إِذ يتوق الذي كقروأ المكة 5 ريون وجوههم وَأَدبرَهم وذوقوأ عدَاب الحريتي * ذَلكُ يما َدَمْثْ يديك أن الله ليس بط 
للعبيد | الى ليك دقرا ىق النطيل كلب المشبارم نعي فالدق ار دراك وناقدات وف بيات اوعجار بين جلاقة ف حل ذا 
لأنه يدلّ على التعظي أي لرأيت أمراً عيباً وشأناً هائلاً كقوله |ولو ترى إذ وقفوا على النار] » والظاهر أن |الملائكة] فاعل إيتوى! 
ويدل عليه قراءة ابن عامس والأعرج ثتوفى بالتاء وذكر في قراءة غيرهما لأن تأنيث الملاتكة مجاز وحسنه الفضل» وقيل: الفاعل في هذه 
القراءة الفاعل ضمير الله و الملاتكة! مبتدأ واجملة حالية» كهى في إيضربون| » قال ابن عطية: ويضعفه سقوط واو الحال فإنها في 
الأغلب تلزم مثل هذا انتبى» ولا يضعفه إذ جاء بغير واو في كاب الله وفي كثير من كلام العرب. 

إذلك] أي ذلك العذاب وهو مبتدأ خبره إبما قدّمت أيديك وأَنَ الله عطف على ما أي ذلك. 
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يو ا فال 


ذلكدلك بأَنْ اله لا يك متا عمة أنْعَمهًا على قوم حت يوأ ما يم وأنَ لَه يع عَم | مبتدأ وخبره إبأن الله لم يك] . 

قال قوم: هذا التكرير للتأكيد» وقال ابن عطية: هذا التكرير لمعنى ليس للأول أو الأول أو الأول دأب في أن هلكوا لما كفروا وهذا 
الثاني دأب في أن لم يغير نعمتهم حتى يغيروا ما بأنفسهم انتبى» وقال قوم: كر لوجوه منها أن الثاني جرى مجرى التفصيل للأول لأن 
في ذلك ذكر إجراءهم وفي هذا ذكر إغراقهم ا بالأول ما نزل بهم من العقوبة حال الموت وبالثاني ما نزل بهم من العذاب في 
الاعرة 


لع ود رةه رةه 


1 الكرماني يحتمل أن يكون الضمير في الآية الأولى في كفروا كَدَأْبَال فرعونٌ ايت من بهم ديو بايت ربهم فأهلكهم 

لو وَأَعْرَقنَاءَالَ فرعونٌ و كنوأ طَلِِينَ * إِنَّ شر الدوابٌ عند الله النِيبَ كرا هم ينون * الي | عائداً على قرش وفي 

الأخيرة في | كدذبوا| عائداً على إآل فرعون والذين من قبلهم] انتبى. 

وقبل |فأهلكاهم| هم الذين أهلكوا يوم بدر فيلزم من هذا القول أن يكون | كدذبوا| عائداً على كفار قريش. 

فيظهر من هذه الكلام أن الضمير في | كذبوا| و |أهلكاهم| عائد على المشبه والمشبه به في | كدأب] إذ عم الضمير القبيلتين. 

وغراعاة لفظ كل إذا ذف ها أضيق إلية"ومعتاةجائدة واختين هنا مراغاة. 

المعنى لأجل الفواصل إذ لو كان التركيب وكلّ كان ظالاً لم يقع فاصلة» وقال الزعخشري إوكلهم] من غرق القبط وقتل قرش 

| كانوا ظالمين| أنفسهم بالكفر والمعاصي اتتبى» ولا يظهر تخصيص الزعخشري كلا بغرق القبط وقتلى قريش إذ الضمير في | كذبوا! 

وفي إفأملكامم] لا يختص ببما فالذي يظهر حموم | 0 به سس آل فرعو واأنين من قبلهم م المشبه والمشبه يم 

والذيننَ شر الدوابٌ عند الله الذي كفروأ فهم لا يوْمِنُونَ * الْذينَ عَهدتٌ منهم ثم ينفَضونَ عَهِدَهم في كل م مه وهم هم لا يتَقُون] على 

هذا بدل بعض من ئّ تمل أن يكون |الذين عاهدت| فرقة أو طائفة ثم أخط يصف حال المعاهدين بقوله |ثم ينقضون عهدهم 

في كل مرة] انتبى» فعل هذا الاحتمال يكون الذين مبتداً ويكون احبر قوله إفإما نتقفنهم| ودخلت الفاء لتضمن المبتدا معنى اسم 

الشرط فكأنه قيل من يعاهد منهم أي من الكفار فإن تظفر بهم فاصنع كذا أو من للتبعيض لأن المعادين بعض الكفار وهي في 

موضع الخال أي كائنين منهم» وقيل: بمعنى مع» وقيل: الكلام يمول على المعنى أي أخذدت منهم العهد فتكون من على هذا التقدير 

لابتداء الغلية» وقيل: |من| زائدة أي عاهدتهم وهذه الأقوال الثلاثة ضعيفة وأنى إثم ينقضون| بالمضارع تنبها على أن من شأهم 

نقض العهد مرة بعد مرة تقديره وهم لا يتقون| لا يخافون عاقبة ةا لمك ولا يبالون بما في نقض العهد من العار واستحقاق النار. 

ولما كان التّشريد وهو التطريد والإبعاد ناشئاً عن قتل من ظفر به في الحرب من المعاهدين الناقضين جعل جواباً للشرط إذ هو يتسبب 
عن الجواب. 

من خافهمةإما * تعقام و 2 الحرب قشر ويم من من حَلْمَهِم لعلهم درون جاراً ويجروراً ومفعول إفشرد] محذوف أي ناساً ! من خلفهم | 

والضمير في إلعلّهم] يظهر أنه عائد على على |من خلفهم| ٠‏ 

وقيل: الضمير عائد إلى المثقوفين وفيه بعد لأن من قتل لا يتذكر. 

واما تخافن من قوم خيانة فأنبذ إلهم على سواء إن الله لا يحب انخاينوما نان من قوم خيانة ان لوم على سوام إنَّ له لا يحب 

لين ]+ قاع أن هذا نتاف كام أعرة لادان ها بعنكه وا لتيل مع مر ينانا ينه كياة إل سلف لذخر: 

مفعول فانبذ محذوف التقدير فانبذ إلهم عهدهم وفعمل جل سراء أن يكون في موضع الحال من الفاعل في إفانبذ] أي كائنا على 

طريق قصد أو من الفاعل وا مجرور أي كائتين على استواء في العلم أو في العداوة. 

وقرأ ابن عام وحمزة وحفص ولا بحسن بالياء أي ولا يحسبنولا يحسينَ الذِينَ كفروأ سبقوأ نهم لا يعجرُونَ] الرسول أو حاسب 

أو المؤمن أو فيه ضمير يعود على من خلفهم فيكون مفعولاً يحسن |الذين كفروا وسبقوا] القراءة باقي السبعة بالتاء خطاباً للرسول أو 
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يو ا شان 


للسامع وجوزوا أن يكون في قراءة الياء فاعل إلا يحسين| هو [الذين كفروا! وخرج ذلك على حذف المفعول الأول إدلالة المعنى 
عليه تقديره أنفسهم سبقوا وعلى إضمار أن قبل سبقوا خذفت وهي مرادة فسدت مسد مفعولي إيحسين] ويؤيده قراءة عبد الله أنهم 
سبقوا» وقيل التقدير ولا تحسبنهم [الذين كفروا] ذف الضمير لكونه مفهوماً وقد ردّدنا هذا القول في أواخر آل عمران» وعلى أَنَّ 
الفاعل هو الذين كفروا خرج الزمخشري قراءة الياء وذكر نقل توجيبها على حذف المفعول إما الضمير وإما أنفسبم واما حذف أن وإما 
أن الفعل وقع على أنبم لا يعجزون على أن لا صلة وسبقوا في موضع الحال يعني سابقين أو مفلتين هاربين وعلى إولا تحسبن! قتيل 
المؤمنين الذين كفروا سبقوا ثم قال وهذه الأقاويل كلها متمحلة وليست هذه القراءة التي تفرد بها حمزة بنيرة انتبى» ول يتفرد بها حمزة 
كا ذكر بل قرأ بها ابن عامى وهو من العرب الذين سبقوا اللحن وقرأ علي وعثمان وحفص عن عاصم وأبو جعفر يزيد بن القعقاع وأبو 
عبد الرحمن وابن محيصن وعيسى والأعمش» وتقدم ذكر توجمها على غير ما نقل ما هو جيد في العربية فلا التفات لقوله وليست بديرة 
وتقدم ذكر في فتح السين وكسرها في قوله إيحسييم الجاهل أغنياء| وأما قوله: وقيل وقع على أنهم لا يعجزون على أن لا صلة فهذا لا 
يتأ على قراءة حمزة لأنه يقرأ بكسر الحمزة ولو كان واقعاً عليه لفتح أن وإئما فتحها من السبعة ابن عامى وحده واستبعد أبو عبيد وأبو 
حاتم قراءة ابن عامى ولا استبعاد فيها لأنها تعليل للزمي. 

وقرأ الأمش ولا يحسب بفتح السين والياء من تحت وحذف النون وينبغي أن يخرج على حذف النون اللحفيفة لملاقاة الساكن فيكون 
كقوله: 

لا تبين الفقير علك أن 

كم 5 والدهن قد رقعة وقراً ابن محيصن لا تعجزوني بكسر النون وياء بعدهاء وقال الزجاج: الاختيار فتح النون ويجوز كسرها 
على أن المحق 1 نهم لا يعجزونني ودف التو الأول لاجتماع النونين ما قال الشاعى: 

تراه ار كا 

يسوء الغالبات إذا فليني البيت لعمرو بن معدي كربء وقال أبو الحسن الأخفش في قول متمم بن نويرة: 

ولقد علمت ولا محالة أَنّنى 

لحادثات فهل تريني أجزع فهذا يجوز على الاضطرار فقّال قوم: حذف النون الأولى وحذفها لا يجوز لأنها في موضع الإعراب» وقال 
المبرد أرى فيما كان مثل هذا حذف الثانية وكذا كان يقول في بيت عمروء وقرأ طلحة بكسر النون من غير تشديد ولا ياء» وعن ابن 
محيصن أشديد النون وكسرها أدغم نون الإعراب في نون الوقاية وعنه أيضاً بفتح النون وتشديد الجيم وكسر النون» قال النحاس: وهذا 
د من وجهين أحدهما إِنْ معنى جره ضعفه وضعف ار والاعو أنة كن عن أن يكون بنونين انتّى» ها كونه بنون واحدة فهو 
جائز لا واجب وقد قرىء به في السبعة وأما عزني مشدداً فذكر صاحب اللواح أن معناه بطأ وثبط قال وقد يكون بمعنى نسبني إلى 
العجز والتشديد في هذه القراءة من هذا المعنى فلا تككون القرادة خطأً 3 دك التحاس. 

والخاطبون هم الكمنرك والضمير ذا لدراعدواً ل م استطحم ص قو ومن باط اليل تهون به عدو الل وعدو ف وخر عن 
0 لاونم يهم وما تنفقوأ من عَىْءِ فى سَبيل الله يوَفّ لك وتم لا تظلمُونَ * وان جَتَحوأ سل فاجتّح طَا وتوكل عل 
الله نه هر السهيع اليم * وإن] عائد على الكفار المتقدمي الذكر. 

وقيل: يعود على الذين ينبذ إليهم العهد والظاهر العموم في كل ما يتوق به على حرب العدو. 

قال ابن عطية: إورباط الميل| جمع ربط ككلب وكلاب ولا يكثر ربطها إلا وهي كثيرة ويجوز أن يكون الرباط مصدراً من ربط 
كصاح صياحاً أن مصادر الثلائي غير المزيد لا تنقاس وإن جعلناه مصدراً من رابط. 

لوز في رباط أن يكون جمعاً لربط وأن يكون مصدراً لربط والرابط وقوله: لأنّ مصادر الثلائي غير المزيد لا تتقاس ليس بصحيح 
بل نكا مجاون منقاية ذكرها النحويون» وقال الزمخشري والرباط اسم غيل التي تربط في سبيل الله ويجوز أن تسمى بالرّباط الذي 
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سيو ا فال 


هو بمعنى المرابطة ويجوز أن يكون 2 ربيط كفصيل وفصالء وقرأ الحسن وأبو حيوة وعمرو بن دينار ومن ربط بضم الراء والباء 
وعن أبي حيوة والحسن أيضاً ربط بضم الراء وسكون الباء وذلك نحو كاب وكتب وكتبء قال ابن عطية: وفي جمعه وهو مصدر غير 
مختلف نظر انتّوى» ولا يتعين كونه مصدراً ألا ترى إلى قول أبي زيد إنه من اللحيل اعمس فا فوقها وان ا ربط وهي الت ترتبط 
والظاهر عموم اللخيل ذكورها وإناثها. ْ | 0 
والضمير في |به| عائد على ما من قوله إما استطعتم] » وقيل: على الإعداد» وقيل: على القوة» وقيل: على |رباط] و إترهبون| » قالوا: 
حال من ضير |وأعدوا] أو من ضمير إلهم| . 

وقرأ الحسن ويعقوب وابن عقيل لأبي عمرو و إترهبون! مشدّداً عدي بالتضعيف كا عدى بالهمزة» قال أبو حاتم وزعم عمرو أن 
الحتيق قرا رهون بالباسهن تحت وحفقها انتبى» والضمير في يرهبون عائد على ما عاد عليه إلحم| وهم الكفار. 

وقرأ السلمي عدوا لله بالتنوين ولام الجرء قال صاحب اللواخ: فقيل أراد به اسم الجنس ومعناه أعداء الله وإنما جعله تكرة بمعنى العامة 
لأنها كرة أيضاً ل نتعرف بالإضافة إلى المعرفة لأنه اسم الفاعل ومعناه الحال والاستقبال ولا يتعرف ذلك وإن أضيف إلى المعارف 
وأما إعدو؟]| فيجوز أن يكون كذلك تكرة ويجوز أن يكون قد تعرّف لإعادة ذكره ومثله رأيت صاحباً لكر فقال لي صاحبك والله 
اعم انتقى 

قيل ويجوز أن يراد جميع الكفار وآخرين من دونهم أصل دون أن تكون ظرف مكان حقيقة أو مجاز. قال ابن عطية: إمن دونهم| 
بمنزلة قولك دون أن تكون هؤلاء فدون في كلام العرب ومن دون تقتضي عدم لمتكور بعدها من النازلة التي فيها القول ومنه المثل: 
واس دون عبيدة الوزم. 

فالعم هنا كالمعرفة تعدى إلى واحد وهو متعاق بالذوات وليس متعلقاً بالنسبة ومن جعله متعلقاً بالنسبة فقدر مفعولا ثانياً محذوفاً وقدره 
محاربين فقد أبعد لأنْ حذف مثل هذا دون تقدم ذكر ممنوع عند بعض النحويين وعزيز جداً عند بعضهم فلا مل القرآن عليه مع 
إمكان حمل اللفظ على غيره وتمكنه من المعنى وقدره بعضبم لا تعلمونهم فازغين راهبين الله يعلّمهم بتلك الحالة والظاهر أن يكون إشارة 
إلى المنافقين. 

ومنه قيل للأضلاح جوالح لأنها مالت على الحشوة ومنه الال وقال النضر بن شميل: جنح الرجل إلى فلان وجنح له إذا تابعه 
وخضع له والضمير في جنحواوان جَتْحوأ للسلم فَاجبَح ا وتوكل عل الله َه هو السميع الْعَلمْ * وإن| |عاتداعل النين عد المع عل 
008 م ل من الرسول صلى الله عليه وسأيقبول الجزية منهم 
وجنح يتعدى بإلى وباللام والسلم يذ ويؤتنث. فقيل: التأنيث لغةه وقيل على معن المسالمة» وقيل حملا على النقيض وهو 0 
وقال الشاعى: 

وأفنيت في الحرب الاتها 

وعددت للسلم أوزاريقا 3 ابن جني: القياس في فعل اللازم م عين الكلامة في المضارع وهي أقيس من يفعل بالكسر. 

والظاهر رفع ا البى حَسبكَ اللُّ ومن اتبِعكَ من المؤْمنِينَ| عطفاً على ما قبله وعلى هذا فسّره الحسن وجماعة أي | حسبك الله| 
و |المؤمنون! » وقال الشعبي ورك اقمع الاك عبات الله وحسب من اتبعك؛ قال ابن عطية: فن في هذا التأويل في موضع 
نصب عطفاً على موضع الكاف لأنّ موضعها نصب عل المعنى بيكفيك الذي سدّت إحسبك] مسدها انتبى؛ وهذا ليس يجيد لأنْ 
حسبك ليس مما تكون الكاف فيه في موضع نصب بل هذه إضافة صحيحة ليست من نصب [وحسبك] مبتدأ مضاف إلى الضمير 
ولنش يلار اويا انم فاعل إلا أَنْ قيل إنه عطف على التوهم كأنه توهم أنه قيل يكفيك الله أو كفاك الله ولكنْ العطف على 
التوهم لا ينقاس فلا مل عليه القران ما وجدت مندوحة عنه والذي ينبغي أن يمل عليه كلام الشعبي وابن زيد هو أن يكون إومن! 
مجرورة على حذف وحسب إدلالة |إحسبك| عليه فيكون كقوله: 


5112112 05 


سيو اد فال 


أكل امرىء تحسبين امراً 
ونار توقد بالليل نارا أي وكل نار فلا يكون من العطف على الضمير المجرور» وقال ابن عطية: وهذا الوجه من حذف المضاف مكروه 
بأنه ضرورة الشعر انتبى» وليس بكروه ولا ضرورة وقد أجاز سيبوبه في الكلام وخرج عليه البيت وغيره من الكلام الفصيح» قال 
الزخشري ومن اتبعك| الواو بمعنى مع وما بعده منصوب تقول وحسبك وزيداً درهم ولا حر لأن عطف الظاهر امجرور على المكنى 
ممتنع . قال: 
خسبك والضحاك سيف مبند 0 
والمعنى كفاك وكفى أتباعك من المؤمنين الله ناصراً انتبى» وهذا الذي قاله الزخخشري مخالف لكلام سيبويه» قال سيبويه: قالوا حسبك 
وا درهم لما كان فيه من معنى كفاك وقبح أن يحماوه على المضمر نووا الفعل كأنه قال حسبك ويحسب أخاك درهم ولذلك 
كفيك انتبى» كفيك هو من كفاه يكفيه وكذلك قطك تقول كفيك وزيداً درهم رسك وي درهم وليس هذا من باب المفعول 
معه وإنما جاء سيبويه به حجة لحمل على الفعل للدلالة سبك يدل على كفاك ويحسيني مضارع أحسيني فلان إذا أعطانيٍ حي اقول 
حسبي فالناصب في هذا فعل يدل عليه المعنى وهو في كفيك وزيداً درهم أوض لأنه مصدر للفعل المضمر أي ويكفي زيداً وفي قطك 
وزيداً درهم التقدير فيه أبعد لأنَ قطك ليس في الفعل المضمر شيء من لفظه إنما هو مفسر من حيث المعنى فقط وفي ذلك الفعل 
المضمر فاعل يعود على الدرهم والنية بالدرهم التقديم فيصير من عطف اجمل ولا يجوز أن يكون من باب الأعمال لأن طلب المبتداً 
خبر وعمله فيه ليس من قبيل طلب الفعل أو ما جرى مجراه ولا عمله فلا يتوهم ذلك» وقال الزجاج: حسب اسم فعل والكاف نصب 
والواو بمعنى مع انتبى» فعلى هذا يكون [الله| فاعلاً لحسبك وعلى هذا التقدير يجوز في إومن| أن يكون معطوفاً على الكاف لأنها مفعول 
باسم الفعل لا مجرور لأن اسم الفعل لا يضاف إلا أن مذهب الرّْجاجٍ خطأ لدخول العوامل على حسبك] تقول بحسبك درهم وقال 
تعالى: [فإِنَ حسبك الله| » ولم يثبت كونه اسم 
فعل في مكان فيعتقد فيه أنه يكون ام فعل واسماً غير اسم فعل كرويد وأجاز أبو البقاء رفع إومن| على أنه خبر مبتدأ محذوف 
تقديره وحسبك من اتبعك وعلى أنه مبتدا محذوف الحبر تقديره إومن اتبعك من المؤمنين! كذلك أي حسبههم اللهء وقراً الشعبي إومن 
أتبعك | بإسكان النون وأتبع على وزن أوم. 
هاتان ابملتان شرطيتان في ضمنهما الأ بصبر عشرين لاتتين بن وبصبر مائة لألف وإذلك دخلها النسخ إذ لو كان خباً مخضا لم يكن 
وال كو لمر ا كان فيه معنى التكليف جاز فيه اسح وهذا من ذلك وإذلك أسخ بقوله الآن خفض الله عتكيما التي 


حرضٍ انَل لقال إن يكن متك عشرون مون يلوأ أن وإن يكن مدكذ وان يوأ ألا من اين قرا بام قوم ل 


سر 


سم م هه 


مَهِونَ * أل خفق الله عد عَكد وعل أن فيك ضَعفا إن يكن منكد هأ صلرة يفوأ مأنحتٍ وإن يكن متك ألف يخيوا أل إذن 
1 واللّهُ مع الصيرينَ * ما والتقييد بالصبر في أو كل قرط لقطا هو عددوف مق الثانية لدلالة ذكره في الأولى وتقييد الشرط الثاني 
بقوله: إمن الذين كفروا| لفظاً هو محذوف من الشرط الأول في قوله: إيغلبوا مائتين] فانظر إلى فصاحة هذا الكلام حيث أثبت قيد 
من ابملة الأولى وحذف نظره من الثانية وأثبت قيد في الثانية وحذف من الأولى ولما كان الصبر شديد المطلوبية أثبت في أولى جملتي 
التخفيف وحذف من الثانية لدلالة السابقة عليه ثم ختمت الآية بقوله |والله مع الصابرين| ماله هد المطلوبية ولم أت في متي 
التخفيف قيد الكفر اكتفاة كا فيل ذلك وتظاهرك الروايات. عن ان نعبائن وقيره :من ”الضعابة أن قات الؤاخد العشرة كان ورها 
لما شق 

8 بم انتقل إلى ثبات الواحد للاثنين على سبيل التقرب أَيضْء وسواء كان فرضاً أم ندباً هو نسخ وقول من قال: إنه تخفيف لا فسخ 
كك بن طالب ضعيف», 

قال الزتخشري: (فإن قلت) : لم كور المعنى الواحد وهو مقاومة الماعة لالأكثر منها مرتين قبل التخفيف وبعدهء (قلت) : للدلالة 
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سيو ا شان 


على أن الحال مع القلة والكثرة واحدة ولا ثتفاوت لأن الحال قد ثتفاوت بين مقاومة العشرين للمائبين والمائة للألف فكذلك بين المائة 
للمائتين والألف للألفين اتتهى. : : 7 

وقرا الكوفيون إيكن منكم مائة| على التذكير فيهما ورواها لوم وقرأ الحرميان وابن عامس على التأنيث» وقرا أبو عمر وعلى 
التذكير في الأول ولحظ يغليوا والتأنيث في الثانية ولحظ إصابرة| » وقراً الأعرج على التأنيث كلها إلا قوله: إوان يكن من ألف| | فإنه 
على التذكير بلا خلاف» وقراً المفضل عن عاصم وعم 37 للمفعول» وقرأ الحرميان والعربيان والكسائي وابن عمر والحسن والأعرج 
وابن القعماع وقتادة وابن أبي إسحاق إضعفاً وف الروم بضم الضاد وسكون العين وعيسى بن عمر بضمهما وحمزة اوفادم بفتح الضاد 
وسكون العين وهي كلها مصادرء وعن أبي عمرو بن العلاء ضم الضاد لغة الجاز وفتحها لغة تيم ورا ابن المَعماع | ضعفا! جمع ضعيف 
كظريف وظرفاء وحكاها النقاس عن ابن عباس. 

وقرأ أبو الدرداء وأبو حيوة ما كان للنبي معرفاً والمراد به في التنكير والتعريف الرسول ولكن في التنكير! بام في كون النفي ل يتوجه 
امار ا اح و اااي ري وجا روات اما اا وارلا ا 


اختصاراً واذلك جاء اجمع في قوله تريدون عرض الدنياما كان لني أن يكون له أمرع ان بنَ 8 الأرضٍ يدون عرض الدنيا 


اموي ارول َي حكم”] وم يجي اكيب تريد أويريد عرض الدنيا لأنه صلى الله عليه وسلملم يأمى باستبقاء ء الرجال وقت 
الحرب ولا أراد عرض الدنيا قطء واثما فعله جمهور مباشري الحرب. 

وقرأ أبو عمرو أن تكون على تأنيث لفظ المع وباقي السبعة واجمهور على التذكير على المعنى» وقرأ ابجمهور والسبعة |أسرى] على وزن 
فعلى وهو قياس فعيل بمعنى مفعول إذا كان افة جح وجرحى» وقراً يزيد بن القعمقاع والمفضل عن عاصم أسارى وشبه فعيل بفعلان 
نحو كسلان وكسالى يا شبهوا كسلان بأسير فقالوا فيه جمعاً كسل قاله سيبويه وهما شاذّانء وزعم الزجاج أن أسارى جمع أسرى 
فهو جمع جمع وقد تقدم لنا كر اللحلاف في فعلى أهو جمع أو اسم جمع وأن مذهب سيبويه أنه من أبنية ابجموع ومدلول أسرى وأسارى 
واحد» وقرأ أبو عمرو بن العلاء الأسرى هم غير الموثوقين عندما يؤخذون والأسارى هم الموثقون ربطأء وحكى أبو حاتم أنه سمع ذلك 
من العرب وقد ذكره أيضاً أبو الحسن الأخفش» وقال العرب: لا تعرف هذا كلاهما عندهم سواء. 

وقرأ أبو جعفر ويحجبى بن يعمر ويحجى بن وثاب حت بخن مشدداً عدوه بالتضعيف وابمهور بالتخفيف وعدوه با همزة إذ كان قبل 
التعدية تخن. 0 ش 

وقرأ سليمان بن جمار المدني بالجر واختلفوا في تقدير المضاف المحذوف فنهم من قدّره إعرض الآخرة| » قال: وحذف إدلالة عرض 
الدنيا عليه» قال بعضهم: وقد حذف العرض في قراءة اجمهور وأقيم المضاف إليه مقامه في الإعراب فنصب وممن قدره عرض الآخرة 
الإعنشري قال على التقابل يعني ثوابها انتبى. ونعني أنه لما أطلق على الفداء عرض الدنيا أطلق على ثواب الآخرة عرضاً على سبيل 
التقابل لا أن ثواب الآخرة زائل فإن كعرض الدنيا سمي عرضاً على سبيل التقابل وإن كان لولا التقابل لم يسم عرضاً وقدّره بعضهم 
عمل الآخرة أي المؤدي إلى الثواب في الآخرة وكلهم جعله كقوله: 

ونار توقد بالليل ناراً 

ويعنون في حذف المضاف فقط وابقاء المضاف إليه على جره لأن جى مثل ونار جائز:فصيح وذلك إذا لم يفصل بين المجرور وحرف 
العطف أو فصل بلا نحو ما مثل زيد ولا أخيه يقولان ذلك وتقدم الحذوف مثله لفظاً ومعنى وأما إذا فصل يينهما بغير لا كهذه 
القراءة فهو شاد قليل. 

نتصب حلالاولة كب من السب لسك فيمآ حدم عَدَابَ عَظِم * كلو يما عنم حلا مولن اله َُور وحم | 


على الحال من ما إن كانت موصولة ومن صويره الحذوف أو على أنه نعت لمصدر محذوف أي أكلا اال وجوزوا في ما إن تكون 
مصدرية. 


8ه 51102112 
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وجعل الزتخشري قوله | فكلوا| متسبباً عن جملة محذوفة هي سبب وأفادت ذلك الفاء وقدّرها قد أبحت لك الغنائم فكلواء وقال الزجاج 
الفاء للجزاء والمعنى قد أحللت لك5 الفداء فلكوا. 

وقراً الحسن واي وشيبة وحميد مما أخل مبنياً للفاعل . 

الظاهر أن الضمير في وان يريدوا على الأسرى لأنه قرت »ل كور 


وقيل الضمير في وإن يدوا الى ل كن فى يدك من الأرَى إن يل لني ويك حيرأ يتك وا جا أحد متكز وير لك 


ل ا “سن 


وله فور رج * إن يردوأ حياتكَ ََد َو له من قبل َأمكنَ نهم وله يم حكم | عائد على الذين قيل في حقهم: أوان 
جنحوا للسل | أي وان يريدوا خيانتك في إظهار الصلح واجمهور عل أن الضمير و ف في إوان يريدوا| عائد على الأسرى. 
فعنى ما لكر من ولابتهم من شيئإن الزينشامنوا وهاجروا وجهدوا بامولهم وأنشيهم ون سيل الله والذيشاووا رت أ 0 


عض وَالْذِيامنوأ 0 يماجروأ ما لم بن ولتم يبن ىه حقى بماجروأ وإن ن استنصروكر فى الذينٍ فَعليكر النصر إلا على قوم يكز 


مر سا م 5 


5 مياق واللّه بها تعملونَ 00 ني الموالاة في التوارث وكان قوله: |وأولوا الأرحام بعضهم أوق) أشغا رولف وفل الفزل الأول 
يكون المعنى في نفي الولاية على أنها صفة لحال إذ لا يمكن ولايته ونصره لتباعد ما بين المهاجرين وبينهم وفي ذلك حض الأعراب 
على المجرة» قيل ولا يجوز أن تكون الموالاة لأنه عطف عليه وإن استنصروم في الدين فعليك النصر والمعطوف مغاير للمعطوف عليه 
فوجب أن تكون الولاية المنفية غير النصرة انتبى. 
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وقال الزجاج بالفتح من النصرة والنسب وبالكسر بمنزلة الإمارة قال: ويجوز الكسر لأنّ في تولي بعض القوم بعضاً جنساً من الصناعة 
والعمل وكل ما كان من جذس الصناعة مكسور مثل القصارة واللخياطة وتبع الزمخشري الزجاج فقال: وقرىء من ولايتيم| بالفعح 
والكسر أي من تولهم في الميراث ووجه الكسس أن توي بعضهم ا شبه بالعمل والصناعة كأنه بتوليه صاحبه يزاول را ويباشر 
عملا وقال أبو عبيد والذي عندنا اللأخذ بالفتح في هذين الحرفين نعني هناء وف الكيف لأن معناهما من الزالاة لذن في الدين» وقال 
الفراء: يريد من مواريثهم فكسر الواو وأجب إل من فتحها لأنها إنما تفتح إذا كانت نصرة وكان الكسائي يذهب بفتحها إلى النصرة 
وقد ذكر الفتح والكسر في المعنيين جميعاء وقرأ السلمي والأعرج بما يعملون بالياء على الغيبة. 


سه لير يي سير 


إن لا تفعلوه تكن فتنة في الأرض وفساد كبيروالِينَ كفروأ بعضهم أُولِياء بض إلا تمعلوه تكن فثلة فى رض 5 
الضمير المنصوب في إتفعاوه] عائد على الميثاق. 

سورة التوبة 95 

مائة وتسعة وعشرون ابة مدنية 

المرصد: تفعل عن رفدررضه رقب» يكون 0 وا وفكاناء وقال عام بن الطفيل: 

ولقد علمت وما إخالك ناسياً 

أن المنية للف بالمرصد الآل الحلف والجؤار» ومنه قول أبي جهل. 

لآل علينا واجب لا نضيعه 

متين قواه غير منتكث الحبل كانوا إذا تسامحوا وتحالفوا رفعوا به أصواتهم وشبروه من الآل وهو الجؤار» وله أليل أي أنين يرفع به صوته. 
وقيل: القرابة. وأنشد أبو عبيدة على القرابة قول الشاعر: 

أفسد الناس خلوف خلفوا 

قطعوا الآل وأعراق الرحم وظاهر البيت أنه في العهد. ومن القرابة قول حسان: 


هعم 
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لعمرك أن لك من قريش 

كل السقب من رأل النعام وسميت إلا لأنها عقدت ما لا يعقد الميثاق. وقيل: من أل البرق لمع. وقال الأزهري: الأليل البريق» 
يقال: ال يؤل صفا ولمع. وقال القرطبي: مأخوذ من الحدة» ومنه الآلة الحربة. وإذن مؤللة محددة» فإذا قيل للعهد والجؤار والقرابة إل 
فعناه: أن الإذن منصرف إلى تلك الجهة التي بتحدد لاء والعهد يسمى إلا لصفائه» ويمع في القلة الآل» وفي الكثرة الألّ وأصل جمع 
القلة أألل» فسبلت الحمزة الساكنة التي هي فاء الكلمة فأبدها ألفا وأدغمت اللام في اللام» الذمة؛ العهد. وقال أبو عبيدة: الأمان. 
وقال الأسصمعى: كل ما يجب أن يحفظ ومى. 

أن بأ منع» قال: 

الى الضيم والنعمان يخرق نابه 

عليه فافضى والسيوف معاقله وقال: 

أبى الله إلا عدله ووفاءه 

فلا انكر معروف ولا العرف ضائع ومجيء مضارعه على فعل بفتح العين شاذ» ومنه آبى الحم لرجل من الصحابة. 

قفا أزال تنه" العشيزة بماعة تضيعة مسب أوعقك أوبوداد كعقد العقيرة.. اقترفكه اكتسبء كمد القىء كنادا وكميودا بار 
ولم يكن له نفاق. الموطن: الموقف والمقام» قال الشاعى: 

وم موطن لولاي طحت 5 هوى 

بإجرامه من قلة النيق منبوي ومثله الوطن. حنين: واد بين مكة والطائف» وقيل: واد إلى جنب ذي الجاز. 


العيلة: الفقر» عال يعيل افتقر. قال: 
وما يدري الفقير مق غناه 


وما يدري الغني متى يعيل الجزية: ما أخذ من أهل الذمة على مقامهم في بلاد الإسلام» سعيت بذلك لأنهم يجزونها أي يقضونبها. أو 
لأنها تجزى بها من من عليهم بالإعفاء عن القتل. 

المضاهاة: الممائلة والمحاكاة» وثقيف تقول: المضاهأة بالحمزء وقد ضاهأت فادتها مخالفة للتى قبلهاء إلا إن كان ضاهت يدعى أن أصلها 
ا همز كمولهم في توضأت وقرأت وأخطأت: توضيت» وقريت» وأخطيت فيمكن. وأما ضبيأ با همز مقصوراً فهمزته زائدة كهمزة 
عرقء» 3 فدوداً فهمزته للتأنيث زائدة» 3 دود بعده هاء التأنيث. حكاه البحتري عن 3 عمرو الشيباني 2 النوادر قال: جمع بين 
علامت تأنيث. ومدلول هذه اللفظة في ثلاث لغاتها المرأة التي لا تحيضء أو التى لا ثدي لها شاببت بذلك الرجال. فن زعم أن 
المضاهاة مأخوذة من ضبياء فقوله خطأ لاختلاف المادتين» لأصالة همزة المضاهاأة» وزيادة همزة ضبياء في لغاتها الثلاث.. 

وارتفع براءة على الابتداءء والحبر إلى الذين عاهدتم. ومن الله صفة مسوغة لجواز الابتداء بالكرة» على إضمار مبتدأ أي: هذه براءة. 
وقرأ عيس بن عمر براءة بالنصب. قال ابن عطية: أي الزمواء وفيه معنى الاغراء. وقال الزمخشري: اسمعوا براءة. 

رادا ونال ورسوله إلى النامن يز :لتنج الا كتو ألا اله برو دمن مركي تورمويرا: ون اهدو رسولة إلى اللرن عاهدتم من 
لمش كين موا ف رضن ارك 6 أشر واعلموأ أككز غير معجزي الله أن الله مخزى الْكَفرينَ * وَأَذَانُ مَنَ الله رسو ان انان 


7 
ُ ”جب بع ار لم عن وى ليسم اس 


يوم احج الأكير أنَ الله برِىء من لكين ورسوله فإن تم فهو حَير لُك وإن ولتم اعدو ألكز غير معيجزى لَه وبشر النِينَ را 
داب ألم * إلا ل هدح من المفركت م 1 يفوك ينا وَل يورو كز أحدا موأ يم حَهدَهُمْ إلى مدوم إن الله ينب 
الْتنَ * فا انلع الأشير الحم افوأ الْْركيَ حَيتُ دوه دوم اخصروهم وَافْدوا لهم عن مرْصَد فإ توأ وأقَامُو 
العادة 15 توأ الركوة لوأ بيهم إن اله عَقُور رح * وإن أَحَد من المشْ كين استجَارك فأجره حت إسمع 

لام الهج بلغا امَك ب ْم ليون * ين يحون لخركينَ عَهْدُ عند الله عند مول إل ان عَم عند لد 
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الحرام هَا استقمواً لك فاستقيموأ لهم إن الله يحب المتقين * كيفٌ وإن م لأ رقيو يكذ إل ولا ذمة يرضوتم فص 
مق قلوبهم وأ كثرهم فَسقُونَ * اشتروا بكَايت اشَّهِ تنا ليلا قَصدُوا عن سبيله 1 لمعا كما معاون ل ون ف موصن 0 
5 " ذمة وك هم ُو * فإ توا واقاموا الصاوة وكائوا الركرة فإخوانكر في الدينٍ ونفٌصل الأيت ت لقُوم ل * وإن كوا 
أيهم من بعد عهدهم وطعنوأ فى ديدكد فقوأ َه افر ينهم :ل ينل لها تو * لاون تالكا أت وداج 


الو مركأو مز لتر مان أحق أن َوه إن ثم مؤمنن * وهم بذ بم اله يأدياكر ويخزهم وينصر قد علوم 


2 


عم 


اق دغر اعية 3 سه م 


ورشفن ل ممنين 0 ويتوب ان وا بعل اله الذي 


ب ار 2 شي م أن مهس سس 


الله واليو 0 العارة رار ار 0 الله فى أَوْلتكَ أن 7 من المهعدينَ 00 سقاية 7 0 


المسجد الحرام كنا من الله العم لَه فى سيل اله انون ند له َاشّهُ لا يبدى الوم م اللبين * الديسَامنوأ وهاجرواً 
وجهدوأ فى سبل ال يأموهم وأنشوم بم عَم دوه ند ال َأولَ هم لاود السرم ري 2 يه روط ارت كل 
فيها نحم مو * حَلِبِينَ فيا أبداً إن الله عنده أ عَم * يها ايامو لا تذُوأء اباك وإخوككز أوليآء إن در الْكفْرَ عل 
لعن :ومن يوم مَك فَأَولتكَ هم الطَمونَ * قل إن اياك ف وأبعا ةو واخوذكر 0 وعشيرتك رك لاوما ور 


عن علي ...فين :حي ٠.‏ اعيهد ع اع موا أ ل 


حْسُونَ كسادها ومسكن ترضوتها حب إليكر من الله ورسولة ل 0 21 ا واللَّهُ لا يبدى الْقُوم 
ا سق * قد تصر ف الى مواطن كثدة ويوم حتقي | إذ عبد ل د 


وي رصسهع نه 


ثم وليتم مديرين * م أَرَل الله سكيلته عل رسوله وعل المؤمنين وال را ل تروها وعذّبَ النِينَ كقرواً وذلك جزاء العية 
يوب ال ون بعد َك عل من يا وال خُور جم * يأمهَا اموا عا لع كُونَ نجس قلا ربوأ سبد 


امام ع عاميم هذا يم عيلة فَسوفٌ يغنيكر للَّهُ من فضله إن 0 لَه علي 0 * قتاوأ انين لا يوْمنونَ يالله ولا باليوم 


لا 


لعطى 


و ا ا اح #را عن تي نر تر حل عن 


الأعر ولا يبح رمون ما حرم الله ورصوله ولا يدينونَ دين الحتي ص الينَ و الكتب حت يعطواأ الجزية عن يد فم هم صخرو * وقالت 
الات لله وكات النَصَرَى ليح بن الله ذلكَ َم بوهم يِصَبُِونَ ول لين كفروأ من قبل لهم ال أ ِدُفكُونٌ * 
عدوأ أيهم ورهبتهم أرباباً من دون الله والمسيح ابن ميم وما أمروأ إلا ليعبدواً كا وحداً لا ِله إل هو سبحته عما يشركونَ * 
يريدوت | قرأ الضحاك وعكرمة وأبو المتوكل: واذن كتنر الممة ويكون الذال» وقرا اسن والأعرج: إن الله بكسر الهمزة فالفتح على 
تقدير بأن» والكسر على إضار القول على مذهب البصريين» أو لأن الأذان في معنى القول فكسرت على مذهب الكوفيين. وقرأ ابن 
أبي إسحاق» وعيسى بن حمر» وزيد بن علىي» ورسوله بالنصب» عطفاً على لفظ اسم أن واعاز الزمخشري أن رينتصب على أنه مفعول 
معه. وقرىء با لجر شاذا ورويت عن الحسن. وخرجت على العطنف على الجوار م أنهم نعتوا وأكدوا على الجوار. وقيل: هي واو 
القسم. وروي أن أعرابياً سمع من يقرأ بالجر فقال: إن كان الله بريئاً من رسوله فأنا منه بريء»ء فلببه القارىء إلى عمرء سفكى الأعرابي 
قراءته فعندها أص عمر بتعليم اغوي وام قراءة ابجمهور بالرفع فعلى الابتداء» واللخبر محذوف أي: ورسوله بريء منبم» وحذف إدلالة 
ما قبله عليه. وجوزوا فيه أن يكون معطوفا على الضمير المستكن في 
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بريء» وحسنه كونه فصل بقوله: من المشركين» بين متحمله» والمعطوف. ومن أجاز العطف على موضع اسم إِنَ المكسورة أجاز 
ذلك» مع أن المفتوحة. ومنهم من أجاز ذلك مع المكسورة» ومنع مع المفتوحة. 

قال ابن عطية: ومذهب الأستاذ يعني أبا الحسن بن الباذش على مقتضى كلام سيبويه: أن لا موضع لما دخلت عليه إِنَّ إذ هو معرب 
قد ظهر فيه عمل العامل» انه لا فرق بين إن وبين ليت» والإجماع أن لا موضع لما دخلت عليه هذه انتبى. وهذا كلام فيه تعقّب» 
لأن علة كون إِنْ لا موضع لما دخلت عليه» ليس ظهور عمل العامل» بدليل ليس زيد بقائم» وما في الدار من رجل» فإنه ظهر عمل 
العامل» ولمما موضع. وقوله: والإجماع إلى آخره يريد: أن ليت لا موضع لها من الإعرابٍ بالإجماع» وليس كذلك» لأنْ الفراء خالف 
وجعل حم ليت ولعل وكان ولكن» وأت ح في كون اسمهن له موضع. واعراب وأذان كإعراب براءة على الوجهين» ثم اجملة 
معطوفة على مثلها ولا وجه لقول من قال: إنه معطوف على براءة» كا لا يقال مرو معطوقت عل ريدق .زيند قام د 
وأذان إذا أعربناه مبتدأء بل احبر قوله: إلى الناس. وجاز الابتداء باللكرة لأنها وصفت بقوله: من الله ورسوله. ويوم منصوب بم 
يتعلق به إلى الناس» وقد أجاز بعضهم نصبه بقوله: وأذان» وهو بعيد من جهة أن المصدر إذا وصف قبل أخذه معموله لا يجوز إعماله 
فيما بعد الصفة» ومن جهة انه لا يجوز ان خبرغنه إلا بعد اخذه معموله» وقد اخبر عنه بقوله: إلى الناس. 

وحكى القرطبي عن ابن سيرين: أَنْ يوم الحج الأكبر أراد به العام الذي ج فيه رسول الله صل الله عليه وسلمفي حجة الوداع» وح معه 
الأممء وهذا يحتاج إلى إضمار» كأنه قال: هذا الأذان حكه متحقق يوم الحج الأكبر وهو عام ج رسول الله صلى الله عليه وسلمانتهى. 
وجملة براءة من الله ورسوله إبخار بثبوت البراءة» وجملة وأذان من الله ورسوله إخبار بوجوب الإعلام بما ثبت» فافترقا وعلقت البراءة 
بالمعاهدين لأنبا مختصة بهم ناكثييم وغير ناكثييم» وعلق الأذان بالناس لشموله معاهداً وغيره نام وغيره مسلياً وكافرًء هذا هو قول 
اجمهور. قيل: ويجوز أن يكون اللحطاب للكفار بدليل آخخر الآية» وبدليل مناداة علي باجمل الأريع. فظاهره أن اللخاطب بتلك امل 
الكفار» ولما كان المجرور خبراً عن قوله وأذان» كان بإلى أي مفتد إلى الناس وواصل إلههم. ولو كان المجرور في موضع المفعول لكان 
باللام» ومن في من المشركين متعلقة بقوله بريء تعلق المفعول. تقول: برئت منك» وبرئت من الدين بخلاف من في قوله: براءة من 
الله» فإنها 42 موضع الصفة. 

قال قوم: هذا استثناء منقطع» التقدير: لكن الذين عاهدتم فتبتوا على العهد أتموا إليهم عهدهم. وقال قوم منهم الزجاج: هو استثناء 
متصل من قوله: إلى الذين عاهدتم من المشركين. وقال الزعخشري: وجهه أن يكون مستثنى من قوله: فسيحوا في الأرضالا الذين 
خطاب للمسلمين. 3 عا اع 3 3 

الاستثناء بمعنى الاستدراك» كانه قيل بعد أن أمروا في الناكثين: ولكن النين ١‏ يدكثوا فاتموا إنمم عهدهم ولا تجروهم مجراهم» ولا 
تجعلوا الوفي كالغادر. وقيل: هو استثناء متصل» وقبله جملة محذوفة تقديرها: اقتلوا المشركين المعاهدين إلا الذي عاهدتم» وهذا قول 
ضعيف جدأء والأظهر أن يكون منقطعاً لطول الفصل مل كثيرة بين ما يمكن أن يكون مستثنى منه وبينه. 

وعن ابن عباس: كان بقي لحي من كانة نسعة أشبر» فأتم إلهيم عهدهم. حوفقة أرفا: إلى مد تبم» إلى الأربعة الأشبر التى في الآية. 
وَقلَا يعنكه انه ركرة الاستفاء لد فية ديد حك إذ يكون ح ولاه امس 5 باقي المعاهدين الذين لم يتصفوا بما اتصف به 
هؤلاء من عدم النقض وعدم المظاهرة. 

وقرأ عطاء بن السائب الكوفي وعكرمة» وأبو زيد» وابن السميفع: ينقضوء بالضاد» معجمة وتتاسب العهد» وهي بمعنى قراءة اججمهور» 
لأن من نقص من العهد فقد نقص من الأجل المضروب. وهو على حذف مضافء أي ولم ينقضوا عهدم -غذف المضاف وأقيم 
المضاف إليه مقامه لدلالة الكلام عليه. وقال الكرماني: هي بالضاد أقرب إلى معنى العهدء إلا أَنْ القراءة بالصاد أحسن ليقع في 
مقابلته القام في قوله: فأتموا إلههم. والقام ضد النقص. وانتصب شيئاً على المصدرء أي: لا قليلا من النقص ولا كثيرا ولم يظاهروا 
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عليك أحداً كا فعلت قريش ببني بكر حين أعانوهم بالسلاح على خزاعة. وتعدى أَتموا بإلى لتضمنه معنى فأدواء أي: فأدوه تاماً كاملا. 
وإذا تقدمت التكرة وذكرت بعد ذلك فالوجه أَنْ تذكر بالضمير نحو: لقيت رجلا فضربته. ويجوز أَنْ يعاد اللفظ معرفاً بل نحو: لقيت 
رجلا فضربت الرجلء ولا يجوز أن يوصف بوصف بشع بالمغايرة لو قلت: لقيت رجلا فضربت الرجل الأزرق» وأنت تريد الرجل 
الذي | لقيته» لم يجز بل ينصرف ذلك إلى غيره» ويكون المضروب غير الملقى. فإن وصفته بوصف لا إشعر بالمغايرة جاز نحو: لقيت 
رجلا فضربت الرجل المذكور. وهنا جاء الأشهر الحرم» لأن هذا الوصف مفهوم من قوله: فسيحوا في الأرض أربعة أشبرء إذ التقدير 
أربعة أشبر حرم لا يتعرض إليكم فيباء فليس الحرم وعنا مشعرا بالمعابرة روقيل: الأشبر الحرم هي غير هذه الأربعة» وهي الأشهر التي 
حرم الله فيها القتال منذ خلق السموات والأرضء وهي التي جاء في الحديث فيها إن الزمان قد استدار كهيئته يوم خاق الله السموات 
والأرض السنة اثنا عشر شهراً منها أربعة حرم: ذو القعدة» وذو الجة» والمحرم» ورجب فتكون الأربعة من سنتين. 

قال الإخشري: كل مرصد كل مر ومجتاز ترصدونهم فيه» وانتصابه على الظرف كقوله: لأقعدن لحم صراطك المستقيمةإذًا انسلخ 
الأشبر الحرم فَاقتَلوا المشركين حَيتُ يت ود وم دوم واحصروهم واوا ُ 0 مَرْصَد] انتبى. وهذا الذي قاله الزجاج قال: 
كل هر صد طرق كتر لك ذه »مدفيا ريده أبو علي أن المرصد المكان الذي يرصد فيه العدو» فهو مكان مخصوص لا بحذدف 
الحرف منه إلا سماعاً كا حكى سيبويه: دخلت البيت» وكا غسل الطريق الثعلب اتتهبى. وأقول: يصح انتصابه على الظرف» لأن قوله: 
«واقعدوا لهم» ليس معناه حقيقة القعود» بل المعنى ارصدوهم في كل مكان يرصد فيه؛ ولما كان ببذا المعنى جاز قياساً أن يحذف 
منه في يا قال: وقد قعدوا منها كل مقعد. 

فى كان العامل في الظرف الختص عاملا من لفظه أو من معناه» جاز أن يصل إليه بغير واسطة في» فيجوز جلست مجلس زيدء 
وقعدت مجلس زيد» تريد فى مجلس زيد. فكها يتعدى الفعل إلى المصدر من غير لفظه إذا كان بمعناه» فكذلك إلى الظرف. وقال 
الأخفش: ساف عل :1 مسوم متدرا عن تعره وددف قله زومرل الننان: الو هرورهاافهيي بيد ابا القن 
وانشدوا: 

تحن فتبدي ما بها من صبابة 

وأخفى الذي ولا الأبى لقضائني أي لقضي علي. 

الظاهر أن مفهوم الشرط لا ينتبض أنْ يكون ديلا على تعيين قتل من ترك الصلاة والزكاة متعمداً غير متسحلّ ومع القدرة لأن انتفاء 
تخلية السبيل تكون بالحبس وغيره فلا يتعين القتل. 

حتى يصح أن تكون للغاية» أي: إلى أن إسمع٠ ٠‏ ويصح أن تكون للتعليل» وهي متعلقة في الخالين بأجره. ولا يصح أن يكون من باب 
التنازع» وان كان يصح من حيث المعنى أن يكون ماقا باصا رلك اواة امود وذلك لمانع لفغي وهو: أنه لو أعمل الأول لأضر في 
الثاني» وحتى لا تجر المضمرء فإذلك لا يصح أن يكون من باب التنازع. لكن من ذهب من النحويين إلى أن حتى تجر المضمر يجوز 
أن يكون ذلك عنده من باب التنازع» وكون حت لا تجر المضمر هو مذهب البمهور. ولما كان القرآن أعقّم المعجزات» علق السماع 
به» وذكر السماع لأنه الطريق إلى الفهم. وقد يراد بالسماع الفهم تقول لمن خاطبته فلم يقبل منك: أنت لم تسمع» تريد لم تفهم. وكلام 
الله من باب إضافة الصفة إلى الموصوفء لا من باب إضافة الخلوق إلى الحالق نماك فكات أمقف وقيل: عاق ف و أي 9 
أبلغه أمنه. وقد استدل المعتزلة بقوله: حتى يسمع كلام الله على حدوث كلام الله لأنه لا يسمع إلا الحروف والأصوات. ومعلوم 
بالضرورة حدوث ذلك وهذا مذكور في عل الكلام. 

هذا استفهام معناه التعجب والاستنكار والاستبعاد. قال التبريزي والكرماني: معناه النفي» أي لا يكون لحم عده وهم لك ضد. ونبه 
على علة انتفاء العهد بالوصف الذي قام به وهو الإشراك. وقال القرطبي: وفي الآية إضار» أي كيف يكون للمشركين عهد مع إضمار 
الغدر والتكث؟ انتبى. والاستفهام يراد به النفي كثيرأء ومنه قول الشاعر: 

فها ذي سيوف يا هدى بن مالك 
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كين ولكن لندن. بالسيق:ضارب أ ليس بالسيف ضارب. ولما كان الاستفهام معناه النفى» صلح مجيء الاستثناء وهو متصل. 
وقيل: منقطع» أي لكن الذين عاهدتم منهم عند المسجد الحرام. قال ال حوفي: ويجوز أن يكون الذين في موضع خبر على البدل من 
المشركين» لأن معنى ما تقدم النفى» أي: ليس يكون للمشركين عهد إلا الذين لم ينكثوا. 

وجو أبو البقاء أن .يكون. حبر يكون كيقء .لقوله: كيف. كان عاقية مكرهم» وأن يكون ادن للمش ركينء. وحند على :هذين, ظر 
للعهدء أو ليكون» أو لحال» أو هي وضق اللعهده: وآن يكون البن علد الله وللشركين حبيين» أو.متداق ييكون) وكيك .حال .هن 
العهد انتبى. والظاهر أنْ ما مصدرية ظرفية» أي: استقيموا لهم مدة استقامتهم» وليست شرطية. وقال أبو البقاء: هي شرطية كقوله: 
ما يفتح الله الناس من رحمةَإن تَابوأ اموأ الصلوة وءاتواً الركوة أو بيهم إن اله حَفُور رَحِم * وإنْ أَحَد من لكين استَجَارَلءَ 
عهدتم عند المسجد الحرام قا استقموأ لكر فاستقيموأ م إِنْ اله يحب لمتقينَ| انتبى. فكان التقدير: ما استقاموا لك5 من زمان 
فاستقيموا لهم. وقال الحوفي: ما شرط ما موضع رفع بالابتداء» والحبر استقامواء ولك متعلق باستقامواء لهم الفاء جواب الشرط 
انتبى. فكان التقدير فأي: وقت استقاموا فيه لك5 فاستقيموا لهم. وإِنما جوز أن تكون شرطية لوجود الفاء في فاستقيمواء لأن المصدرية 
الزمانية لا تحتاج إلى الفاء. وقد أجاز ابن مالك في المصدرية الزمانية أن تكون شرطية وتجزم» وأنشد على ذلك ما يدل ظاهره على 
صعة دعواه. وقد ذكرنا ذلك في كاب التكميل» وتأوانا ما اشتهد به. فعلى قوله تكون زمانية شرطية: أن الله يحب المتقين. 

كيف تأكيد لنفي ثباتهم على العهد. والظاهر أن الفعل امحذوف بعدها هو من جنس أقرب مذكور لماء وحذف للعلم به في كيف 
السابقة» والتقدير: كيف لمم عهد وحالهم هذه؟ وقد جاء حذف الفعل بعد كيف إدلالة المعنى عليه كقوله تعالى: فكيف إذا جنا 
من كل أمة بشبيدكيف وإن يظهروا عليكر لا يرقبوأ فيكر إلا ولا ذمة يرضوم يأفوههم وَأ فلوبهم وأكثرَهُمْ فَسقُونَ] ٠‏ وقال 
الشاعر: 

وخبرثماني إنما الموت بالقرى 

ميق وهانا هع ركري أو تكيش نات ولننن: نلزيةة زقاله الشطلقة 

فكيف ولم أعلمهم خذاوم 

على معظم وأن أديكم قدوا أي فكيف تاومونني على مدحهم؟ واستغنى عن ذلك لأنه جرى في القصيدة ما دل على ما أضر. وقدر أبو 
البقاء الفعل امحذوف بعد كيف بقوله: كيف تطمئنون إليهم؟ وقدره غيره: كيف لا يقتلونهم؟ والواو في «وإن يظهروا» واو الحال. 
وتقدم الكلام على وقوع جملة الشرط حالاً في قوله: وان يأتهم عرض مثله يأخذوه| ومعنى الظهور العلو والظفر» تقول: ظهرت على 
فلان علوته. والمعنى: وإن يقدروا علي ويظفروا ب. وقرا زيد بن علي: وان يظهروا مبنياً للمفعول. لا يرقبوا. 

قال مجاهد وأبو مجاز: إِلَّ اسم الله بالسريانية وعرب. ومن ذلك قول أب بكر حين سمع كلام مسيلمة» فقال: هذا كلام لم يخرج من 
إل. وقرأت فرقة: ألا بفتح الحمزة» وهو مصدر من فعل الأل الذي هو العهد. وقرأ عكرمة: إيلا بكسر الحمزة وياء بعدهاء فقيل: هو 
اسم لله تعالى. ويجوز أن يراد به إل أبدل من أحد المضاعفين ياء» كا قالوا في: إما إيما. قال الشاعي: 

يا ليتما أمنا سالت نعامتها 

إيما إلى جنة إيما إلى نار قال ابن جني: ويجوز أن يكون مأخوذاً من آل يؤول إذا ساسء أبدل من الواو ياء لسكونها وانكسار ما قبلها. 
|اشتروا بآثات الله مناً قليلاً قصدوا عن سبيل إنهم ساء ما كانوا يعملون] الظاهر عود الضمير على من قبله من المشركين المأمور بقتلهم. 
الظاهر أن ساء هنا محولة إلى فعل. ومذ هو بابها مذهب بسّْس» ويجوز أقرارها على وصفها الأول» فتكون متعدية أي: أنهم ساءهم ما 
كانوا يعملون» -فذف المفهوم لفهم المعنى. 

إونفصل الآيات لقوم يعلمون| أي نبينها ونوضحها. وهذه اجملة اعتراض بين الشرطين؛ بين قوله: فإن تابواء وقوله: وإن نكثواء بعثاً 
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وتحريضاً على تأمل ما فصل تعالى من الأحكام؛ وقال لقوم يعلمون لأنه لا يتأمل تفصيلها إلا من كان من أهل العلل والفهم. 

وقرأ الحرميان وأبو عمرو: بإبدال الحمزة الثانية ياء٠‏ وروي عن نافع مد الهمزة. وقرأ بافي السبعة وابن أبي أويس عن نافع: ببمزتين» 
وأدخل هشام بينهما ألفاً وأصله أأئمة على وزن أفعلة جمع إمامء أدغموا الم في الميم فنقلت حركتها إلى الهمزة قبلها. وقال الزمخشري: 
(فإن قلت) : كيف لفظ أَثمة؟ (قلت) : همزة بعدها همزة بين بين» أي بين فرج الهمزة والياء. وتحقيق الحمز هي قراءة مشهورة» 
وان لم تكن تقيولةتغتن اللصوين وما التصريح بالياة ليس را دول رن أن تكون. ومن صرح بها فهو لاحن محرف انتبى. 
وذلك دأبه في تلحين المقرئين. وكيف يكون ذلك لناً وقد قرأ به رأس البصريين النحاة أبو عمرو بن العلاء» وقارىء مكة ابن كثير» 
وقارىء مدينة الرسول نافع» ونفى إيماتهم لما لم توا علييا ولا وفوا بها جعلوا لا أيمان لمم أو يكون على حذف الوصف أي: لا أيمان 
لهم يوفون بها. وقرأ الجمهور: بفتح الهمزة. وقرأً الحسن» وعطاء» وزيد بن علي» وابن عامر: لا إيمان لهم أي لا إسلام ولا تصديق. 
قال أبو علي: وهذا غير قوي» لأنه تكرار وذلك أنه وصف أَعة الكفر بأنهم لا إيمان لحم» فالوجه في كسر الألف أنهمضادن أمكة إعاناء 
وبقراءة الفتح استشهد أبو حنيفة على أن يمين الكافر لا يكون : بميناً وعند الشافعي بمينهم بمين» وقال: معناه أنهم لا يوفون بها بدليل الله 
تعالى وصفهم بالنكث لعلهم ينتهون متعاق بقوله: فقاتلوا أئمة الكفر. 

ألا حرف عرضء ومعناه هنا الحض على قتالهم. وزعموا أنها مركبة من همزة الاستفهام» ولا النافية» فصار فيها معنى التخصيص. 
وقال الزمخشري: دخلت الهمزة على تقرير على انتفاء المقاتلت» ومعناها: الحض عليها على سبيل المبالغة. 

وقرأ زيد بن علي: بدو بغير همز» ووجهه أنه سبل الهمزة من بدأت بإبدالها ياء» كا قالوا في قرأت: قريت» فصار كرميت. فلما أسند 
الفعل إلى الواو الضمير سقطت» فاودرد كرب رمو؟. . أتخشونهم تقرير للخشية منهم» وتوبيخ عليها. . فالله أحق أن تخشوه فتقتلوا 
أعذاءة ولف اطلالة مهدا ره أحق» وَأ تخشوه بدل من الله أي: وخشية الله أحق من خشيتوم فأ تخشوه في موضع رفع» 
ووز أن تكون في موضع نصب أو جر على اتذالاف إذا,حدت عرف" اللن «وقديرهة يأن كوه أي أحق من غيره بأن تخشوه. 
وجوز أبو البقاء أن يكون أن تخشوه مبتدأ» وأحق خبره قدم عليه. وأجاز ابن عطية أن يكون أحق مبتدأ وخبره أن تخشوه» واجملة 
خبر عن الأول. وحسن الابتداء بالنكرة لأنها أفعل التفضيل» وقد أجاز سيبويه أن تكون المعرفة خبراً للنكرة» في نحو: اقصد رجلا 
خير منه 1 03 ع - 3 2 2 

هذه اجخملة كالتأكيد للتى قبلهاء أن شفاء الصدر من آلة الغيظ هو إذهاب الغيظ. وقرأت فرقة: ويذهب فعلا لازماً غيظ فاعل به. 
وقرأ زيد بن على: كذلك إلا أنه رفع الباء. 

وقرأ المهور: ويتوب اللّه رفع وهو استئناف إخبار بأَنّ بعض أهل مكة وغيرهم يتوب عن كفره» وكان ذلك عالم كثيرون وحسن 
إسلامهم. قال الفراء والزجاج 5 الفتح: وهذا أمى موجود سواء قوتلوا أو ل يقاتلواء فلا وجه لإدخال اليوم في جواب الشرط الذي 
في قاتلوهم | تى. وقرأ زيد بن علٍ» والأعرج وابن أبي إحاق» وعيسى الثقفي» وعمرو بن عبيد» وعمر بن قائْد» وأبو عمرو» ويعقوب 


فيما روي عنهما: ويتوب الله بتصب الباء» جعله داخلا في جواب الأمس من طريق المعنى. قيل: ويمكن أن تكون التوبة داخلة في 
الجزاء. 
ولم تخذوا معطوف على جاهدوا. غير متخذين وليجة» والوليجة فعيلة من ولح كالدخيلة من دخل» وه البطانة. 


وقال ابو عبيدة: كل شيء أدخلته في شبيء وليس منه فهو وليجة» والرجل يكون في القوم وليس 0 ولحة كر الراك لامي 
واجمع بلفظ واحد. وليجة الرجل من يختص بدخيلة أمره من الناس» وجمعها وان وولح» كصحيفة وصحائف وصحف. 

قرأ اجهور بالتاء على اللحطاب مناسبة لقوله: أم حسبتم. وقرأ الحسن ويعقوب في رواية روس اق بالياء على الغيبة التفاتا. 

وقرأ ابن السميفع: أَنْ يعمروا بضم الياء وكسر الممء أن يعينوا على عمارته. وقرأ ابن كثير» وأبو عمرو وابلخدري: مسجد بالإفراد» 
وباقي السبعة ومجاهد وقتادة وأبو جعفر والأعرج وشيبة باجمع. 

وانتصب شاهدين على ال حال؛ والمعنى: ما استقام لهم أن جمعوا بين أمرين متنافيين عمارة متعبدات الله تعالى مع الكفر به وبعبادته. 
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ذكر مآل المشركين وهو النار خالدين فيها. وقرأ زيد بن على: بالياء نصباً على الحال» وفي النار هو اتلحبر. كا تقول: في الدار زيد قاعداً. 
وقرأ امهور: سقاية وعمارة وهما مصدران نحو الصيانة والوقاية وقوبلا بالذوات» فاحتيج إلى حذف من الأول أي: أهل سقاية» أو 
حذف من الثاني أي: كعمل من آمن. وقرأ ابن الزبير والباقر وأبو حيوة: سقاة الحاج» وعمرة المسجدء جمع ساق وجمع عامس كرام 
ورماة وصانع وصنعة. وقرأ ابن جبير كذلك» إلا أنه نصب المسجد على إرادة التنوين في عمرة. وقرأ الضحاك: سقاية بضم السين» 
وعمرة بني امع على فعال كخل ورخالء وظبر وظؤار» وكان المناسب أن يكون بغير هاء» لكنه أدخل الماء كا دخلت في جارة. 

وأعظم هنا يسوغ أن تبقى على بابها من التفضيل» ويكون ذلك على تقدير اعتقاد المشركين بأن سقايتهم وعمارتهم فضيلة» نفوطبوا على 
اتقادهم. أو يكون التقدير أعظم درئكة مرخ لذت أمنوا ول يباجروا ولم يجاهدوا. وقيل: أعظم ليست على بابباء بل هي كقوله: أصراب 
لح ونوا خ ل مستراران لكا لدم بن جد غواري لكر ور لسرا الكتر .م بم لا أَعن هم أعلهم ره ارون 


قوماً كوأ أَعنهم ومو بإخراج الرسول وهم ا أو مدّة ريم امه أحى أن كدصْره إن كنم مزمنين * لوهم يعدم 0 
له الم ا ار ع 


اضر بيت .يز ## د عر 


به ار ليرا غير عن 


3 الله 00 الأعر ل العلية اق 20 0 كفن ل 20 لعي وك أن 0 من المهتدينَ 5 5 سقاية 537 


وعمارة المسجد الحرام كَنعَامَنَ الله داليم ا قْ سيل الله ل 0 عند الله 


الله لا مبدى الْقُومِ الظلمينَ * الْديسامنوا وهاجروا وجهدوأ فى سبيل الله يأموهم وأنفسهم بم أَعْظُم دَرَجَةَ عند الله وَأولقكَ هم الْقَائرُونَا 
٠‏ وقول حسان: 

فشركا حير م الفداء ١‏ 

وكأنه قيل: عظيمون درجة. وعند الله بالمكانة لا بالمكان كقوله: إومن عنده لا إستكبرون عن عبادته] . 

قال التبريزي: وتكر الرحمة والرضوان للتفخيم والتعظيم. برحمة أي: رحمة لا ييلغها وصف واصفل. 

وقراً الأعمش» وطلحة بن مصرفء وحميد بن هلال: يشرهم بفتح الياء وضم الشين خفيفة. وقراً عاصم في رواية أبي بك: وكيا 
بضم الراءء وتقدم ذكر ذلك في أوائل آل عمران. وقرأ الأحمش: بم الراد الع اد نيا قال أبو حاتم: لا يجوز هذا انتبى. وينبغي أن 
يجحوز» فقد قالت العرب: مظان بم اللام» وأولكة التصريفيون في أ الأسماء. 

وقرً عيسى بن عمران: استحبوا به بفتح الحمزة جعله تعليللا وغيره بكسر الهمزة جعله شرطاًء ومعنى استحبوا: آثروا وفضلواء استفعل من 
امحبة أي طلبوا محبة الكفر. وقيل: بمعنى أحب. وضمن معنى اختار وآثرو» وإذلك عدي بعلى. 

وقرا الشهرر بشي الفوه وقرا أب بك عن عاصم» وأبو رجاءء وأبو عبد الرحمن: بألف على المع. وزعم الأخفش أنْ العرب تمع عشيرة 
على عشائر» ولا تكاد تقول عشيرات بابمع بالألف والتاء. 

والقراء على نصب أحب لأنه خبر كان. وكان اجاج بن يوسف يقراً: أحب بالرفع» ولحنه يحبى بن يعمر» وتلحينه إياه ليس من جهة 
العربية» وإنما هو مخالفة إجماع القراء النقلة» وإلا فهو جائز في عل العربية على أن يضمر في كل ضمير الشأن» ويازم ما بعدها بالابتداء 
واللحبر» وتكون اجملة في موضع نصب على أنها خبر كان. 

وصرف مذ هو بابه مذهب المكان» ولو ذهب به مذهب البقعة لم يصرف م قال: 

نصروا نهم وشدوا 8 

بحنين يوم تواكل الأبطال وعطف الزمان على المكان. قال الزمخشري: وموطن يوم حنين أوفى أيام مواطن كثيرة» ويوم حنين. وقال 
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إن عطية: ويوم عطف على موضع قوله: في مواطن» أو على لفظه بتقدير: وفي يوم» ذف حرف الحفض اتبى. وإذ بدل من يوم 
وأضاف الإعجاب إلى جمر 

والكثرة بفتح الكاف» وجمع على كثرات. وتميم تكسر الكاف» وتمع على كثر كشذرة وشذر» وكسرة وكسر. 

قرأ زيد بن علي: بما رحبت في الموضعين إسكون الحاء وه لغة تمي » يسكنون ضمة فعل فيقولون في ظرف ظرف. 

قرأ زيد بن علي: سكينته بكسر السين وتشديد الكاف مبالغة في السكينة. نحو شريب وطبيخ. 

ققرا أب عيوة: نحن بكس النون وسكون اليم على تقدير حذف الموصوف» أي: جذس نجس » اوشرتة نجس» وهوا سم فاعل من 
نجس» تفففو لنتريريط الاباع 6اكاواء قي جد كيد ران ازاى» وقرأ ابن السميفع: ال ا ل 
قالوا أصناف» واحتمل أن يكون جمع نجس امم فاعل. 

قر ابن مسعود وعلقمة من أصحابه: عائلة وهو مصدر كالعاقبة» و لحذوف أي: حال عائلة» وان هنا على بابها من الشرط. وقال 
عمروبن قائد: المعنى وإذ خفتم كقولهم: إن كنت ابي فأطعني» أي: إذ كنت سوكرف إن ع اذ فول عر عو عله 

وقرأ عاصمء والكسائي عزيز منوناً على أنه عربي» وباقي السبعة بغير تنوين ممنوع الصرف للعجمة والعلمية؛ كعاذر وغيذار وعزرائيل» 
وعلى كلتا القراءتين فابن خبر. وقال أبو عبيد: هو أعمي خفيف فانصرف كنوح ولوط وهود. قيل: وليس قوله بمستقيم» لأنه على 
أريعة أحرف: ولبين قصون ماهوا ا 


واس تربره اشر رهم سوير م ماه ب 4 


او را الي اران قل هو الله أحد الله الصمد يشرهم رهم برحمة نه ورضون وجنت لمم ما تيم 
قم * خَلِينَ فآ أبداً إِنَّ اللّه عنده أجر عَم يي الذيَامنوأ لا تدوأ 21 5 وإخوككز أوليآء إن را الْكفْرَ عل الإين 
ومن ومن يوشم مَك فَأَولتكَ هم الظَمونَ “قل إن 1 وإخوتكز ا وعشيرتف وأمول افترفتموها وتجرة تَحْسَونَ 
كسادها ومسكن. 2 ضونها أ حب إلياف.. من للد ورسواد وَجهَاد يو ا َأَقَ الله يمره وَالَّهُ لا مبدى الْقُوم المَسقَينَ 
لذ ترك لان مراطن حير ونم حتت إذ يتك كااكز ع من عتكذ توافت لك الأو ها رشبت ف و 


مدوين * ' أنزل الله سكيلته ِل سول وعل المؤْمنِينَ وأول جتودا 1 روها وعدبت الذي كفروأ وذلك جا 4 الْكَفْرِينَ * ثم يتوب 


لمن بعد لِك عل من ا وَالَه ور وج ايا 
تمنو إِغا المشركون مس قلا يقربوأ السد وداسام بيد عترم هذا إن فم عيلة فَسوفٌ يغنيكر اللَّهُ من فضْله إن ثَآء إن الله 
ليم حكمم * قتَلوأ الِينَ لا يوْمِنونَ بالل ولا اليم عر حون ما حرم اله ورسوله ولا يدينوفٌ دين الي من اَن ووأ الْكتّبّ 


و و قله ل ه18 اه 0 


حت يخأ الي عن يد وهم صخرو * قت الود عم ابن ال ولت التصرى ى المبيح ان ال ذلك قوشم يأفوههم يصون فول 
لين كقروأ من قبل لهم اللَهُ أل يوُفكُونَ * تدوأ أَحبرهم 0 أرباباً من دون الله والمسيح ابن ميم وما 0 إلا ليعبدواً 
إِطَا وحداً لا إِله إلا هو سبحته عما يشركُونَ * يريدونَ] وقول الشاعى: 

فايس الخلي 1 

أو أن ابناً صفة لعزير وقع بين علمين فذف تنوينه» واللحبر محذوف أي: إلا هنا ومعبودنا. فقوله متمحلء لأنّ الذين أتكر عليهم إنما 
هو أسبة البنوة إلى الله تعالى. ومعنى بأفواههم: أنه قول لا يعضده برهان» فا هو إلا لفظ فارغ يفوهون به كالألفاظ المهملة التي هي 
راف ونغم لا تدل على معان» وذلك أن القول الدال على معنى لفظه مقول بالفم ومعناه مؤثر في القلب» وما لا معنى له يقال بالفم 
لا غير. وقيل: معنى بأفواهم إلزامهم المقالة والتأكيد» كا قال: إيكتبون الاب يديهم | إولا طائري يطير بجناحيه! ولا بد من حذدف 
مضاف في قوله: يضاهون أي يضاهي قوهم والذين كفروا قدماؤهم فهو كفر قديم فييم أو المشركون القائلون الملائكة بئات الله» وهو 
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قول الضحاك. أو الضمير عائد على النصارى والذين كفروا الييود أي: يضاهيٍ قول النصارى في دعواهم بنوة عيسى قول الييود في 
دعواهم بنوة عزير» واليهود أقدم من النصارى» وهو قول قتادة. وقراً عاصم وابن مصرف: يضاهئون بال همز» وباي السبعة بغير همز. 
قاتلهم الله أنى يؤقكون: دعاء عليهم عام لأنواع الشرء ومن قاتله الله فهو المقتول. وقال ابن عباس: معناه لعنهم الله. وقال ابان بن 


قاتلها الله تتحانى وقد علمت 

إني لنفسي إفسادي وإصلاحي وقال قتادة: قتلهم» وذ ابن الأتباربي عاداهم. وقال النقاش: أصل قاتل الدعاء» ثم كثر استعمالهم 
حت قالوه على جهة التعجب في الخير والشر» وهم لآيريدون الدعاء:. وألفل: الأعمى: 

يا قاتل الله ليل كيف تعجينى 

وأخبر الناس أن لا أبالها وليس من باب المفاعلة بل من باب طارقت النعل وعاقبت اللص. أن يؤفكون: كيف يصرفون عن الحق 
بعد وضوح الدليل على سبيل التعجب. 

الظاهر أن الضمير عائد على من عاد عليه فى اتخذوا. 

فى ء إلا بعد وبا ى, يدل عل مستقق مه عيذ وف لأنة قعل موحب» والموتجحب أن يتم قاله الزجاج. وقال على بن سليمان: جاز هذا 
في أبي» لأنه منع وامتنع» فضارعت النفي. وقال الكرماني: معنى أبى هنا لا يرضى إلا أن 58 نوره بدوام دينه إلى أن تقوم الساعة. 
وقال 'الفراء: حلت إلا لأن في الكلام طرفاً من المحد. وقال الزمخشري: أجرى أبى مجرى ل يرد. ألا ترى كيف قوبل يريدون أن 
يطفئوا بقوله: ويأبى الله» وكيف أوقع موقع ولا يريد الله إلا أن تم نوره؟. 

والظاهر أن الضمير في ليظهره عائد على الرسول لأنه المحدث عنهء والدين هنا جنس أي: ليعليه على أهل الأديان كلهم» فهو على 
حلاف نات 7 

وقال السدي: ذلك عند خروج المهدي لا يبقى احد إلا دخل في الإسلام وادى الخراج ٠‏ وقيل: مخصوص بجزيرة العرب» وقد 
بحغيل ذلك ها القن فيا عدا من الكفار. وقيل: مخصوص بقرب الساعة» فإنه إذا ذاك يرجع الناس إلى دين آبائهم. وقيل: ليظهره 
بالحة والنياقء .وضعت هذا التول لآن ذلك كان شاضلا اول الاسسرة 

أصل الكنز في اللغة الضم واجمع» ولا يختص بالذهب والفضة. قال: 

لا در دري إن أطعويت ضائعهم 

قرف الجئى وعندي البر مكنوز وقالوا: رجل مكتنز اللحاق أي مجتمعه. وقال الراجز: 

على شديد حمه كاز 

بات ينزيني على أوفاز ثم غلب استعماله في العرف على المدفون من الذهب والفضة. الكى: معروف وهو إلزاق ال حار بعضو من البدن 
قارس: الغار الكهفء والغار نبت طيب الريح» والغار الجماعة» والغاران البطن والفرج. طبطه عن الأمى أبطأ به عنه» وناقة ثبطة أي 
بطيئة السير. وأصل التثبيط التعويق» وهو أو يحول بين الإنسان وبين أمى يريده بالتزهيد فيه. الزهف: الحروج بصعوبة» قال الزجاج: 
والزهوق البعد» والزهوق البر البعيدة المهواة. الملجأ: مفعل من لأ إلى كذا انحاز والتجأ وألجأته إلى كذ١‏ اضطررته. جمح نفر بإسراع 
من قولهم فرس جموح أي لا يرده الجام إذا حمل. قال: 

كعمعة السعف الموقد وقال مملهل: 


ع 


وقد جمحت جماحا في دمائهم 
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عق رأبت ذوف أجسامهم دوا وقال آخر: 

إذا جمحت أساؤٌم إليه 

اشظ كأنه مسد مغار جمز قفر» وقيل: بمعنى جمح. قال روبة: 

قاربت بين عنقي وجمزي 

اللدز قال الليث: هو كالغمز في الوجه. وقال الجوهري: العيب» وأصله الإشارة بالعين ونحوها. وقال الأزهري: أصل اللهز الدفع» لمزته 
دفعته. الغرم: أصله لزوم ما يشق» والغرام العذاب الشاق» وسمى العشق غراماً لكونه شاقاً ولازما. 

وقرأ اجمهور: والذين بالواو» وهو عام يندرج الما وهو مبتدأ ضمن معنى الشرط» وإذلك دخلت الفاء في خبره في 
قوأه: فبشرهم. وقيل: والذين يكنزون من أوصاف الكثير من الأحبار والرهبان. وروي هذا الول عن عثمان ومعاوية. وقيل: كلام 
هبتكا أزاذ به مانعي الزكاة من المسلمين» وروي هذا القول عن السديء والظاهر العموم ا قلناه» فيقرن بين الكانزين من المسلمين» 
وبين المرتشين من الأحبار والرهبان تغليظاً ودلالة على أنهم سواء في التبشير بالعذاب. وروي العموم عن أبي ذر وغيره. وقرأ ابن 
مصرف: الذين بغير واو» وهو ظاهر في كونه من أوصاف من تقدم» ويحتمل الاستئناف والعموم. والظاهر ذم من يكنز ولا ينفق في 
سيل الله: 

والضمير في: ولا ينفقونها» عائد على الذهب» لأن تأنيثه أشبر» أو على الفضة. وحذف المعطوف ف هذين القولين أو عليهما باعتبار 


أن تحتهما أنواعاء فر وي المعئى كقوله: وان طائفتان من المؤمنين اكراخ درا أحبرهم وشم ل باب من دون الله ه والمسيح ابن 3-3 
6 موا إلا ليعبدوا ها وحداً لآ إِله إلا هو سببحته عما يشركونٌ * يريدونَ أن يطفئوا نور الله بجوم يَأ اُّ إلا أن نوه 


دلة رم سم 


ولو 0 الْكفرونَ * هر الذي أرسل برهوله اهدَى ودين الح ليظهره على الدينٍ ص ولو 51 الشركون 0 انوأ إِنْ كر 
97 الأحبَار واليُخبان امون امال النّاس بالبطلٍ دو عن سيل اللّه وَالِينَ يكنزونَ اذهب وَالْفْضَةَ ول فقوتا ف سيل الله 


ردس ه ره سام 2 - 0 ا 00 2 مره ا 2 وى م 


رهم بِمَدَابٍ أي * يوم تحى علا فى نَارِ جه فتكوى يبا جباههم وجنويهم وظهورهم هذًا ما كلتم لأنفسكر فذوقوأ ما كتتم 


ون “إن د الور جند الل انار في كب المح اعت وال ينا أي وم ذلك لين ن لقم قلا تظلمواً 
فين نفك وما المشركين كاقَة كا يقتاوككر كانه واعلموأ أن نَ الله مع المتَقينَ * نا الب ياد فى الْكَفْر يصَل يه اين كرا 


يحأوته عاما ويحرموته عامَا ليواطئوا عدة ما حرم الله 


ُه م 


مرا اح اناري لم شره أخزوم وان ١‏ ماي اقرع التي "باع لاما لكر را ول لأ اوزراى سيت 
اثاقام ََ الأرْضٍ أَرَضيم ا ادا من الأرة قا مل الحيّاة اليا فى الأحرة إِلذَ َيل * إل ' تتفرواً يدبك عَذَايا 
أها ويستبدل قومًا ب ولا تضروه شيا واللّهُ على كل 0 * إلا تمصروه فَقَدْ تصره اله إِذْ أخرجه الذِينَ كفروأ كان اين 


لله لصن لاره سه ماه 


إِذْ هما فى الْعَارِِذْ يَقَولٌ لصَاحبه لا تحر إن الله معنا فَأَنرلَ الله لَه سكيلته عليه وأيده يجنود ل ا 
وك الله هى الْعليا واللُّ عَزِيرُ حَكيم * افروأ خمَاقًا وثقّالا وجهدوأ بأمولكز فر ف سين ام ذلك خير لكر إن كنت تعلر 


ل 


هابر سيره سس 


لي ا مسي م ل ل ل 


4. 


ضع م 


الأخر أن يجهدوأً 38 وشيم وَالَّ عَم مقن لتقن * نا ستاك الذِينَ لا يوْمنونَ بالل واليوم ا وارتايت قاو فهم ف برهم 


سس ا ل 


ددرن # رادا ارو عر 5 00 51 2 انبعائهم قتبطهم وقِيل اقعدوأ مم الْمَعدينَ ره 
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ليا ال 


ةن لوقك الور حي جا الي وهأ اوشم مون ويم نيول اذ ي لاي لاب ليت مقطو 


اش سس عضتس سر - 9 سا ل سالتت ه اس عر 


ون هم لمحبطة فين * إن مصبكَ حَسنَة هم إن تصبكَ مصدبة اَذ أذ مرا من قبل ديو وهم حون * قل 
أن يصيبنآ إلا ما كتبَ الله نا هو مولا عل الل توك المؤْمنونَ “فل عر ربصونييا إلا عدي اللسين ون در بصن 15 أن 


يَصيَكر اله يعذَابٍ مَنْ عنده أو بأيدينا ربصو إنَا معكر متَريْصونَ * قل أنغقوأ طلوعا أو لها أن بل متكا إذكر كنم قوم فقن 


و جم “ل ان .2 وى للاميريره لاس 


* وما متعهم أن تقبل منهم تقُم إلا أنهم كقروأ لل ورسوله ولا يأَونَ الصّلَوة إلا وَهُم سال وله يقونَ إلا وهم هون * قلا 
تعجبك أموهم ولا أولدهم إِنا يريد اله يدهم رالا ورعق شيم و كَفِرونَ * وَكَلُونَ لله هم لكر وما م 
2 لك 2 يعْركونَ * أو يجَدونَ ملجثا أو مغْرات أو مدخلا لوو إل 2 حون * 2 من يرك في الصّدَقتَ فَِنْ أعطوأ 
اميا وان أ يعطوأ متها إذَا هم يسحخطون * وأو أَمهم رضوأ م1غاتهم لله ورمواه وقالوا بحسنا آله ريا 
ل من فطل ونإ له و * ها سدقت لفقو وسكي وَل يوق يم وف لقاب اريف و 
سبيل الل وَابنِ السبيلٍ قَريصَة منَ الله اله عليم حكي * نَم | أو لأنهما محتويان على جمع دنائير ودراهمء أو على المكتوزات» لدلالة 
يكنزون. أو على الأموال» أو على النفقة وهي المصدر الدال عليه. ولا ينفقونهاء أو على الزكاة أي: ولا ينفقون زكاة الأموال أقوال. 
وقال كثير من المفسرين: عاد على أحدهما كقوله: إوإذا رأوا تجارة أو هواً] وليس مثلهء لأن هذا عطف بأىو فكهما أن الضمير 
يعود على أحد المتعاطفين بخلاف الواوء إلا أن ادعى أن الواو في والفضة بمعنى أو بمكن» وهو خلاف الظاهر. 
يقال: حميت الحديدة في النار أي أوقدت عليها لتحمى» وتقول: أحميتها أدخلتها لكي قي أذ تمت وقرأ ابجمهور: يوم حمى عليها 
بالياء أضاذ يتى النار عليهاء فلما حذف المفعول الذي لم يسم فاعله» وأسند الفعل إلى اجملة وامجرورء لم تلحق التاء يا تقول: رفعت 
الفعنة إلى الامنك وإذا حذفت القصة وقام الجار وامجرور مقامبا قلت: رفع إلى الامين ويدل على أن ذلك في الأصل مسند إلى النار» 
قراءة الحسن وابن عاص 2 رواية تمى بالتاء٠‏ وقيل: من قر بالياء» فالمعئى: تى الوقود. ومن قرأ بالتاء فالمعنى: تحمى النار. والناصب 
ليوم 3 اودر سيره عذاب أى: يعذيون يوم يحتى ٠‏ قرا و فيكوى بالياء» لا كاك ها أسيد إليه ليس تأنيثه ل ووقع 
الفصدل أظا 5 
أضر القول في هذا ما كنزتم أي: يقال لهم وقت الكي والإشارة ببذا إلى امال المكنوز» أو إشارة إلى الي على حذف مضاف من 
ما كنزتم» أي: هذا الكي نتيجة ما كنزتم» أو ثمرة ما كنزتم.0 
ويجوز أن يتكون ما مصدرية أي: وبال كونكم كانزين. وقرىء يكنزون بضم النون. 
الشبور: جمع كثرة لما كانت أزيد من عشرة» بخلاف قوله: الحج أشبر معلومات لخاء بلفظ جمع القلة. 
ومعنى عند اللّه: أي» في حكه وتقديره "ا تقول: هذا عند أبي حنيفة. وقيل: التقدير عدة الشهور التي تسمى سنة واثنا عشرء لأنهم 
جعلوا أشبر العام ثلاثة عشر. وقرأ ابن القعقاع وهبيرة عن حفص: بإسكان العين مع إثيات الألف» وهو جمع بين ساكنين على غير 
حدة» كا روي: التقت حلقَتا البطان بإثبات ألف حلقتا. وقرأ طلحة: بإسكان الشين» واتتعصب شهراً على لقييز الموكد كقولك: عندي 
من الرجال عشرون خلا 1 1 
قال ابن عطية: اي فيما كتبه وائبته 2 الوح الحفوظ وغيره» فجي صفة فعل مثل خلقه ورزقه» وليس بعنى قضائه وتقديره» لان 
تلك هي قبل خلق السموات والأرض انتبى. وعند الله متعلق بعدة. وقال الحوفي: في كاب الله متعلق بعدة» يوم خلق السموات 
والأرضن: متقلق ألضا بغدة: بوقال أبو علي: لا يجوز أن يتعلق قوله في كاب الله بعدة» لأنه يقتضي الفصل بين الصلة والموصولة باتلخبر 
الذي هو أثنا عشر شرا لأنه لا يجوز انترى. وهو كلام صحيح ٠‏ وقال ابو اليقاة: عدة عا جثة» كز أن يكون جثة» ويكون 
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بكونها عند الله ولا يقال فيها أنها مكتوبة في كاب الله كقوله: إن الله عنده عل الساعقيوم شمى علها فى نار جهام فتكرى يبا جباههم 


مار ا الا وراب الور انر له كبري لاسر ار اي للطال م 


السمرك وآلا رضن من ري رم ذلك الدين لمم قلا تظلموأ فيين أنفسك وقاتلوا المشركين كافة كا يمتلوتكر كافَةَ واعلموأ أن الله 
مع المقَينَ| جمع هنا بينهماء إذ لا تعارض والضمير في منها عائد على اثنا عشر لأنه أقرب» لا على الشبور وهي في موضع الصفة لاثما 
عشرء وفي موضع الحال من ضير في مستقر. 

الضمير في فيين عائد على الاثنا عشر شهرا قاله ابن عباس قال قتادة والفداء هو عائد على الاربعة الحرم. 

وعن عطاء الحراساني: أحلت القتال في الأشبر الحرم براءة من الله ورسوله. وقيل: معناه لا تأهوا فيين بياناً لعظم حرمتين» كا عظم 
أشبر الحج بقوله تعالى: إفن فرض فيين احج فلا رفث ولا فسوق ولا جدال في الحج] وإن كان ذلك محرماً في سائر الشهور انتبى. 
ويؤيد عوده على الأربعة الحرم كونها أقرب مذكور» وكون الضمير جاء بلفظ فيين» ول يجىء بلفظ فيها كا جاء منها أربعة حرم» لأنه 
قد تقرر في عل العربية أن الماء تكون لما زاد على العشرة تعامل في الضمير معاملة الواحدة المؤنغة فتقول: الجذوع الكفيرت::وآن النون 
والهاء والنون للعشرة فا دونها إلى الثلاثة تقول: الأجذاع انكسرن» هذا هو الصحيح. وقد يعكس قليااً فتقول: الجذوع انكسرن» 
والأجذاع الكيرت»: والظم بالمعاصي أو بالنسيء ء في تحايل شبر حرم وتحريم قير غولذ كه أى بالنذاءة لقتال از بترك المحارم لعددم 
أقزالة واتتصب كافة على الحال من الفاعل و المفعول» ومعناه جميعا. ولا ببنني » ولا مع ولا ع أل ولا يتصرف فيها بغير 
الحال. ٠‏ وتقدم إسط الكلام فيها 2 قوله: |ادخلوا في في السلم كافة | فأغنى عن إعادته. والمعية بالتنصر والتأييد» وف ضينه الأأعس بالتقوى 
والحث عليها. 

يقال: نسأله وأنسأه إذا أخره» حكاه الكسائي. قال الجوهري وأبو حاتم: النسبيء فعيل بمعنى مفعول» من ذسأت الشيء فهو منسوء إذا 
أخرته» ثم حول إلى نبيء كا حول مقتاو إلى قتيل. ورجل نابىء وقوم أ مثل فاسق وفسقة انتبى. وقيل: النسيء مصدر من 
اك كالنذير من 5 والنكير من أي وهو ظاهر قول الزمخشري لأنه قال: النبيء لخر ريه القن إل ير ال وقال الطبري: 
النسيء بالهمز معناه الزيادة انتبى. فإذا قلت: أنسأ الله الله أجله بمعنى أخرء لزم من ذلك الزيادة في الأجل» فليس النسبيء مرادفاً 
للزيادة» بل قد يكون منفرداً عنبا في بعض المواضع. وإذا كان النسيء مصدراً كان الإخبار عنه بمصدر واضعأ وإذا كان بمعنى مفعول 
فلا بد من إضمار إما في النسيء أى: إن نا النبيء» أو في زيادة أي: ذو زيادة. وبتقدير هذا الإضماريرد على ما يرد على قوله. ولا 
رد أن ركرق. قبلا مع متفول» لأنه ركرة: العو ]فالوس نادة ناوا مقن لتريى ولخ يكوك الفترو قراف ف افر 

وقرأ اجمهور: النسيء مبموز على وزن فعيل. وقرأ الزهري وميد وأبؤ جعفر وورش عن نافع والحلواني: النبي بتشديد الياء من غير 
همز» وروى ذلك عن ابن كثير سبل الحمزة بإبدالها ياء» وأدغم الياء فيهاء يا فعلوا في نبىء وخطيئة فقالوا: نبي وخطية بالإبدال 
والإدغام. وفي كاب اللواح قرأ جعفر بن مد والزهري. 

وقرأ السلبي وطلحة والأشبب وشبل: النسء بإسكان السين. والأشبب: النسي بالياء من غير همز مثل الندى. وقرأً مجاهد: النسوء على 
وزن فعول بفتح الفاء» وهو التأخير. ورويت هذه عن طاحة والسامي. وقول أب وائل: إِنْ النسيء رجل من بن كانة قول ضعيف. 
وقول الشاعر: َ 

أنسا الناسكين عل مقن 

شبور الحل نجعلها حراما وقال اخر: 

نسو الشبور بها وكانوا أهلها ٍ 

من قبل والعز لم يتحول وأعاد الضمير في به على النسيء؛ لا على لفظ زيادة. وقرأ ابن مسعود والأخوان وحفص: يضل مبنياً المفعول» 
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وهو مناسب لقوله: زين» وباقي السبعة مبنياً للفاعل . وابن مسعود في رواية» والحسن ومجاهد واد وتمرو بن ميمون ورك يضل 
أي الله أي: يضل به الذين كفروا اتباعهم. ورويت هذه القراءة عن: الحسنء والأعمشء وأبي عمرو» وأبي رجاء. وقرأ أبو رجاء: 
يضل بفتحتين من ضللت بكسر اللام» أضلّ بفتح الضاد منقولة» فتحها من فتحة اللام إذ الأصل أضلل. وقرأ النخعي وحبوب عن 
شرك كل بالتون العنؤمة وكين الضاده 0 نضل نحن. ومعنى تحريمهم عاماً وتحليلهم عاماً: لا يرادان ذلك كان مداولة في 
الشبر بعينه عام حلال وعام 1 ٠‏ وقد تأول بعض الناس القصة على أنهم كانوا إذا شق عليهم توالي الأشبر الحرم أحل لم امحرم 
وحرم صفراً بدلا من المحرم» ثم مشت الشهور مستقيمة على أسمائها المعهودة» فإذا كان من قابل حرم المحرم على حقيقته وأحل صفر 
مشت الشبور مستقيمة» ون هذه كانت حال القوم. 

وتقدم لنا أن الذي انتدب أولا للنسيء القلس. وقال ابن عباس وقتادة والضحاك: الذين شرعوا النسبيء هم بنو مالك من كانة وكانوا 
ثلاثة. وعن ابن عباس: إن أول من فعل ذلك عمرو بن لي؛ وعد رلا ووه اسسنة لد ا 2 دين إبراهيم. وقال الكلبي: أول 
من فعل ذلك رجل من بتي كانة يقال له: نعي بن ثعلبة. والمواطأة: الموافقة» أي ليوافقوا وقرأ الأحمش وأبو جعفر: ليواطيوا بالياء 
المضمومة لما أبدل من الحمزة ياء عامل البدل معاملة المبدل منه» والاصم ْم الطاء وحذف الياء لانه اخلص الحمزة ياء خالصة عند 
التخفيف» فكنت لاستثقال الضمة علهاء وذهبت لالتقاء الساكنين» وبدلت كسرة الطاء ضة لأجل الواو التي هي ضير ابجماعة كا 
قيل في رضيوا رضوا. وجاء عن الزهري: ليواطيوا بتشديد الياء» هكذا الترحمة عنه. قال صاحب اللواع: فإن ل يرد به شدة بيان الياء 
وتخليصها من الحمز دون التضعيفء فلا أعرف وجهه انتبى. 

قرأ اجمهور: زين لهم سوء أعمالهم مبنيا المفعول. والأولى أن يكون المنسوب إليه التزيين الشيطان» لأن ما أخبر به عنهم سيق في المبالغة 
في معرض الذم. وقرأ زيد بن علي: زين لهم سوء بفتح الزاي والياء والحمزة» والأولى أن يكون زين لهم ذلك الفعل سوء أعمالهم. 
وقرأ الأمش: اقلم وهر اصل قراءة اجمهور اثاقلتم» وهو ماض بمعنى المضارع» وهو في موضع الحال» وهو عامل في إذ أي: ما لك, 
تثاقلون إذا قيل ل5 انفروا. وقال أبو البقاء: الماضي هنا بمعنى المضارع أي: ما لك ثتثاقاون» وموضعه نصب. أي: أي شيء ل5 
في التثاقل» أو في موضع جر على مذهب الخليل انتبى. وهذا ليس بجيد» لأنه يلزم منه حذف أنء لأنه لا ينسبك مصدر إلا من 
حرف مصدري والفعل» وحذف أَنْ في نحو هذا قليل جداً أو ضرورة. وإذا كان التقدير في التثاقل فلا بمكن عمله في إذاء لأن 
معمول المصدر الموصول لا يتقدم عليه فيكون الناصب لإذاء والمتعاق به في التثاقل ما هو معلوم لك الواقع خبراً لا وقرىء: اثاقلتم 
على الاستفهام الذي معناه الإنكار والتوبيخ» ولا يمكن أن يعمل في إذ ما بعد حرف الاستفهام. فقال الزمخشري: يعمل فيه ما دل 
عليه أو ما في ما لك من معنى الفعل» كأنه قال: ما تصنعون إذا قيل ل كا تعمله في الحال إذا قلت: ما لك قائَاً والأظهر أن 
يكون التقدير: ما لك ثتثاقلون إذا قيل لك انفرواء وحذف إدلالة اثاقلتم عليه. ومعنى اثاقلتم إلى الأرض: ملتم إلى شبوات الدنيا حين 
أخرجت الأرض ثمارها قاله مجاهد وكرهتم مشاق السفر. وقيل مام إلى الإقامة بأرضك قاله: الزجاج. ولما ضمن معنى الميل والإخلاد 
عدى بإلى. وفي قوله: أرضيت ) نوع من الإنكار والتعجب أي: أرد ضيتم بالنعيم العاجل ني الدنيا الزائل بدل اليم الباقي. ومن ا 
أقوال المفسرين على أها بمعنى بدل أي: بدل الآخرة كقوله: جعلنا متك ملاتكتً ليىة ياد فى الف َل ب لين كر وأ حو 
ما ووه اما لاوأ ذه ما حرم الل يوأ ما حرم ال وين َم وء أْملهم وله لا بدي القَوْمَ كفي * يما ايامو 
3 

لَك إِذَا قيل لكر انفروأ فى سبل الله اقم إل فق رضم بحبو اليا من الأرَة قا متَاع الحيّاة لديا ذ فى الأخرة لأ فيل * 


د تفروأ بعك ان 5 وإستبدل 5 رق وذ تضروه ينا وال عل كل ئْء ير * إِلذ) أي بدلاء ومنله قول الشاعصس: 
فلك لنا من ماء رُم 0 


مع 
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مبردة باتت على طهيان أي بدلاً من ماء زمزمء والطهيان عود ينصب في ناحية الدار للهواء تعلق فيه أوعية الماء حت تبرد. وأصحابنا 
لا يشبتون أن ان ادل ويتعاق في الآخرة بمحذوف التقدير: ديه الحياة الدنيا محسوباً في نعيم الآخرة. وقال الحوفي: في 
الآخر متعلق بقليل» وقليل خبر الابتداء. وصلح أن يعمل في الظرف تنما ساق الفعل تعمل في الظرف. ولو قلت: ما زيد 
عمرا إلا يضرب» ل يجز. 

وحزات القرظ حتاوف سر تقض ويدل عليه فقد نصره الله أي: ينصره في المستقبل كا نصره في الماضى. وقال الزمخشري: 
(فإن قلت) : كيف يكون قوله تعالى: فقد نصره الله جواباً الشرط؟ (ة قلت) : فيه وجهان: أحدهما: فسينصره» وذكر مع ما قدمناء. 
والثاني: أنه تعالى أوجب له النصرة وجعله منصوراً في ذلك لوقت فلم يخذل من بعده اتهى. روتهةا لا رظهر قن تجو اب الشررظة أن 
إيجاب النصرة له أ سبق» والماضي لا يترتب على المستقبل» فالذي يظهر الوجه الأول. ومعنى إخراج الذين كفروا إياه: فعلهم به ما 
يؤدي إلى اللخروج» والإشارة إلى خروج رسول الله من مكة إلى المدينة. ونسب الإخراج إليهم مجازًء كا نسب في قوله: التي أخر جتكالا 


جيذ الل اا و .اضر :18 حبر متيو 
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تمصروه فد صَرَه لذ أخرجه اين كمَروأ فَاني اين إِذ هما فى لذ يعَول لصَاحِبه لا تحر إن لل معن وقصة خروج الرسول 
ضل الله عليه وسلموأي ؟ مذكورة في السير: .وانعصب ثانى اين عل الخال أئ: أحد افيين وغما: رسول الله عل الله عليه ول 3 
بم رضى الله عنه. 

وقرأت فرقة: ثاني اثنين بسكون ياء ثاني. قال ابن جني: حكاها أبو عمروء ووجهه أنه سكن الياء تشبياً لها بالألف. 

إذ هما: بدل واذ يقول: بدل ثان. 

وقرئ: وكامة الله بالتصب أي: وجعل. وقراءة اجمهور بالرفع اع في الإخبار. وعن أن راك في مصحف أن وجعل كته هي 
العلياة؛ 

والشّقة بالضم من القياني» والشقة ابا افر البعيد» وربما قالوه بالكسر قاله: الجوهري. وقال الزجاج: الشقة الغاية التي تقصد. وقال 
ان :عسي" الشقة القطعة من الأرضن نشق ركويباء وقال ابن فازمن: الشقة الممير إلى أزفن: بعيدة» :واشتقاقها 'منه الشّق» أو من 
المشقة. وقرأ عيسى بن عمر: بعدت عليهم الشقة بكسر العين والشين» وافقه الأعرج في بعدت. وقال أبو حاتم: إنها لغة بني تيم في 
اللفظين انتبى. وحكى الكسائي: شقة وشقة. 

وقواره كلا نامك ميد جواب القسم. 520006 والإخبار بما سوف يكون بعد القول من حلفهم وإعاضمره وقد كان من جملة 
الممدرات” ومعنى الاستطاعة استطاعة العدة» واستطاعة الأبدان» كأنهم تمارضوا انتّبى. وما ذهب إليه من أن قوله: تلح رجناء» ب 
1 جواب القسم. 52320 ليس يجيد» بل للنحويين في هذا مذهبان: أحدهما: إن تلحرجنا هو جواب القسمء وجواب لو محذوف 
على قاعدة اجتماع القسم والشرط إذا تقدم القسم على الشرط» وهذا اختيار أبي الحسن بن عصفور. والآخران للحرجنا هو جواب اوء 
وجواب القسم هو لو وجوابهاء وهذا اختيار ابن مالك. إِنْ ملحرجنا !سد مسدهماء فلا أعلم أحداً ذهب إلى ذلك. ويحتمل أن يتأول 
كلامه على أنه لما حذف جواب اوء ودل عليه جواب القسم حمل كانه مد سد بجوات القسم وجواب او جميعا. 

وقرأ الأعمعش وزيد بن على: لو استطعنا بضم الواوه وفر من ثقل الكسرة على الواو وشببها بواو امع عند تحريكها لالتقاء الساكنين. 
وقرأ الحسن: بفتحها كنا جاء: اشتروا الضلالةقَنرلَ الله سكِيليه عله وده يجنود ل يرَوهَا وَجَعَلَ كله اَن كفَروأ السفل كله 
اله هى الْعَليا وَل عَيُ كم * انفرو مانا وال درا مرك وأسَكرٌ فى سيبل اله نك حر كز ون متم َو * 3 
كن عرّضًا قَرِيبًا وسمرا قَاصِدَا لأتبعوك ولكن يعدت َم الشف سحلو الله ل استطعنا عرجنا معكا ملكو شم واد 


له ماعو 1 


بعر | ل ار لَك الذينَ صدقوا وتعلر الجر دز لي يوْمنونَ بالل 0 
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به. والظاهر أنها جملة استئناف إخبار منه تعالى. وقال الزمخشري: يبلكون أنفسهم إما أن يكون بدلا من سيحلفون» أو حالاً بمعنى 
مبلكين. والمعنى: أنهم يوقعونها في الحلاك بحلفهم الكاذب» وما يخلفون عليه من التخلف. ويحتمل أن يكون حالاً من قوله: حرجنا 
أي حرجنا مع ون أهلكا أنفسنا وألقيناها في التبلكة بما مهلها من المسير في تلك الشقة» وجاء به على لفظ الغائب لأنه مخير عنهم. 
ألا ترى أنه لو قيل: سيلحفون بالله لو استطاعوا ملحرجوا لكان سديداً؟ يقال: حلف بالله ليفعلن ولأفعان» فالغيبة على حك الإخباره 
والتكلم على الحكام افون أما كو يبلكورن 

بدلاً من سيحلفون فبعيد» لأن الإهلاك ليس مرادفاً للهلفء ولا هو نوع من الحلف» ولا يجوز أَنْ يبدل فعل من فعل إلا أن يكون 
رادقا له أوتوعاً منه. وأما كوته خالا من قولهه علرجناء قالذى يظهر أن ذلك لا يمون لأن قوله درجنا قية ضير التكل» فالذي 
يجري عليه إنما يكون بضمير المتكلم. :فلو 6ق مالا من حي طربيها لكان الركيت: تبلك أنفسنا أي: مبلكي أنفسناء وأا قياسة ذلك 
على حلف بالله ليفعلن ولأفعلن فليس بصحيح» لأنه إذا أجراه على ضير الغببة لا يخرج منهم إلى ضمير المتكل» لق قليف؟ نمليت: زيند 
ليفعلن وأنا قائم» على أن يكون وأنا قائم حالاً من ضمير ليفعلن لم يجزء وكذا عكسه نحو: حلف زيد لأفعلن يقوم» يذ قاما ) خن: ونا 
قوله: وجاء به على لفظ الغائب لأنه مخبر عنهم فهي مغالطة ليس غخيراً عنهم بقوله: لو استطعنا حرجنا معكر» بل هو حاك لفظ قولهم. 
ثم قال: ألا ترى لو قيل: لو استطاعوا للحرجوا لكان سديداً إلى آخره كلام صحيح» لكنه تعالى لم يقل ذلك إخباراً عنبم» بل حكاية. 
والحال من جملة كلامم الحكي. فلا يجوز ان يخالف بين ذي الحال وحاله لاشتراكهما في العامل. لو قلت: قال زيد: خرجت يضرب 
خالدأ» تريد اضرب خالداه لم يجز. ولو قلت: قالت هند: خخرج زيد أضرب خالدأء تريد خرج زيد ضارياً خالداه ل يجز. 

وقال أبو عبد لله إبراهيم بن عرفة النجوي الداودي المنبوذ بنفطويه. 

ول وهم متعلقان بأُذنت» لكنه اختلف مداول اللامين» إذ لام لم للتعليل» ولام لهم للتبليغ» لخاز ذلك لاختلاف معنيههما. ومتعلق 
الإذن غير مذكوره فا قدمناه يدل على أنه القعود أي: لم أذنت لهم في القعود والتخلف عن الغزو حتى تعرف ذوي العذر في التخلف 
فق لا عدر له. وقيل: متعلق الإذن هو اللحروج معه للغزوء لما ترتب على خروجهم من المفاسد» لأنهم كانوا عيناً للكفار على المسلمين. 
ويدل عليه قوله: وفيك سماعون لمعمًا الله عنكَ ل أَذنتَ لهم حت بين لكَ الذينَ صدقوأ وتعلر الكدبينَ * لا) . 

وحتى غاية لما تضمنه الاستفهام أي: ما كان أن تأذن 5 حت يتبين من له العذر» هكذا قدره الحوفي. وقال أبو البقاء: حتى يتبين 
متعلق بحذوف دل عليه الكلام تقديره: هللا أخرتهم إلى أن .يتبين أو ليتبين. وقوله: لم أذنت 5 يدل على المحذوف. ولا يجوز أن 
فذاق عق أذتره "لان والندرجي انكون ادن لهم إلى هذه الغاية» أو لأجل_التبين» وهذا لا زعامب عليه انزيئ. 

والظاهر أن متعلق الاستئذان هو أن يجاهدوا أي: ليس من عادة المؤمنين أن يستأذنوك في أن يجاهدوا. 

وقيل: التقدير لا يستأذنك المؤمنون في اللحروج ولا القعود كاهة أن يجاهدوا. 

تاعمد رق عي للك و عزواة واقه عاوية: عد بم العين من غير تاء» والفراء يقول: تسقط التاء للإضافة؛ وجعل من ذلك وإقام 
الصلاة أي وإقامة الصلاة. وورد ذلك في عدة أبيات من لسان العرب» ولكن لا يقيس ذلككء إنما نقف فيه مع مورد السماع. قال 
صاحب اللواش: لما أضاف جعل الككاية تائبة عن التاء فأسقطهاء وذلك لأنْ العد بغير تاء» ولا تقديرها هو البثر الذي يخرج في الوجه. 
وقال أبو حاتم: هو جمع عدة كبرة وبر ودرة ودرء ارب فيه عدد» ولكن لا يوافق خط المصحف. وقرا ذر بن حبيش وإبان عن 
عاصم: عده بكسر العين» وهاء إضمار. قال ابن عطية: وهو عندي اسم ما يعد كالذبح والقتل للعدء وسمي قتلاً إذ حقه أن يقتل. 
وكرق اها عبة بكسر العين» وبالتاء دون إضافة أي: عدة من الزاد والسلاح» أو ثما لهم مأكخزة تنج الإداف عمقت اناه 
انتفاء الخروج والاستعداد» وجاء بعدها ولكن» وكانت لا تقع إلا بين نقيضين أو ضدين أو خلافين على خلاف فيه» لا بين متفقين» 
وكان ظاهر ما بعد لكن موافقا لما قبلها. 
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قال الزخشري: (فإن فعلت) اليو حرف الاستدراك؟ (3 قات) : لما كان قوله: ذو أرقف الخروج معطياً معنى نفي خروجهم 
والمعا اك عدوي ان 1 قيل: ولكن كه الله انبعاث ثهم» كأنه قيل: ما خرجوا ولكن تثبطوا عن اللخروج لكراهة انبعاث ثهم» م تقول: ما 
لخي أن زيد ولكن سا إلى انتّى. وليست اقية نظير هذا المثال» أن المثال واقع فيه لكن بين صدين» والآبة واقع فيها لكن بين 
متفقين من جهة المعنى» والانبعاث الانطلاق والنبوض. 

بنى وقيل للمفعول» فاحتمل أن يكون القول: أذن الرسول لحم في القعود» أو قول بعضهم لبعض إما لفظا واما معنى» أو حكاية عن 
قول الله في سابق قضائه. 

هذا الاستثناء متصل وهو مفرغ) إذ المفعول الثاني لزاد " يذى» وقد كان 2 هذه الغزوة منافقون كثير» وهم لا شك خبال» فلو 
خرج هؤلاء لتألبوا فزاد الحبال. وقال الزعخشري: المستثنى منه غير مذكور» فالاستثناء من أعم العام الذي هو الشيء» فكان هو استثناء 
متصلا لأنّ بعض أعم العام» كأنه قيل: ما زادو شيئاً إلا خبالا. وقيل: هو اسثثناء منقطع » وهذا قولمن قال: إنه لم يكن 2 عسك 
الرسول خبال. فالمعنى: ما زادوم ويل شدة لكق خالا وقرأ ابن أبي عبلة: ما ادوم بغير واو» ويعني: ما زادم خروجهم إلا 
خبالاً. والإيضاع الإسراع قال: 

أرانا موضعين لاعن خغصى يبب 7 7 

وأسحر بالطعام وبالشراب ويقال: وضعت الناقة تضع وضعا ووضوعا قال: 

يا ليتني فيها جع 

أخب فيها وأضع قال الحسن: معناه لأسرعوا بالفيمة. وقرأ مد بن 00 امرض بالتراتء ومفقوك كتير عن فت تدر ل 
راحبالا ولسوا كز 0 الفتئة 3 رن 0 وال يم باينا ور ا 1 ول فضا 
بالراء من رفض أسرع في مشيه رفضا ورفضانا قال حسان: 

بزجاجة رفضت با في جوفها 


رفض القاوص 5 مستعجل وقال غيره: 
والرافضات إلى منى فالقبقب 


والحلاف جمع الخلل» وهو الفرجة بين الشيئين. وقال الأصمعي: تخللت القوم دخلت بين خللهم وخلالهم؛ وجلسنا خلال البيوت 
وخلال الدور أي: بينهاء ويبغون حال أي: باغين. 

فاللام في فى القول الأول للعليل» وبي الثاني لتقوية التعدية كقوله: إفعال لما يريد] . 

امن رن ائذن لي ولا تفتني ألا في الفتنة سقطوا وان جهمم نحيطة بالكافرين 

متعلق الإذن محذوف تقديره: في القعود وفي مجاورته الرسول على نفاقه. وقرأ ورش: بتخفيف همزة إِبّْذن لي بإبدالها واوا لضمة ما 
قبلها. وقال النحاس ما معناه: إذا دخلت الواو أو الفاء على آَأَئّذنء فهجاؤها في االخط ألف وذال ونون بغيرياء» أو ثم فالهجاء ألف 
وياء وذال ونون» والفرق أن ثم يوقف عليها وتتفصل بخلافهما. وقرأ عيسى بن عمرو: لا تفتني بضم التاء الأولى من أفتن. قال أبو 
حاتم هي لغة تميم» وهي أيضا قراءة ابن السميقع» ونسبها ابن مجاهد إلى إسماعيل المكي.ه وجمع الشاعى بين اللغتين فقال: 

ئن فتنتني فهي بالأمس أفتنت 

سعيداً فأمسى قد قلا كل مس قرأ ابن مسعود وابن مصرف: هل , يصيبنا مكان لن يصيبناء وقرأ ابن مصرف أيضاً وأعين قاضي الري: 
هل يصيبنا بتشديد الياء» وهو مضارع فيعل نحو: بيطر» لا مضارع فعل» إذ لو كان كذلك لكان صوب مضاعف العين. قالوا: صوب 
رايه لما بناه على فعل» لانه من ذوات الواو. وقالوا: صاب يصوب ومصاوب جمع مصيبة» وبعض العرب يقول: صاب السبم يصيب» 
جعله من ذوات الياء فعلى هذا يجوز أن يكون يصيبنا مضارع صيب على وزن فعل» والصيب يحتمل أن يكون كسيد وكلين. وقال 
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عمرو بن شقيق: سمعت أعين قاضي الري يقول: قل لن يصيبنا بتشديد النون. قال أبو حاتم: ولا يجوز ذلك» لأن النون لا تدخل مع 
إن» ولو كانت لطلحة بن مصرف الحارث؛ لأنها مع هل. قال تعالى: هل يذهبن كيده ما يغيطمّل أن يصيبآ إلا ما كب الله لنَا هو 
مولنًا وعلى الله فليتوكل المؤمنون] انتبى. ووجه هذه القراءة أشبيه لن بلا وبإم» وقد ممع لحاق هذه النون بلا وبلم» فلما شاركتهما لن 
في النفى لحمّت معها نون التوكيدء وهذا توجيه شذوذ. أي: ما أصابنا فليس متك ولا بكم» بل الله هو الذي أصابناء 

وهو أ يتضمن التهديد والوعيد. وقراً ابن محيصن الأحدي: بإسقاط الهمزة. قال ابن عطية: فوصل ألف إحدى وهذه لغة وليست 
بالقياس» وهذا نحو قول الشاعى: 

يابا المغيرة رب امس معضل 

ونحو قول الاخر: 

إن لم أقاتل فالبسنئى برقعا 

١ ٍ انتّى.‎ 

قرأ الامش وابن وثاب: كرها بضم الكاف» ويعى: 2 سبيل الله ووجوه البره قيل: وهو اص ومعناه التبديد والتوييخ. وقال الزمخشري: 


هو أ في معنى احبر كقوله تعالى: قل من كان في الضلالة فليمدد له الرحمن مداقل هل تريصون با إلا إحدى الحستيين وحن 


ربص بذ أن يكز اله يَدَابٍ من عنده أو بدا ربصا نا مَك ممريصُونَ * قل أُفوأ طوعً أو زه أن يبن متكذ يك 
قوله: أسبىء بنا أو أحسنى لا ملومة. أي لن يغفر الله لهم استغفرت لهم أو لا تستغفر لهم» ولا ناومك أسأت إلينا أم أحسنت انتبى. 
وعن بعضهم غير هذا بأن معناه الجزاء والشرط أي: إِنْ ثتفقوا طوعاً أو كرهاً لم يتقبل منك» وذ الآية وبييت كثير على هذا المعنى. 
قال ابن عطية: أنفقوا أم في ضعنه جزاء» وهذا مستمر في كل أمى معه جزاء» والتقدير: إن تفقوا لن نتقبل متكم. وأما إذا عرى الأ 
من الجواب فليس يصحبه تضمن الشرط انتبى. ويقدح في هذا التخريج أنْ الأعى إذا كان فيه معنى الشرط كان الجواب كواب 
الشرطء فعلل هذا يقتضي أن يكون التركيب فلن يتقبل بالفاء» لأنَ لن لا تقع جواباً للشرط إلا بالفاءء فكدلك ما ضمن معناه. ألا 
ترى جزمه الجواب في مثل اقصد زيداً يحسن إليك» وانتصب طوعاً أو كرهاً على الحال. 

في هذه القراءات الفعل مبني للمفعول. وقرأت فرقة: أن نقبل منهم نفقتهم بالنون ونصب النفقة. قال الزعخشري: وقراءة السلبي أن 
نقبل منهم نفقاتهم عل أن الفعل لله تعالى انتبى. والأولى أن يكون فاعل منع قوله: ألا أنهم أي كفرهم» ويحتمل أن يكون لفظ 
الجلالة أي: وما منعهم الله» ويكون إلا أنهم تقديره: إلا لأنهم كفروا. وأن تقبل مفعول ثان إما لوصول منع إليه بنفسهء وإما على 
دير حدق فلن فرصل الفعل اليه 

والمغارات جمع مغارة وه الغارء ومع على غيران بي من غار يغور إذا دخل مفعلة للمكان كقوهم: مزرعة. وقيل: المغارة السرب 
تحت الأرض كنفق اليربوع. 

و ل عبد الرحمن بن عوف: مغارات بغم الم؛ فيكون من أغار. قيل: وتتقول العرب: غار الرجل وأغار بمعنى دخلء فعلل 
هذا يكون مغارات من أغار اللازم. ويجوز أن يكون من أغار المنقول بالهمزة من غارء أي أماكن في الجبال يغيرون فيها أنفسهم. 
وقال الزجاج: ويصح أن يكون من قوطهم: جبل مغار أي مفتول. ثم مستعار ذلك في الأ المح المبرم» فيجيء التأويل على هذا 
و يجدون نصرة أو أموراً مرتبطة مشدّدة تعصمهم متك أو مدخلا لولوا إليه. وقال الزمخشري ويجوز أن يكون من أغار التعلب إذا 
أسرع» بمعنى مبارب ا ا 

يكون إنما يريد الله ليعذبهم بها جملة اعتراض فيها تشديد للكلام وتقوية لانتفتء الإعجاب. 

للرسول وضمير ومنهم للمنافقين والكاف. 

الظاهر حصول مطلق الإعطاء أو نفيه. وقيل: التقدير فإن أعطوا منها كثيراً يرضواء وإن لم يعطوا منها كثيراً بل قليلا» وما أحسن 
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جيء جواب هذين الشرطين» لأن الأول لا يلزم أن يقارنه ولا أن يعتقبه» بل قد يجوز أن يتأخر نحو: إن أسلمت دخلت الجنة» فإما 
يقتضي مطلق الترتب. وأما جواب الشرط الثاني خاء إذا الفجائية» وأنه إذا لم يعطوا فاجأً خطهم» ولم يمكن تأخخره لما جباوا عليه من 
محبة الدنيا والشره في تحصيلها. ومفعول رضوا محذوف اي: رضوا ما اعطوه. 

وقرا امهور: يلمزك بكسر 2 ٠‏ وقرأ يعقوب وحماد بن سلمة عن ابن كثير والحسن وأبو رجاء وغيرهم: بضمهاء وه قراءة المكيين» 
ورويت عن أب عمرو. وقرأ الأعمش: يلمزك. وروى أيضاً حماد بن سلمة عن ابن كثير: يلامزك» وهي مفاعلة من واحد. 

50-0 عردم تقديره: لكان خيراً لهم في دينهم ودنياهم. ٠‏ وكان ذلك الفعل دليلةً على انتقالهم من النفاق إلى محض الإيمان» 
لأنَ ذلك تضمن الرضا بقسم اشوكوالاقزان باش وبالرنبول إن كوا بتؤلوة» سيؤاتها الم فقتل بووسواهة زقيلة كرات ار هووقراي: 
وقالوا على زيادة الواو» وهو قول كوثي. 

وقيل: ما آناهم الله بالتقدير» ورسوله بالقسم انتبى. وأنى أولا بمقام الرضا وهو فعل قلبي يصدر عمن علم أنه تعالى منزه عن العتب 
الفط عليم بالعواقب» فكل قضائه صواب وحقء لا اعتراض عليه. ثم تنى بإظهار آثار الوصف القَلبِي وهو الإقرار باللسان» -فسبنا 
ما رضي به. ثم أتى ثالثاً بأنه تعالى ما داموا في الحياة الدنيا ماد لهم بنعمه واحسانه» فهو إخبار حسن إذ ما من مؤمن إلا ونعم الله 
مترادفة عليه حالا ومآلأء إما في الدنياء واما في الآخرة. ثم أنى رابعاً باجملة المقتضية الالتجاء إلى الله لا إلى غيره» والرغبة إليهء فلا 
يطلب بالإيمان أخذ الأموال والرئاسة في الدنيا ولما كانت اجملتان متغايرتين وهما ما تضمن الرضا بالقلب» وما تضمن الإقرار باللسانء 
تعاطفتا. ولما كانت اجملتان الأخيرتان من آثار قولهم: حسبنا الله لم نتعاطفاء إذ هما كالشرح لقولهم: حسبنا الله فلا تغاير بينهما. 
ولفظه إنما إن كانت وضعت لحصر فالحصر مستفاد من لفظهاء وان كانت لم توضع لحصر فالحصر مستفاد من الأوصافء إذ مناط 
الحم بالوصف يقتضي التعليل به» والتعليل بالشيء يقتضي الاقتصار عليه. والظاهر أن مصرف الصدقات هؤلاء الأصناف. والظاهر 
أن التطوع مشر التاق كرت الفقراء عن المساكق: واللاهو بقاء هذا الم للأصناف الثائية داعا إذ لم يرد نص في أسخ شيء 
منباء والظاهر أنه يعتبر في كل صنف منبها ما دل عليه لفظه إن كان موجوداً والخلاف في كل شيء من هذه الظواهر. 

وأما قوله وفي الرقاب فالتقد 1 وفي فك الرقاب فيعطي ما حصل به فك الرقاب من ابتداء عتق إشتري منه العبد فيعتق» أو تخليص 
كانت أو أسن 

انتصب فريضة لأنه في معنى المصدر الموكد» لأن قوله تعالى: إنما الصدقات للفقراء» معناه فرض من الله الصدقات لهم. وقرىء 
فريضة بالرفع على تلك فريضة انتبى. وقال الكرماني وأبو البقاء: فريضة حال من الضمير في الفقرء أي مفروضة. قال الكزماني: م 
تقول هي لك طلقاً انتبى. وذكر عن سيبويه أنها مصدرء والتقدير: فرض الله الصدقات فريضة. وقال الفراء: هي منصوبة على القطع. 
واللّه عليم حكير» لأن ما صدر عنه هو عن عل منه بخلقه وحكة منه في القسمة» أو عل بمقادرير المصالح» حكمم لا يشرع إلا ما هو 
الأصلح. 

الاعتذار التنصل من الذنب» فقيل: أصله الحو» من قولهم: اعتذرت المنازل ودرست»ء فالمعتذر يحاول إزالة ذنبه. قال ابن أحمر: 

قد كنت تعرف ايات فقّد جعلت َ 

إطلال إلفك بالوعساء تعتذر وعن ابن الأعرابي: إن الاعتذار هو القطعء ومنه عذرة الجارية لأنها تعذر أي تقطعء واعتذرت المياه 
انقطعت» والعذر سبب لقطع الذم. عدن بالمكان يعدن عدونا أقام» قاله: أبو زيد وابن الأعرابي. قال الأعشى: 

وان إستضيفوا إلى حلمه 

يضافوا إلى راجح قد عدن وتقول العرب: تركت إبل فلان عوادن بمكان كذاء وهو أن تلزم الإبل المكان فتألفه ولا تبرحه. وسمي 
المعدن معدناً لا نبات الله الجوهر فيه وإثباته إياه في الأرض حت عدن فيها أي ثبت. وعدن مدينة بيهن لأنها أكثر مدائن المن قطاناً 


ودوراء 


وقال الزخشري: الأذن الرجل الذي يصدق كل ما يسمع» ويقبل قول كل أحدء سمي بالجارحة التي هي آلة السماع» كان جملته أذن 


/ائّه 511216120 


9 _سورة التوبة 


سامعة ونظيره قولحم للرئية: عين. وقال الشاعى: 

قد صرت اذنا للوشاة معيعة 1 

ينالون من عرضي ولو شت ما نالوا وهذا منهم تنقيص للرسول» إذ وصفوه بقلة الحزامة والا نخداع. وقيل: المعنى ذو أذنء فهو على 
حذف مضاف قاله ابن عباس. وقيل: أذن حديد السمع؛ ربما سمع مقالتنا. وقيل: أذن وصف بنى على فعل من أذن يأذن أذنا إذا 
اسمّع» نحو أنف وشال وارتفع. أذن على إضار مبتدأً أي: قل هو أذن خير ل5. وهذه الإضافة نظيرها قولهم: رجل صدق» تريد 
الجودة والصلاح. كأنه قيل: نعم هوأذن» ولكن نعم الإذن. ويجوز أن يراد هو أذن في اللخير والحى وما يجب سماعه وقبوله» وليس 
بإذن في غير ذلك. ويدل عليه خير ورحمة في قراءة من جرها عطفا على خير أي: هو اذن خير ورحمة لا يسمع غيرهما ولا يقبله» قاله 
اموي را الحسن ومجاهد وزيد بن عل وأبو بكر عن عاصم في رواية قل: أذن بالتنوين خير بالرفع. وجوزوا في أذن أن يكون 
شر يه خدورفت» وخير خبر ثان |ذلك المحذوف أي: هو أذن هو خير لك. 

وتعدية يؤمن أولا بالباء» وثانيا باللام. قال ابن قتيبة: هما زائدان» والمعنى: يصدق الله» ويصدق المؤمنين. 

وقال الزعخشري: قصد التصديق بالله الذي هو نقيض الكفرء فعدى بالباء» وقصد الاسماع للمؤمنين» وإن يس لهم ما يقولون فعدى 


بللام. الذاترين د قوله تعالى: وما أنت من ' نا ولو كا صادقينوما منعهم أن تقبل منهم عم لامر كقروا الله ورسولد 0 
تون الصلوة إلا وهم 00 ينفقُونَ إل 2 هرون * فلا تعجبك يم ولا أوادهم | عا ويد ال لعي با في الحيوة الدئيا 
وتزهق 0 وهم كفرونٌ * ويَلفُونَ الله !: كك وما 0 م قَِ يفرقون * لو و يدود ملا أو مغرات أو مداخل 
ولوأ يد وهم حون * ومنهم * من يلك في الصّدَقتٍ قن أَحطُوأ نبا رضوأ إن لد يعطوأ من إذَا هم يسطون * وأو أنهم رضوأ 


6 ا ال ا سوسم 


بم ا 1 وقالواً حسنًا الل مؤينا اله من فضَلِهِ ورسوله إنا إلى الله يبون *إنا الصدقك للفقراء والمسكين والعملين عليها 


والمؤلفة 3 قأومهم 5 الرقاب ارين 5 سيل الله هِ وابنٍ السييل فريضة م الله واللّه عم 00 م الذي د الى ويقولون 


وم 000 وه عر مه 5 0 عي وبره ه42 سس لس يراه 


هواذن قل اذن حير لكر ب. ون بالل 4 ويؤمن للمؤمنين و رحمة للذيتشامنواً 6 والينَ 0 مرك اللّه وهم ات 2 * يحَلفُونَ الله 
ل ليرضوثر والله ورجوه اح أت _رضوه 


ره ملظل 6 و2 سا 


إن كثوأ ؤم * ألا يولم يد لله سافن ا جه ادا اذك الى المط * يدر امون أن تنزل علوم 
سورة تنيئهم ها في قلوبيم قل استوزؤوا إن الله عخرج ما ترون * ولن-سالهم ليقوان إنما كا وض وتلصب قل أبا وغايه ورسوا 
كنم تون * لا تعدروأ فد كفرم بعد كر إن نعف عن طائقة مك تعب طائقة يأنهم كوأ رمن * المَفقُونَ وَالمنَقْقَاتَ 


بعضوم بن بعضٍ ارون باون عن لمرو ويِعبِضُونٌ م م لهسم | إن المتَفقينَ هم المَسَقُونَ * وعد الله المتَفقينَ 
وَالنقْمَات كدان ارج حَلِدِينَ فيا 5 سيم َم الي رك 26 مقيم * كلنِينَ من بلك كوأ الدع فر وا كار 
ل أو فاستعواً هم َاسَعيَعم بعخلة لفك © اسكتم الْذينَ من قبلك بعخلقهم وَحْضْمم كلدي حَاضْوأ وك حَبِطث أَعَلَهِم في 
الدئيا وَالأَرَ وك هم الحسرودَ * 1 يَأَعْ 0 الينَ م قبلهم 0 رج عاد 5 وقوم دهم حصب لين لوكت ا ذم 
سم بالبينت قا كان الله ليظلمهم ولكن 1 أنفسهم يَظلمونَ * امنود والمزفدت بعطوم 

أُوليآ؛ بعطن 0 بالمحروف فون عن لمك وشيمون الصاو عون لكر 0 طٍ اه روه وك سير حمهم اله إن 


م عي تين جتن تجضن سه صالخ ة 


عزيذ حك * وعد لاون وَالْؤْمتِ نت تجري من لحا الأنير حَلِينَ فا ومَسكنَ َو فى جنات عَدنِ وَرِضونْ من لله 
أكبر ذلك هو القُورْ لظي | | ما أنباه عن الباء ونحوه إنها آمن لموسى إلا ذرية من قومه أَنَوْمن لك واتبعك الأرذلون آمنتم له قبل أن 
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آذن لكى| انتبى. وقال ابن عطية: يؤمن باللّه يصدق بالله» ويؤمن للمؤمنين. قيل: معناه ويصدق المؤمنين» واللام زائدة ا هي في 
إردف ل5] وقال المبرد: هي متعلقة بمصدر مقدر من الفعل» كأنه قال: وإيمانه للمؤمنين أي: وتصديقه. وقيل: يقال آمنت لك بمعنى 
صدقتك» ومنه قوله: إوما أنت بمؤمن لنا| وعندي أن هذه التي معها اللام في ضمنها باء فالمعنى: ويصدق المؤمنين فيما يخبرونه به» 
وكذلك وما أنت بمؤمن لنا بما نقوله لك انتبى. وقرأ أبي» وعبد الله والأحمشء وحمزة: ورحمة بالجر عطفاً على خبر» فاملة من يؤمن 
اعتراض بين المتعاطفين» وباقي السبعة بالرفع عطفاً على يؤؤمنء ويؤمن صفة لأذن خير. وابن أبي عبلة: بالنصب مفعولاً من أجله 
حذف متعلقه التقدير: ورحمة بأذن لىء غذف إدلالة أذن خير لك عليه. وأبوز اسم الرسول ولم يأت به ضيراً على نسق ومن بلفظ 
الرسول تعظيماً لشأنه» وجمعاً له في الآية بين الرتبتين العظيمتين من النبوة والرسالة» وإضافته إليه زيادة في تشريفه» وحتم على من أذاه 
بالعذاب الأليمء وحق لهم ذلك والذين يؤذون عام يدوج فيه هؤلاء الذين أذوا هذا الإيذاء الخاص وغيرهم. 

الظاهر أن الضمير في يحلفون عائد على الذين يقولون: هو أذن أتكره وحلفوا أنهم ما قالوه. وقيل: عائد على النين قالوا: إن كان ما يقول 
محمد حقأء فنحن شر من امير» وتقدم ذكر ذلك. وقيل: عائد على الذين تخلفوا عن غزوة تبوك. 

اللام في ليرضوكم لام كي وأخطأ من ذهب إلى أنها جواب القسمء وأفرد الضمير في أن يرضوه لأنهما في حكم مرضي واحدء إذ 
رضا الله هو ضا الرسول» أو يكون في الكلام حذف. قال ابن عطية: مذهب سيبويه أنهما جملتان» حذفت الأولى لدلالة الثانية عليهاء 
والتقدن علوة وات أحق أن ترفيرة» ورسوة أحق أت رضووة» وهدا #قرل انان 

نحن بما عندنا وأنت بما عندك راض والرأي مختلف ومذهب البرد: أن في الكلام تقدياً وتأخيرأ وتقديره: والله أحق أن يرضوه 
ورسوله. وقيل: الضمير عائد على المذكور ا قال رؤبة: 

برا مخطوظ من ببتراة :وبا : : : . 

كأنه في الجلد توليع الببق انتبى. فقوله: مذهب سيبويه أنهما جملتان حذفت الأولى لدلالة الأولى إدلالة الثانية عليها أن كان الضمير 
في أنهما عائداً على كل واحدة من اجملتين» فكيف تقول حذفت الأولى ولم تحذف الأولى؟ إنما حذف خبرهاء وإن كان الضمير عائداً 
على اللخبر وهو أحق أن يرضوه» فلا يكون جملة إلا باعتقاد كون أَنْ يرضوه مبتدأ وأحق المتقدم خبره» لكن لا يتعين هذا القول: إذ 
وو أذ بركون لحي رودا أن يكون التقدير: أحق بأن يرضوهه , 

ورسوله كذلك. إن كانوا مؤمنين كا يزعمون» فأحق من يرضونه الله ورسوله بالطاعة والوفاق. 

أي ألم بعلم لمنافقون؟ وهو استفهام معناه التوبيخ. والإنكار. وقرأ الحسن والأعرج: بالتاء على اللخطاب» فالظاهر أنه التفات» فهو 
خطاب لمنافقين. قيل: ويحتمل انكر خط الكشر فكوة عد الاستقهام التقرير. وإن خلا الرسزله فيو مانت 
تعظيم» والاستفهام فيه للتعجبء والتقدير: ألا تعجب من جهلهم في محادة الله تعالى: وفي مصحف أي ألم يعل. قال ابن عطية: على 
خطاب النبي عليه السلام انتبى. والأولى أن يكون خطاباً للسامع» قال أهل المعاني: ألم تعلم» اللحطاب لمن حاول تعليم إنسان شيماً مدة 
وبالغ في ذلك التعليم فلم يعلم فقال له: ألم تعلم بعد المباحث الظاهرة والمدة المديدة» وحسن ذلك لأنه طال مكث النبي معه» وكثر منه 
التحذير عن معصية الله والترغيب في طاعة الله. قال بعضهم: المحادة الخالفة» حاددته خالفته» واشتقاقه من الحد أي كان على حد 
غير حادة كقولك: شاقة» كان في شق غير شقه. وقال أبو مسل: الحادة مأخوذة من الحديد» حديد السلاح. والمحادة هناء قال ابن 
عباس: الخالفة. وقيل: الحاربة. وقيل: المعائدة. وقيل: المعادة. وقيل: مجاوزة الحد في امخالفة. وهذه أقوال متقاربة. وقرأ ابجمهور 
إن له بالفتح» والفاء جواب الشرط. فتقتضي جملة وان له مفرد في موضع رفع على الابتداء» وخبره محذوف قدره الزمخشري: مقدماً 
لكرة أى: على أن يكوك قوط فر ناكما أي فإن له نار جهنم واجب» قاله: الأخفش» ورك كله أن أن لا يبتدأ بها متقدمة على 
الخبر» وهذا مذهب سيبويه واجمهور. وأجاز الأخفش والفراء وأبو حاتم الابتداء بها متقدمة على اللحبر» فالأخفش خرج ذلك على 
أصله. أو في موضع رفع على أنه خبر مبتدأ محذوف» أي: فالواجب أن له النار. قال علي بن سليمان: وقال الجرمي والمبرد: إن الثانية 
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مكررة للتوكيد» كان التقدير: فله نار جهنم» وكر أن توكيداً. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون فإن له معطوفاً على أنه» على أن جواب 
من محذوف تقديره: 

ألم يعلموا أنه من يحادد الله ورسوله يبلك فإن له نار جه انتبى» فيكون فإِنَ له ار جهم في موضع نصب. وهذا الذي قدره لا يصحء 
لأنهم نصوا على أنه إذا حذف الجواب إدلالة الكلام عليه كان فعل الشرط ماضياً في اللفظ» أو مضارعاً مجزوماً بلك فن كلامهم: 
أنت ظالم إن فعلت» ولا يجوز أن تفعل» وهنا حذف جواب الشرط» وفعل الشرط ليس ماضي الفط لاا رع ا بلم» وذلك 
إِنْ جاء في كلامم فخصوص بالضرورة. وأيضاً فتجد الكلام تاماً دون تقدير هذا الجواب. ونقلوا عن سيبويه أن أن بدل من أنه. 
قال'إن غطية: رهد ممعرطق أن الشيء لذ دل انه نح ل يوا لاو في هذا الموضع لم يأت خبرها بعد أن يتم جواب 
الشرط» وتلك اجملد هي اللحبر. وأيضاً فإِنَ الفاء مانع البدل وأيضاء فهي معنى آخر غير الأول» فيقاق البدل. وإذا تلطف للبدل فهو 
بدل اشمّال انتبى. وقال أبو البقاء: وهذا يعني ابدل ضيف ارجين: اأحدهاة أن الفاء التي معها تمنع من ذلك» والحكم بزيادتها 
ضعيف. والثاني: أن جعلها بدلاً يوجب سقوط جواب الكلام انتبى. وقيل: هو على إسقاط اللام أي: فلأن له نار جهمء فالفاء 
جواب الشرط» ويحتاج إلى إضمار ما يتم به جواب الشرط جملة أي: فحادته لأن له نار جهنم . وقرأ ابن أبي عبلة: فإن له بالكسر في 
الحمزة حكاها عنه أبو عمرو الداني» وه قراءة محبوب عن الهسن» ورواية 5 عبيدة عن أبي عمرو» ووجهه في العربية قوي لأن الفاء 
تقتضي الاستئناف» والكسر مختار لأنه لا يحتاج إلى إضمار» بخلاف الفتح. وقال الشاعر: 

فن يك سائلاً عني فإني 

وجروة لا ترود ولا تعار وعل هذا يجوز في أن بعد فاء الجزاء وجهان: الفتيح» والكسر. ذلك لأن كينونة النار له خالداً فييا هو الموان 
العظي #ا كاله ويا ]نك من تتفل النان ققد زر موت :وال لك بر حرق وال ورسوة أحى آنا ضيوه راذا كارا موفني 116 
يعلموأ أنه من يحادد اله ال / رجهم خَالِداً فيا ذَلِكَ الليزى العظيم] . 

وقال الزجاج وغيره ثمن ذهب إلى التحرز من أن يكون كفرهم عناداً: هو مضارع في معنى الأم أي: ليحذر المنافقون» ويبعده مخرج 
ما تحذرون» و تنزل مفعول يحذر» وهو متعد. قال الشاعى: 

عدوا مور ل عقر رامق 

ما ليس ينجيه من الأقدار وقال تعالى: ويحذرء الله نفسبيحدر الْمتفقونَ أن أن ترك علهم سورة تيدم عا في قلوييم قل اسورؤوأ | ِنَّ الله 
ع درون لما كان قبل التضعيف شينيا إل واحد» عداه بالتضعيف إلى اثنين. وقال المبرد: حذر إنما هي من هيئات الأنفس 
التي لا نتعدى مثل فزعء والتقدير: يحذر المنافقون من أن تنزل» ولا يازم ذلك: ألا ترى أَنْ خاف من هيئات النفس ونتعدى؟ 
والظاهر أن قوله عليهم: وتنبئهم» الضمير أنْ فيهما عائدان على المنافقين» وجاء عليهم لأنْ السورة إذا نزلت في معناهم فهي نازلة علهم 
قاله: الكرماني» والزمخشري. قال الكرماني: ويحتمل أنه من قولك: هذا عليك لا لك. 

ومعنى تنبئهم بما في قلوببم: تذيع أسرارهم حت يسمعوها مذاعة منتشرة» فكأنها تخبرهم ببا. وقال الزخشري: والضمير في علههم وتنبئهم 
للمؤمنين» وني قلوبهم للمنافقين» وحم ذلك لأن المعنى يعود إليه انتبى. والأمى بالاستهزاء أمى تبديد ووعيد كقوله: |اعلموا ما شتتم] . 
وقرأ باقي السبعة: إن تعف تعذب طائفة» مبنياً للمفعول. وقرأ المحدري: أن يعف بعذب مبنياً للفاعل فييماء أي: أن يعف الله. 
وقراً عنا هذ أن هت ابالتاء منناً الشعول: منذب هيه للشعوك بالثاد: أرضاء قال ان عتطية: عل مدان إن معان هده الذتؤت» لقال 
الزتخشري: الوجه التذكير أن المسند إليه الظرف كا تقول: سير بالدابة» ولا تقول سيرت بالدابة» ولكنه ذهب إلى المعنى كأنه قيل 
إن ترحم طائفة فأنث إذلك» وهو غريب. والجيد قراءة العامة إن تعف عن طائفة بالتذكير» وتعذب طائفة بالتأنيث انتبى. مجرمين: 
مصرين على النفاق غير تائيين. 0 ؛ 

الكفر والانسلاخ من كل خير» وكفى المسلم زاجراً أن يلم بما يكسب هذا الاسم الفاحش الذي وصف الله به المنافقين. 
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الكفار هنا المعلنون بالكفر» وخالدين فيها حال مقدرة» أن اتخلود لم يقارن الوعد. وحسههم كافيهيم» وذلك مبالغة ف عذابهم» إذ 
عذابهم شيء لا يزاد عليه» ولعنهم أهانهم مع التعذيب وجعلهم مذمومين ملحقين بالشياطين الملاعين كا عظم أهل الجنة وألححقهم 
بالملاتكة المقريين. مقيم : مؤيد لا نقلة فيه. وقال الزخشري: ورد اذ ويد وف اف مع سعهم في التاججل ١[‏ يشكرد تعن وخر 
ما يقاسونه من تعب النفاق. والظاهر الخالف للباطن خوقاً من المسلمين» وما يحذرونه أبداً من الفضيحة ونزول العذاب إن اطلع على 
أسرارهم. 

هذا التفات من ضمير الغيبة إلى ضمير الخطاب. قال الفراء: التشبيه من جهة الفعل أي: فعلتم فال الذين من قبلكم فتكون الكاف 
في موضع نصبء وقال الزجاج: المعنى وعد ا وعد الذين من قبلكم» فهو متعلق بوعك» وقال ابن عطية 3: وفي هذا قلق. وقال أبو البقاء: 
ويجوز أن تكون متعلقة بيستبزؤون» وهذا فيه بعد. وقيل: في موضع رفع التقدير أ نتم كالنين. والتنشبيه وقع في الاسمّتاع واللموض. 
وقوله: كانوا أشد» تفسير لشببهم م2 وتمثيل لفعلهم بفعلهم . 

وأما وخضتم كالذي خاضوا فعطوف على ما قبله مستند إليه مستغن بإسناده إليه عن تلك المقدمة انتهى. 

وأْرزهم بالاسم الظاهر فقال: كا اسقتع الذين من قبلك. بخلاقهمء ول يكن التركيب كا استمتعوا بخلاقهم ليدل بذلك على التحقير» لأنه 
كا يدل بإعادة الظاهر مكان المضمر على التفخيم والتعظيم» كذلك بدل بإعادته على التحقير والتصغير لشأن المذكور كقوله تعالى: يا أبت 
لا تعبد الشيطان إن الشيطان كان للرحمن عصيالا تعتذروأ قد َعم بعد يكز | إن نع ع طائقة مذكز عدب طائقة بم نوأ 


م هرم م س موله لس 


عجري * التفقُون والتفقات 00 00 بعضٍ يمرو ع وينهون ص عرو يصو ل 0 الله م إن المتَفقينَ 


يك عا شد متك قوة 0 3 تماقا كم عا 306 ل 2 


حَاصْوا وك حَبطت لهم في الدنيا وَالأحرَ وك هم الحسروت| وكقوله: |إن المنافقين هم الفاسقون] . 

وقيل: النون محذوفة أي: كالذين خاضواء» أي تكوض الذين. وقيل: الذي مع ما بعدها سبك منبما مصدر أي: تكوضهم. والظاهر 
أن أولئك إشارة إلى الذين وصفهم بالشدة وكثرة الأموال والأولاد. 

الظاهر أَنْ الضمير في أنتهم رسلهم بالبينات عائّد على الأمم الستة المذكورة» واجخملة شرح لوقيل يعرة عل الوشكاث 'خاصة؛ 
وأق بلفظ رسل وان كان نبههم واحداًء لأنه كان يرسل إلى كل قرية و ذاعياء فهم رسول رسول الله ذه الطبري. وقال 
الكرماني: قيل: يعود على المؤتفكات أي: أتاهم رسول بعد رسول. والبينات المعجزات» وهي وأصحاب بالنسبة إلى الحق» لا بالنسبة 
إل المكدين. 

نظهر أن ون قوله باليينات» وقول فا كان كلما عدوا قديره والله أعلم فكزيوا فأهلكهم اللَّمء فا كان الله ليظلمهم. 

قال ابن عطية: السين مدخلة فى الوعد مبلة» لتكون النفوس لتنعم برجائه وفضله تعالى. وقال الزمخشري: السين مفيدة وجوب الرحمة 
لا ماله فهي تؤكد الوعد كا تؤكد الوعيد في قولك: نأك ماروا بعر لا ونحوه: مسرم 


الرحمن وداً ولسوف يعطيك ربك سوف نؤتههم أجورهم ال 9 ًا ان من قبلهم قوم 5 وعاد وود وقوم إبرهم وص ملين 
والمؤتفكت أن م هيت قا مذ هه ولك مرا لس د * ولو وات بطم ألا بع بزو 
با مروف وينهون عن عن المدك ويقيمونَ الصلوة ويوتوث الزكوة ويطيعونٌ ا وك سير مهم لَه ِنَ الله دك اين 
وفيه دفينة خفية من الاعتزال بقوله: السين مفيدة وجوب الرحمة لا محالة» اشير إلى أنه بحب غل الله تعالى إثابة الطائع» كا تحب 
عقوبة العاصي. وليس مدلول السين توكيد ما دخلت عليه» إنما تدل على تخايص المضارع للاستقبال فقط. ولما كانت الرحمة هنا عبارة 


عما يترتب على تلك الأعمال الصالحة من الثواب والعققاب في الآخخرة» أنى بالسين التى تدل على استقبال الفعل أن الله عزيز غالب على 
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كل ثىء» قادر عليه» حك واضع كذ اوضع 
وقال الزمخشري: وعدن عم لقوله تعالى: جنات عدن التي وعد الرحمن عباد هوعد اللَّهُ المؤمنِين والمؤْمت جنت تجري من تتا الأخمر 


حَلِيِينَ فيها ومَسَكنَ طيبَة فى جنات عدن ووضون الله أكبر ذَلكَ 0 لظي | ويدل عليه ما روى ابو التو وساق الحديث 
المتقدم الذكر عن أب الدرداء» وإنما 0 بالآآية على أن عدناً عللء » لأن المضاف إلبها وصف بالتى وهي معرفة» فلو لم تكن جنات 
مضافة لمعرفة لم توصف بالمعرفة ولا يتعين ذلك» إذ يجوز أن تكون التي لوا مدوف نوعو بإضمار أعني: أو أمدحء أو 
بدلا من جنات. ويبعد أن تكون صفة لقوله: الجنة للفصل بالبدل الذي هو جنات» والحكم أنه إذا اجتمع النعت والبدل قدم النعت» 
وجيء بعده بالبدل. 

وقرأ الأحمعش ورضوان: بضمتين. قال صاحب اللواخ: وهي لق ووشوان تيقل أن وخاز الأعذاعاية لآنه ترضوف: قرت عن الله 
وأتى به تكرة ليدل على مطاق أي: وشيء من رضوانه أكبر من كل ما ذكر. 

الله كلام أجرى مجرى التبكم به» ما تقول: ما لي عندك ذنب إلا إني أحسنت إليك» فإن فعلهم يدل على أنهم كانوا لثاما. 
000 

أنهم يحلمون إن غضبوا وأنهم سادة الملوك ولا 

يصلح إلا عليهم العرب وقال الآخر وهو نظير البيت السابق: 

ولا عيب فينا غير عرق لمعشر 

كرام وأنا لا نحط على الفل والظاهر عود الضمير في: يلقونه» على الله تعالى.٠‏ وقيل: يلقون الجزاء. فقيل: جزاء خلهم. وقيل: جزاء 
أفعالهم. 

وقرأ الأمش: لنصدقن ولنكونن بالنون الحفيفة فيبما والظاهر أن الضمير في فأعقهم هو عائد على الله وقال الحسن وقتادة: الضمير في 
فاعقبهم للبخل٠‏ 

واذا كان ا دكن اللقاء 0 الله --0-_ العلا 0 الكفار ون لله فالاستدلال باللقّاء عل 
ب اذأ وقد كا م كركف بدني 00 ماقمو إلا أن م ل 00007 6 
خَيراً لهم وان عولواً يعذبميع الى يا والاخرة ما لحمب اأض بن 8 ولا نصير * ومنهم من عه الله 5 اتا من 
فضْلِه لتصدقن ولنكوئن ين الصلحين * فلم تاتاهم ص فضله حاو به وأ 0 عضو 3 قم : نقَاقاً قْ وريم إل 6 يلقونه 


0 الله 4 دوه 0 كوا و 5 1 يوأ 9 الله ع 0 أن 21 عر يوب * 3 انين يلود لوعن 


1-0 ةع ه ل 


ل مسقن و ل 
خلفٌ رسول اله 

مهأ أن يجهدوأ بوهم وسيم فى سيل الولو لا مَفروأ فى ار قل نار جه أَمَد حا لو كلو يفَو * فَيطْسكوأ فيلا 
ولييكوأ كثيرا جزآ ا كوأ يكسبونَ * إن مك الإ طائقة نهم اسوك روج فَقَل أن جوأ م أبذا وآن توأ مي 


رمعت سروه سه وه وروو 000 5 سوه سدسم 


عدوا نكر رضيتم بالقعود أول مر فَافْعد وأ م مع ادلفين * ولا تصل عل أحد منهم مات أبداً ولا تقم عل قيره نهم كفروا باللَّهِ ورسوار 
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عضن 6# دمة ماب هه 


وما توأ وهم فسقُونَ * ولا تَعْجبك وهم وأولدهم | عا د للد أت مم بها فى 0 نمسم وهم هم كفرونٌ * وإذآ أنزات 


ع - 
2 


مه 


0 أََامنوأ لله وجهدوأ مع رسوله اذك ارا الطول 3 وَقالوا ًا نكن مم مين راان يكونوأ * مع الولف طبع 


لي * لكن الول اموأ مع جهدوأ بوهم ووم وأو لم ارات اولك هم الو * 
عد اّنم نت تجخري من ها لير حَنَ يذ الو العم * وجاء الْعََرونَ من الأغرَا ددم وقد لين ا 


لله 0 0 0 الام ا يه 


ممق 


ل ل اا د ليس يظاهرء ولقوه: إن بجنت عل بين كئية للم 
امرىء مس لقي الله وهو عليه غضبان! وأجمعوا على أن المراد هنا لقي ما عند اللّه من العقاب. ألم يعلموا هذا استفهام تضمن التوبيخ 
والتقريع. 

وقرا علي وابو عبد الرحمن والحسن: تعلموا بالتاء» وهو خطاب للمؤمنين على سبيل التقرير. 

وكان أبو على الفارسي يذهب إلى أن المعطوف في هذا وشبهه لم يندرج فيما عطف عليه قال: لأنه لا يسوغ عطف الشيء على مثله. 
وكذلك كان يقول في 0 ورسله وجبريل ويكاله وف قود فهما ليا ونخل ورمانالذين يليزون المطوعين من المؤمنين في 
الصدَقتٍ اين لاَيَدونَ إلا - سخ ون 8 عر الله 97 وم 9 2 * استغفر] وإلى هذا كان يذهب تلميذه ابن 
0 في الإععراب 1 37 الذين يلمزون مبتدأ» وفي الصدقات متعلق بيلمزون» والذين لا يجدون معطوف على المطوعين» كأنه 
قيل: يلمزون الأغنياء وغيرهم. وفيسخرون معطوف على يلمزون» وتفر الله منهم وما بعده خبر عن الذين يلمزون. وذكر أبو البقاء أن 
قوله: والذين لا يجدون» معطوف على الذين يلمزون» وهذا غير ممكن» لأنن المعطوف على المبتدأ مشارك له في اللخبر» ولا يمكن مشاركة 
الذين لا يجدون إلا جهدهم مع الذين يلمزون إلا إن كانوا مثلهم نافقين. قال: وقيل: والذين لا يبجدون معطوف على المؤمنين» وهذا 
بعيك 00 قال: وخبر الأول على هذه الوجوه فيه وجهان: أحدهما فيسخرون. ودخلت الفاء لما في الذين من التشبيه بالشرط انتّمى 
هذا الوجه. وهذا بعيدء لأنه إذ ذاك يكون الحبر كأنه مفهوم من المبتدأ» لأنَ من عاب وغمز أحداً هو ساخر منه» فقرب أن يكون 
مثل سيد الجارية مالكهاء وهو لا يجوز. قال: والثاني: أن اللحبر عفر الله منبم» قال: وعلى هذا المعنى يجوز أن يكون الذين يلمزون في 
مواضع نصب بفعل حذوف بفسره خر» تقديره عاب الذين بلمزون. وقيل: اتخبر يحذوف تقديره: منهم الذين بلمزون. وقال أب البقاء 
أيضا من الممنين حال من الضمير في المطوعين» وفي الصدقات متعلق بيلمزون» ولا يتعلق بالمطوعين لثلا يفصل بينهما بأجنبي انتبى. 
وليس بأجنى لأنه حال كا قررء واذا كان حالا جاز الفصل بها بين العامل فيها» وبين المعمول أخرء إذلك العامل نحو: جاءني الذي 
كر راك بايد والسخرية: الاستبناءه والظاهر أن قولة: عفر الله منهم هن لفطا ومغى » وترحه عطلق: ادبن عليه وقيل :صيخعه تغبره 
ومعناه الدعاء. 

فالضمائر عائدة على الذين سبق ذكرهم او عل يع المنافقين قولان. واتحطاب با لاعس للرسول» والظاهر ان المراد مبذا الكلام التخيير. 
وقيل: لفظه أمى ومعناه الشرط» بمعنى إِنْ استغفرت أو لم تستغفر لن يغفر الله» فيكون مثل قوله: قل أنفقوا طوعاً أو كرهاً لن يتقبل 
00-3 ا 
الفسقين| وبمنزلة قول الشاعى: 

لدينا ولا مقلية إن تقلت وم الكلام في هذا في قوله: إقل أنفقوا طوعاً أو كرهاً] وإلى هذا المعنى ذهب الطبري وغيره؛ وهو اختيار 
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الزنخشري قال: وقد ذكرنا أن هذا الأعى في معنى الحبر كأنه قيل: لن يغفر الله لحم استغفرت أم ل تستغفر» وإن فيه معنى الشرط»ء 
وذكرنا التكتة في المجيء به على لفظ الأعس انتبى٠‏ يعني في تفسير قوله تعالى: إقل أنفقوا!] وكان قال هناك. (فإن قلت) : كيف أمرهم 
بالإنفاق ثم قال: لن يتقبل؟ (قلت) : هو أمى في معنى احبر كقوله: إقل من كان في الضلالة فليمدد له الرحمن مدًا| ومعناه: لن 
يتقبل م أنفقم طوعاً أو ها ونحوه قوله: أستغفر لهم أو لا استغفر لهم» وقوله: 

| مبيء بنا أو أحسنبي لا ملومة 

أي: ان يغفر الله لهم استغفرت لهم أو لا تستغفر لهم ولا ناومك أحسنت إلينا أو أسأت. فإن قيل: متى يجوز نحو هذا؟ قلت: إذا 
دل الكلام عليه كما كان في قولك: غفر الله لزيد ورحرة: (فإن قات) : لم فعل ذلك؟ (قلت) : لنكتة وهي أن كثيراً كأنه يقول لعزة: 
امتحني لطف حلك عندي» وقوة حبق لك» وعامليني بالإساءة والإإحسان؛ وانظري هل لتفاوت خالي معك مسيئة كنت ا ةا 
وفي معناه قول القائل: 

أحول الذئ إن قت بالسيق عامداً 

لتضربه لم إستغشك في الود وقال الأزهري في جماعة من أهل اللغة: لبجو الى لمعه ١‏ اميا بيه او رق 
الستة انتبى. والعرب تستكثر في الاحار بالسبعة» وفي العشرات بالسبعين» وفي المثين بسبعمائة. قال الزمخشري: والسبعون جار مجرى 
المثل في كلامم للتكثير. قال علي رضي الله تعاللى عنه: 

لأصبحن العاص وابن العاصي 

شعن ألفاً عاقدي النواصي قال ابن عطية: وأما تمثيله بالسبعين دون غيرها من الإعداد فلأنه عدد كثيراً ما يجي ء غاية ومقنعاً في 
الكثرة. ألا ترى إلى القوم الذين اختارهم موسى» وإلى أصحاب العقبة؟ وقد قال بعض اللغويين: إِنْ التصريف الذي يكون من السين 
والناعوا لخر ديد ا عر مز ذلك السبعة» فإنها عدد مقنع هي في السموات وي الأرض» وفي خاق الإنسان» وفي بدنه» وفي أعضائه 
الي بها يطيع الله وبها يعصيه» وبها ترتيب أبواب جهنم فيما ذكر بعض الناسء» وهي: عيناه» وأذناه» وأسنانه» وبطنه» وفرجه» ويداه» 
ورجلاه. وفي سهام الميسرء وفي الأقالم» وغير ذلك ومن ذلك السبع العبوسء والعنبس» ونحو هذا من القول انتبى واستدل القائلون 
بدليل اللحطاب وأنْ التخصيص بالعدد يدل على أنْ الحم فيما وراء ذلك بخلافه بما روى أنه قال: «والله لأزيدن على السبعين» ولم 
ينصرف حت نزل: إسواء » عليهم أستغفرت لهم أم لم تستغفر لم أن يغفر الله لمم | !| فكن عنه. 

ولفظ المقعد يكون للزمان والمكان» والمصدر وهو هنا للمصدر أي: بقعودهم » وهو عبارة عن الإقامة بالمدينة. وانتتصب خلاف على 
الظرف» أي بعد رسول الله يقال: فلان أقام خلااف الحي ء أي بعدهم. إذا ظعنوا ولم يظعن معهم . قاله 3 عبيدة» والأخفش»؛ 
وعيسى بن عمرو. قال الشاعى: 

عمّب الربيع خلافهم فكانما 

فطل النثرا طبع قي ححصييرا زمه قزل العا 

فقل للذي يبغي خللاف الذي مضى 

تأهب لأخرى مثلها وكأن قد ويؤيد هذا التأويل: قراءة ابن عباس» وأبي حيرف وعووين" ميدون حلت سول الله بوقال: قطرنته: 
ومؤرج» والزجاج» والطبري: انتصب خلاف على أنه مفعول لأجله أي: لخالفة رسول الله» لأنهم خالفوه حيث :بض لجهاد وقعدوا. 
وكيك هذا الحاو 213 هقر دلي بضم اللخاء» وما تظاهرت به الروايات من أنه أمرهم بالنفر فغضبوا وخالفوا وقعدوا مستأذنين 
وغير مستأذنين» وكراهتهم للجهاد هي لكونهم لا يرجون به ثواب ولا يدفعون بزعمهم عنبم عقاباً. وفي قوله: فرح وكرهوا مقابلة معنوية» 
لأن الفرح من ثمرات المحبة. 

الأمى بالضحك والبكاء في عق اشر والمحق :سيط سكين قبلا ويكزن كرا إلا أنه أخرج على صيغة الأعى للدلالة على أنه حت 
لا يكون غيره. 
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انتصب قليلا وكثيراً على المصدرء لأنهما نعت للمصدر أي: ضحكا قليلا وبكاء كثيراً. وهذا من المواضع التي يحذف فبها المنعوت» 

ويقوم نعته مقامه» وذلك إدلالة الفعل عليه. وقال أَبو البقاء: ويجوز أن يكونا نعتاً لظرف محذوف أي: زماناً قليلاء وزماناً كثيراً 

انتهى. والأول أجود» لأن دلالة الفعل على المصدر بحروفه ودلالته على الزمان ببيئته» فدلالته على المصدر أقوى. وانتصب جزاء على 

أنه مفعول لأجله» وهو متعاق بقوله: وليبكوا كثيراً. 

وعرة مصدو كأنه قيل: اي دعيتم إليباء لأنها لم تكن أول خرجة خرجها الرسول للغزاة» فلا بد من تقييدهاء إذ الأولية تقتضي 

السبق. وقيل: التقدير أول تخحرجة خرجها الرسول لغزوة الروم بنفسه. وقيل: أول مرة قبل الاستئذان. وقال أبو البقاء: أول مرة 

ظرف» ونعنى ظرف زمان» وهو بعيد. 

وقال الإمخشري: (فإن قلت) : مرة لكرة وضعت موضع المرات للتفضيل» فم ذكر اسم التفضيل المضاف إليها وهو دال على واحدة 
من المرات؟ (ة قلت) : أكثر اللغتين هند. أكبر النساءء وهي أكبرهن. ثم إِنَ قولك هي كبرى امرأة لا تكاد تعثر عليه» ولكن هي 

كن مغرأ وأو ع 0 هرة انتّى. 

والخالفون جميع من تخلف من نسائ وصبيان وأهل عذر. غلب المذكر» لمع بالواو والنون» وان كان ثم نساء وهو جمع خالف. وقال 

قتادة: اللخالفون النساء» وهذا مردود. وقال ابن عباس: هم الرجال. وقال الطبري: يحتمل قوله في احالتين أن يريد الفاسدين» فيكون 

ذلك مأكؤذ! من خلف الشيء إذا فسد» ومنه خلوف فم الصائم. وقرأ مالك بن دينار وعكرمة: مع الخلفين» وهو مقصور من اللخالفين 

كا قال ددا ويددا يزيد عاددا ونادذاء وا كال الاو 

مثل النقى لبده ضرب الظلل 

يريد الظلال. 

ومات صفة لا حدء فقدم الوصف باخرور باخلت وهو ماض بعنى المستقبل» « لأن امرك غبو موسرو لا حاف 

وائما أعيد هذا المعنى لقوته فيما يحب أن يحذر منه قاله: الزمخشري. وقال ابن عطية: ووجه تكريرها توكيد هذا المعنى. وقال أبو على: 

ظاهره أنه تكرير وليس بتكرير» لأن الآيتين في فريقين من المنافقين» ولو كان تكريراً لكان مع تباعد الآبتين لفائدة التأكيد والتذكير. 

وقيل: أراد بالأولى لا تعظمهم في حال حياتهم بسبب كثرة امال والولد» وبالثانية لا تعظمهم بعد وفاتهم لمانع الكفر والنفاق. وقد 

تغايرت الايتان قِ ألفاظ هناء ولاء وهناك» فلا ومناسبة الفاء أنه عقب قوله: ولا ينفقون إلا وهم كارهون أي: للإنفاق» فهم 

معجبون بكثرة الأموال والأولاد» فنباه عن الإمجاب بفاء التعققيب. ومناسبة الواو أنه ني عطف على ني قبله. ولا تصل» ولا تقم) 

ولا تعجبك» فناسبت الواو وهنا وأولادهم وهناك» ولا أولادهم» فل لا مشعر المي عن الإعجماب بكل واحد واحد على انفراد. 

ويتضمن ذلك النبى عن المجموع؛ وهنا سقطت» فكان نبياً عن إيجاب المجموع. ويتضمن ذلك النبى عن الإعاب بكل واحد واحد. 

فدلت الآيتان بمنطوقهما ومفهومهما على النبي عن الإعاب بالأموال والأولاد مجتمعين ومنفردين. وهنا أن يعذبهم» وهناك ليعذبهم» 

فأ باللام مشعرة بالتعليل. ومفعول يريد محذوف أي: نما يريد الله ابتلاءهم بالأموال والأولاد لتعذييهم. وأنى بأن لأن مصب 

الإرادة هو التعذيب أي: إثما يريد الله تعذييهم. فقد اختلف متعلق الفعل في الآيتين هذا الظاهرء وإن كان يحتمل زيادة اللام. 

والتعليل بِأَنَ وهناك الدنياء وهنا في الحياة الدنياء فأ ببت في الحياة على الأصل؛ وحذفت هنا تنبيهاً على خسة الدنياء وأنها لا تستحق أن 

تسمى حياة» ولا سعا حين تقدهها ذكر موت المنافقين» فناسب أن لا اسمى حياة. 

ليست هنا إذاً تفيد التعليق فققط» بل انر معها معنى التكرار سواء كان ذلك فيها بتك الوضع أنه بح غالب الاستعمال» لا الوضع. 

وهي مسألة خلاف في النحوء وبما وجد معها التكرار قول الشاعر: 

إذا وجدت أوار النار في كبدي 

أقبلت نحو سقاء القوم أبترد ألا ترى أن المعنى متى وجدت وإن آمنوا يحتمل أنْ أَنْ تكون تفسيرية» لأن قبلها شرط ذلك؟ ويحتمل 

أن تكون مصدرية أي: بأن آمنوا أي: بالإيبمان. والظاهر أن الحطاب للمنافقين أي: آمنوا بقاويم كا آمنتم بألسنتكم. قيل: ويحتمل أن 

يكون خطاباً المؤمنين. 
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وقال النحاس: يقال للرجل الذي لا خير فيه خالفة» وهذا جمعه بحسب اللفظ» والمراد أخساء الناس وأخلافهم. وقاليعتفرقة الذوالوك 
جمع خالف» فهو جار مجرى فوارس ونواكس وهوالك» والظاهر أن قوله: وطبع خبر من الله بما فعل بهم. وقيل: هو استفهام ا 
أو طبع على قلوبهم» فلأجل الطبع لا يفقهون ولا يتدبرون ولا يتفهمون ما في الجهاد من الفوز والسعادة» وما في التخلف من الشقاء 
ا جمع خيرة وهو المستحسن من كل شي فيتناول محاسن الدثيا والاخيزة لعموم اللفظ» وكثرة استعماله في النساء ومنه فين 
خيرات حسان. وقال الشاعى: 

ولقد طعنت مجامع الربلات 

ربلات هند خيرة الملكات وقيل: المراد باللحيرات هنا الحور العين. وقيل: المراد بها الغنائم من الأموال والذراري. وقيل: أعد الله هم 
جنات» تفسير للخيرات إذ هو لفظ ميهم . 

ولا ذكر أحوال المنافقين الذين بالمدينة شرح أحوال المنافقين من الإعراب. قرأ الجمهور: المعذبون بفتح العين وآشديد الذال» فاحتمل 
وزنين: أحدهما: أن يكون فعل بتضعيف العين ومعناه: تكلف العذر ولا عذر له» ويقال عذر في الأمى قصر فيه وتوانى» وحقيقته أن 
يوهم أن له عذراً فيما يفعل ولا عذر له. والثاني: أن يكون وزنه افتعل» وأصله اعتذر كاختصم» فأدغمت التاء في الذال. ونقات 
حركتها إلى العين» فذهبت ألف الوصل.٠‏ ويؤيده قراءة سعيد بن جبير: المعتذرون بالتاء من اعتذر. وممن ذهب إلى أن وزنه افتعل. 
الاخفش» والفراء» وابو عبيد» وابو حاتم» والزجاج» وابن الانباري. وقرا ابن عباس» وزيد بن علي والضحاك» والاعرج» وابو 
صالح» وعيسى بن هلال» ويعقّوب» والكسائيء في رواية المعذرون من أعذر. وقرأً مسلمة: المعذرون بتشديد العين والذال» من تعذر 
بمعنى اعتذر. قال أبو حاتم: أراد المتعذرين» والتاء لا تدغم في العين لبعد المخارج» وهي غلط منه أو عليه. 

يحتمل أن يكونوا كفاراً كا قال قتادة» فانقسموا إلى جاء معتذر وإلى قاعد» واستؤنف إخبار بما يصيب الكافرين. ويكون الضمير في 
منهم عائداً على الإعراب» أو يكون المعنى: سيصيب الذين يوافون على الكفر من هؤلاء عذاب ألم في الدنيا بالقتل والسبي» وفي الآخرة 
بالنار. وقراً اللمهور: كدبوا بالتخفيف أي: ا فاظهروا ضد ما أخفوه. وقرأ أبي والحسن في المشهور عنه: ونوح واسماعيل كذبوا 
بالتشديد أي م يصدقوه تعالى ولا رسوله» وردوا 3 أمره والتشديد أبلغ في الذم. 

وقرأ أوحيرة: إذااتضيهرا الله وؤمولة عفبب الخلالة: والمفطوفة ماعن ا سبيل أي: من لاثمة تباط بهم أو عقوبة. ولفظ 
امحسنين عام يندرج فيه هؤلاء المعذورون الناصصون غيرهم» وقيل: المحسنين هنا المعذورون الناصحون» ويبعد الاستدلال ببذه اجملة على 
نفى القياس. 

معطوف على ما قبله. 

وقرأ معقل بن هارون: لنحملهم بنون الماعة» وإذا تقتضي جواباً. والأولى أن يكون ما يقرب منها وهو قلب» ويكون قوله: تولوا جواباً 
لبوال:مقداو كه قل فا كان حالهم |3 اجا بهم الرسول؟ قيل: تولوا وأعينهم تفيض. ٠‏ وقيل: جواب إذا تولواء وقلب جملة في موضع 
الحال من الكاف» أي: إذا ما اتوك قائلد لا جد وقد قبله مقدر م قبل في قوله: حصرت صاورهم قاله الزمخشري. أو عل حذف 
حرف العطف أي: وقلت» قاله الجرجاني وقاله ابن عطية وقدره: ذلك بلقا وهم عيض خلة عاية: ٠‏ قال الزمخشري: (فإن قلت) 
:فيل يجوز أن يكون قوله: قلت. لا أجد استثنافاً مثله يعني: مثل رضوا بأن يكونوا مع الحوالف؟ كأنه قيل: إذا ما أتوك لتحملهم 
تولواء فقيل: ما لهم تولوا باكين؟ قلت: لا أجد ما أحملهم عليه» إلا أنه وسط , 0 والجزاء كالاعتراض (قلت) : نعم» وييحسن 
انتّى. ٠‏ ولا يجوز ولا يحسن في كلام العرب» فيكف في كلام الله وهو فهم أتجمي؟ وتقدّم الكلام على نحو وأعينهم تفيض من الدمع 
في أوائل حزب لعجدتفرح ح المحَلمُونَ 0 خلف رول الله وكهواأ أن يجهدوا بأمولهم وشيم ف سبيل اله وقَالواً له تفروأ ف 
ار قل رجهم أعَد حرا ل كثوا يعون * يكوأ يلا وليكُوا كرا جزآة 4 ا كنوأ يبون * ون مَك ال إل طائقة 
منهم فَاستَاذنوك لخروج مَل أن تخْرجوأ م أَبْذا وآن تقتلوأ مجى عدوا 0 رَضْيتم بالمُعود وَل مر 0 مع اتذلفين * ولا تصل 
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َل أحد مُنْهم مات بدا ولا تقُم عل قبره - ا الله 0 وَمَاتوأ وهم فقون * ولا تعجبك أموهم 


هه ايل لمي اف الما يصع م وم ترود * ونأك شور ااا وام ُو اناق 
0 الطول مثهم وَقالو ذَرنَا نكن مم الْفَعدِينَ م أن يكونوأ م مع الولف وطبع عل قلوبيم فَهم لا يفْمَهُونَ * لَكِنٍ الرسول 


والديكَامنوأ مَعَه جهدواً بأموهم وأفكيم وك م ارات ولك هم الفلحَونَ * عد امم جَتِ توي بن عي َي 
فيا ذلك ال العم “وجا المعدّرونَ م الأَعْرَاب لود 0 وقعك الينَ 8 الله وروا سيصيب ب لين در مهم ات 


مم5 ممه 


ألم ”لس عل العا لال المرْضَى لاع لين ليون ما يفون حرج إِذا حا ومو ماعل لمحن من سول 
وَل فور جم * ولا عل الِينَ إِذَا م1 أََوكَ تحولهم قلت لا أجد ما املك عليه تَولوا وأعيهم تفيض من الدمع ونا ألا يدوأ 
م ينفقونَ | من سورة المائدة. وقال الزخشري: هنا وأعينهم تفيض من الدمع كقولك: تفيض ا وهو أبلغ من يفيض دمعهاء» 
لذن الوم يلق أن" فيا دمع فائض. ومن للبيان كقولك: أفديك من رجل» ونحل الجار والمجرور النصب عل القييز انتبى. ولا 
يحوز ذلك لأنَ القييز الذي أصله فاعل لا يجوز جره بمن» وأيضاً فإنه معرفة» ولا يجوز إلا على رأي الكوفيين الذين بيجيزون عجيء القييز 
مغزفة انين ريا عل المفعول 

لهء والغامل فيه تفيض. وقال أبو البقاء: أو مصدر في موضع الحال. وأن لا يجدوا مفعول له أيضاء والناصب له حزنا قال أبو البقاء: 
ويجوز أن يتعلق بتفيض انتبى. ولا يجوز ذلك على إعرابه حزناً مفعولا له والعامل فيه تفيض» لأَنَ العامل لا يقض اثنين من المفعول 
له إلا بالعطف أو البدل. وقوله: أن لا يجدوا ما ينفقون فيه دلالة على أنهم مندرجون تحت قوله: ولا على الذين لا يجدون ما نفقون 
عر 

الإعراب صيغة جمع» وفرق بينه وبن العرب. فالعربي من له نسب في العرب» والأعرابي البدوي منتجع الغيث والكلاء ما كان من 
العرب أو من موالهم. فالعربي من له نسب في العرب» والأعرابي البدوي منتجع الغيث والكلأء كان من العرب أو من مواليهم. 
وللفرق نسب إليه على لفظه فقيل: الأعرابي» وجمع الأععراب على الأعارب جمع اجمع. 

اجدر احق واحرىء قال الليث: جدر جدارة فهو جدير واجدرء به يؤنث ورثني ومع. قال الشاعى: 

نخيل عليها جنة عبقرية 

جديرون يوماً أن ينالوا فيستعلوا أسس على وزن فعل مضعف العين» وآسس على وزن فاعل وضع الأساس وهو معروف» ويقال فيه: 
أس. والجرف: البثر التي لم تطوه» وقال أبو عبيدة: الحوة وما يجرفه السيل من الأودية. هار: منبال ساقط يتداعى بعضه في إثر بعض» 
وفعله هار يبور ويبار ويبير» فعين هار يحتمل أن تكون واوا أوناك قاصله هار أو هاور فقلبت» وصنع به ما صنع بقاضٍ وغازء وصار 
منقوصاً مثل شاك السلاح ولاث قال: لاث به الآشاء والعبري. وقيل: هار محذوف العين لفرعله فتتجري الراء بوجوه الإعراب. 
وحكى الكسائي: تبور وتبير. أواه كثير قول أوه» وه اسم فعل بمعنى أوجع» ووزنه فعال للمبالغة. فقيال الفعل أن يكون ثلائيا 
وقد حكاه قطرب: حك آه يؤوه أوهاً كال يقول قولاً وتقل عن النحويين أنهم أنكروا ذلك وقالوا: ليس من لفظ أوه فعل ثلائيء 


إغا يقال: اوكقاوييا وتأوة تأوهاً. قال الراجز: فأوه الداعي و كلف 
وقال المثمّب العبدي: 


إذا ماقت أرعهليا بلي 

تأوه آهة الرجل الحزين وفي أوه اسم الفعل لغات ذكرت في عل الحوة: الما العطكن' القدين» وهو صر فل وترظما فهو ظمان 
وي ظمان» ويكد فيال ظماء. الوادي: ما كنك من الأصل مستطيلاً كحاري نيوك وتجرهاء لكر العرب على اوقنة وليس 
بقياسه» قال تعالى: فسالت أودية بقدرهاإعًا السيل ع الينَ تاذ نونك وهم أغنياء ل أن براه مَعْ اللتوالف وطبع الله على 
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قلوييم فَهم 0 * درون ا إِذَا و جم إِليم قل لأ مدرو أن نون لكذ قد نا لَه من بارا 1 
را دون ل نالع اد و نَّ * سَيَحَلفُونَ اله لك إذَا عَم م ا حب فأعرد را عن 


م ع ره "د را كل ماي مره م ستئره ‏ امه ماوةى سوهئرهة ره موه ملهئره سم 


م يجس ومأواهم جهم جنا ؛ با كانواً يكُسبون * يحلفون لكر لترضوأ عنهم فإن َرَضوأ عنْهم فَِنَ الله لا رض عن الْقُوم الْمَسقَينَ 


0 


#الأعراب عد كثرا ناا وأجدر ألا يعليوا دود مآ أَنرْلٌ لَه عل اه اله علي عي 2 الأغرّاب من يَتَخْدْ ما ينفق 
رما يربص يد الدوائ علوم دائرة السو وَل يع عل وين الاب من يون لولم الخ ود ما يقبت عند 
د ا إن في لم دلوم اللَّهُ فى رَحمته إن 


ا قور حم * والسبقَونَ الأوُونَ من المهجرينَ والأنصر الينَ البعرهم بإِحْسَان ر رضى 21 نهم ورضوا عنه ١‏ م جد جنت تجَرِي 
وار اده القوز للم * ومن حولم من الأعرَابٍ فقون ومن أهلٍ المديتة مرّدوأ عل الثقَاق لا تعلمهم 
نحن تعللهم سن م مرت م دود 


0 عَدَاب ب عظم © اعون اعرورا 9 حَلَطوأ عملا صَلحاً واخر سيأ عسنى الُّ أن يوب علوم إ إن اللاتعور رجي اين 


7 


عه م اه ا هع ددةه و سروه ل لس ين 0 هعمد اماه 


أموهم صَدَكَُ تطورهم وكيم جا وَصلِ علوم إن َلك سكن لم وال هيع عل * أل يوأ أن ل هو يل اتوي عن عباده 


د مة رو 77 2000 لع ىس سس سس وى لير بو م ويرهى بي لس لس سيا 


ويَأخذ الصدقت وأن التهى التوات الرحيم * دقل اعملوأ فسيرى النَّهُ عملكر ورسوله والمؤمنون وستردون إِلَ علر الْغيب والشهدة 


بك ا كم تلو > و#أشرون بون مر اله ما بم وما اما يتوب علوم وال َعم حك * وَالْدِينَ اتَخدُوأ مُسجِدًا ضرارًا 
وكفرا وتمريمًا ب بن المؤمنينَ وإرصادا مَنْ حَارَبَ الله ورسوله من قبل ولام إن ارد نا إلا اس ادي كرون * لاق 


3خ 07 جا لخر م 4ه برسٌ د هخ سد ما ع ى اس مه َم سمس 


يه بدا جد نس عل الى مِن أو بم أحق أن قوم فيه فيه رجَال يبون أن بترو وله بحب المطوينَ امن اسن 


ب اين د تينع اه ولي لي ل 0000-4 


م 0 أسس نيه عل شَنَا جر هَارِ امار فى نار جهنم والله لا بدى الوم اللي د 


نيام اذى يتوأ بي فى قلويوم إلا أن تقَطم قلويهم وان له عل كيم * إن الله ا شترَى من المؤمنينَ أنفسهم وأموكم 


اس لبر ير علسيه سل لإا ا ال ا د 


4 عون فى سبِيل الله فيقتلون لون وعدا عليه حا في الوراة وَالإنجيلٍ َالْمرْءان ومن أوقٌ ف بعهده من الله فاستبشر 


4 
هه سَّ 
عة ير على ام ور واوبير هسم ا ع عر الي ال سر 


بكر الزى بيعم ب به ذلك هر الور الم 3 لبون الْعبدونَ الجدونَ الستحون الركعونٌ السجدونٌ ا بالمخروف والناهون عَنِ 


- 


ا ع ا لع ا عر -ه مه د لاو مه 0 


المنكرٍ والحفظون دود الله د وبر المؤْمنِينَ * مَا كان بابي وَالدِيتامنوأ أن إستغفرواً سكن ولو كائراً اولى قرى من بعد ما تبين لحم 


مه 2 هس فير عل لمن ين ع لاسي سس لظ يس و لل -ه 0" 59 لم 4 


أنهم أضب اليم * وَمَا كن استغمار رهم لأيه إلا عن موعدة وَعدَها ياه فا تين لَه أنه عدو يك عبرا منه إن برهي لاواه حليم 


ره م 0 6ل 02 


ري ل سف يه اوم سرد 


0 
ا ال 


يت وما لَك من ذون امن ولي ولا صر لَب الله على لي ارين انر اناوه فى سا ار من عد ما 


لي ا * وعل الثلة الذينَ خلفواً حت ذا صَاقت لهم الأرض با رحبت 


-ه رمه ه هر ووةى نداش 


وَصَاقت علبهم أنفسهم وَظنوأ أن لا ملْجأ من الله إلا ليه ثم تاب علبهم ليتوبوا إن الله هو التواب 


5-4 


سس سماعر هه 


الرعي #بياء يل قرا وو ل قوق ناكاذ رائل شرك ري عل لحرا أن رام عن رسول الله 
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اربوأ بأنفهم عن نفسه ذَلِكَ م يي قا َلا صب ولا مص فى سبل اله وله طون موطتًا يخيظ الْكْمَار ولا يعالُونَ 


مس ماه ا لوي 


من عدو يلا إلا كب لم به عمل صَا إن الهلا بيع أَجر ليون * ولا ينففُونَ تمه صغيرة ولا كبيرة ولا يِمْطعونَ واديًا إل 
كيب عم ليجزءهم الل 'احسن ا انوأ 0 5 وما وقياسه فواعل» لكنهم استثقلوه بجمع الواوين. قال النحاس: ولا أعرف فاعاةً 
أفعلة سواه» وذكر غيره ناد وأندية قال الشاعر: 

وفهم مقامات حسان وجوههم 

والدية رينتامها القول والفعل والنادي: الجاس» وحكى الفراء 2 جرعه 3 داء» كصاحب وأصحاب قال جير: 

عرفت بيرقة الأوداء رسها 

مجيلا طال عهدك من رسوم وقال الزمخشري: الوادي كل منعرج من جبال واكام يكون منفذا للسيل» وهو في الأصل فاعل من 
ودي إذا سال» ومنه الودى. وقد شاع في استعمال العرب بمعنى الأرض تقول: لا تصل في وادي غيرك. 

وليست إنما لحصرء إنما هي للمبالغة في التوكيد» والمعنى: إِثما السبيل في اللائمة والعقوبة والإثم على الذين يستأذنونك في التخلف عن 
الجهاد وهم قادرون عليه لغناهم» وكان خبر السبيل على وإن كان قد فصل بإلى ا قالت: 

هل من سبيل إلى خمر فاشرما. 

أم من سبيل إلى نصر بن حجاج لان على تدل على الاستعلاء وقلة منعة من دخلت عليه» ففرق بين لا سبيل لي على زيد» ولا سبيل 
لي إل زيد. وهذه الآية في المنافقين المتقدم ذكرهم: عبد الله بن أبي» والجد بن قيس » ومعتب ار فشير» وغيرهم. ورضوا: استكئناف 
كأنه قيل: ما باهم استأذنوا في القعود بالمدينة وهم قادرون على الجهاد» فقيل: رضوا بالدناءة وانتظامهم في سلك اللحوالف. وعطف 
وطبع تنبها عل أن السبب في تخلفهم رضاهم بالدناءة» وطبع على قلوبهم فهم لا يعلمون ما يترتب على الجهاد من منافع الدين والدنيا. 
نبأ هنا تعدت إلى مفعولين كعرف» نحو قوله: من أنبأك هذا؟ والثاني هو من أخبارم أي: جملة من أخبارم» وعلى رأى أبي الحسن 
الأخفش تكون من زائدة أي أخبار؟. وقيل: نبأ بمعنى أعلم المتعدية إلى ثلاثة» والثالث محذوف اختصاراً لدلالة الكلام عليه أي: من 
أخبار كذباً أو نحوه. وسيرى الله توعد أي: سيراه في حال وجودهء فيقع الجزاء منه عليه إِنْ خيراً خفير وإن شرا فشر. 

وهنا حذف المحاوف به» وفىي قوله: سيحلفون الها السبيل عل الذِنَ يتنوك وهم نيا وضوأ يأن يكونوأ م مع اللحوالفٍ وطبع الله 


م ا 


عل قأويهم هم لا يعون * يدو كد ذا رجحم لم فل دروأ أن نون كذ فد نال من بار وسرَى ال شه عل 
وهنم دون إلى عر الب والتََدة ميد با حت تلود * يلون اه لكر ذا للم لهم لتعرضرأ عنهم فَأعرضوأ علوم 


7 0 ماه جَهُمْ جر با كانوأ يكسبونَ * يحلفونَ لكر لترضوا عنهم فإن ترضوأ عنهم فَِنَ الله لا يرضَى عَنٍ الَْوم الْمَسقَينَ! 
ثبت كقوله: 0 انيرا ليصرمتهاأ وقوله: اموا بالله | فلا فرق بين حذفه واثباته في انعمّاد ذلك بميناً. 

0 الخ وز أكون الذائرة مصدرا كلفافة رفور أن كن سشة وقرا ان كين واو عمر: والسوء هنا. وفي سورة الفتح 

ثانية بالضمء وباقي السبعة بالفتح» فالفتح مصدر. قال الفراء: سوأته سوأ ومساءة وسوائية» والضم الاسم وهو الشر والعذاب» والفتح 

ذم الدائرة وهو من باب إضافة الموصوف إلى صفته» وصت الدائرة بالمصدر كم قالوا: رجل سوء ف 0 رجل صدقء» يعنون في 


عه ع ع برعم يج 


هذا الصلاح لا صدق اللسان» وف ذلك الفساد. بوؤمنة ما كان أبوك امرا سوء ومن الأرَاي من 0 1 ينفق مغرما وبتربص 5 
لدوائر عم ا الحو وابنة عي ع أي ام فاسداً. وقال المبرد: لسوء بالفتح الرداءة» ولا يجوز ضم السين في رجل سوءء قاله 
أكثرهم. وقد حكي بالضم وقال الشاعى: 

كدق كذيب المروة بلا باع دمأ 1 

بصاحبه يوماً أحال على الدم والله سميع لأقوالهم علي بنياتيم | ' 

والظاهر عطنف وصلوات على قربات. قال ابن عطية: ويحتمل أن يكون وصلوات الرسول عطفا على ما ينفق. 
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والضمير في أنها قيل: عائد على الصلوات. وقيل: عائد على النفقات. وتحرير هذا القول أنه عائد على ما على معناهاء والمعنى: قربة لهم 
عند الله. وهذه شهبادة من الله للمتصدق بصحة ما اعتقد من كون نفقته قربات وصلوات وتصديق رجائه على طريق الاستئناف مع 
حرف التنبيه» وهو ألا وحرف التوكيد وهو أن قال الزعخشري: وما في السين من تحقيق الوعد» وما أدل هذا الكلام على رضا الله 
تعالى عن المتصدقين» وأنْ الصدقة منه تعالى بمكان إذا خلصت النية من صاحبها انتبى. وتقدم الكلام معه في دعواه أن السين تفيد 
تحقيق الوعد. وقرأ ورش: قربة بضم الراءء وباقي السبعة بالسكون» وهما لغتان. ولم يختلفوا في قربات أنه بالضمء فإن كان جمع قرية 
لخاء الضم على الأصل في الوضع» وإن كان جمع قرية بالسكون خاء الضم اتباعاً لما قبله» كا قالوا: ظلمات في جمع ظلية. 

وقرأ عمر بن اللحطاب» والحسن» وقتادة» وعيسى الكوني» وسلامء وسعيد بن أبي سعيد» وطلحة» ويعقوب» والأنصار: برفع الراء عطفا 
على والسابقون» فيكون الأنصار جميعهم مندرجين في هذا اللفظ. وعلى قراءة اجمهور وهي الجرء يكونون قسمين: سابق أول» وغير 
أول. ويكون الخبر عنهم بالرضا سابقوهمء والذين اتبعوهم الضمير في القراءتين عائْد على المهاجرين والأنصار. والظاهر أن السابقون 
مبتدأ ورضي الله اللحبر» وجوزوا في الحبر أَنْ يكون الأولون أي: هم الأولون من المهاجرين. وجوزوا في قوله: والسابقون» أن يكون 
معطوفاً على قوله: من يؤمن أي: ومنهم السابقون. وجوزوا في الأنصار أن يكون مبتدأ» وفي قراءة الرفع خبره رضي الله عنبم» وذلك 
على وجهين. والسابقون وجه العطن» ووجه أنْ لا يكون اللخبر رضي الله توهدة أعاريت متكلفة لا فاسي إعرات القران» وقراً 
ابن كثير: من تحتها بإثبات من الجارة» وهي ثابتة في مصاحف مكة. وباقي السباعة بإسقاطها على ما رسم في مصاحفهم. وعن عمر 
أنه كان يرى: والنين اتبعو م بإحسانء بغير واو صفة 0 0 قال لفازية بن تانيع لم الوا فقال: او 5 أي فقال: تصديق 


لله وصَلَوت لرسولٍ ألا لد 1 مم سيدخلهُم اله فى َيه إِنَ اله عور رح 0 لون من المهجرينَ ل 
اتبعوهم يإحسان رضى اللَّهُ نهم ورضوأ عنْه وأعد نم جَنْت حجري نحا الأنبر حَلِدِينَ فيا أبداً ذلك الْقَورْ العظيم] وأوسط الحشر: 
|والنين جاؤوا من بعدهم | وار الأنفال: إوالنين امنوا من بعد| ٠‏ وروي 

أنه 3 رجلا يقروه بالواو فقال: من أقرأك؟ فقال: أني فدعاه فقال: أقرأنيه رسول الله صلى الله عليه وس ومن ثم قال عمر: لقد 
كنت أرانا وقعتا وة قعة لا يبلغها أحد بعدنا. 

والذين كنوا 1 المدينة جهينة» وأسلء وأشجع ء وغفار» وم ينة» وعصية» ولحيان» وغيرهم تمن جاوز المدينة. ومن اهل المدينة 
يحوز أن يكون من عطف المفردات» فيكون معطوفاً على من في قوله: ومن» فيكون المجرور أن يشتركان في المبتدأ الذي هو منافقون» 
ويكون مردوا استثنافاء أخبر عابم أنهم خريجون في النفاق. ويبعد أن يكون مردوا صفة للمبتدأ الذي هو منافقون» لأجل الفصل 
بين الصفة والموصوف بالمعطوف على وممن حولك؟» فيصير نظير في الدار زيد وفي القصر العاقل» وقد أجازه الزمخشري تابعاً للزجاج. 
ويجوز أن يكون من عطف ابمل» ويقدر موصوف محذوف هو اللمبتدأ أي: ومن أهل المدينة قوم مردواء أو منافقون مردوا. قال 
الزمخشري: كقوله: أنا ابن جلا. انتبى. فإن كان شبهه في مطلق حذف الموصوفء وان كان شبهه في خصوصيته فليس بحسن» لأن 
حذف الموصوف مع من وإقامة صفته مقامه وهي في تقدير الاسم ولا سها في التفصيل منقاس كقوطهم: منا ظعن ومنا أقام. وأما 
أنا ابن رجلا فضرورة شعر كقوله: 

يري بكفي كان من رع البشر 

أي بكفي رجل. وكذلك أنا ابن جلا تقديره: أنا ابن رجل جلا أي كشف الأمور. وبينها وعلى الوجه الأول يكون عردوا شاملا 
للنوعين» وعلى الوجه الثاني يكون مختصاً بأهل المدينة. 

وفي قوله: نحن نعلمهم تبديد وترتب عليه بقوله: سنعذ بهم مرتين. والظاهر إرادة التثنية ويحتمل أن يكون لا يراد بها شفع الواحد» 
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بل يككون المعنى على التكثير كقوله: اد البصر 0 حول © م الأخرَاب متققُونَ ومن أَهْلٍ المديئة و ع لثقَاقِ لا 
لهم لحن تعلههم عدبم مركن ثم ردونَ إِلَ عَذَابٍ عَظم | أي كرة بعد كرة, كذلك يكون معنى هذا سنعذ بهم مرة بعد مرة. 
واذا كانت التثنية مرادة فأكثر الناس على أَنْ العذاب الثاني هو عذاب القبر. 

وفي مصحف أنس سيعذ بهم بالياء» وسكن عياش عن أبي عمر والياء. 

وعطف أحدهما على الآخر دليل على أَنْ كل واحد منبما مخلوط ومخلوط بهء كقولك: خلطت الماء واللبن» وهو بخلاف خلطت الماء 
باللين» فليس فيه إلا أن الماء خلط باللبن» قال معناه الزمخشري: ومتى لطت شيئاً شيء صدق على كل واحد مهما أنه مخلوط ومخلوط 
به» من حيث مدلولية الخلط» لأنها أمى نسبي. قال الزمخشري: ويجوز أن يكون من قولهم: مك الغا فاة وذرها بمعنى شأة بدرهم. 
الخطاب للرسول» والضمير عائّد على الذين خلطوا قالوا: يا رسول الله هذه أموالنا التي خلقتنا عنك فتصدق بها وطهرنا. 

من أموالهم: متعلق بخذ وتطهرهم» وتركيهم حال من ضمير خذ» فالفاعل ضمير خذ. وأجازوا أن يكون من أموالهم في موضع ا حال 
لأنه لو تأخر لكان صفة» فلما تقدم كان حالاء وأجازوا أن يكون تطهرهم ضقة» وأن يكرن اسكافاء وأن يكون ضمير تطهرهم عائداً 
على صدقة» ويبعد هذا العطفء وتركيهم فيختلف الضمير أن فأما ما حكى مكي من أن تطهرهم صفة للصدقة وتركيهم حال من 
فاعل خَذَء فقدر رد بأن الواو للعطء 'فيكون التقدين: .صدقة مطهزة ومركا بباء :وهذًا فاسل المعى ».ولو كان بغين: واو جان انتى. 
ويصح على تقدير مبتدأ محذوفء والواو لحال أي: وأنت تزكيهم» لكن هذا التخريج ضعيف لقَلة نظيره في كلام العرب. 

وفي مصحف أب وقراءة الحسن بخلاف عنه: أل تعلموا بالتاء على الحطاب» فاحتمل أن يكون خطابا للمتخلفين الذين قالوا: ما هذه 
الخاصة التي يخص بها هؤلاء؟ واحتمل أن يكون على معنى: قل لهم يا مد» وأن يكون خطاباً على سبيل الالتفات من غير إضمار 
للقول» ويكون المراد به التائبين كقراءة المهور بالياء. وهو تخصيص وتأكيد أن الله من شأنه قبول توبة من تاب. 

وقيل: كلمة من وكلمة عن متقاربتان» إلا أنْ عن تفيد البعد. فإذا قيل: جلس عن بين الأمير أفاد أن جلس في ذلك الجانب» 
ولكن مع ضرب من البعد فيفيدها أن التائب يجب أن يعتقد في نفسه أنه بعيد عن قبول الله توبته بسبب ذلك الذنب» فيحصل له 
انكسار العبد الذي طرده مولاه وبعده عن حضرته. فلفظه عن كالتابيه على أنه لا بد من حتصضول.هذا المعى التاكب انى. والدئ 
يظهر من موضوع عن أنها للمجاوزة. فإن قلت: أخذت العلم عن زيد فعناه أنه جاوز إليك» وإذا قلت: من زيد دل على ابتداء الغاية» 
وأنه ابتداء أخذك إياه من زيد. وعن أبلغ لظهور الانتقال معه» ولا يظهر مع من. 

وقرأ أهل المدينة: نافع» 90 وشيبة» وغيرهم؛ وابن عامر: الذين بغير واوء كذا هي في مصاحف المدينة والشام» فاحتمل أن 
يكون بدلا من قوله: وأخررة مرحونة وان زكرن خبر ابتداء تقديره: هم النقة انكر مدا وقال الكسائي: احبر لا تقم فيه 
أبد. قال ابن عطية: ويتجه بإضار إما في ول الذي وإما في اخحرها بتقدير لا تقم 2 مسجد هم . وقال النحاس والحوثي: احبر لا يزال 
بنيامهم. وقال المهدوي: احبر محذوف تقديره معذبون أو نحوه. 

وقرأ جمهور القراء: والذين بالواو وعطفاً على واحرون أي: ومنهم الذين اتخذواء ويجوز أن يكون مبتداً خبره تكبر بغير الواو إذا أعرب 
مبتداً. وقال الزغخشري: (فإن قلت : : والنين اتخذوا ما محله من الإعراب؟ (قلت) : له النصب على الاختصاص كقوةٍ تعالى: 
والشيفين الغيلا: ركاعرون ارفرا و خَلَطُوأ عاد صَلحاً اشر سَيئاً عق امة أن وى علوم | اذ الور 2 * خْلٌ م 


0 


وهم صَدَقَهُ تطورهم ولكهم جا وَصلِ علوم إن لوك سحن لم وَل . ميع عم * ألا يوأ أن لله هيبل الوية عَنْ عباده 


وَيَأَخلٌ الصَدَقَت أن الله هر التواب 0 سشٍ 0 فر ع ال ل ل والؤينون وه وَستر دون ا ا 


ا ب 9 ه23 م 
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كع يع 


ال 2 


وخيره محذوف» 1 فيمن ا ل اتخذوا كقوله 0 الاق لسري ا 1 ل أنه 0 من ا 5 
مضارة اوخوانهم أصعاب مسجد قباء» ولا وكفراً وتقوية 

للنفاق» ا بين المؤمنين» لأنهم كانوا ياواه تمعن" ي. مطل قا اينتصن م" فأرادوا أنْ مراع وعد يع » إذ 
كان من يجاوز مسجدهم يصرفونه إليه » وذلك داعية إلى صرفه عن الإيمان. ووز أن للتصب على أنه مصدر في موع الحال. ا 
أبو البقاء أن يكون مفعولا ثانيا لاتخذوا. 

أى: رق تأسيس وَل يوم» لأن من كي أنها لا جر الأؤمان» وتحقيق ذلك في عم النحو. قال ابن عطية: ويحسن عندي ان 
إستغني عن تقدير» َك تكون من تجر لفظة أو لذنا بمعنى البداءة» كأنه قال: من مبتداً الأيام» وقد حكى لي هذا الذي اختر' 

عن بعص أَعْة النحو انتّرى. وأحق عمعى حفيق» وليست أفعل تفضيل » إذ لا اث شتراك بين المسجدين 2 الحق» والتاء 2 أن تقوم تاء 
خطاب للرسول صل الله عليه وسل 

وقرأ عبد الله بن يزيد: فيه بكسر الحاء فيه الثانية بضم الماء جمع بين اللغتين» والأأصل الضم» وفيه رفع توهم التوكيد» ورفع رجال فيقوم 
إذ فيه الأولى 2 موطع نصب» والثانية في موضع رفع ٠ ٠‏ وجوزوا 2 فيه رجال أن يكون صفة لمسحد» والحال» والاستكئناف. 

وقراً ابن مصرف والأمش: يطهروا الم قرا ابن أ طالب المتطهرين. 

قر نافع وابن عاص: اسفن بنيانه 17 المفعول قٍ الموضعين. وقراً بافي السبعة وجماعة ذلك 037 للفاعل» وبنتصب بنيان. وقراً عمارة 
بن عائل الأولى على بناء الفعل للمفعول» والثانية على بنائه للفاعل. وَأ نصر بن علي ورويت عن نصر بن عاصم 5 بنيانه » وعن 
نصر بن عل وأبي حيوة ونصر بن عاصم أيضاً أشنا “تمع عي وعن نصر بن 2 سين مبمزة مفتوحة وسين مضمومة. وقرىء 
إساس بالكسر» وي مو أطيفت إلى البنيان. وقرىء ماس - الهمزة» وأ بم الهمزة واشديد السين» وهما مفردان أضيفاً 
إلى البئيان» فهذه أنسع قراءات. وفي كاب اللواح نصر بن عاصم: أفن اسفن بالتخفيف 1 بنيانه بالجر على الإضافة» لفن 
تعد امع تدان وني أ واسيدا وض تير أيضاً أسامن: يانه “كذلكة إلذ آنه بالألسه واس #وامن واشائن: ف مصادر اعين. 
والبنيان مصدر كالغفران» أطلق على المبئئى كاتليلاق معى الخلوق. وقيل: هو مع واحده بنيانه قال الشاعى: 

كبنيانة القاري موضع رحلها 

واثار اسعيبا من الأردف ابلق وقرا عيسى بن عمر على تقوى بالتنوين» وحكى هذه القراءة سيبو يه » وردها الناس. قال ابن جني: قياسبا 
أن تكون ألفها للإلحاق كارطي. وقرأ جماعة منهم: حمزة» وابن عامر» وأبو بكر جرف بإسكان الراء» وباقي السبعة وجماعة بضمهاء 
يحتمل أن يكون البنيان هنا مصدراً أي: لا يزال ذلك الفعل وهو البنيان» ويحتمل أن يراد به المبنى» فيكون على حذف مضاف أي 
وقال قتادة: في الكلام حذف تقديره: لا يزال هدم بنيا نم الذي بنوأ رببة أي: حزازة وغيظاً في قاوبم. 

وقراً ابن عاص وحمزة وحفص: إلا أن تقطع قلوبهم بفتح 0 أئ! يتقطع ) وباي السبعة بالضمء مضارع قطع مبنيا المفعول. وقرىء 
يقطع بالتخفيف. وقرأ الحسن» ومجاهد» وقتادة» ويعقوب: إلى أن نقطع» وأبو حيوة إلى أن تقطع بضم التاء وفتتح القاف وكسر الطاء 
مشددة» ونصب قلوبهم سل أى: تقت 4 أو قي ضير الريبة. وف مصحنل عبد الله: ولو قطعت قلوبهم» وكذلك قرأها 
أصحابه. وحكى أبو عمرو هذه القراءة: إن قطعت بتخفيف الطاء. وقرأ طلحة: ولو قطعت قاوبهم خطاب للرسول» أو كل مخاطب. 
وفي مصحف أبِي: حت الممات» وفيه حت تقطع. فن قرأ بضم التاء وكسر الطاء ونصب القلوب فالمعنى: بالقتل. وأما على من قرأه 
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مبنياً المفعول» فقّال ابن عباس وقتادة وابن زيد وغيرهم: بالموت. 

على الظاهر وقول المهور يكون يقاتلون» في موضع الحال. وقرأ الحسن» وقتادة» وأبو رجاء» والعربيان» والحرميان» وعاصم: أولاً على 
البناء للفاعل» وثانياً على البناء للمفعول. وقرأ النخعي وابن وثاب وطلحة والأجمش والإخوان بعكس ذلك والمعنى واحد. 

قال الزعخشري: يقانلون فيه معنى الم قوه تعالى: تجاهدون في سبيل الله أموالم وأفسكأقن سين يانه ع تَقُوَى من الله 
وَرِضْوَان حَدَأَم من أسس بنياته عل شَّهَا جرف د هَار فَامْمَارَ به فى َارِ جهُمْ وَالَّهُ لا يبدى الَْوم الظلبينَ * لا يرَالَ 9 بم الذى يوأ 
م فى قلويوم إلا أن مقط قاويهم وال اع كم * إذ ال الى من لؤن سم وهم أن م هوني سبل له 
يمَُونَ وَيعَلُونَ وعدا عليه حَمًا في التوراة والإنْجيل وَالقُرءان ومن أُوقٌ يعهده من الله فاستبشروا يبيعكر الى يم ب» 0 
اموز العظي | ام هل هذا لا كين اله ى مرضع الخال لاما دريس الأثر لاقع حالة. 0 
مؤكد لمضمون اججملة. 

قط ظرف ماض فلا يعمل فيه إلا الماضي. ٠‏ ثم قال: فاستبشر شرواء خاطبهم على سبيل الالتفات لأن في مواجهته تعالى لهم بالحطاب 
تشريف لهم وهي حكة الالتفات هنا ربعت اعون ااا يال عن عن معن ارو والذي بايعتم به وصف على 
سبيل التوكيد» ومحيل على البيع السابق. 

وسأل الضحاك رجل عن قوله تعالى: |أن الله اشترى] الآية وقال: لأحملن على المشركين فأقاتل حتى أقتل» فقال الضحاك: ويلك 
ين الشرط التائبون العابدون الآية؟ وهذا القول فيه حرج وتضييق» وعلى هذين القولين ترتب إعراب التائبون» فقيل: هو مبتدأ خبره 
مذكور وهو العابدون» وما بعده خبر بعد خبر أي: التائبون في الحقيقة الجامعون لمذه اللحصال. وقيل: خبره الآمرون. وقيل: خبره 
محذوف بعد تمام الأوصافء وتقديره: من أهل الجنة أيضاً وان ل يجاهد قاله الزجاج كا قال تعالى: إوكلا وعد الله الحسنى] وإذلك 
جاء: إوبشر المؤمنين! وعلى هذه الأعاريب تكون الآية معناها منفصل من معنى التى قبلها. وقيل: التائبون خبر مبتدأ محذوف تقديره 
هم التائبون» أي الذين بايعوا الله هم التائبون» فيكون صفة مقطوعة للمدح» لق ا أبي وعيد الله والأعمش: التاييين بالياء إلى 
والحافظين نصباً على المدح. قال الزعخشري: ويجوز أن يكون صفة للمؤمنين» وقاله أُيضاً ابن عطية. وقيل: يجوز أن يكون التائبون 
بذلا من الطتمير ف يقأناون. 

والصفات إذا تكورث وكانت لس أو الذم أو الترحم جاز فيها الاتباع للمنعوت والقطع في كلها أو بعضباء وإذا تباين ما بين الوصفين 
جاز العطنف. ولما كان الأأعس فيان انمي إذ لمن طلب فعل الي ترك فعل» حسن العطف 2 قوله: والناهون ودعوى الزيادة» 
أو واو الثائية ضعيف. 0 

ولو كانوا ملة معطوفة على حال مقدرة» وتقدم لنا الكلام على مثل هذا التركيب أن ولو تأتي لاستقصاء ما لولاها لم يكن ليدخل فيما 
قبلها ما بعدها. ودلت الآية على المبالغة في إظهار البراءة عن المشركين والمناققين والمنع من مواصلتهم ولو كانوا في غاية القرب. 
ويدل على أن الفاعل في وعد مير يعود على إبراهيم: قراءة الحسن» وماد الراوية» وابن السميقع» وأبي مبيك» ومعاذ القارىء» وعدها 
أباه. وقيل: لفاعل ضمير والد إبراهيم» وإياه ضمير إبراهي. 

والأواه: الدعاء» أو المؤمن» أو الفقيه» أو الرحبم؛ أو المؤمن التواب» أو المسيح» أو الكثير الذكر لهء أو التلاء لكاب اللّهء أو القائل 
من عتوفة اده أواه المكثر ذلك» أو الجامع المتضرعء أو المؤمن بالحبشية» أو المعلم فين أو الموق» أو المستغفن حتد 55 اللطاناة أو 
الشفيق» أو الراجع عن كل ما يكرهه اللهء أقوال للسلفء وقد ذكرنا مدلوله في اللغة في المفردات. وقال الزخشري: أواه فقال: من 
أوه كلأل من اللؤلؤء وهو الذي يكثر التأوه» ومعناه أنه لفرط ترحمه ورقته وحلمه كان يتعطف على أبيه الكافر وإستغفر إه مع شكاسته 
عليه. وقوله: لأرجمنك انتبى. وتشبيه أواه من أوه بلأل من اللؤلؤ ليس بيجيد» لأنْ مادة أوه موجودة في صورة أواه» ومادة أوْلوْة 
مفقودة في لأل لاختلاف التركيب» إذ لأل ثلاثي» ولؤْلو رباعي» وشرط الاشتقاق التوافق في الحروف الأصلية. 
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اتبعوه: أي اتبعوا أمره» فهو من مجاز الحذف. ويجوز أن يكون هو ابتدأ بالخروج» وخرجوا بعده فيكون الاتباع حقيقة ساعة العسرة 
أي: في وقت العسرة» والتباعة مستعارة للزمان المطلق» كا استعاروا الغداة والعشية واليوم. قال: 

غداة طفت علماء بكر بن وائل 

عشية قارعنا جذام وحميرا واخر: 

إذا جاء.يوما وارق يع" القق 

قرأ حمزة وحفص: ديد بالياءه فتعين أن يكون في كاد ضمير الشأن» وارتفاع قلوب بتزيغ لامتناع أن يكون قلوب اسم كاد وتزيغ في 
موضع اللحبر لأنْ النية به التأخير. ولا يجوز من بعد ما كاد قلوب يزيخ بالياء. وقراً باقي السبعة: بالتاءء فاحتمل أن يكون قلوب اسم 
كادء وتزيغ اللحبر وسط بينبماء كا فعل ذلك بكان. قال أبو علي: ولا يجوز ذلك في عمبى» واحتمل أن يكون فاعل كاد ضير يعود 
على امع الذي يقتضيه ذكر المهاجرين والأنصار» أي من بعد ما كاد هو أي: اجخمع. وقد قدر المرفوع بكاد باسم ظاهر وهو القوم ابن 
عطية وأبو البقاء» كأنه قال: من بعد ما كاد القوم. وعلى كل واحد من هذه الأعاريب الثلاثة إشكال على ما تقرر في علم النحو: من 
أن خبر أفعال المقارية لا يكون إلا مضارعاً رافعاً ضمير اسمها. فبعضهم أطلق» وبعضهم قيد بغير عمبى من أفعال المقارية» ولا يكون 
شيا وذلك بخلاف كان. فإنَ خبرها يرفع الضمير» والسبي لامم كاد» فإذا قدرنا فيها ضمير الشأن كانت اجملة في موضع نصب على 
الخبر» والمرفوع ليس ضميراً يعود على اسم كاديل ولا سبباً له» وهذا يلزم في قراءة الياء أيضاً وأما توسيط اللحبر فهو مبني على جواز 
مثل هذا التركيب في مثل كان: يقوم زيد» وفيه خلاف» والصحيح المنع. وأما توجيه الآخر فضعيف جداً من حيث أضر في كاد 
ضير ليس له على من يعود إلا بتوهم ) ومن حيث يكون خبر كاد واقعا سببيا» ويخلص من هذه الإشكالات اعتقاد كون كاد زائدة» 
ومعناها مراد» لا عمل لما إذ ذاك في اسم ولأ خبرء فتكون مقل كان إذا زيدت» يزاذ معناها ولا عمل ماء وريد هذا التأويل قراءة 
ابن مسعود: من بعد ما زاغت» بإسقاط كاد. وقد ذهب الكوفيون إلا زيادتها في قوله تعالى: لم يكد يراها مع تأثيرها للعامل» وعملها 
هي. فاحرى ان يدعي زيادتهاء» وهي ليست عاملة ولا معمولة. 

وقرأً الأحمعش واخدري: تزيغ برفع التاء. وقرأ أبي: من بعد ما كادت تزيغ ثم تاب عليهم» الضمير في علييم عائد على الأولين» أو على 
الفريق فابملة كرت تأكيداً. أو يراد بالأول إنشاء التوبة» وبالثاني استدامتباء 

وقرأ المهور: خلفوا بتشديد اللام مبنياً للمفعول. وقرأ أبو مالك كذلك وخفف اللام. وقرأ عكرمة بن هارون امخزومي» وذر ابن حبيش» 
وعمرو بن عبيد» ومعاذ القاري» وحميد: بتخفيف اللام مبنيا للفاعل» ورويت عن ابي عمرواي: خلفوا الغازين بالمدينة» او فسدوا من 
الخالفة. وقرأ أبو العالية أبو الجوزاء كذلك مشدد اللام. وقرأ أبو زيد» وأبو مجلز» والشعبي» وابن يعمر» وعلل بن الحسين» وابناه زيد» 
وتمد الباقر» وابنه جعفر الصادق: خالفوا بألف أي: ل يوافقوا على الغزو. وقال الباقر: ولو خلفوا لم يكن لمم. وقرأ الأحمش: وعلى 
الثلاثة الخلفين» ولعله قرأ كذلك على سبيل التفسيرء لأنها قراءة مخالفة لسواد المصحف. 

وإذا إن كانت شرطية جْوابها محذوف تقديره: تاب عليهم» ويكون قوله: ثم تاب عليهم» نظير قوله: ثم تاب عليهم» بعد قوله لقد تاب 
الله على النبي الآية. ودعوى أنْ ثم زائدة وجواب إذا ما بعد ثم بعيد جدأء وغير ثابت من اسان العرب زيادة ثم. ومن زعم أن إذا 
بعد حت قد تجرد من الشرط وتبقى لمجرد الوقت فلا تحتاج إلى جواب بل تكون غاية للفعل الذي قبلها وهو قوله: خلفوا أي: خلفوا 
إلى هذا الوقت» ثم تاب علهم ليتويوا. 

وقال صاحب اللواغ: ومن أعم من معء لأنْ كل ن كان من قوم فهو معهم في المعنى المأمور به» ولا ينعكس ذلك. وقرأ زيد بن 
علي» وابن السميقع» وأبو المتوكل» ومعاذ القاري: مع الصادقين بفتح القاف وكسر النون على التثنية» ويظهر أنهما الله ورسوله لقوله 
نغ كنلا راف التاجوق" الأسدانت*فالزا عدذا "ها وعدا اله ووسراك ومدق الله رفير كان لني والْديَامنواً أن استغفروأ للمشركين 


000 نوق و م مه هم لطره و مار 0 اع عند" هه ولا بير وس -ه 3 سه سه سمس ع عر عر ع 3 
ولو كانوا أولى قربى من بعد ما تبين لهم أنهم أححب ابحم * وما كان استغفار إبرهيم لابيه إلا عن موعدة وعدها إياه فلما تبين له أنه 
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سدس يس ل اس سمه 3 


سي ل ا ل ل ا ل , 
ذا صَاقتْ َم لض يا رحبت وَسَاقتْ َم نسم وَطنوأ أن لا م من ال إلا إل نم َابَ عَم يوبن اله هو الاب 
الرجيم ل 0 انوا اتقُوأ الله 00 مع الصدقينَ| وما تقدم م من الله إلا إليه» هوا كنا مع الله 
ورسوله بامتثال الأعى واجتناب المبى عنه كا يقال: كن مع الله يكن معك. 

وموطثاً مفعل من وطىء» فاحتمل : وال : والفاعل في يغيظ عائد على المصدرء إما على موطىء إن كان 
0 واما على ما يفهم من موطىء إن كان مكانا أي يغيظ وطؤهم إياه الكفار. 

وقرأ زيد بن علي: يغيظ بضم الياء. والنيل مصدره» فاحتمل أن يبقى على موضوعه؛ واحتمل أن يراد به المنيل. وأطاق نيلا ليعم القايل 
والكثير ثما إسوءهم قاد وأسراً وغنيمة وهزبمة؛ وليست الياء في نيل بدلاً من واو خلافاً لزاعم ذلك؛ بل نال مادتان: إحداهما من 
ذوات الوا و نلته أنولة و ونوالاً من العطية» ومنه التناول. والأخرى: هذه من ذوات الياءء نلته ناله نيلا إذا أصابه وأدركه. وبدىء 
في هاتين اجملتين بالأسبق عا وهو الوطءء ثم ىْ بالنيل من العدو. جاء العموم 2 الكفار بالألف واللام» وفي من عدو لكونه 2 
سياق النفي» وبدىء أولاً ما يحض المافر في الجهاد في نفسه» ثم ثانياً بما يترتب على تمل تلك المشاق من غيظ الكفار والنيل من 
7 

وابملة من كتب في موضع الخالة :ويه أفرة الضمير إجراء له مجرى اسم الإشارة كأنه قيل: إلا كتب لهم بذلك عمل صالم أي: 
ناغناءة العلماً والعيء زاشفيضة زالوطه التي » 

ومفعول كتب مضمر يعود على المصدر المفهوم من ينفقون ويقطعون» كأنه قيل: كتب لهم هو أي الإنفاق والقطع» ويجوز أن يعود 
على قوله: عمل صالح المتقدم الذكر. وتأخرت هاتان اججملتان وقدمت تلك امل السابقة لأنما أشق على النفس وأتى في العدوء وهاتان 
أهون لأنهما في الأموال وقطع الأرض إلى العدوء سواء حصل غيظ الكفار والنيل من العدو أم لم يحصلاء فهذا أعم وتاك احتمن؛ 
وكان تعليل تلك آكدء إذ جاء بابملة الإسمية المؤكدة بأَنّء وذك فيه الأجر. ولفظ الحسنين تنبيهاً على أنمم حازوا رتب الإحسان التي 
هي أعلى رتب المؤمنين. وفي هاتين اجملتين أنى بلام العلة وهي متعلقة بكتب والتقدير: أحسن جزاء الذي كانوا يعملون» أن عملهم 
جزاء تحبين 6 ونا جزاء أحيق» وهنا اللزاء أحسن جا وقال أب فيك الله الراتى: أحبين: ما كانوا يعماؤن فيه وجهاة: الأول: 
أن أحسن من صفة فعلهم» وفيها الواجب والمندوب دون المباح اننتبى. هذا الوجه فاحتمل أن يكون أحسن بدلاً من ضير ليجزيهم 
بدل اشقال» كأنه قيل: ليجزي الله أحسن أفعالهم بالأحسن من الجزاء» أو بما شاء من الجزاء. ويحتمل أن يكون ذلك على حذف 
مضاف فيكون التقدير: ليجزيبم جزاءاً أحسن أفعالهم. والثاني: أن الأحسن صفة لجزاء أي: يحزيهم جزاء هو أحسن من أعمالهم 
وأحل وأفعتل وض الثرانية انر هذا الزيت»ه :اذا كان الأسيق مق -ضفة الدزاء كييك اضيك إل الأعال: وليب يعض | ؟ 
وكيف يمع التفضيل إذ ذاك بين الجزاء وبين الأعمال» ولم يصرح فيه بمن؟. 

كان ثم جملة محذوفة دل عليها تقسيمها أي: فهلا نفر من كل فرقة منبم طائفة مقعدت أخرى ليتفقهوا. وقيل: على أن يكون النفير 
إلى الغزو يصح أن يكون الضمير في ليتفقهوا عائداً على الكافرين. 

وقوله تعالى: ليتفقهواء الضمير فيه للفرق الباقية بعد الطوائف النافرة» ولينذروا قومهم» ولينذر الفرق الباقية قومهم النافرين إذا رجعوا 
إلهم ما حصاوا في أيام غيبتهم من العلوم» وعلى الأول الضمير للطائفة النافرة إلى المدينة للتفقه. 

يحتمل أن يكون خطاب بعض المنافقين لبعض على سبيل الإنكار والاستهزاء بالمؤمنين» ويحتمل أن يقولوا: ذلك لقراباتهم المؤمنين 
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يستقيمون إلهم ويطمعون في ردهم إلى النفاق. ومعنى قوهم ذلك: هو على سبيل التحقير للسورة والاستخفاف بهاء كا تقول: أي 

غريب في هذا وأي دليل في هذاء وفي الفتيان قيل: هو قول المؤمنين للبحث والتنبيه. وقرأ الجمهور: رابك بالرفع . وقرأ زيد بن علي» 

وعبيد بن عمير: 5 بالنصب على الاشتغال» والنصب فيه عند الأخفش أفصح كهو بعد أداة الاستفهام نحو: أريد اضربته. والتقسيم 

يقتضي أن اللحطاب من أولئك المنافقين المستهزئين عام للمنافقين والمؤمنين. 

ادي د رون فلك عن انل لون مرق ذلك عل قراءة اوور تالياءه بوقرا وه ياف خطاناً مدي :والرؤنة فصل أن 

تكون من رؤية القلب» ومن رؤية البصره وقراً أبي وابن مسعود» والأعش: أو لا 0 أي أنت يا مممد؟ وعن الأعميش فا أوم 

0 

الظاهر إطلاق السورة أبة سورة كانت. وقيل: ثم صفة محذوفة أي: سورة تفضحهم ويذى فيها مخازيهم. 

صرف الله قلوبهم صيغته خير» وهو دعاء علهم بصرف قلوبهم عما في قلوب اهل الإ يمان» قاله الفراء. 

وقراً ابن عباس» وأبو العالية» والضحاك» وابن محيصن» رخيوجة عن أبي عمرو وعبد الله بن قسيط المي ويعقوب من بعض طرقه: 
من أنفسك بفتح الفاء. ورويت هذه القراءة عن رسول الله وعن فاطمة» وعااشة رضي الله عنيماء والمعق :عق أشرفكم وأعزىء 


وذلك من النفاسة» وهو راجع لمعنى النفس» فإنها اع الاشيات والظاهر أَنْ ما مصدرية 2 موضع الفاعل بعزيز أي: بعز عليه مشقتم 
كا قال: 


٠‏ سورة يواس 


وكان ذهاببن له ذهابا أي نسر المرء ذهاب الليالي. فكو امتكرن ما عنم مبتدأ أي: عنتم عزيز عليه» وقدم خبره» الول أعرربية: 
وأجاز الحوفي أن كون عزيز مبتدأء وما عتم اللخبر» وأن تكون ما بمعنى لذي» وأن تكون مصدرية» وهو إعراب دوب الإعرابين 
السابقين. وقال ابن القشيري: عزيز صفة للنبي» واثْما وصف بالعزة لتوسطه قٍ قومه وعراقة شسبه وطيب جرثومته» 9 استانف فقال: 
عليه ما عنتم أي: يبمه أمرم انتبى 

قيل: حريص على إيصال اللحيرات لك في الدنيا والآخرة. وقال الفراء: الحريص هو الشحيحء والمعنى: أنه شميح عليك؟ أن تدخلوا النار. 
وقيل: حريص على دخولك الجنة. وإئما احتيج إلى الإضمار» لأن الحرص لا يتعلق بالذوات. ويحتمل بالمؤمنين أن يتعلق برؤوف» 
ويحتمل أن يتعلق برحيم» فيكون من باب التنازع. وفي جواز تقدم معمول المتنازعين نظرء فالأ كثرون لا يذكرون فيه تقدمة عليهماء 
وأجاز بعض النحويين التقديم فتقول: زيداً ضربت وشقت على التنازع؛ والظاهر تعلق الصفتين يميع المؤمنين. 

قر ابن محيصن: العظيم برفع الميم صفة للرب» ورويت عن ابن كثير. قال أبو بكر الأصم: وهذه القراءة أب إلي» لأن جعل العظيم 
صفة لله تعالى الل هه ده صفة لعش 

2 ل 

واسم كان أن أوحيناء وحجبا الحبر» وللناس فقيل: هو في موضع الحال من عبا لانه لو تأخر إذا كان بمعنى المفعول جاز تقدم معموله 
عليه كاسم المقوول.: وقيل :هو تنبيق أ أعى لناس. وقيل: يتعلق بكان وإن كانت ناقصة» وهذا لا يتم إلا إذا قدرت دالة على 
الحدث فإنها إن تحضت للدلالة على الزمان لم يصح تعلق بباء وقرأ عبد الله: يجب» فقيل: عب امم كان» وأن أوحينا هو احبر 
فيكون نظير: يكون مزاجها عسل وماء» وهذا مول على الشذوذ» وهذا تريح الزمخشري وابن عطية. وقيل: كان تامة» وجب فاعل 
بباء والمعنى: أحدث للناس عب لأن أوحيناء وهذا التوجيه حسن. 

وأن أنذر: أن تفسيرية أو مصدرية مخففة من الثقيلت» وأصله أنه أنذر الناس على معنى أن الشأن قولنا أنذر الناسء قالهما الزمخشر: 
ووز أن دكرن أن المصدرية الثانية الوضع» لا الخففة من الثقيلة لأنها توصل بالماضي والمضارع والار ل فرضلضة عا الاح ورسيكت 
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اسه و ونه اذاو النائن وهذا الشعة أو فى اللسرريهة أن الكوفيية لآ شقرن أن أن تكون تفسيرية. رفن الصدوة 
الخففة من الثقيلة لتقدير حذف اممها واضمار خبرهاء وهو القول فيجتمع فييا حذف الاسم والحبر» ولان التاصيل خبر من دعوى 
الحذف بالتحفيف. 

وال أدا البقاء: يدبر الأم» يجوز أن كن متناها هرا نايا وثيالة. 

وانتصب وعد الله ل على أنهما بصدراة موكدان لمضمون احملة والتقديرز وعد الله وعدا فلما حذف الناصب أضاف المصدر إلى 
الفاعل وذلك كقوله: صبغة الله وصنع الله والتقدير: في حقّاً حق ذلك حقاً. وقيل: انتصب حقاً بوعد على تقدير في أي وعد الله في 
حق. «والدع ايلات التقدير: وقت حق وأنشد: 

06 عباد الله أن لست خارجاً 

ولا والجاً إلا علي رقيب وقرأ عبد الله وأبو جعفرء والأمشء وسبل بن شعيب: أنه يبدأ بفتح الهمزة. قال الزخخشري: هو منصوب 
بالفعل» أي: وعد الله تعاللى بدء اللحاق ثم إعادته» والمعنى: إعادة الحلق بعد بدئة. وعد الله على لفظ الفعل» ويجوز أن يكون مرفوعاً 
بما نصب حقاً أي: حق حقاً بدء اماق كقوله: 

أحقاً عباد الله أن لست جائياً 

والأكاياً إلا علي رفيت انتبى. وقال ابن عطية: وموضعها النصب على تقدير أحق أنه. وقال القراء: موشيخها 3 على تقدير لحق أنه. 
قال ابن عطية: ويجوز عندي أن يكون أنه بدلا ف 0 وعد الله “قال أبو الفتم: إن عقنت درت أنه يدا فن في قدرته هذا 
فهو غنى عن إخلاف الوعد» وان شد شئت قدرت وعد الله حقّاً أنه 15 ولا يعمل فيه المصدر الذي هو وعد الله لأنه قد وصف ذلك 
امه وقطع عمله. وقرأ ابن أبي عبلة: حق بالرفع» فهذا ابتداء وخبره أنه انتبى. وكون حق خبر مبتدأ» وأنه هو المبتدأ هو الوجه في 
الإعراب ا تقول: صحيح إنك تخرجء لأن اسم أن معرفة» والذي تقدمها في نحو هذا المثال تكرة. 

وجعل يحتمل أن تكون بمعنى صير» فيكون ضياء مفعولاً ثانياً. ويحتمل أن تكون بمعنى خلق فيكون حالا» والقمر نواً أي: ذا نور» أو 
منور أو نفس النور مبالغة» أو هما مصدران. وقيل: يجوز أن يكون ضياء جمع كوض وحياضء وهذا فيه بعد. ولما كانت الشمس 
أعظم جرماً خصت بالضياء لأنه هو الذي له سطوع ولمعان» وهو أعظم من النور. 

وقراً قبل :يان هاه وى الأنياء والتصسن جمزة قبل الألك ردك الباه بويت ل أنه مق المتاوب يندلت لأمه عيناء فكانت 
همزة. وتطرفت الواو التى كانث عيناً بعد ألف زائدة فانقلبت همزة» وضعف ذلك بِأنَ القياس الفرار من اجتماع همزتين إلى تخفيف 
إحداهماء دن تقديم وتأخير يؤدي إلى اجتماعهما ولم يكونا في الأصل» والظاهر عود الضمير على القمير أي: مسيره 
منازل» أو قدره ذا منازل» أو قدر له منازل» لغذف وأوصل الفعل» فاتتصب بحسب هذه التقادير على الظرف أو الحال أو المفعول 
كقوله: والقمر قدرناه منا منازل] ٠‏ 

والفلاهر أن واطمانوا بها عطف على الصلة» ويحتمل أن يكون واو الحال أي: وقد لارام 

في جنات النعيم أن يتعلق بتجري» وأن يكون حالاً من الأنهار» وأن يكون خبراً بعد خبر. 

وقال القاضي: طريقهم في تقديوس الله وتميده. ونحيتهم أي اما لضي ابهايغطيم بعضاء أ فيكون مصدراً مضافا لمجموع لا على سبيل 
ادل بل بكرن كه 5 00 شاهد ينان بين ال لقنا ضرأ ا لدبي شار 3 لي 0 انا غود * 


دعوهم هم فيا م 52 0 فيا 1 م أن لجل لَه رب ل وقيل: 0 1 1 0 اله 
تعالى أو الملائكة. 

وان الخففة من الثقيلة» واسعها ضير الشان لازم الحذف» واجملة بعد هأ خبر إن» وان وصلتها خبر قوله: واخر. وقرا عومة» ومجاهد» 
وقتادة» وابن بيبعمر» وبلال بن أبي بردة» واروكاة ا وابن خيصن » ويعقوب: إن امد بالتشديد ونصب الد. قال ابن جني: 
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ودلت على أن قراءة اجمهور بالتخفيف» ورفع الجد هي على أَنْ هي الخففة كقول الأعشى: 

فى فتية كسيوف الند قد علموا 

أن هالك كل من يحفى وينتعل يريد أنه هالك إذا خففت لم تعمل في غير ضير أمى محذوف. وأجاز المبرد إعمالها كالها مشددة» 
وزعم صاحب النظم أن أنجفا زاتد ةوخن اله خبره وآخر دعواهم. وهو مخالف لنص سيبويه والنحويين» وليس هذا من محال 
دياكتاء 

وقرأ ابن عامص: لضي مبنياً للفاعل أجلهم بالنصبء والأعمش لقضيناء وباق السبعة مبنياً للمفعول» وأجلهم بالرفع. وقضى أكل» 
والفاء في فنذر جواب ما أخبر به عنهم على طريق الاستئناف تقديره: فنحن نذر قاله الحوفي. وقال أبو البقاء: فنذر معطوف على فعل 
عذوف تقديره: ولكن نمهلهم فنذر. 

ولجنبه حال أي: مضطجعاًء واذلك عطف عليه الحالان» واللام على بابها عند البصريين والتقدير: ملقياً لجنبه» لا بمعنى على خلافاً 
لزاعمه. وذو الحال الضمير في دعاناء والعامل فيه دعانا أي: دعانا ملتبساً بأحد هذه الأحوال. وقال ابن عطية: ويجوز أن يكون حالا 
رن |للأقناتة: والعافل' ينعدو وعين أن كو هالا الفاعل في دعاناء والعامل فيه دعا وهما معنيان متباينان. 

واعحملة من قوله: ل اق إل كشت طرامسة. قال ابن عطية: وقوله مرء يقتضي أن تزوها في 
لكان هي يق رن كل د دقل لت مداها نازر عاض ريق كنامز فى ررك با وق واه حلي ايه والكاف 
من كذلك في موضع نصب أي: مثل ذلك. وذلك إشارة إلى تزيين الإعراض عن الابتبال إلى الله تعالى عند كشف الضر وعدم 
شكره وذكره على ذلك» وزين مبني للمفعول» فاحتمل أن يكون الفاعل الله إما على سبيل اللحلاق ذلك واختراعه في قلوبهم كا يقول 
أهل السنة» وإما بتخليته وخذلانه كا تقول المعتزلة» أو الشيطان بوسوسته ومخادعته. قيل: أو النفس. 

لفظة لما مشعرة بالعلية» وهي حرف تعليق في الماضي. ومن ذهب إلى أنبا ظرف معمول لأهلكنا كالزمخشري متبعاً لغيرهء فإنما يدل إِذْ 
ذاك على وقوع الفعل في حين الظل» فلا يكون لما إشعار إذ ذاك بالعلية. لو قلت: جئت حين قام زيد» ل يكن مجيئك مستبياً عن قيام 
35 وأنت ترى حيثما جاءت لما كان جوابها أو ما قام مقامه متسبياً ما بعدهاء فدل ذلك على صعة مذهب سيبويه من أنها حرف 
وجوب لوجوب. وجاءتهم ظاهرة أنه معطوف على ظليوا أي: لما حصل هذان الأعران: مجيء الرسل بالبينات» وظليهم أهلكوا. 
وقال الزمخشري: 0 وجاءتبم لحال أي: ظلموا بالتكديب» وقد جاءتهم رسلهم بلحيج والشواهد على صدقهم وهي المعجزات 
انتبى. وقال مقاتل: البينات مخوفات العذاب» والظاهر أن الضمير في قوله وما كانوا عائداً على القرون». وأنه معطوف على قوله: ظلموا. 
وتعرز النفقرى أذ دركرن اقتراضا لا قرفا قال: واللام لتأكيد النفي علق يها كانوا "امون يكنا كيدا لنفي إيماهم» وأن الله 
لم أنهم مصرون على كفرهمء وأنْ الإيمان مستبعد منهم والمعنى: أن السبب في إهلكهم تعذيييم الرسل» وعل الله أنه لا فائدة 
في إمبالهم بعد أن ألزموا الجة ببعثة الرسل انتبى. وقال مقاتل: الضمير في قوله: وما كانوا ليؤمنواء عائد على أهل مك فعلى قوله يكون 
التفات لأنه خرج من ضمير اللخطاب إلى مير الغيبة» ويكون متسقاً مع قوله: وإذا ثتلى عليهم. والكاف في كذلك في موضع نصب. 
وكيف معموله لتعملون» واجخملة في موضع نصب لننظرء لأنها معلقة. وجاز التعليق في نظر وإن لم يكن من أفعال القاوب» لأنها وصلة 
فعل القلب الذي هو العلم. 

ومفعول شاء محذوف أي: قل لو شاء الله أن لا أتلوه» وجاء جواب على الفصيح من عدم إتيان اللام» لكونه منفياًبماء ويقال: دريت 
تراد وي بريد ولق دولا أعلكم به على لساني. 

وقراءة اجمهور: ولا أدراك به فلا مؤكدة» وموضحة أن الفعل منفي لكونه معطوفاً على منفي» وليست لا هي التي نف الفعل بهاء لأنه 
لا يصح نفي الفعل بلا إذا وقع جواباء والمعطوف على الجواب جواب. وأنت لا تقول: لو كان كذا لا كان كذاء إنما يكون ما كان 
ل عراس وار شبرو "نهر أو تهاءة ولا ادراتكم صر بها كلق وشت عله القراء عل ةن عمد هنا أن 
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الأصل أدريتك بالياء فقلبها همزة عل لغة من قال: لبأت بالحج» ورئأت زوجي بأبيات» يريد: لبيت ورثيت. وجاز هذا البدل لأن 
الألف والحمزة من واد واحدء ولذلك إذا حركت الألف انقلبت همزة كأ قالوا في العالم العألم» وفي المشتاق المشتأق. والوجه الثاني: 
أن الهمزة أصل وهو من الدر» وهو الدفع يقال: درأته دفعته» كا قال: ويدرأ عنها العذاب ودرأته جعلته دارئا والمعنى: ولأجعلنتك 
بتلاوته خصماء تدرؤونني بالجدال وتكذبونني. وزعم أبو الفتح إنما هي أدرييكم فقلب الياء ألفاً لا نفتاح ما قبلهاء وه لغة لعقيل 
حكاها قطرب يقولون في أعطيتك: أعطأتك. 

الفاعل بيعلم هو الله» والمفعول الضمير المحذوف العائد على ماء 

والذي يظهر أن ما موصول يراد به الأصنام لا الشفاعة التي ادعوهاء والفاعل بيعلى ضمير يعود على ما لا على الله وذلك على حذف 
مضاف. 

وقيل: أسرع هنا ليست للتفضيل» وحكاية ذلك عن أب على هو مذهب. وفي بنائ التعجب وأفعل التفضيل من أفعل ثلاثة مذاهب: 
ال طلقا وما ورد من ذلك فهو شاذ» والتزاز مطلقاء والتفصيل بين كن تكون الحمزة فيه للنقل فيمنع » أو لغير التقل فيجوز» نحو 
أشكل لاضن وأظل الليل» وتغرير الصحيح من ذلك هو في عم النحو الا فقن أضوة من القار بأسرع ففاسدء لأن بويد ليس فعله 
على وزن أفعل» وإئما هو على وزن فعل نحو سود فهو أسود» ولم يمتنع التعجب ولا بناء أفعل التفضيل عند البصريين من نحو: سود 
وحمر وأدم إلا لكونه لون وقد أجاز ذلك بعض الكوفيين في الألوان ملق وبعضهم في السواد والبياض فقط. 

وقرأ باقي السبعة واجمهور: سيرم من التيسير. قال أبو علي: هو تضعيف مبالغة» لا تضعيف تعدية» لأن العرب تقول: سرت الرجل 
وسيرته» ومنه قول الحذلي: 

فلا تجز عن من سنة أنت سرتها ٍ 

فأول راض سنه من يسيرها قال ابن عطية: وعلى هذا البيت اعتراض حت لا يكونن شاهدا في هذاء وهو آن يكون الضمير كالظرف 
كاله نزت الطريق الى وها 5ه أررفل 8 سن دين الظاهر أن التحسق نيه التعذية: لأن سار لبجل لازم ها اكت من 
ترك !لعل بعد فعا ناش عن الأ كان بحسا سن حففله انعا غن الكفل وو افا حمل ابن فلية المي #الظرف قال #اسقول: 
سرت الطريق» فهذا لا يجوز عند اجمهور» لأن الطريق عندهم ظرف مفتص كالدار والمسجد» فلا يصل إليه الفعل غيره. دخلت 
عند سيبويه» وانطلقت» وذهبت عند الفراء إلا بوساطة في إلا في ضرورة» واذا كان كذلك فضميره أحرى أَنْ لا يتعدى إليه الفعل. 
واذا كان مير الظرف الذي يصل إليه الفعل بنفسه يصل إليه وضاطة فق الزن اتسع فيه فلآن يكون الضمير الذي يصل الفعل إلى 
ظاهره بغي أولى أن يصل إليه الفعل بوساطة في. وزعم أبن الطراوة أن الطريق ظرف غير مختص» فيصل إليه الفعل يغر وساطة في» 
وهو زعم مردود في النحو. 

والباء في م 3 قال العكبري: نتعلق البآآن بجرين انتبى. والذي يظهر أن الباء في بهم متعلقة بجرين تعلقها بالمفعول نحو: مررت 
اين وان الباء فى 3 و أن تكون للمسبب» فاختلف المدلول في البائين» لاز أن يتعلقا بفعل واد رهز اذدكورة الا كان 
أي: وجرين بهم لباب لت اراق ارول 6 عر جاء زيد بثيابه أي ملتبساً بها. وفرحوا بها يحتمل أن يكون معطوفاً 
على قوله: وجرين بهم» 5 أن يكون حالاً أي: وقد فرحوا بباء يا احتمل قوله: وجرين أن يكون معطوفاً على كنتمرء وأن يكون 
حالاً. والظاهر أن قوله: جاءتها ريج عاصف» هو جواب إذا. والظاهر عود الضمير في جاءتها على الفلك» لأنه هو المحدث عنه في قوله: 


موافقة. 


واجملة من قوله: دعوا الله قال أبو البقاء: هي جواب ما اشقل عليه المعنى من معنى الشرط تقديره: لما ظنوا أنهم أحيط بهم دعوا 
أنهم أحيط بهم دعوا الله انتبى. وهو مخالف للظاهرء لأنْ قوله: وظنوا ظاهره العطف على جواب إذاء لأنه معطوف على كتتم» لكنه 
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محتمل. كا تقول: إذا زارك فلان فأكمهء وجاءك خالد فأحسن إليه» وكأن أداة الشرط مذكورة. وقال الزعخشري: هي بدل من 
ظنوا لادعائهم من لوازم ظنهم الحلاك» فهو ملتبس به انتبى. وكان أستاذنا أبو جعفر بن الزبير يخرج هذه الآية على غير ما ذكروا 
ويقول: هو جواب سوال مقدرء كأنه قيل: فا كان حالهم إذ ذاك؟ فقيل: دعوا الله مخلصين له الدين انتبى. 

وجواب“كا ذا النجاية وما بعدهاء :وعم إذآ نوما بعندها جوابا لها ذليل عل أنا عت ثرت ها بعدهامة الخوانة عل ها اقبلدةمرخ 
الفعل الذي بعد للَاء وأنها تفيد الترتب والتعليق في المضى» وأنها كا قال سيبويه: حرف. ومذهب غيره أنها ظرف» وقد أوضحنا ذلك 
فيما كتبناه في علم النحو. والجواب بإذا الفجائية دليل عل أنه لم يتأخر بغيهم عن إنجائهم» بل بنفس ما وقع الإنجاء وقع البغي. 
فقوله: على أنفسك» خبر للمبتدأ الذي هو بغيك» فيتعلق محذوف. وعلى هذا التوجيه انتصب متاع في قراءة زيد بن علي وحفصء وابن 
أن إحاق» وهارون» عن ابن كثير: على أنه مصدر في موضع الحال أي: متمتعين » 7 باقياً على المصدرية أي: يمتعون به متاع» أو 
نصباً على الظرف نحو: مقدم الحاج أي وقت متاع الحياة الدنيا. وكل هذه التوجيهات منقولة. والعامل في متاع إذا كان حالاً أو 
ظرفاً ما تعلق به خبر بعيك أي: كائن على أنفسك» ولا ينتصبان ببغيك؟» لأنه مصدر قد فصل بينه وبين معموله باللخبر» وهو غير جائز. 
وارتفع متاع في قراءة ابجمهور على أنه خبر مبتدأ حذوف. وأجاز النحاس» وتبعه الزمخشري» أن يكون على أنفسكم انا شا بغيى» 
كا تعلق في قوله» فبغى عليهم» ويكون اللحبر متاع إذا رفعته. 

قال الحوفي: من متعلقه باختلط. وقال أبو البقاء: مما بأكل حال من النبات» فاقتضى قول أب البقاء أن يكون العامل في الحال محذ وفا 
لأن ارون والطرف إذا وقما حالين كان العامل محذوفاً. وقول أبي البقاء: هو الظاهر» وتقديره: كائماً ما يأكل» وحتى غاية» فيحتاج 
3 يكون الفعل الذي قبلها متطاولاً حتى تصح الغاية فآها. أ ف نقد فليا عدوت أي: فا زال يغو حتى إذاء أو يتجوز في فاختلط» 
ويكون معناه فدام اختلاط النبات بالماء حتى إذا. 

والضمير في أهلها عائد على الأرض» وهو على حذف مضاف أي: أهل نباتها. وقيل: الضمير عائد على الغلة. وقيل: على الزينة» 2 
ضعيف. وجوابٍ إذا قوله: أتاها أمرنا كالريم والصر والسموم وغير ذلك من الآفات كالفار والجراد. وقيل: أتاها أمرنا بإهلاكهاء 
وأمهم 2 قوله: ليلا أو تهارأً وقد علم تعالى متى يأتهها أمره» أو تكون أو للتنويع » لأنَ بعض الأرض يأتيها أمره تعالى ليلا وبعضها نهارأً» 
ولا يخرج كائن عن وقوعه فيهما. والحصيد: فعيل بمعنى مفعول أي: الخحصود» و يؤنث ”م م تون لك مرا جريج. ٠‏ وقال 4 عبيدة: 
انلصو المستأصل' الى وعبر بحصيد عن التألف استعارة» جعل ما هلك من الزرع بالآفة قبل أوانه ححصيدا النالامة جا ينها مد 
الطرح على الأرض. وقيل: هرد أن تكرة قربا يكين إلا 1ف والشون تداعا #التضيده زقرك كن ل تفن بالأصيرة مبالغة في 
التلف والهلاك حتى كأنها لم توجد قبل» ولم يقم بالأرض بهجة خضرة نضرة تسر أهلها. 

وقرأ الحسن وقتادة: كأن لم يغن بالياء على التذكير. فقيل: عائد على المضاف الحذوف الذي هو الزرع؛ حذف وقامت هاء التأنيث 
مقامه في قوله: علبهاء وني قوله: أتاها خعلناها. وقيل: عائد على الزحرفء والأولى عوده على الحصيد أي: كأن لم يغن الحصيد. وكان 
مروان بن الك يقرأ على المنبر: كأن لم نتغن بتائين مثل نتفعل. وقال الأعشى: طويل الثواء طويل التغني» وهو من غنى بكذا أقام به. 
قال الزعخشري: والأمس مثل في الوقت. كأنه قيل: كأن ل تغن آنفاً انتبى. 

والظاهر أن والذين مبتدأء وجوزوا في اللحبر وجوها احدها: أنه اجملة التى بعده وهي جزاء سيئة بمثلهاء وجزاء مبتد فقيل: خبره مثبت 
وهو بمثلها.. واختلفوا في الباء فقيل: زائدة قاله ان كيسان أي جزاء سيئة مثلهاء > قال: وجزاء سيئة سيئّة مغلهاء كا زيدت في 
احبر في قوله: فنعكها إشيء إستطاع أي شيء إستطاع. وقيل: ليست بزائدة» والتقدير: مقدر بمثلها أو مستقر مثلها. وقيل: محذوف» 
فقدّره الحوفي: م خا سيقة قال: برول عل تير هم قر للذين أحسنوا الحسنولو يعجل الله لئاس الشر استعَاكم ار لض 
لهم حي قَذَر النِينَ ا آنا ف خاي ا وإذا مين الإنسن اضر وَعَانا نيه أو قَاعدًا أو عا فيا كفنا عه 


م ءًَ مرى ررووررو 


ضره ميّ كأن ف يدعنا إل ضر مسه كُدَلِكَ كبن للمسرفين ما كانوا يحملون * ولد هلكا القرونَ من قبلكر لا ظَلموأ وجاءتهم رسلهم 
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هعم 


باليتِ وما كنوأ يمنأ كدلك خجزِي القوم المجرمين * ثم لكر حَلِفَ فى الأرض من بعدهم لتنظر كيف تَعملونَ * وَإذَا لل 
لمانا ينات قَالَ نينر لا رجونَ لقَآءنَا انْت يران 00 ما يكون لى أن بد من لمَاء تفبى إِنْ أنيِع إلا ما 


حك لإ أَحَافُ إِذ َي عَصَيْتَ َب عَذَابَ يوم عَظي حمل 7ه ذا تله :قلا زلا درا ف ب ققد للك يك را تن كل 


عل ان عرق لكر > علي 


افلا تعقلون * 
مر ع ام كديا أو كدب ينه إنه ل يقلح المجرمونَ * ويعبدونَ من دون الله ما لا لأ يضرم ولا مقجهم و 3 00 
هؤلاء سُفَعَوُنَا عند الله قل أَتدبُونَ الله يما لا يعار ارك تن الأ في دن ركان 2 رون * وما كَانَ الئاس إلا آم 


اح حتفأ ولا ع بقث من يك أي يم ما ف مون * ويا لل أل مَل بن دي كن ا 
فانتظروأ إن معكر من المنتظرِينَ * دآ ذقنا 'الداس رسمة نذن, بعل صر انا ميس سم إِذَا لم مر فى +اينا فل الل أسرع مك إن رسن 


له يرو م سم 020 ص رم بير ى داس 


فاون مر لع بتاك فى الالح ذا حم فى لفك مج يم بع * رخأ با ان يذ يل 


2 


ا وجاءهم الموج من كل مكان وا حيط بهم دَعَوا الله مخلصينَ له الدينَ لت أَحيننَا منْ هذه ون من الشكين * فلا أَنْحَاهُم 


8 عبد كر ٠‏ صر ثره ّلد مه مم 2 50 - يررةى لبرليرره 7 و ييرهى ر ةشعر م 


مم وى الأض لمق يأ يتأيل نع ايز الام امو كا كنتم تعملون * 


سَ مك برو 59 رو 


5 5 الحيوة ا و ولاه 95 السماء واشتاط به 518 الأرْضٍ مما يكل الئاس ع حت ! ذا أَخَدت ا 


زخخرفها وازينث وظن أهلها نهم قادرون علا أَنَاهَا أَمرنَا ليلا أو مدر جَعلنَاها حصيدًا كأن فل تَعْنَ اشر كدلك نفَصلْ الآيت 


سر ع مه سس م هه لبر ى ونير 7 و ل ا 2 


لقَوم يتفون * والنَّه دعوإل دَارٍ السلام ويبدى من نشآء إلى صراط مُسْتق * للذين احسنوا 0 وزيادة ولايرهق وجوههم قتر 


2و 


هع 


لا ذل أويكَ أب الجنة هم فما دون * اين كسبوأ السيقات جام سيتة للها وهم ذلة ما م من لله ين عام 46 
َعْشِيت وجوههم قا : من اليلٍ مظلياً أَولتَكَ أصصب النار هم فيا حَلِدونَ * ويوم تحشرهم جميعا ثم تقول لأذينَ أشر كوأ مكانك أن 
مركاو فأ ويا يت وَل مراكم م ما كنتم إإياًا تعبدونَ * فكقى بال يدا ينا ويك إن ا عَنْ عبَأ يكز لين * هلك 
لوأ كل ننس مآ أَشلَث وردوا إل الل وهم التي وَصَلَ عَهُم ما كلأ ُو * فل من م ين امام وض نعل 
السمم دة كرح الى ين الميك ورج لفن الى رمن ا الل قل قلا بتمُونَ * فدَلكر ار 
الحق قاد دالت إل الال فَأَنّ مصرَفُونَ * كلك حَقّتْ كله ويك عل اين سقو هم لا يمون * قل هَل من شركاككز 
من يدأ املق ثم يده قل ال يَأ الخلق م يعيده فَأنَ لز 9 حون * قل هَل من شركاتكر من مبدى إِلَّ اي قل الله يبدى لقي أفن 
مدى إِلَ اي أحق أن يي من لأ وى إلا أن مبدَى قا لَك كيف عق كن * وما بتع أَكثْرَهم إلا طن إن القن لا يغنى من 
لحي سينا إن الله عم با يفعُونَ * وما كَانَ هذَا الْقَرءَانَ أن يمترَى من دون الل ولكن تصديق الذى بين يديه وتَفُصيل الاب لا 


ع دس ص وسده ه دا ا هيرهة نس 4 


ا 


- م اعره اش م هثئره سَ 6 7 


يحيطوأ يعلمه ونا يأتهم َوه كدَلكَ كدب اين من قَبَلهِم وانظر كَيْفَ كان عَقبَةَ الظللبين * ومنهم من يوم به ومنهم من لأ يمن 


2020 


0 سيره سسا ودار مياه سم اريف بعلن ثرا .لير م هئره شسَ له م 78 ش 


به وربك ألم بالمفْسدِينَ * وإن كذبوك قعل لى عبلى ولك لكر أت يرن ون ما عل وأنَرى؛ ما مون * ومنهم من إستمعون 
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إل يك أَفَأَنتَ تسمع العم ولو كنوأ لا عقون * ومتهم من ينظر ِلك أَفأَنتَ تهدى العمى ولو كوأ لا ُصرُونَ * إن اله لا يقل 
اناس شنا ولَكنْ اناس أنفسهم يلون * ويوم حَشْرهم كأن ل يلوأ لأ ساعة من الْمَار افون يم قد َس لين كذوأ بلقا 
ال وما كأنوأ ميدن ونا في بْصَ الى تدهم أو َف ونا مهم الايد عل ما يفون * لكل آم سول لذ 
جاء رسوهم قنى ينهم بالقسط وهم لا يمون رشارة مواها ارد إن كم عرقت * قل لا أملك لتشبى ضرا ولا تَقْعًا إلا 


سي سا ص سره اسه 


مَاَآء الله لكل أمة أَجَلُ ذا جاء أجلم قلا سََخرونَ سَاعَة ولا يعمو * قل أَرعَيم إن 1 عذابه انا أو بارا مادا يدعجل 


مه المجَرمُونَ * أَم إذَا ما وقحَامم بيتآلنَ وقد كنتم به حون َل بن أو اباط هل و 

لعا كن تكسبون * وسَتَيونك أحق هو قل إى ور إِنَه لق وما أن جين اا مول امم 
4 ردروا اللدائة نا راو عدا وقضى يم بالقسط وهم هم لا يمون * ألا إِنَ لله ما فى السموت رن ألا إن رع 
ولكن أكثرهم لا يعون * هيبي وَييتُ وإ يمون * َه َس كذ ةك مزعطة من ركز وآ لك 


ا م و4 بوره م برسم له4 ليس سير مه 0 


ورحمة للمؤمنين * قل بفَْل الله ورَحمته َك فليفرحوأ هو خير يما معو * قل أَرأيم الما بر مان 


وحلالا قله 1لا عل زو سرود #وما رن مون عل أس الكذب ب يوم القِيمة إَ 21 دو فَصْلٍ عل النّاس ولَكن 


عه ماله مه ين الاين سه برقي مه ار 7 


أكترهم لا يشَكونَ حون فى ناوأ مون رمن مون بن عل ل كا شود فيصوت د وما يب 


١ 


ين بع اسم 


عن وُبَكَ من مال د في لض وَل فى المآ اضرم َلك ولا نيرلا فى عب مين حتى تشاكل هذه ببذه. وقدره 
أبو البقاء جزاء سيئة بمثلها واقع» والباء في قوهما متعلقة بقوله: جزاء» والعائد من هذه اجملة الواقعة خبراً عن الذين محذوف تقديره: 
والمطتسم كسامو ري السمن منوان بدرهم» أي منوان منه بدرهم ٠‏ وعلى تقدير الحوثي: هم 

جزاء يكون الرابط لهم. الثاني: أن احبر قوله: ما لحم من اله من عاصمء ويكون قل فصل .ببق" المبغدأ: وانلبين” عخلتية عل سبيل 
الاعتراضء ولا يجوز ذلك عند أَبي علي الفارسي» والصحيح جوازه. الثالث: أن يكون احبر كأنما أغشيت وجوههم قطعا دن اللي 
مظلماً. الرابع: أن يكون احبر أو وما بعده» فيكون في هذا القول فصل بين المبتدأ واللحبر بأربع جمل معترضة» وني القول الثالث 
بثلاث جمل» والصحيح منع الاعتراض بلاث امل وبأريع اجمل» وأجاز ابن عطية أن يكون الذين في موضع جر عطفاً على قوله: 
للذين أحسنواء ويكون جزاء مبتداً خبره قوله: والذين على إسقاط حرف الجر أي: وللذين كسبوا السيئات جزاء سيئة بمثلهاء فيتعادل 
التقسبم» "ا تقول: في الدار زيدء والقصر عمر» وأي: وفي القصر عمرو. وهذا التركيب مسموع من لسان العرب» نفرجه الأخفش 
على أنه من العطف على عاملين. وخرجه اجمهور على أنه ما حذف منه حرف الجرء وجره بذلك الحرف الحذوف لا بالعطف على 
امجرور» وهي مسألة خللاف وتفصيل يتكلم فها في علم النحو. 

قال الزخشري: (فإن قلت) : إذا جعلت مظلياً حالاً من الليل» فا العامل فيه؟ (قلت) : لا يخلو إما أن يكون أغشيت» من قبل 
أن من الليل صفة لقوله: قطداء فكان إفضاؤه إلى الموصوف كإفضائه إلى الصفة. واما أن يكون معنى الفعل في من الليل انتّهبى اها 
الواعة الأول نين بعد أن الأصل أن يكون العامل في الحال هو العامل في ذي الحال» والعامل في لليل هو مستقر الواصل إليه 
بمن» وأغشيت عامل في قوله: قطعاً الموصوف بقوله: من الليل» فاختلفا فلذلك كان الوجه الأخير أولى أي: قطعاً مستقرة من الليل» 
أو كائبة من الليل في حال إظلامه. وقيل: تلان حال من قزالة تكها ٠٠١‏ سيق وذكر في هذين التوجيبين لأنّ قطعاً في معنى كثير, 
فلوحظ فيه الإفراد والتذكير. وجوزوا أيضاً في قراءة من سكن الطاء أن يكون مظلياً حالاً من قطع» وحالاً من الضمير في من. قال 
ابن عطية: فإذا كان نعتاً يعني: مظلاً نعتاً لقطع» فكان حقه أن يكون قبل اجملة» ولكن قد ييجيء بعد هذاء وتقدير اجملة» قطعاً استقر 
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0 مظلياً على نحو قوله: إوهذا كاب أنزلناه مبا مبارك انتبى. ولا يتعين تقدير العامل في الجرور بالفعل فيكون جملة» بل الظاهر أن 
سم الفاعل» يكرن من فيل الرضت بالمفرد والتعيز- كنا مع اللين مطلناء 

- يوم على فعل محذوف أي: ذكرهم أو خوفهم وكوك :ويه دال: 
ومكاتكم عده النحويون في أسماء الأفعال» وقدر بأثبتوا 
وقولي كلدا جشأت وجاشت 
مكانك تمدي أو تستريحي أي امبتق. ولكونبها بمعنى اثبتي جزم تحمديء وتملت ضيراً فأكد وعطف عليه في قوله: نتم وش ركاوٌة. 
والحركة التي في مكانك ودونك» أهي حركة إعراب» أو حركة بناء تبتتني على اللحلاف الذي بين النحويين في أسعاء الأفعال؟ ألما موضع 
من الإعراب أم لا؟ فن قال: هي في موضع نصب جعل الحركة إعرابأك ومن قال: لا موضع لما من الإعراب جعلها حركة بناء. 
وعلى الأول عول الزخشري فقال: مكانك الزموا مكاتكم لا تبرحوا حتى تنظروا ما يفعل بك5. واختلفوا في أنته» فالظاهر ما دناه من 
أنه تأكيد للضمير المستكن في مكاتك» وشركاوًٌ عطف على ذلك الضمير المستكن وهو قول الزمخشري قال: وأنتم أكد به الضمير في 
مكانكم لسده مسد قوله: الزموا وشركاوّم عطف عليه انتبى. يعني عطفاً على الضمير المستكن» وتقديره: الزمواء وأن مكاتكر قام مقام» 
فيحمل الضمير الذي في الزموا ليس بحيد» إذ لو كان كذلك لكان مكانك الذي هو اسم فعل قد 87 اف الزمواة لخر أن 
اسم القع 131 كم الفف لازنا كان اسم الفعل لازم وإذا كان متعدياً كان متعدياً مئال ذلك: عليك زيداً لما ناب مناب» الزم 
تعدى. واليك لما ناب مناب تتح » " يتعد. ولكون مكانك لا يتعدى» قدره النحويون اثبت» واثبت لا يتعدى. قال الحوفي: مكانكم 
نصب بإضمار فعل أي: الزموا مكاتكم أو اثبتوا. وقال أبو البقاء: مكانكم ظرف مبني لوقوعه موقع الأسء أي الزموا انتبى. وقد بينا أن 
تقدير الزموا ليس بجيد» إذ لم تقل العرب مكانك زيداً فتعديه» كا تعدى الزم. وقال ابن عطية: نتم رفع بالابتداء» واللحبر مخزيون أو 
مبانون ونحوه انتبى. فيكون مكانكم قد تم ثم ثم أخبر أنهم كذاء وهذا ضعيف لفك الكلام الظاهر اتصال بعض أجزائه ببعض» ولتقدير 
إضمارلا ضرورة تدعو إليه» ولقوله: فزيلنا بينهم» إذ 0 عل أنهم ثبتوا هم وش ركاؤًة في مكان واحد حتى وقع التزييل بينم وهو 
التفريق. ولقراءة من قرأ نتم وشركاء م 
بالنصب على أنه مفعول معه» والعامل فيه اسم الفعل. ولو كان أنتم مبتدأً وقد حذف خبره» لما جاز أن يِأت بعده مفعول معه تقول: 
كل رجل وضيعته بالرفع » ولا يجوز فيه النصب. وقال ابن عطية أضا: تكو أن يكون 5 تم تأكيداً للضمير الذي في الفعل المقدر 
الذي هو قفوا أو نحوه انتبى. وهذا ليس بجيدء إذ لو كان تأكيداً لذلك الضمير المتصل 0 لجاز تقديمه على الظرفء إذ الظرف 
م تحمل ضيراً على هذا القول فيلزم تأخيره عنه» وهو غير جاء أز لا تقول: أنت مكانك» ولا حفظ 0 والأصم أن لا يجوز 
حذف الموكد في التأكيد المعنوي» فكذلك هذاء لأن التأكيد ينافي الحذف. وليس من كلامهم: انق وكا لوراك فد شتير سينا 
وأنت تريد ضرب أنت زيدء إنما كلام العرب زيداً تريد اضرب زيداً. 
يقال زلت الشيء عن مكانه أزيله. قال الفراء: تقول العرب: زلت الضأن من المعز فلم تزل. وقال الواحدي: التزييل والتزيل والمزايلة 
اتقييز والتفرق انتبى. وزيل مضاعف للتكثير» وهو لمفارقة الحبث من ذوات الياء» بخلاف زال يزول فادتهما مختلفة. وزعم ابن 
قتيبة أن زيلنا من مادة زال يزول» وتبعه أبو البقاء. وقال أبو البقاء: فزيلنا عين الكلمة وأو لأنه من زال يزول» وإئما قلبت لأنْ وزن 
الكلمة فيعل أي: زيولنا مثل بيطر وبيقرء فلما اجتعمت الواو والياء على الشرط المعروف قلبت ياء انتبى. وليس بجيدء أن فعل أكثر 
من فيعل» ولأنّ مصدره تزييل. ولو كان فيعل لكان مصدره فيعله؛ فكان يكون زيلة كبيطرة؛ لأنَ فيعل ملحق بفعال» ولقوهم في 
قريب من معناه: زايل» ول يقولوا زاول بمعنى فارقء إِثما قالوه بمعنى حاول وخالط. 
وقال العذارى إنا أنت عمنا ‏ _ 
زكان"الشياي: كتقاط و ابأدوقاك اد 
لعمري لموت لا عقوبة بعده 
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لذي البث أشفى من هوى لا يزايله والظاهر أن التزييل أو المزايلة هو بمفارقة الأجسام وتباعده. وقيل: فرقنا بينهم في الحجة والمذهب 
قاله ابن عطية» وفزيلنا. وقال: هنا ماضيان لفظا والمعنى: فتزيل بينم ونقول: لأنهما معطوفان على مستقبل » ونفي الشركاء عبادة 
المشركين هو رد لقوهم: إيا مم كا نعبد» والمعنى: إن كنتم تعبدون من أمرة أن تتخذوا لله تعالى أنداداً فأطعتموهم» ولا تازعرا اسشتشيك 
0 ا . 

وانتصب شهيدأء قيل: على الحال» والأحم على القييز لقبوله من. وتقدم الكلام في كفى وفي الياء» وأنْ هي اللحفيفة من الثقيلة. وعند 
القراء هي النافية» واللام بمعنى إلا وقد تقدم الكلام في ذلك. 

وروي عن عاصم: نبلوا بنون وباء أي: نختبر. وكل نفس بالنصبء وما أسلفت بدل من كل نفس» أو منصوب على إسقاط اللخافض 
اى: ما اسلفت.٠‏ 

وقرىء الحق بالنصب على المدح نحو: الجد لله أهل الجد. وقال الزعخشري: كقولك هذا عبد الله الحق لا الباطل؛ على تأكيد قوله: 
ردوا إلى الله انتبى. 

وأم هنا تقتضي نتدير بل دون همزة الاستفهام لقواه تعالى: أم ماذا كنت تعملونويوم تحشرهم بَميعا م تقول للذين أشركوأ مكانك أنتم 


0 سل سه 


وشركاقٌ فل فَرَيلنَا بيهم وقال شركاوٌهم ما كثتم انا تعبدونَ * فكقَى الل بيدا ينا ويتكز إن كا عن عبادكز لين 00 
يلوأ كل نفس م أسلقت وردوا إل اله رُم المي وَصَلَ عَم ما كوأ يفون ل ل ا ا 


السمع والعرد رمخ كرب الى كن ليت وخر الساض الى ومن يدير الم فَسيَقُولُونَ اله فقُلْ أقَلا تَقُونَ! فلا نتقدّر بيل» 
فالحمزة لأنها دخلت على | مم الاستفهام رفن إصتزاب؟ بعال به هو لانتقال من شيء إلى شيء. 

وماذا مبتدأ تركبت ذا مع ما فصار مجموعهما استفهاما كأنه قيل: أي شيء. واللخبر بعد الحق» ويجوز أن يكون ذا موصولة ويكون 
خبر ماء كأنه قيل: الذي بعد الحق؟ وبعد صلة كذا. 

كذلك الكاف للتشبيه في موضع نصبء والإشارة بذلك قيل: إلى المصدر المفهوم من تصرفون. 

هدى تتعدّى بنفسها إلى اثنين» وإلى الثاني بإلى وباللام. ويهدي إلى الحق حذف مفعوله الأول» ولا يصح أن يكون لازماً بمعنى 
يبتدي» لأن مقابله ما هو متعد» وهو قوله قل: الله بدي للحق أي يبدي من إشاء إلى الحق. وقد أنكر المبرد ما قاله الكسائي والفراء 
وتبعهما الزتخشري من أن يكون هدى بمعنى اهتدىء وقال: لا نعرف هذاء وأحق ليست أفعل تفضيل» بل المعنى حقيق بأن يتبع. 
الظاهر أن أَنْ يفتري هو خبر كان أي: افتراء» أي: ذا افتراءء أو مفتري. ويزعم بعض النحويين أَنْ أَنْ هذه هي المضمرة بعد لام 
الخود في قولك: ما كان زيد ليفعل» وأنه لما حذفت اللام أظهرت أَنْ وأنْ اللام وأن يتعاقبان» فيث جيء باللام لم تأت بأن بل 
تقدرهاء وحيث حذفت اللام ظهرت أنْ. والصحيح أنهما لا يتعاقبان» وأنه لا يجوز حذف اللام وإظهار أن إذ لم يقم دليل على 
ذلك. وعلى زعم هذا الزاعم لا يكون أَنْ يفتري خبراً لكان» بل احبر محذوف. وأن يفتري معمول ذلك احبر بعد إسقاط اللام. 
قر الخهور: تصديق وتفصيل. بالنصبء دفرجه الكسائي والفراء وحمد بن سعدان والزجاج على أنه خبر كان مضمرة أي: ولكن كان 
تصديق أي مصدقاً ومفصلا. وقيل: انتصب مفعولاً من أجله والعامل محذوف»ء والتقدير: ولكن أنزل عدي وبل اتتصب 
على المصدرء والعامل فيه فعل محذوف. وقرأ عيسى بن عمر: تفصيل وتصديق بالرفع» وفي يوسف خبر مبتدأ محذوف أي: ولكن هو 
تصديق. "أ قال الشاعى: 

ولست الشاعى السفساف فيهم 

ولكن مده الحرب العوالي أي ولكن أنا. وزعم الفراء ومن تابعه أن العرب إذا قالت ولكن بالواو آثرت آشديد النون» وإذا لم تكن 
الواو آرت التخفيف. 

وأم متضمنة معنى بل» والهمزة على مذهب سيبويه أي: أيقولون اختلقه. والحمزة تقرير لالتزام الخبة علييمء أو إنكار لوهم واستبعاد. 
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وقالت فرقة: أم هذه بمنزلة همزة استفهام. وقال أبو عبيدة: أم بمعنى الواو ومجازه» ويقولون افتراه. وقيل: المي صلة» والتقدير أيقولون. 
وقيل: أم هي المعادلة للهمزة» وحذفت اججملة قبلها والتقدير: أيقرون به أم يقولون افتراه. وجعل الزمخشري قل فأتوا جملة شرط محذوفة 
فقال: قل إن كان الأعى كا تزعمون فأتوا أنتم على وجه الافتراء بسورة مثله» فأنتم مثله في العربية والفصاحة والألمعية» فأتوا إسورة 
مثله شبيية به في البلاغة وحسن النظم انتبى. والضمير في مثله عائد على القرآن. 

قال ابن عطية: قال الزجاج: كيف» في موضع نصب على خبر كانء لا يجوز أن يعمل فيه انظرء لأن ما قبل الاستفهام لا يعمل 
قناع علا 'قانون الحوريين لأنهم عاملوا كيف في كل مكان معاملة الاستفهام الحض.” في قولك: كيف زيد؟ ولكيف تصرفات غير 
هذا تحل حل المصدر الذي هو كيفية؛ وبتخلع معنى الاستفهام» ويحتمل هذا الموضع أنْ يكون مها ومن تصرفاتها قولهم: كن كيف 
شئت» وانظر قول البخاري: كيف كان بدء الوحي» فإنه لم يستقيم انتبى. وقول الزجاج: لا يجوز أن يعمل فيه انظر وتعليله: يريد لا 
يجوز أن تعمل فيه انظر لفظأء لكنْ اجخملة في موضع نصب لا نظر معلقة» وهي من نظر القلب. وقولابن عطية: هذا قانون النحويين إلى 
آخر تعليله» ليس كا ذكرء بل لكيف كعنيان: أحدهما: الاستفهام الحضء وهو سؤال عن الميئة» إلا أن تعلق عنها العامل فعناها معنى 
الأسماء التى يستفهم بها إذا علق عنها العامل. والثاني: الشرط. لقول العرب: كيف تكون أكون وقوله: ولكيف تصرفات إلى آخخره» 
ليس كيف تحل محل المصدرء ولا لفظ كيفية هو مصدرء إثما ذلك نسبة إلى كيف. وقوله: ويحتمل أن يكون هذا الموضع منبا ومن 
تصرفاتها قولحم: كن كيف شئت» لا يحتمل أن يكون منهاء لأنه لم يثبت لما المعنى الذي ذكر من كون كيف بمعنى كيفية وادعاء 
مصدر كيفية. وأما كن كيف شئت» فكيف ليست بعنى كيفية» وإئما هي شرطية وهو المعنى الثاني الذي لحا. وجوابها محذوف 
التقدير: كيف شئْت فكن» م تقول: قم متى شئْت» فتى اسم شرط ظرف لا يعمل فيه قم» والجواب محذوف تقديره: متى نت 
فقم؛ وحذف الجواب إدلالة ما قبله عليه كقولهم: هضرب زيداً إن أساء إليكء التقدير: إن أساء إليك فاضربه» وحذف فاضربه 
لدلالة اضرب المتقدم عليه. وأما قول البخاري: كيف كان بدء الوحي؟ فهو استفهام محضء إما على سبيل الحكاية كأنَّ قائلاً سأله 
فقال: كيف كان بدء الوحي؟ فأجاب بالحديث الذي فيه كيفية ذلك. 

قال ابن عطية: جاء ينظر على لفظ منء وإذا جاء الفعل على لفظها خائز أن يعطف عليه آخر على المعنى» وإذا جاء أولاً على معناها فلا 
يجوز أن يعطف عليه بآخر على اللفظء لأن الكلام يلبس حينئذ انتبى. وليس كا قال» بل يجوز أن تراعى المعنى أولا فتعيد الضمير 
على حسب ما تريد من المعنى من تأنيث وثثنية وجمعء ثم تراعي اللفظ فتعيد الضمير مفرداً مذكرً» وفي ذلك تفصيل ذك في عل النحو. 
قال ابن عطية: ويوم ظرفء ونصبه يصح بفعل مضمر تقديره: واذكر. ويصح أن ينتصب بالفعل الذي يتضمنه قوله: كأن لم يلبثوا 
إلا ساعة من النهار» ويصح نصبه بيتعارفون» والكاف من قوله: كأنء يصح أنْ تكون في موضع الصفة لليوم؛ ويصح أن تكون في 
موضع نعت للمصدر كأنه قال: ويوم نحشرهم حشراً كأن لم يلبثواء ويصح أن يكون قوله: كأن لم يلبثوا في موضع الحال من الضمير 
في نحشرهم انتبى. أما قوله: ويصح أن ينتصب بالفعل الذي يتضمنه كأن لم يلبثوا فإنه كلام جمل لم بين الفعل الذي يتضمنه كأن 
لم يلبثواء ولعله أراد ما قاله الحوفي: من أن الكاف في موضع نصب بما تضمنت من معنى الكلام وهو السرعة انتبى. فيكون التقدير: 
ويوم نحشرهم يسرعون كأن ل يلبثواء وأما قوله: والكاف من قوله كأن» يصح أن تكون في موضع الصفة لليوم» فلا يصح لأنْ يوم 
نحشرهم معرفة» واجمل تكرات» ولا تنعت المعرفة بالتكرة. لا يقال: إِنْ اجمل الذي يضاف إليها أسماء الزمان تكرة على الإطلاق» لأنها 
إن كانت في التقدير تل إلى معرفة» فهن ما أضيف إليها يتعرف وإن كانت تنحل إلى نكرة كان ما أضيف إليه الكرة» تقول: مررت 
في يوم قدم زيد الماضي» فتصف يوم بالمعرفة» وجئت ليلة قدم زيد المباركة علينا. وأيضاً فكأن لم يلبثوا لا يممكن أن يكون صفة لليوم 
من جهة المعنى» لأن ذلك من وصف المحشورين لا من وصف يوم حشرهم. وقد تكلف بعضهم تقدير محذوف بربط فقدره: كأن لم 
يلبثوا قبله» لخذف قبله أي قبل اليوم» 

وحذف مثل هذا الرابط لا يجوز. فالظاهر أنها جملة حالية من مفعول نحشرهم كا قاله ابن عطية آخخراء وكذا أعربه الزمخشري وأبو 
البقاء. 
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قال الزمخشري: (فإن قلت) : كأن ل يلبثوا ويتعارفون كيف موقعهما؟ (قلت) : أما الأولى فال منهم أي: نحشرهم مشبهين بمن 
لم يلبث إلا ساعة. وأما الثانية فإما أن تعلق بالظرف يعني: فتكون حالآء وإما أن تكون مبينة لقوله: كأن ل يلبثوا إلا ساعة» لأ 
التعارف يبقى مع عوك اليل وا 0 انتبى. وقال ال حوفي: يتعارفون فعل مستقبل في موضع الحال من الضمير في يلبثوا وهو 
العامل» كأنه قال: متعارفين» المعنى: اجتمعوا متعارفين. ويجوز أن يكون حالا من الهاء والميم في نحشرهم وهو العامل انتبى. وأما 
قول ابن عطية: ويصح أن يكون في موضع نصب للمصدرء كأنه قال: ويوم نحشرهم حشراً كأن لم يلبثواء فقد حكاه أبو البقاء فقال: 
وقيل هو نعت لمصدر محذوف أي حشراً كأن ل يلبثوا قبله انتبى. وقد ذكرنا أن حذف مثل هذا الرابط لا يجوز. وجوزوا في يتعارفون 
أن يكون حالاً على ما تقدم ذكره من اللحلاف في ذي ال حال والعامل فيهاء وأن يكون جملة مستأتفة» أخبر تعالى أنه يقع التعارف بينهم. 
وما كانوا مبتدين: الظاهر أنه معطوف على قوله: قد خسرء فيكون من كلام المحشورين إذا قلنا: إن قوله قد خسر من كلامهم» أخبروا 
عن أنفسهم بخسرانهم في الآخرة وبانتفاء هدايتهم في الدنيا. ويحتمل أن يكون معطوفاً على صلة الذين أي: كذبوا بلقاء الله» وانتفت 
هدايتهم في الدنيا. ويحتمل أن تكون اجملة كالتوحيد ملة الصلتء لأن من كذب بلقاء الله هو غير هبتك 

إما هي أن الشرطية زيد عليها ما قال ابن عطية» ولأجلها جاز دخول النون الثقيلة. ولو كانت أن وحدها لم يجز انتبى. يعني أن دخول 
النون للتأكيد إِغا يكون مع زيادة ما بعد إن» وهذا الذي ذكره مخالف لظاهر كلام سيبويه. قال ابن خروف: أجاز سيبويه الإتيان 
بماء وأن لا يوت بهاء والإتيان بالنون مع ما وإن لا يق بهاء والإراءة هنا بصرية» ولذلك تعدى الفعل إلى اثنين. 

قال الزمخشري: فإلينا م رجعهم جواب نتوفينك» وجواب نرينك محذوف» كأنه قيل: وإما نرينك بعض الذي نعدهم فذاك» أو نتوفينك 
قبل أن نريكه» فنحن نريك في الآخرة انتبى. لعل الزخشري الكلام شرطين مما جوابان» ولا حاجة إلى تقدير جواب محذوف» 
لأن قوله: فإلينا مرجعهم صا أَنْ يكون جواباً لالشرط والمعطوف عليه. وأيضاً فقول الزتخشري: فذاك هو اسم مفرد لا يتعقد منه 
جواب شرطء فكان ينبغي أن أت يملة يتضح منها جواب الشرطء إذ لا يفهم من قوله فذاك الجزء الذي حذف المتحصل به فائدة 
الإسناد. 

والا ما شاء الله ظاهره أنه استثناء متصل» إلا ما شاء الله أن أملكه وأقدر عليه. وقال الزمخشري: هو استثناء منقطع أي: ولكن ما 
خاءا الله عن ذلك كا 

تقدم الكلام في رايم في سورة الأنعام وقررنا هناك أن العرب تضمن أرأيت معنى أخبرني» وأنها نتعدى إذ ذاك إلى مفعولين» وأن 
المفعول الثاني أكثر ما يكون جملة استفهام ينعقد منها ما قبلها مبتدأ وخبر كقول العرب: أرأيت زيداً ما صنع؟ المعنى: أخبرني عن 
زيد ما صنع. وقبل دخول أرأيت كان الكلام: زيد ما صنع؟ وإذا تقرر هذا رام هنا المفعول الأول لا عتدوف» والمسألة مع باب 
الإعمال تنازع. أرأيت وإن أتا م على قوله: عذابه» فأعمل الثاني إذ هو المختار على مذهب البصريين» وهو الذي ورد به السماع أكثر 
من إعمال الأول. فلما أعمل الثاني حذف من الأول ولم يضمرء لأن إضماره مختص بالشعرء أو قليل في الكلام على اختلاف النحويين 
فى ذلك. 

وقاك الحوني: الرؤية من رؤية القلب التي بمعنى العلرء لأنها داخلة على اجملة من الاستفهام ومعناها التقرير. وجواب الشرط محذوف» 
وتقدير الكلام: رايم ما تستعجل من العذاب الجرمون إن أتا كم عذابه انتبى. فظاهر كلام الحوني: إن أرأيتم باقية على موضوعها الأول 
شين ميق أخروق: رونا عق أعلدت» وأن جملة الاستفهام سدت مسد المفعولين» وأنه استفهام معناه التقرير» ولم يبين الحوفي ما 
فيد جران»المرظ اعلوف 

قال الزمخشري: (فإن قلت) : بم يتعلق الاستفهام؟ وأين جواب الشرط؟ (قلت) : تعلق بأريأتم» لأن المعنى أخبروني ماذا يستعجل 
منه المجرمون» وجواب الشرط محذوف: وهو تندموا على الاستعجال وتعرفوا الحطأ فيه انتبى. وما قدره الزعخشري غير سائغ» لأنه لا 
يقدر الجواب إلا نما تقدمه لفظاً أو تقديراً تقول: أنت ظالم إن فعلتء فالتقدير إن فعلت فأنت ظالم. وكذلك وإنا إن شاء الله لمهتدون 
التقدير: إن شاء الله نبتد. فالذي يسوغ أن يقدر إِنْ أتاكم عذابه فأخبروني ماذا يستعجل. 
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زقال شري بوظوز أن بكرن ماذا صمل :دنه امون مراع والمعنى: إن أتاكم عذابه أأمنتم به بعد وقوعه حين لا ينفعكم 
الإيمان؟ انتبى. أما تجويزه أن يكون ماذا جواباً الشرط فلا يصحء لأنّ جواب الشرط إذا كان استفهاماً فلا بد فيه من الفاء» تقول: 
إِنْ زارنا فلان فأي رجل هوء وان زارنا فلان فأي يدله بذلك» ولا يجوز حذفها إلا إن كان في ضرورة» والمثال الذي ذكره وهو: إن 
أنيتك ماذا تطعمني؟ هو من تمثيله؛ لا من كلام العرب. وأماقرة:'م ماق ابغلة بارأ إن عني باجثملة ماذا إستعجل فلا يصح ذلك 
0 للشرط» المح الوه قرا د رعو اب فكن اخرلء وأخبرني تطلب متعلقاً مفعولا» ولا تق 
جملة الشرط برع مفعول أغرل: وأما حوره أن بيكون أنم اك منتم به جواب الشرط» رفاك تعد ينه اكوموة ارام 
فلا يصح أيضأ لما ذكناه من أَنَّ جملة الاستفهام لا تقع جواباً اعوط" اله زمعيا قاء التزاي» وأيضاً فثم هنا وهي حرف عطف» 
تعطف اجملة التي بعدها على ما قبلهاء فاجخملة الاستفهامية معطوفة» وإذا كانت معطوفة لم يصح أن تع جواب رط وما أرأية 
حى حوب ساح إلى متيل ولاه جاه ارقا مومه 

وتقدم الكلام في قوله: ياتأقدلك الله ربك الحق قنَاذًا بَْدَ الي إلا الصَلالُ فَأَنّ تصْرَفُونَ * كدَنَ حم : حت كم وك عل ان را 


م ره ءاس 3 


بولا موث * قل هل من شركاتك من يدأ الاق ثم يميده قل اله يدأ الخلق ثم يعيده قن ذه كونَ * قل هل من شر كاك 
من يلدى ِل المي فل اله دى لي أن يلدى ِل الح أحق أن ببح أمن لا عودى إلا أن بدى قا كذ يف حون * وا 

بع أكثرهم إلا نا إن القآن لا يغنى ٠‏ من لحي يان العم ب يمون * وما كان هذا لان أن يفْرَى من ذونٍ ال ولكن 
دق الع ين ين صل الب لأ ربد من ب ال * أم يود ااه عل قر و لولاا من لمكم ين 
دون الله إن كنتم صَدقِينَ ا ل" أرب كبك كدب اين من فلم انظر كيف كان عق 


اللي ل لس * وإن كدوك فقل ل عل ولك لك أ نتم يريو شرن م 
أعمل ونا يِىة يما تعملون * ومنهم من يمون يك كانت سمع الصم وأو كاثوأ لا يعون * ومنهم من ينظرليكَ أَقأنتَ تبدى 
لحي ولو كانوأ له 000 
صرونَ * إن الهلا يم الس شَينًا كن الناس أنفسهم يظلمونَ * ويم يشرهم كأن ل يلبثوا إلا ساعة من الما يتعارفونَ ينم 
قد سر الْذَينَ كدبوأ يلقَاء الله وما كنوأ مدي إلا راك لش الى عدم أو سرك ورا يعي © انا تيد عن نا 
لو * ول أ سول فا جاء ركم فى يم القسط وهم لاون * يو م هذا رط إن تم َي * قل له 
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مك لتب ضرا وَلا نما إلا ما ضَاء اله لي أ أجل ذا جاء أَجَلهُمْ ملا يحون سا وَلا مون * قل أَرعَيم ا 
عذَابه بِيأنًا أو بارا ماذًا يستعججل منه المجرمونٌ * أ إذَا ما فحاتم بال وقد ع به تَسَعْجِلُونَ| في الأعراف مدلولاً وإعراباً. 
ويجوز في ماذا أن يكون ما مبتدأ وذا خبره» وهو بمعنى الذي» ويستعجل صلته» وحذف الضمير العائد على الموصول التقدير أي: شيء 
إستعجله من العذاب الجرمون. ويجوز في ماذا أن يكون كله مفعولا كأنه قيل: أي شىء يستعجله من العذاب الجرمون. وقد جوز 
بعضهم أن يكون ماذا كله مبتدأ» وخبره ابملة بعده. وضعفه أبو عل للا المله من ضمير يعود على المبتداً. والظاهر عود الضمير في منه 
على العذاب» وبه يحصل الربط بل الاستفهام بمفعول رايم امحذوف الذي هو مبتداً في الأصل. ثم حرف عطف وتقدمت همزة 
الاستفهام عليها ما تقدمت على الواو والفاء في: |أفم يسيروا| وفي |أو لم يسيروا| وتقدم الكلام على ذلك. وخلاف الزمخشري لجماعا 
في دعواه أَنْ بين الهمزة وحرف العطف جملة محذوفة عطفت علبها اجملة التي بعد حرف العطف. وقال الطبري في قوله: أثم بضم الثاء» 
أن معناه أهنالك قال: وليست ثم هذه التي تأتي بمعنى العطف انتبى. وما قاله الطبري من أَنْ ثم هنا ليست للعطف دعوىء وأما قوله: 
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إن المعنى أهنالك» فالذي ,بنغي أن يكون ذلك تفسير معنىء لا أَنْ ثم المضمومة الثاء معناها معنى هنالك. 

وقرأ طلحة والأعرج: ببمزة الاستفهام بغير مدء وهو على إضمار القول أي: قيل لهم إذا آمنوا بعد وقوع العذاب الآن آمنتم به فالناصب 
لقوله: الآن هو آمنتم به» وهو محذوف. قيل: تقول لمم ذلك الملائكة. وقيل: اللهء والاستفهام على طريق التوبيخ. وفي تاب اللواخ 
عيسى البصري وطلحة: أمنتم به الآن بوصل الحمزة من غير استفهام» بل على اللحبر» فيكون نصبه على الظرف من آمنتم به المذكور. 
وأا في العامة فنصبه بفعل مضمر يدل عليه آمنتم به المذكور» لأن الاستفهام قد أخذ صدر الكلامء فيمنع ما قبله أن يعمل فيما بعده 
انتّجى. وقد كنم جملة حالية. 

وثم قبل عطف على المضمر قبل الآن. ومن قرأ بوصل ألف الآن فهو استئناف إخبار عما يقال لحم يوم القيامة. 

أي يستخبرونك. وأحق هو الضمير عائد على العذاب. وقيل: على الشرع والقرآن. وقيل: على الوعيد» وقيل: على أمى الساعة» واجملة 
في موضع نصب فال الزخشري: بيقولون أحق هو لفعل يستنبئونك نتعدى إلى واحد. وقال ابن عطية: معناه ستخبرونك» وهي على 
هذا نتعدى إلى مفعولين: أحدهما الكافء والآخر في الابتداء» والحبر فعلى ما قال: يكون يستنبئونك معلقة. وأصل استنباً أن يتعدى 
إلى مفعولين: أحدهما بعن» تقول: استتبأت زيداً عن عمرو أي طلبت منه أن ,ينبئّنى عن عمروء والظاهر أنها معلقة عن المفعول الثاني. 
قال ابن عطية: وقيل هي بمعنى إستعلمونك. قال: فهي على هذا تحتاج إلى مفاعيل ثلاثة: أحدها: الكافء والابتداء» واللحبر سد مسد 
المفعولين انتبى. وليس كا ذكر لأنَ استعلم لا يحفظ كونها متعدية إلى مفاعيل ثلاثة» لا يحفظ استعلمت زيداً عمراً قائاً فتكون جملة 
الاستفهام سدت مسد المفعولين» ولا يازم من كونها بمعنى يستعلمونك أن نتعدى إلى ثلاثة» لأن استعلم لا يتعدى إلى ثلاثة كا ذكرنا. 
وارتفع هو على أنه مبتدأ» وحق خبره. وأجاز ال حوفي وأبو البقاء أن يكون حق مبتداً وهو فاعلى به سد مسد اللحبر» وحق ليس اسم 
فاعلى ولا مفعول» وائما هو مصدر في الاصل» ولا يبعد أن يرفع لانه بمعنى ثابت. 

وإي تستعمل في القسم خاصة» كا تستعمل هل بمعنى قد فيه خاصة. قال معناه الزمخشري قال: وسمعتهم يقولون في التصديق أي» 
وفيصاونه بواو القسم ولا ينطقون به وحده انتبى. ولا حمة فيما سمعه الزعخشري من ذلك لعدم الجية في كلامه لفساد كلام العرب إذ 
ذاك وفله اومان كثيرة. وقال ابن عطية: هي لفظة نتقدم القسمء وهيٍ بمعنى نعم» ويجيء بعدها حرف القسم وقد لا يجيء» تقول: 
أي ربي أي وربي انتبى. وقد كان يكتفي في الجواب بقوله: أي ورلي) إلا أنه أوكد بإظهار اجملة التي كانت تضمر بعد قوله: وربيء 
مسوقة مؤكدة بأَنَّ. واللام مبايعة في التوكيد في الجواب» ولما تضمن قوهم أحق هو السؤال عن العذاب؛ وكان سؤالاً عن العذاب 
اللاحق بهم لا عن مطلق عذاب يمع بمن يقع. قيل: وما نتم معجزين أي فائتين العذاب المسؤول عنه» بل هو لاحق بك5. واحتملت 
هذه اجخملة أن تكون داخلة في جواب القسم» فتكون معطوفة على الجواب قبلها. واحتمل أن تكون إخباراًء معطوفاً على اجملة المقولة 
لا على جواب القسم. وأَعز الهمزة فيه للتعدية كا قال: ولن تعجزه هرباء لكنه كثر فيه حذف المفعول حت قالت العرب: أَعرْ فلان 
إذا ذهب في الارض فلم يقدر عليه. 

وافتدى أن نطاوعاً لفدى» فلا يتعدى تقول: فديته فافتدى» وبمعنى فدى فيتعدى» وهنا حتمل الوجهين. 

والظاهر أن قوله: وقضى باهم بالقسط»ء جملة أخبار مستأنفة» وليست معطوفة على ما في حيز لماء وأن الضمير في ينهم عائد على كل 
وألا كلمة تنبيه دخلت على ابجخلتين تنبماً للغافل. ٠‏ 

والظاهر أن قوله: قل بفضل الله وبرحمته» فبذلك فليفرحوا جملتان» وحذف ما ئتعلق به الباء والتقدير: قل بفضل الله وبرحمته ليفرحواء 
ثم عطفت اججملة الثانية على الأولى على سبيل التوكيد. قال الزعخشري: والتكرير للتقرير والتأكيد» وإيحاب اختصاص الفضل والرحمة 
بالفرح دون ما عداهما من فوائد الدنياء ذف أحد الفعلين إدلالة المذكور عليه» والفاء داخلة لمعنى الشرط كأنه قيل: إن فرحوا 
بشيء فليخصوهما بالفرح» فإنه لا مفروح به أحق منهما. ويجوز أن يراد بفضل الله وبرحمته فليعتنوا بذلك» فليفرحوا. ويجوز أَنْ يراد 
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قد جاءتك موعظة بفضل الله وبرحمته فبذلك أي: فجيئبما فليفرحوا انتبى. أما إضمار فليعنتوا فلا دليل عليه» 0 بقوله: قد 
جاءتكم) فينبفي أن يقدر ذلك حذوفاً بعد قل» ولا يكون متعلقاً يجاءتم الأول للفصل بينهما بقل. وقال الحوني: الباء متعلقة بما 
دل على المعنى أي: قل جاءتكم الموعظة بفضل الله وقيل: الفاء الأولى زَائْدة» ويكون بذلك بدلا قانه واشيويه إل الأفين الفضل 
والرحمة. وقيل: كررت الفاء الثانية للتوكيد» فعلى هذا لا تكون الأولى زائدة» ويكون أصل التركيب فبذلك ليفرحواء وفي القول قبله 
يكون أصل التركيب بذلك فليفرحوا. 

وأدأيتم هنا بمعنى أخبروني. وجوزوا في ما أنزل أن تكون موصولة مفعولا أولا لأرأيم» والعائد عليها محذوفء والمفعول الثاني قوله: 
الله أذن لم والعائد عل المبتدأ من الخبر محذوف تقديره: الله أذن لك فيه» وكرر قل قبل احبر على سبيل التوكيد. وأن تكون ما 
استفهامية منصوبة بأنزل قاله: ا حوفي والزمخشري. وقيل: ما استفهامية مبتدأة» والضمير من احبر محذوف تقديره: الله أذن لك فيه 
0 به» وهذا ضعيف لحذف هذا العائد. وجعل اعوط الأو رسكيه ل ا ا أرأيت ت على بابها من كونها تتعدى إلى الأول 
تؤثر قيةه خلا ستعلها استفهافية» فإن أرأيت: ]د ذاك كرون معلقة ويكرن ما قد سدت مسد المفغولين» والظاهر أن أم متصاة 
0 أخبروني الله إانذلع ي اليل والتحريم. 

وقال الزمخشري: ويجوز أن تكون الحمزة للإنكار» 0 منقطعة بمعنى بل» أتفترون كٌَ الله تقريراً للافتراء انتبى» وأنزل هنا قيل معناه: 
خاق كقوله: وأنزلنا الحديد وأنزل لك من الأنعام ثما: ية رواج وستديونك أَحَقَ هوَ قل إى ورف قو َنم عجزينَ #رران 
نس تلت ما فى الأرض لاقت ب وأسروأ َرأ الْعَذَاب وقضى ميقس ا ا با 
السعريث رض أل إِنَّ وعد الله حق وَلَكنّ أكثرهم :لا يعليون * هر حي ويعيت وليه بون * يأييا النّاس قد جاعي؟ موعظلة 
وفنا اق العذون رهد ورحة زوين عن بطل الطإر سي مدي لطا رش ا ار ل 
أل اله لكر من رقي َم َه رما سالا اله أن كذ أم عل ]| . وقيل: أنزل على بابها وهو على حذف مضاف 
أي: من سبب رزق وهوالمطر. وقال ابن عطية: أنزل لفظة فيها تجوز وانزال الرؤق ما أن يكون في ضمن إنزال المطر بالمال» ونزول 
الص به الذي هو ظهور الأثر في الخلوق منه المخترع وامجعول انا وحلالا. 

ما استفهامية مبتدأة خبرها ظنء والمعنى: أي شي ظن المفترين يوم القيامة. 

وقرأ عيسى بنن عمر: وما ظن جعله فعلا ماضياً أي ظن ظن الذين يفترون» فها في موضع نصب على المصدرء وما الاستفهامية قد تبوب 
عن المصدر تقول: ما تضرب زيدا تريد اي: رب تضرب زيدا. 

وقال الشاعى: 

ماذا يغير ابنتي ريع عويلهما 

لا يرقدان ولا بؤسي لمن رقدا وجيء بلفظ ظنّ ماضياً لأنه كائن لا محالة فكأن قد كانء والأولى أن يكون ظن في معنى يظن» لكونه 
عاملاً في يوم القيامة. وهو ظرف مستقبل١‏ .| 

وما في الملتين نافية» والضمير في منه عائد على شأن. 

وولى إلا هنا الفعل غير مصحوب بقدء لأنه قد تقدم الأفعل. واجملة بعد إلا حال وشهوداً رقباء نحصي عي واذ معمولة لقوله: 
شهوداً. ولما كانت الأفعال السابقة المراد بها الحالة الدائمة وتنسحب عل الأفعال الماضية كان الظرف ماضيأء وكان المعنى: وما كنت 
في شأن وما تلوت من قرآن ولا عملتم من عمل إلا كا عليكم شهوداً إذ أفضتم فيه. وإذ تخلص المضارع لمعنى الماضي. 

وقرأ الجمهور: لا أصغر من ذلك ولا أكبر بفتح الراء فبهماء ووجه على أنه عطف على ذرة أو على مثقال على اللفظ. وقرأ حمزة وحده: 
برفع الراء فييماء ووجه على أنه عطف على موضع مثقال لأن من زائدة فهو مرفوع بيعزب» هكذا وجهه الحوفي وابن عطية وأبو البقاء. 
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وقال الزمخشري نابعاً لاختيار الزجاج: والوجه النصب على نفي الجنسء والرفع على الابتداء» يكون كلاماً مبتدأً. وفي العطف عل 
محل مثقال ذرة أو لفظه فتحاً في موضع الجر أشكالء أن قولك: لا يعزب عنه شيء إلا في تاب مشكل اتترى. وإئما أشكل عنده» 
لأنْ التقدير يصير إلا في كاب فيعزب» وهذا كلام لا يصح. وخرجه أبو البقاء على أنه استثناء منقطع تقديره: لكن هو في كاب 
مبين» ويزول بهذا التقدير الإشكال. َ 
وقال الجرجاني صاحب النظم: إلا بمعنى الواو أي: وهو في كاب مبين. والعرب تضع إلا موضع واو النسق كقوله: إلا من ظل إلا 
لساري ا يفترُونَ علَ الل الكذبٌ يوم القيمة إن له دو فَصْلٍ عل النّاسٍ ولكن أ كثرهم لا كرون * وما تكون 
ف َأنِوَا تأنه بن نان اسمن عل إل لكا بوذا لذ مود فد وما يرب عن وه من مُْمَالِ ذّرة في 
الأَرْضٍ ولآفى السماء ولا أُصعْر من ذَلِكَ ولا أكبرَ إلى 33 0 انتبى. وهذا قول ضعيف ل ثبت من لسان العرب وضع 
إلا موضع الواوه وتقدم الكلام على قوله: إإلا الذي ظلموا منهم| وسيأتي على قوله: إلا من ظلم إن شاء الله تعالى. 
والذين يحتمل نه كن فصوا على الصفة قاله الزخشري» أو على البدل قاله ابن عطية» رانم وم فوعاً على إضمارهم؛ او 
على الابتداء» والحبر لهم البشرى. وأجاز الكوفيون رفعه على موضع أوثاء كجاء يدلا وأهيز قه العو يدلا من ضير علهم. 
قرأ أبو حيوة: أن العزة بفنتح الهمزة وليس معمولةً لقوهم: لأن ذلك "لا يحون الرسول» ]ذهو 'قول سدق + وغرجت هذه القراءة عل 
التعليل أي: لا يقع منك حزن لاقولوة! لأجل أن الحة ل يما :وكيك نضا كل أن كوت إن العزة بدل من قولهم ولا يظهر 
هذا التوحية: 
قال الزمخشري: ومن جعله بدلا من قولهم ثم ألكرهء فالممكر هو تخريجه لا ما أكره من القرآن. وقال القاضي: فتحها شاذ يقارب 
الكفرء واذا كسرت كان استئنافاء وهذا يدل على فضيلة علم الإعراب. وقال ابن قتيبة: لا يجوز فتح إن في هذا الموضع وهو كفر 
وغلو» وإئما قال القاضي وابن قتيبة بناء منهما على أن أن معمولة لقولهم» وقد ذكرنا توجيه ذلك على التعليل وهو توجيه صحيح. 
وجوزوا أن تكون ما استفهامية في موضع نصب بيتبع» وشركاء منصوب بيدعون أي: وأي شيء بتبع على تحقير المتبع» كأنه قيل: من 
يدعو شريكا لله لا يتبع شيئاً. وأجاز الزعخشري أن تكون ما موصولة عطفاً على منء والعائد محذوف أي: والذي يتبعه الذين يدعون 
فح درن الك شركاء أي: وله شركاؤهم. وأجاز غيره أن تكون ما موصولة في موضع رفع على الابتداء» والحبر محذوف تقديره: والذي 
ربتبعه المشركون باطل. 
كقوله تعالى: ألا إن أولياء الله لوف عَلهم ولا هم يكَونَ * ال ٠امنوأ‏ كوأ يتقُونَ * كم الْرَى في اليو دنا وني الأ : 
ساسم امي ل ل ل ل ال 
فى الأَرْضٍ وما بنع الذِينَ يدعونَ من دون اللّهِ شركاء إن عون إلا الظن إن هم إلا يحْرصونَ * هال جَعلَ لكر اليل سكو 
دوا مان فى ذلك لبت لق ُو * الخال وب لينم فى لسوت وان الأ إذ عد ل 


سوم م 2 


من لطن يبدا أتولونَ عل الل ما لا عون * قل إن الذي يََرونَ عل ال الدب لا يفلحونَ * مع فى الدنا ثم إلينا مزجعهم مم 


تزيقهم العذَابُ الشديد يما كانوأ يكفرونٌ * وائل عم مأ نوج ! إِذ قال لقومه يقُوم | إن كن كبر عليكر مقاى وتذكيرى بآيّات الله 
َل الله َكلت فأجمعوأ مركا وشركا ف نم لأ يكن أمذف عليكر غم ثم اقفضوأ إل ولا ُنظرونَ * فَإن 7 ليم قا سأك . َنْ أَجْر إن 
أَجرىَ إلأَعلَ اله موث أَنْ أكون مِنَ المسلِينَ * فَكدَبِوه جياه ومن معه فى الفلك وجَعلَاهم خَلائَفٌ وَأَعْرَقنا اين كبوأ 

يان كن عن عق لين * ثم با من بده رسلا إل قوم وهم بيت قا كنأ يمأ ا كبوأ به ين َيل 


كلك طبع ع قاو المعتدِين | إأولئك الذين يدعون يبتغون إلى ربهم الوسيلة| انتبى. وأنَ نافية أي: ما يتبعون إلا ظنهم أنهم 
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ش ركاء. 
قال الحوفي: وببذا متعلق بمعنى الاستقرار يعنى: الذي تعلق به الظرف. وتبعه الزمخشري فقال: الباء حققها أن نتعلق بقوله: إن عند 


على أن ييجعل القول مكاناً للسلطان كقولك: 1 عند بأرضك نور» كأنه قيل: إن عند فها تقؤارن سلطاق وفال او لقا وينا 
متعلق بسلطان او نعت له. 

وجواب الشرط محذوف تقديره: فافعلوا ما شئة شتم ٠‏ وقيل: الجواب بو الله توكلت: وفأجمعوا معطوف على الجواب» وهو لا يقلو لذن 
متوكل عل الله دائًاً. وقال الأكثرون: 0 فأجمعواء وفعلل الله توكلت جملة اعتراض بين الشرط وجزائه كقوله: 

آم تريفي قد نحلت ومن يكن 

غرضاً لأطراف الأسنة يحل 

فلرب أبلج مثل ثقلك بادن 

خخم على ظهر الجواد مببل وقرً اجمهور: فأجمعوا من أجمع الرجل الشيء عززم عليه ونواه. قال الشاعر: 

أجمعوا أمرهم بليل فلما 

اصبحوا اصبحت لهم ضوضاء وقال اخر: 

يا ليت شعري والمنى لا تتفع 

هل أعذرت يوماً وأمري ججمع وعلى هذا القراءة يكون وشركاء كم عطفاً على أمرك على حذف مضاف أي: ك وأمس شركاتك.؛ أو على 
أمرك من غير مراعاة محذوف. لأنه يقال أيضاً: أجمعت شركائي» أو منصوباً بإضار فعل أي: وادعوا شركاء 5» وذلك بناء على أنه لا 
يقال أجمعت شركائي يعني في الأكثرء فيكون نظير قوله: 

فعلفتها تبناً وماء بارداً 

حتى شتت همالة عيناها في أحد المذهبين أي: وسقيتها ماء باردأء وكذا هي في مصحف أبي. وادعوا شركاء 45 وقال أبو علي: وقد 
تتصب الشركاء بواو مع كا قالوا: جاء البرد والطيالسة. ولم يذكر الزعخشري في نصبء وشركاء كم غير قول أبي على أنه منصوب بواو 
بع ري أن كود بهن اصضرع دل الامستترك اومن الفاعل بودن السدور وا لااقترا (امن الترك الى بعر امرةء » وذلك على 
اقتن الاعفالت» لأيقال: أجمع الشركاء» ولا يقال جمع الشركاء أمرهم إلا قليلاء ولا أجمعت الشركاء إلا قليلاً. وفي اشتراط صعة 
جواز العطف فيما يكون امع معه خلافء فإذا جعلناه من الفاعل كان أولى. وقراً الزهري» والأمش» وامخدري» وأبو رجاء» 
والأعرج» والأصمعي عن نافع » ويعقوب: بخلاف عنه فا جمعوا بوصل الألف وفتح امم من جميع) وشركاء 8 عطف على أمرة لأنه 
يقال: شركائي» أو على أنه مفعول معهء أو على حذف مضاف أي: ذوي الأمى من لخرى على المضاف إليه ما جرى على المضاف» 
لو ثثبت قاله أبو علي. وفي اب اللواخ: أجمعت الأمى أي جعلته جميعاء وجمعت الأموال جميعا فكان الإجماع في الإحداث وابمع في 
الإعيان» وقد إستعمل كل واحد مكان الآخر. وفي التنزيل: لخمع كيده انتبى. 

وقرأ أبو عبد الرحمن» والحسن» وابن أن إتحاق» وعيسى بن عمر» وسلام» ويعقوب فيما روي عنه: وشركاؤٌم بالرفع» ووجه بأنه عطف 
على الضمير في فأجمعواء وقد وقع الفصل بالمفعول فسن» وعلى أنه مبتدأ محذوف الحبر إدلالة ما قبله عليه أي: وشركاوٌة فليجمعوا 
أمرهم. ٠‏ وقرأت فرقة: بارع باللفض عطفاً على الضمير في أمرك أي: خرن ش ركائم غخذف كقول الاخر: 

أكل امرىء تحسبين أمرأً 

وتار توقد بالليل ناراً أي وكل نارء ذف كل إدلالة ما قبله عليه. 

ومفعول اقضوا محذوف أي: اقضوا إلي ذلك الأعر. 

قال ابن عطية؛ ويحتمل اللفظ عندي معنى آخخر وهو: أن تكون ما مصدرية؛ والمعنى فكذبوا رسلهم فكان عقابهم من الله أن لم يكونوا 
ليؤمنوا بتكذييهم من قبل أي: من سببه ومن جرائه» ويؤيد هذا التأويل كذلك نطبع انتبى. والظاهر أن ما موصولة» ولذلك عاد 
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الضمير عليها في قوله: بما كذبوا به. ولو كانت مصدرية بقي الضمير غير عائد على مذكور» فتحتاج أن يتكلف ما يعود عليه الضمير. 

والظاهر أن معمول أتقولون محذوف تقديره: ما تقدم ذكره وهو أنْ هذا لسحرء ويجوز أن يحذف معمول القول للدلالة عليه نحو قول 

الشاعر: 

انحن الألى قلتم فإني ملتم 

برؤيتنا قبل اهتمام بك5 رعبا ومسألة الاب مت رأيت؛ أو قلت زيداً منطلقاً. وقيل: معمول أتقولون هو أححر هذا إلى آخره. 

وقرأ أبو عمروه ومجاهد وأححابه» وابن القعقاع: بهمزة الاستفهام في قوله: السحر ممدودة» وباقي السبعة واجمهور ببمزة الوصل» فعلى 

الاستفهام قالوا: يجوز أن تكون ما استفهامية مبتدأ» والسحر بدل منهاء. وأن تكون منصوبة بمضمر تفسيره جثتم به» والسحر خبر مبتداً 

محذوف. ويجوز عندي في هذا الوجه أن تكون ما موصولة مبتدأة» وجملة الاستفهام خبر» إذ التقدير: أهو السحرء أو السحر هوء فهو 

الرباط كا تقول: الذي جاءك أزيد هو؟ وعلى همزة الوصل جاز أن تكون ما موصولة مبتدأة» واللحبر السحر» ويدل عليه قراءة عبد الله 

والأعمش: حر. وقراءة أبي ما تيم به سحر. ويجوز عندي أن تككون في هذا الوجه استفهامية في موضع رفع بالابتداء» أو في موضع 

نصب على الاشتغال» وهو استفهام على سبيل التحقير واتعلين لما جاؤوا به» والبيدن تخدييدا محذوف أي: هو السحر. قال ابن 
عطية: والتعريف هنا في السحر ارتب» لأنه قد تقدم متكا في قوهم: إن هذا لسحرء خاء هنا بلام العهد كا يقال: أول الرسالة سلام 

عليك» وني آخرها والسلام عليك انتبى. وهذا أخذه من الفراء. قال الفراء: وائما قال السحر بالألف واللام؛ لأن التكرة إذا أعيدت 

أعيدت بالألف واللام» ولو قال له من رجل ل يقع في وهمه أنه يسأله عن الرجل الذي ذكر له انتهى. وما ذكراه هنا في السحر ليس 

هو من باب تقدم النكرة» ثم أخبر عنها بعد ذلك» لأن شرط هذا أن يكون المعرف بالألف واللام هو النكرة المتقدم» ولا يكون غيره 

كا قال تعالى: كا أرسلنا إلى فرعون رسولا فعصى فرعون الرسول وتقول: زارني رجل فأومت الرجل» ولما كان إياه جاز أن أت 

بالضمير بدله فتقول: فأ كامته. والسحر هنا ليس هو السحر الذي هو في قوله: أن هذا لسحرء لأن الذي أخبروا عنه بأنه محر هو ما 

ظهر على يدي موسى عليه السلام من معجزة العصاء والسحر الذي في قول موسى إثما هو محرهم الذي جاووا به. 

وأن يفتهم بدل من فرعون بدل اشمّال أي: فتنته» فكون في موضع جرء ويجوز أن يكون في موضع نصب بخوف إما على التعليل» 

وإما على أنه في موضع المفعول به» أي: على خوف لأجل فتنته» أو على خوف فتنته. 

واللام في ليضلوا الظاهر أنها لام كي على معنى: آتيتهم ما آتيتهم على سبيل الاستدراج» فكان الإتيان لكي يضلوا. ويحتمل أن تكون 

لام الصيرورة والعاقبة كقوله: فالتقطه آل فرعون ليكون لحم عدواً وحزناً وكا قال الشاعر: 

وللمنايا تربي كل مرضعة 

ولخراب يجد الناس عمراناً وقال الحسن: هو دعاء عليهم» وببذا بدأ الزمخشري قال: كأنه قال ليثبتوا على ما هم عليه من الضلال» 

وليكونوا ضلالء وليطبع الله على قلوبهم فلا يؤمنوا. ويبعد أن يكون دعاء قراءة من قرأ ليضلوا بضم الياء» إذ يبعد أن يدعو بأن 

يكونوا مضلين غيرهم؛ وهي قراءة الكوفيين» وقتادة والأمش» وعيسى» والحسن» والأعرج خلاف عنبماء وقراً الحرميان» والعربيان» 

ومجاهد» 9 رجاء» والأعرج» وشيبة» وا جعفر» وأهل مكة: بفتحهاء 07 الشعبي بكسرهاء ولى بين الكسرات الثلاث. وقيل: 

لا محذوفة» التقدير لثلا يضلوا عن سبيلك قاله: أبو على الجبائي. 

فلا يؤمنوا مجزوم على أنه دعاء عند الكسائي والفراء» كا قال الأعشى: 

فلا يببسط من بين عينيك ما انزوى 

ولا تين إلا وأنفك راغم ومنصوب على أنه جواب اشدد بدأ به الزعخشري» ومعطوف على ليضلوا على أنه منصوب قاله: الأخفش 

وغيره. وما بينهما اعتراض» او عل انه بجزوم عل قول من قال: إن لام ليضلوا لام الدعاء» وقرا اجمهور: تتبعان بتشديد التاء والنون» 

وابن عباس وابن ذكوان بتخفيف التاء وشد النون» وابن ذكوان أيضاً بتشديد التاء وتخفيف النون» وفرقة بتخفيف التاء وسكون النون» 

وروى ذلك الأخفش الدمشق عن أصعابه عن ابن عامر» فأما شد النون فعلى أنها نون التوكيد الشديدة لحقت فعل النمي المتصل به 
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ضير الاثنين» وأما تخفيفها مكسورة فقيل: هي نون التوكيد الحفيفة» وكسرت ؟! كسرت الشديدة. وقد حكى النحويون كسر النون 
اللقيفة ق مغل هذا 'خن العرب» >ومذاهن سبيوية:والكساق آنا للا تدبخل تهتنا الحقيقة :ويؤنى .والفراء يبان ذلك قي اللون 
المكشورة ألفينة نغ علامة الرفع » والفعل منفي » والمراد 1 المي أو هو خبر في موضع الحال أي: غير متبعين قاله الفارسي. 

وقرأ اجمهور: أنه بفتتح الحمزة على حذف الباء. وقرأ الكسائي وحمزة: بكسرها على الاستئناف ابتداء كلام أو بدلاً من آمنت» أو 
على إضار القول أي: قائلا أنه. 

فاليوم ننجيك الظاهر أنه خبر. وقيل: هو استفهام فيه تبديد أي: أفاليوم ننجيك؟ فهلا كان الإيمان قبل الإشراف على الحلاك» وهذا 
بعيد لحذف همزة الاستفهام ولقوله: لتكون لمن خلفك لآية» لأن التعليل لا يناسب هنا الاستفهام. 

اتتصب مبوأ صدق على أنه مفعول ثان لبوأنا كقوله: لنبوئتهم من الجنة غرفاً] وقيل: يجوز أن يكون مصدراً. 

الظاهر أَنْ إِنْ شرطية. وروي عن الحسن والحسين بن الفضل أنْ إِنْ نافية. قال الزمخشري: أي نما كنت في شك فسئل » يعني: لا 
نأك بالسؤال لأنك شاكء ولكن لتزداد يقيناً كا ازداد إبراهي عليه السلام بمعاينة إحياء الموقى انتهى. وإذا كانت إن شرطية فذكروا 
نبا تدخل على الممكن وجودهء أو الحقق وجودهء المنبهم زمان وقوعه» كقوله تعالى: أفإن مت فهم الخالدونإن كنت في شك يمآ 
رن إليِكَ َاسَأل الي ِقرُونَ الكتب من قبلك ار م 55 قلا نكو 75 لمعن * ولا تَكوان م لين ديو 
بآيث الله فَكونَ من اللحسرِين] والذي أقوله: إِنْ إن الشرطية تقتضي تعليق شيء على شيء» ولا تستازم تحتم وقوعه ولا إمكانه» بل 
قد يكون ذلك في المستحيل عقّلاً كقوله تعالى: إقل إن كان للرحمن ولد فأنا أول العابدين| ومستحيل أن يكون له ولد» فكذلك هذا 
مستحيل أن يكون في شك» وفي المستحيل عادة كقوله تعالى: إفإن استطعت أن تبتغي نفقاً في درفن أو سلدا في الما فتأتهم 
باية] أي فافعل. لكن وقوع إن للتعليق على المستحيل قليل» وهذه الآية من ذلك. ولما خفى هذا الوجه على أكثر الناس اختلفوا في 
تخرج في تخرج هذه الاية. 

الخجاه معدي الى ايها ارين ار كرا يوادت زا اراب الصسعريس ٠‏ فور كع اد 

قوم منصوب على الاستثناء المنقطع» وهو قول سيبويه والكسائي والفراء والأخفش» إذ ليسوا مندرجين تحت لفظ قرية. 5 
الزمخشري: ويجوز أن يكون متصلا» واجملة في معنى النفي كأنه قيل: ما أت قري من الترى انالك لذ قرم برامن. وقال ابن عطية 

هو بحسب اللفظ اسثثناء منقطع » وكذلك رمعه النحويون» وهو بحسب المعنى متصل» لأن تقديره ما امن أهل قرية إلا قوم يونس» 
والنصب هو الوجه» ولذلك أدخله سيبويه في باب ما لا يكون فيه إلا النصبء وذلك مع انتقطاع الاستثناء. وقالت فرقة: يجوز فيه 
الرفع » وهذا مع اتصال الاسثثناء. وقال المهدوي: والرفع على البدل من قرية» وقال الزخشري: وقرىء بالرفع على البدل عن الحرمي 
والكسائي» وتقدم لحلاف 2 قراءة يوأس بم النون وكسرهاء وذير جواز فتحها. 

قرىء: وما تغني بالتاءء وهي قراءة ابمهور وبالياء. وماذا يحتمل أن يكون استفهاماً في موضع رفع بالابتداءء والخبر في السموات. 
ويحتمل أن يكون احبر ذا بمعنى الذي» وصلته في السموات. وانظروا معلقة» فاجملة الابتدائية في موضع نصبء ويبعد أن تكون ماذا 
كله و عن الذي» ورككزة فول" افوا انوا أنه إن كانت بصرية تعدت بإلى» وإن كانت قلبية تعدت بفى. وقال ابن 
عطية: ويحتمل أن تكون ما في قوله: وما تختى» مفعولة لقوله: انظرواء معطوفة على قوله: ماذا أي: تأملوا نذر غنى الآيات. 

وفي قوله: مفعولة معطوفة على قوله ماذاء تجوز يعني أن اجلملة الاستفهامية التي هي ماذا في السموات والأرض في موضع المفعول» لأَنَّ 
ماذا منصوب وحلده بانظرواء فيكون ماذا موصولة. وانظروا بصرية لما تقدم. 

والظاهر أن كذلك في موضع نصب تقديره: مثل ذلك الإنجاء الذي نجينا الرسل ومؤمنههم» ننجي من آمن بك يا مد» ويكون حتا 
على ثة تقدير: حق ذلك حقاً. وقال أو القاء» كور أن يكن حقاً بدلاً من الحذوف النائب عنه الكاف تقديره: إنجاء مثل ذلك حقاء 
وأخخاز أن يكن ةوسا منصوبين ,ننجي التي تعاب كزة انلكا كرا بنجي الأولى» 0 بنجي الثانية» رارع 
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تابعاً لابن عطية أن تكون الكاف في موضع رفع وقدره الأعى كذلك: وحقاً منصوب بما بعدها. 

وأمرت أن أكون مو اميت لما ذك أنه يعبد الله وكانة العادة أغلين ما عليها عمل الجوارح» أخبر أنه أ بأن يكون من المصدقين 
بالله الموحدين له» المفرد له بالعبادة» وانتقل من عمل الجوارح إلى نور المعرفة» وطابق الباطن الظاهر. قال الزخشري: يعني أن الله 
تعالى أمرني بما ركب في من العقل» وبما أوحي إلي في كابه. وقيل معناه إن كتم في شك من ديت وما أنا عليه» أأثبت ت أم أ أتركه 
وأواففك» فلا تحدثوا أنفسك بالمحال» ولا تشكوا في أمري» واقطعوا عنى أطماعك.» واعلموا أني لا أعبد الذين تعبدون من دون الله ولا 
أختار الضلالة على الحدى كقوله: قل يا أيها الكافرون لا أعبد ما تعبدونقلولا كانت قَرَيَةَءَامََتْ فتفعها إعَانا إل قوم ا لامي 


سر وى سم داس سمه 


ا ارا دن 0 ِل حت 0 3 نَم فى الأذضي عم بي أت ِ اناس 


عم سك د دم 


07 9 لون * ف يترود إل مل أيم لين حا من لهم ف ترا إن متك ين 
المنتظرينَ ا ل ا 8ق 00 
تَعبدونَ من دون الله ولكن أَعْبد الله اذى يوقا كذ ا أن أكون ص المؤمنين * وأَنْ قم وَجْهَكَ للذينٍ حنيقًا 

وله تكو من المشر كين * ولاٌْ من دون الما لا يفك ولا شرك إن فَتَ ذا من اط * إن يسنك لله بطرَ 
فلا كاش !ل هو وإن ردك بير قلا راد لمَضْلِهِ يصَيب به من إِشَاءُ من عبّاده وهو الْعَفُور الرحيم] 0 
بأن أكون» خفذف الجار وهذا الحذف يحتمل أن يكون من الحذف المطرد الذي هو حذف الحروف الجارة؛ مع أن وأن: وان مكو 
من "اذك غير المظرد :ونه قوانة أسفك احير فاصدع بما تؤمس] انتهى يعني الاك كن المطره وهو ررد احونك افير إلا 
حاف رك ا من المفعول الثاني إلا في أفعال خحصورة سباع لا قياس وهي: اختار» واستغفر» واه وسمى» ولبى» ودعا بمعنى 
سعى 2 وزوج» وعدقة خلافاً لمن قاس الحذف بحرف الجر من المفعول الثاني» حيث يعني الحرف ووموضع الحذف نحو: بريت القم 
بالسكين» فيجيز السكين بالتصب. وجواب إن كنتم 2 شك قوله: فلا أعبد» والتقدير: فأنا لا أعبد»ء لأنْ الفعل المنفي بلا إذا وقع 


1 انجزم» فإذا دخلت عليه الفاء علم أنه على إضار المبتداً. وكذلك لو ارتفع دون لا 0 ٍ 
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وأن أقم يحتمل أَنْ تكون معمولة لقوله: وأمرت» مراعى فيا المعنى. لأن معنى قوله أن أكون كن من المؤمنين» فتكون أن مصدرية 
غلا الأمرم وقد أعاز ذلك النحويون» فل يلتزموا في صلتها ما التزم في صلات الأساء الموضولة من كرعا لأ تكون الأ فر تروطها 
المذكورة في النحو. ويحتمل أن تكون على إضمار فعل أي: وأوحي إل أن أقم» فاحتمل أن تكون مصدرية» واحتمل أن تكون حرف 
تفسير» لأن اجخملة المقدرة فيها معنى القول وإضمار الفعل أولى ليزول قلق العطف اوجود الكافء إذ لو كان وأنَّ أقم عطفاً على أن 
أكون؛ لكان التركيب وجهي بياء المتكلم ومراعاة المعنى فيه ضعف»ء وإضمار الفعل أكثر من مراعاة العطف على المعنى. 

وحنيفاً: حال من الضمير في أقمء أو من المفعول. وأجاز الزمخشري أن تكون حالاً من الدين» ولا تدع يحتمل أن يكون استئناف 
نبي؛ ويحتمل أن يكون معطوفاً على أقم» فيكون في حيز أن على قسميها من كونها مصدرية» وكونها حرف تفسير. 

اسم إن واللحبر» ورتبتها بعد اللحبره لكن روعي في ذلك الفاصلة. قال الحوفي: الفاء جواب الشرط» وإذا متوسطة لا عمل لما يراد بها 
في هذا إذا كان ذلك هذا تفسير» المعنى لا يجىء على معنى الجواب انتبى. وقال الزخشري: إذا جواب الشرط» وجواب لواب 
فقلير هق افا أن مزع كمه نادف لأ رفاك 
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هه هود 
ا مبتدأ محذوف يدل عليه ظهوره بعد هذه الحروف المقطة كقوله: الم ذلك الّاب» وأحكقت صفة له. 
قال الزمخشري: وقرىء أحككت آياته ثم فصلت أي: أحكمتها أنا نائم» فصلتها. (فإن قلت) : ما معنى؟ ثم (قلت) : ليس معناها 
التراخي في الوقت ولكن في الحال» كا تقول: هي محكة أحسن الأحكام؛ ثم مفصلة أحسن التفصيل» وفلان ريم الأصل» ثم ريم 
الفعل انتبى. يعني أن ثم جاءت لترتيب الإخبار لا لترتيب الوقوع في الزمان» واحتمل من إدن أن يكون في موضع الصفة. ومن 
اغا مداه الأخبار إذا لم تكن في معنى خبر واحد أجاز أن يكون كرا لشن 
أن لا تعبدوا يحتمل أن يكون أن حرف تفسيره لأنْ في تفصيل الآيات معنى القول وهذا أظهره لأنه لا يحتاج إلى إضمار. وقيل: 
التقدير لأَنّ لا تعبدوا أو بأَنْ لا تعبدواء فيكون مفعولاً من أجله» ووصلت أَنْ بالبي. وقيل: أَنْ نصبت لا تعبدواء فالفعل خبر منفى. 
وقيل: إِنّْ هي الخففة من الثقيلة» وجملة البي في موضع الحبر» وفي هذه الأقوال العامل فصلت. وأما من أعرربه أنه بدل من لفظ 
آيات أو من موضعهاء أو التقدير: من النظر أَنْ لا تعبدوا إلا اللهء أو في الاب ألا تعبدواء أو هي أنْ لا تعبدواء أو ضمن أنْ لا 
تعبدواء أو تفصاه أَنْ لا تعبدواء فهو بمعزل عن عل الإعراب. والظاهر عود الضمير في منه إلى الله أي: إني لك نذير من جهته وبشير 
فيكون في موضع الصفة» فتعاق بحذوف أي: كائن من جهته. أو تعلق بطذير أي: أنذرم من عذابه إِنْ كفرتم» وأبشرك بغوابه إن آمنتم . 
وقيل: يعود على الكابة أي: نذير لك من خالفته» وبشير منه لمن آمن وعمل به. وقدم النذير لأن التخويف هو الأهم. وأن استحفزوا 
معطوف عل أن لا تعبدواء. 
انتصب متاعاً على أنه مصدر جاز على غير الفعل» أو على أنه فعول به. لأنك فول ينك يدا لرياء 
والظاهر أَنْ تولوا مضارع حذف منه التاء أي: وان لتولواء وقيل: هو ماض للغائبين» والتقدير قيل لهم: في أخاف عليك. وقرأً الماني» 
وعيسى بن عمر: وان تولوا بضم التاء واللام» وفتح الواو» مضارع ولي» والأولى مضارع تولى. وفي كاب اللواح الماني وعيسى البصرة: 
وإن تولوا بنلاث ضمات مرتباً للمفعول به. 
ويثنون مضارع ثنى قراءة اجمهور. وقرأ سعيد بن جبير: يثنون بضم الياء مضارع أثْنى صدورهم بالنصب. قال صاحب اللواغ: ولا 
يعرف الاثناء في هذا الباب إلا أن يراد به وجدتها مثنية مثل أحمدته وأمجدته» ولعله فتح النون وهذا مما فعل بهم» فيكون نصب 
صدورهم بنزع الجاره ويجوز على ذلك أن يكون صدورهم رفعاً على البدل بدل البعض من الكل. وقال أبو البقاء: ماضية أثنى» ولا 
يعرف في اللغة إلا أن يقال معناه: عرضوها للاثناء» كا يقال: أبعت الفرس إذا عرضته للبيع. 
وقال أبو البقاء: ألا حين العامل في الظرف محذوف أي: ألا حين يستغشون ثيابهم إستخفون» ويجوز أن يكون ظرفاً ليعلم. 
ومستقر ومستودع يحتمل أن يكونا مصدرين» ويحتمل أن يكونا اسمي مكان» ويحتمل مستودع أن يكون اسم مفعول لتعدي الفعل 
منه» ولا يحتمله مستقر للزوم فعله. 
فلا أعلم أحداً ذكر أن اسع تعلق» وإنما ذكروا من غير أفعال القاوب سل وانظر» وفي جواز تعليق رأي البصرية خلاف. وقيل: ليباوم 
متعلق رفدل دوف تقديره أعلم بذلك ليباو؟» ومقصد هذا التأوي أن هذه المخلوقات لم تكن بسبب البشر. وقيل: تقدير الفعل» 
وخلقكم ليبلوك. وقيل: في الكلام جمل محذوفة» التقدير: وكان خلقه لما لمنافع يعود عليكم نفعها في الدنيا دون الأخرى» وفعل ذلك 
1 
وقرىء: أيكم بفتح الهمزة. قال الزخشري: ووجهه أن يكون من قوهم: ات السوق إنك تشتري بأ بمعنى علك أي: ولئن قلت لهم 
لعل مبعوثون بمعنى توقعوا بعتكم وظنوهء لأثبتوا القول بإنكاره لقالوا: ويجوز أن يضمن. قلت معنى ذكرت انتبى يعني: فبفتح الهمزة 
لأنها في موضع مفعول ذكرت. 
والظاهر أن يوم منصوب بقوله: مصروفا فهو معمول حبر ليس. وقد استدل به على جواز تقديم خبر ليس عليها قالوا: لأن تقدم 
المعمول يؤْذن بتقدم العامل» ونسب هذا المذهب لسيبويه» وعليه أكثر البصريين. وذهب الكوفيون والمبرد: إلى أنه لا يجوز ذلك» 
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وقالوا: لا يدل جواز تقدم المعمول على جواز تقدم العامل. وأيضاً إن الظرف الجرور ,تسع فيهما ما لا ,تسع في غيرهماء ويقعان 
حيث لا يقع العامل فيهما نحو: إن اليوم زيداً مسافر» وقد لتبعت جملة من دواوين العرب فل أظفر بتقدم خبر ليس عليهاء ولا بمعموله» 
إلا ما دل عليه ظاهر هذه الاية» وقول الشاعى: 

فيأبى فا يزداد إلا لجاجه 

وكنت أا في اللنفا لست أقدم وتقدم تفسير جملة وحاق بهم. 

والظاهر أنْ الإنسان هنا هو جنسء والمعنى إن هذا الحاق في ايا الناس» ثم استثنى منهم الذين ردتهم الشرائع والإيان إلى الصبر 
والعمل الصالح» ولذلك جاء الاستثناء منه في قوله: إلا الذين صبروا متصلا. وقيل: المراد هنا بالإنسان الكافر. وقيل: المراد به إنسان 
معين» فقّال ابن عباس: هو الوليد بن المغيرة» وفيه نزلت. وقيل: عبن ادن أمية الخزوي» وذكره الواحدي» وعلى هذين القولين يكون 
3 أم منقطعة نتقدر ببل» والهمزة أي: أيقولون افتراه. وقال ابن القشيري: أم استفهام توسط الكلام على معنى: أيكتفون بما 
أوحيت إليك من القرآن» أم يقولون إنه ليس من عند الله فإن قالوا: إنه ليس من عند الله فليأتوا بمثله انتبى. لفعل أم متصلةه 
والظاهر الانقطاع يأ قلناء والضمير في افتراه عائد على قوله: ما يوحى إليك» وهو القران. 

وقرأ اجمهور: نوفٌ بنون العظمة» وطلحة بن ميمون: يوف بالياء على الغيبة. وقرأ زيد بن علي: يوف بالياء مخففاً مضارع أوفى. وقرىء 
توف بالتاء مبنياً المفعول» وأعمالحم بالرفعء وهو على هذه القراات مجزوم جواب الشرطء كا انجزم في قوله: من كان يريد حرث الآخرة 


رَسَ برس ماه عه أ[ عره سهير سم 0200 عه “1خ 


زد له في حرمالر كاب أحكقثْ ايه م ِل من لَدْنْ حكم حَير * ألا دوأ إل لإ لك منه دير وير * وأن استغفروأ 


بك وبأ نيه يتك متا سن ِل أجل مسعى وَيوْتِ حل ذي فطل مضه وإن مان أحَافُ ميك عذَابٌ يم حير * إل 
لَه مز جعكر وهو عل كل شَىْءٍ قدي “انم ون صدووهم سو مله ألا ححن يسود نهم يع ما روت وما بون | نه 
علي بذَاتَ لصدور * وما من دَآبة في الأَرْضٍ إلا عل الله ررْقها ويعلر مستقرها ومستودعها كل فى اب مرين * وهو الى خَلقَ 
المكرنث 0" وَكانَّ عيْشه عل ا :يلوك أيكذ أخسن علا وق قلت كك مبعوثونَ من بعد اموت مولن اللي 


سََ 2 عدعهةه عه ه مهاد مر هي ل 


كمُروأ إِنْ هذا إلا بحر مبين * ون أَحرنا عنهم الْعذَاب إل أمة معدودة لقُن ما سه ألا يوم ياتييم ليس مصروفا عنهم وحا قَ 


نا كوا تو * وين ذقنا الإنْسَ منًا رحمة ثم تَرَعنَاها منه إِنَّه يتُوس 
0 * ون دَق تسماء بد ضراء مس يكن ذَهْبَ الات عن إن لفح فور * إلا لَ صَُو وتو الات ولك م 


َه م4 مع ه88 رم 4 سَدمهة دام 4 


مغفرة وأجر كير * فلعاك تارك بعطن .ما يوس إليك وات به صدرك أن يووا للا اول عله ك2 أو جاء ممه ملك 14 أنت لير 
واه عل كي 

عَىءِ وكل * أَم يعوُونَ افتراه قل فأتوأ بِعَشْرٍ سور مَثْلهِ مفْتريَات وادعوأ من امتهم بن دون ال إن كنم صَدقينَ * فإ يتيبو 
كز لوأ 1 أن يال وَأ ل إل ل م ميو من كن يللي لديا وزيتا ونا وني أخاق فيا وم فا 


امو * أوقكَ النَِس م فى الأعرة إل لوبط ما سنا ما وبال ما كوأ يون * ننج عل ين ين زب 


ويه اد نون ِهب مُوَى ماما وََحمَة ولك يؤْمُونَ ب ومن يبه من الاب فَلَا موده لامك فى مزية هذه إن 


عه ل ا سر 


ا مي ا ل 2 
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ضاع م6 


يكوأ جين فى الأرضي وما كان لهم ون دون ال نأ أولياء احاح لد ور مويه تع وبكر عر 


عي ى ةي لبرهى سم سم اس مهئره اس ع الا ست نبال سس سم هي له 0 7 برس ع الج را ري ا 


ولك اين روا أنفسهم بعرعم طاأكارا ترد الا جم م فى الأجرةٍ هم سرون نَ * إِنَ الْديَامنوا وعملوأ الصلحّات 


وأختوا إ روم وك أحص الجنة هم فيها حَلِدونَ * مس ليقن لغ لصم والبصير والسبيع هل يستويان 00300 


مي ف سا سه وه داهم ا 


لون © ولفد رسلا نويه إل قوع إن لك الي بين أن لا تعبدراً إل لله فى احافه عل ابا وم أ * فَفَالَ اله الينَ 


كفروأ من قومه ما تراك إل شرا متنا وما وَالكٌ اتِعَكَ إل الينَ هم راذنا بَادىَ الا ونا نَى لك عا من فغْل بل تك 
كذبين ا سوم ع - 


ءءء وعرايره سمه ه رهاش غرام 4 “عق + مر 5 وم م8 0 2 86 0 


000 اس سه سا 0 


5 00 52000 ا 00 5 عل الف 0 1 ِف ملك ولا أقول 37 تَزدرى 5 
أن يوتيم الله حيرا الله “أخل بها فى أَشيمْ إلى ذا كن لطي * فوا بُح هد ادق معت جدَالَا فنا ب عدن إن" كم ون 


الصَدقِينَ * قَالَ إِنا يك به اله ” إن شَاء وما أنم بمعَجزِينَ * ولا يتَمَعكر نصحى إِنْ أَردت أَنْ أنصح لكر إن كانَ الله يريد أن 


روه سثره 


عو 


هرك ماله ترجعونٌ * أَم يمُولُونَ افتراه قل إن افتريته عل إجرا وأَنَا برىء نما تجرمون كراك إن ع أكل يق تويك 
ال ا 00 


كام ع مان قم روأ ذه ْنَا خم متك جا لحرو * قوف تَدُونَ من ينه عَدَاب يحي ويل 
اب 2 ملم - إِذَا جا أُمرنا وثَارَ التنور قلنَا امل فيا من دس رَوَجَين أثين وأهلك إلا من سبق :عليه القول ومَنتامن 
وعاءامن معد إلا ليل * وقال| وحكي عن الفراء أن كان زائدة» وهذا جزم الجواب. ولعله لا يصحء إذ لو كانت زائدة لكان فعل 
الشرظ بيذ وان كرون خزوماء وهذا التركيب من مجيء فعل الشرط اضيا والنوات كارع اندر ععوها بكان» بل هو جائز في 
رهام كا روي في بيت زهير: 

ومن اهانيع ابيا اللنارا يانه ش 

ولو رام أن يرق السماء بسلم وقرأ الحسن: نوفي بالتخفيف واثبات الياء» فاحتمل أن يكون مجزوما بحذف الحركة المقدرة على لغة من 
قال: ألم يأتيك وهي لغة لبعض العرب» واحتمل أن يكون مرفوعا ؟! ارتفع في قول الشاعر: 

وإن شل ريعان ابميع مخافة 

يقول جهاراً ويل لا تتفروا والضمير في قوله: ما صنعوا فيهاء الظاهر أنه عائد على الآخرة» وا محرور متعلق بحبط» والمعنى: وظهر 
حبوط ما صنعوا في الآخرة. ويجوز أن تتعلق بقوله: صنعواء فيكون عائداً على الحياة الدنياء ما عاد عليها في فيها قبل. وما في صنعوا 
بمعنى الذي. أو مصدرية» وباطل وما بعده توكيدا لقوله: وحبط ما صنعواء وباطل خبر مقدم إن كان من عطف اجمل» وما كانوا 
هو المبتدأ» وإن كان خبراً بعد خبر ارتفع ما بباطل على الفاعلية. وقرأ زيد بن علي: وبطل جعله فعلا ماضياً. وقرأ أبي» وابن مسعود: 
وباطلا بانلصب» وخرجه صاحب اللواخ على أنه مفعول ليعملون» فهو معمول خبر كان متقدماً. وما زائّدة أي: وكانوا يعملون باطلا» 
وفي جواز هذا التركيب خلاف بين النحويين. وهو أن يتقدم معمول احبر على اجملة بأسرها من كان اسعها وخبرهاء ويشهد للجواب 
قوله تعالى: |أهؤلاء إيا كم كانوا يعبدون| ومن منع تأول. وأجاز الزمخشري أن ينتصب باطلا على معنى المصدر على بطل بطلانا ما 
كانوا يعملون» فتكون ما فاعلة» وتكون من إعمال المصدر الذي هو بدل من الفعل في غير الاستفهام والأعر. 
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والضمير المرفوع في يتلوه والمنصوب وامجرور في منه يترتب عبل ما يناسبه كل قوم من هذه. 

وقرأ محمد بن السائب الكلبى وغيره: كاب موسى بالنصب عطفاً على مفعول يتلوه» أو بإضار فعل. 

زقل العصيوف كزو عاد على أولياؤهم آطتهم أي: فا كان لمم في الحقيقة من أولياء وإن كانوا يعتقدون أنهم أولياء. ويعني أنه من 
لا يستطيع أن يسمع ولا ييصر فكيف يصلح للولاية؟ ويكون يضاعف هم العذاب اعتراضا وما على هذه الأقوال نفي. وقيل: ما 
مصدرية أي: يضاعف لهم العذاب مدة استطاعتهم السمع وأبصارهم» ان العذاب وتضعيفه دائم لحم متماد. وأجاز الفراء 
أن تكون ما مصدرية؛ وحذف حرف الجر منها كا يحذف مع أنْ وأن أختيهاء وهذا فيه بعد في اللفظ وفي المعنى. 

لا جرم مذهب الخليل وسيبويه أنهما را من لا وجرمء وبنياء والمعنى: حق» وما بعده رفع به على الفاعلية. وقال الحوفي: جرم منفي 
بلا بمعنى حق» وهو مبني مع لا في موضع رفع بالابتداء» وأمهم في موضع رفع على خبر جرم. وقال قوم: إن جرم مبنية مع لا على 
الفتح نحو قولك: لا رجلء ومعناها لا بد ولا محالة. وقال الكساتي: معناها لا ضد ولا منع» فتكون اسم لا وهي مبنية على الفتح 
كالقول الذي قبله» وتكون جرم هنا من معنى القطع» نقول: جرمت أي قطعت. وقال الزجاج: لا تركيب بينهما ولا رد عليهم. ولما 
تقدم من كل ما قبلها بما قالوا: إن الأصنام تنفعهم. وجرم فعل ماض معناه كسبء والفاعل مضمر أي كسبء هو أي: فعلهم» 
وان وما بعدها في موضع نصب عل المفعول به» وجرم القوم كأسبهم. وقال الشاعى: 

نصبنا رأسه في جذع نخل 

بما جرمت يداه وما اعتدينا وقال اخر: 

جريمة ناهض في راس نيق 70 

ترى لعظام ما جمعت صليبا ويقال: لا جرم بالكسرء ولا جر يحذف الميم. قال النحاس: وزعم الكسائي أَنْ فيها أربع لغات: لا جرم» 
ولا عن ذا جرمء ولا أن ذا جرم» قال: ونا سمن فزارة يقولون: لا جرم. وحكى الفراء فيه لغتين أخريين» قال: بتو عامس يقولون: لا 
ذا جرم» وناس من العرب يقولون: لا جرم بضم اجممي. وقال الجبائي في نوادره: حكى عن فزارة لا جر والله لا أفعل ذاك» قال: 
ويقال لا ذا جرم ولا ذو جرم؛ ولا عن ذا جرم ولا أن ذا جرمء ولا أن جرمء ولا عن جرم» ولا ذا جرء والله بغير ميم لا افعل 
ذاك. وحكى بعضهم بغير لا جرم: أنك أنك فعلت ذاك» وعن أبي عمرو: لأجرم أن لهم النار على وزن لا كرم» ولا جر حذفوه لكثرة 
الاستعمال م قالوا: سو ترى يريدون سوف ترى. 


انتصب مثلا على القييز قال ابن عطية: ويجوز أن يكون حالاً انتبى. وفيه بعدء والظاهر القييز وأنه منقول من الفاعل أصله: هل 
إستوى مثلاهماء 


وقرأً النحويان وابن كثير: أن بفتح الحمزة أي: بأبي» وباقي السبعة بكسرها على إضمار القول. 

وأَنْ بدل من أي لك في قراءة من فتحء ويحتمل أن تكون أَنْ المفسرة. وأما في قراءة من كسر فيحتمل أن تكون المفسرة» والمرامى 
قبلها: أما أرسلنا واما نذير مبين» ويحتمل أن تكون معمولة لأرسلنا. 

وقرأ أبو عمرو» وعيسى الثقفى: بادىء الرأي من بدأ يبدأ ومعناه: أول الرأي. وقراً باق السبعة: بادي بالياء من بدا يبدوء ومعناه ظاهر 
الرأي. وقيل: بادي بالياء معناه بادىء بالمهمزء فسبلت الهمزة بإبدالها ياء لكسر ما قبلها. وذكروا أنه منصوب على الظرفء والعامل 
فيه تراك أو اتبعك أو أراذلنا أي: وما نراك فيما يظهر لنا من الرأي» أو في أول رأيناء أو وما نراك اتبعك أول رأمهم» أو ظاهر رأيهم. 
وقال الزمخشري: اتبعوك أول الرأي» أو ظاهر الرأي» وانتصابه على الظرف أصله وقت حدوث أول أمرهم أو وقت حدوث ظاهر 
رأهم» غذف ذلك» وأقيم المضاف إليه 'مقامه» أرادوا أن اتباعهم لك إئما هو شيء عن لحم بديبة من غير روية ونظر انتّبى. وكونه 
منصوباً على الظرف هو قول أب على في الجة» وإنما حمله على الظرف وليس بزمان ولا مكانء أن في مقدرة فيه أي: في ظاهر الأمرء 
أو في أول الأمس. وعلى هذين التقديرين أعنى أنْ يكون العامل فيه نراك» أو اتبعك يقتضى أن لا يجوز ذلك» لأنْ ما بعد إلا لا يكون 
مفيزلا ذا هلها إلا إن كن مسق 5 قام إلا زيداً القوم» أو مستثنى نحو: ا إلا زيداً» أو تابعاً للمستثنى منه نحو: ما 
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جاء ني أن إلا زيد أغيرق كمرو» وبادىء الرأأي ليس واد رن هذه الثلاثة. رواحي بأنه ظرف» أو كالظرف مثل جهد رأي 
أنك ذاهب» أي أنك ذاهب فى جهد رأي» والظروف لسع فييا. واذا كان العامل أزاذل فعناه النين هم أراذلنا ادل نظر فيههم» 
وببادىء الرأي يعلم ذلك منهم . وقيل: بادي الرأي نعت لمَوله: لشراً. وقيل: انتصب خالا من ضير نوح في اتبعك» أي: وأنث 
مكشوف الراي لا حصافة لك. وقيل: انتصب على النداء لنوح اي: يا بادي الراي» اي ما 2 نفسك من الراي ظاهر لكل احد» 
قالوا: ذلك > 1 وقيل: انتصب على المصدرء وجاء الظرف والمصدر على فاعل» وليس بالقياس. 

(قلت) : : الوجه أن يقدر فعميت بعد البينة» وأن يكون حذفه للاقتصار على ذكره» فتلخص أن الضمير يعود إما على البينة» واما على 
الرحمة» وإما عليهما باعتبار أنهما واحد. ويقول للسحاب العماء لأنه يخفي ما فيه» كا يقال له الغمام لأنه يغمه. وقيل: هذا من 
المقاوب» فعميتم نتم عنها كا تقول العرب: أدخلت القلنسوة في رأسى» ومنه قول الشاعى: 

ترى الثور فيها مدخل الظل رأسه 

قال أبو علي: ولا ا 0 وف القران: فلا تحسين الله عخلف وعده رملهافن كان على ينه من ريه ويتلوه 


نهعم م ل ال ل 


شَاهد منه ومن قله يكاب اما ره أوْتكَ 5900 الثار موعده فلا مَك فى مزية منه إنه ل 


من ريك َلك أكثرٌ النّاس لآ 0 * وَمَنْ أظ افترى عل الله كديا وك رصن ع وقول الأمباُ هَؤلاء الي 


كدبوأ عل - ألا لعنَه لله عل ل الظَليينَ 1 لين َصدونَ عن سيبل ال ويبغوتا عوج وهم بالأخرة هم كفرونَ 2 أوكَ أ يكونواً 


ل 0 ولي حاسيت الات ما كارا مسجيرة الصتم وباتكارا . رون * أولتك 


م ماش لس سه ويس و 


نين يوأ انقمي وضَل عنهم ما كانوأ فترونَ * لا جوم تم فى الأخرَة هم الأحسرون * إن الديامنوأ وعماوأ الصلحات راخدا 
1 رجهم وك أَحصٌٍ الجنة هم فيما حَلِدونَ * ميل الْمَريعَينِ عَلأَغى لصم اص والسميع هل يستويَانِ ملا ألا لون * 


ولد ارملا وجا إن قرية إن لكر حر بين * أن لأ تَبدُوأ إلا ال إن أَحَافٌ عَليك عَذَابَ يو مأ * قََالَ الملا الذِينَ كُمَرواً من 
قومه ما ترَاكَ إلا برا مثلنًا وما ترَاكَ اتَبَعَكَ 


إلا الَينَ هم أَرَاذْلنا بَادىَ الرأى وما ترَى لكر علا من فَضْلٍ بل ع8 كيين * قالَ بقَوم أَرأيم إن كنت عل بينة من ربى وءاتَانى 
رَحمَةَ من عنده فَعميث عليكر أَلرِمكُومًا أت ا كِهونَ * وَيَقّوْم| انتبى. والقلب عند أصحابنا مطلقاً لا يجوز إلا في الضرورة» وأما 
قول الشاعي: فيس من باب 00 الاتساع في الظطرف. وأما الآلية فأخلف يتعدّى إلى مفعولي» ولكان يضيف إلى أيهما 
شئت فليس من باب القلب» ولو كان فعميت عليكم من باب القلب لكان التعدي بعن دون على. ألا ترى أنك تقول: عميت عن 
كذاء ولا تقول عميت على كذا؟ 

وتقدم في سورة الأنعام الكلام على [أرأيم | مشبعأ وذكزنا أن العرب تعديها إلى مفعولين: أحدهما منصوبء والثاني أغلب ما يكون 
جما استفهامية. تقول: أرأيتك زيداً ما صنع» وليس استفهاماً حقيقياً عن ابخملة. وأَنَّ العرب ضنت هذه اجملة معنى خرن قينا 
هناك أن قوله: | |أرأيتكم إن أتا م عذاب اله | أنه من باب الأعمال تمازع على عذاب الله. أرأيتكم نظلله متضوياء وفعل الشرط يطلبه 
مر فوع فأعمل الثاني» وهذا البحث يتقرر هنا أيضاً ففعول أرأيتك محذوف والتقدير: أرأيتكم البينة من ربي إن كنت عليها أنلزمكوها؟ 
فهذه الخملة الاستفهامية في موضع المفعول الثاني لقوله: أرأيتم» وجواب الشرط محذوف يدل عليه أرأم» وفنء والع عيرق متضلين 
في أنلزمكوهاء لتقدّم ضمير اللخطاب على ضمير الغيبة» ولو 2 لانفصل ضمير الحطاب خلافاً لمن أجاز الاتصال. قال الزمخشري: 
ويجوز أن يكون الثاني منفصلاً كقولك: أنلزمك إياها ونحوه» فسيكفيكهم الله ويجوز فسيكفيك إياهمء وهذا الذي قاله الزخشري 


م 
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من جواز انفصال الضمير في نحو أنازمكوهاء هو نحو قول ابن مالك في التسبيل. قال: وتختار اتصال نحوها «أعطيتكه. وقال ابن أبي 
الربيع: إذا قدمت ما له الرتبة اتصل لا غير» تقول: أعطيتكه. قال تعالى: أنلزمكوها؟ وفي كاب سيبويه ما يشبد له» قال سيبويه: 
فإذا كان المفعولان اللذان تعدى إلييما فعل الفاعل مخاطباً وغائبا فبدأت بالمخاطب قبل الغائب» فإنّ علامة الغائب العلامة التى لا 
بقع موقعها إياه وذلك قولك: أعطيتكه وقد أعطاكه. قال الله تعالى: أنلزمكوها وأتم 500 
قبل الغائب انتبى. فهذا نص من سيبويه على ما قاله ابن أبي الربيع خلافاً للزمخشري وابن مالك ومن سبقهما إلى القول بذلك. وقال 
الزتخشري: وحكى عن أبي عمرو إسكان المي ووجهه أن الحركة لم تكن إلا خلسة خفيفة» فظنها الراوي سكوناً. والإسكان الصريح 
لحن عند اتلحايل 

وسيبويه وحذاق البصريين» لأن الحركة الإعرابية لا يسوغ طرحها إلا في ضرورة الشعر انتبى. وأخذه الزمخشري من الزجاج» قال 
الزجاج: أجمع التحويون البصريون على أنه لا يجوز إسكان حركة الإعراب إلا في ضرورة الشعر فأما ما روي عن أبي عمرو فلم يضبطه 
عنه القراء» وروى عنه سيبويه أنه كان يخف الحركة ويختلسهاء وهذا هو الحق. وإئما يجوز الإسكان في الشعر نحو قول امرىء القّيس: 
فاليوم أشرب غير مستحقب 

والزمخشري على عادته في تجهيل القراء وهم أجل من أن يلتبس عليهم الاختلاس بالسكون» وقد حكى الكسائي والفراء أنلزمكوها 
بإسكان المي الأولى تخفيفا. 

وقرىء: بطارد بالتنويوء قال الزمخشري: على الأصل يعني : أن اسم الفاعل إذا كان بمعتى الحال أو الاستقبال أصله أن يعمل ولا 
يضاف» وهذا ظاهر كلام سيبويه. ويمكن أن يقال: إن الأصل الإضافة لا العمل» لأنه قد اعتوره شيبان أحدهما شبه بالمضارع وهو 
شبهه بغير جنسه. والآخر شبه بالأسماء إذا كانت فيها الإضافة» فكان إلحاقه يجنسه أولى من إلحاقه بغير جنسه. 

وتزدري تفتعل» والدال بدل من التاء قال: 

ترى الرجلٍ التحيف ادر 

وف أثوابه أسد هصور وأنشد الفراء: 

يباعده الصديق وتزدريه 

حليلته وينهره الصغير والعائد على الموصول محذوف أي: تزدرونهم. 

وما معنى الذي والعائد محذوف اي بما تعدناه أو مصدرية. 

وقرأ عيسى بن عير الثقفى: نصحي بفتح النون» وهو مصدر. وقراءة الماعة بضمهاء فاحتمل أن يكون مصدراً كالشكر» واحتمل أن 
يكون اسماً. وهذان الشرطان اعتقب الأول منهما قوله: ولا ينفعك نصحي» وهو دليل على جواب الشرط تقديره: إِنْ أردت أن أنصح 
لك فلا يتفعك نصحيء والشرط الثاني: اعتقب الشرط الأول وجوابه أيضاً ما دل عليه قوله: ولا ينفعكم نصحيء تقديره: إن كان الله 
يريد أن يغويك فلا يتفعكم نصحي. وصار الشرط الثاني شرطاً في الأول» وصار المتقدم متأخراً والمتأخر متقَدّما وكأن التركيب إن 
أردت أن أنصح لك أن كان الله يريد أن يغويكم» فلا ينفعكم نصحيء وهو من حيث المعنى كالشرط إذا كان بالفاء نحو: إِنْ كان 
الله يريد أن يغويكك. فإن أردت أن أنصح لك فلا ينفعك نصحي. ونظيره: وامرأة مؤملة. إن وهبت نفسمها للنبي إن أراد النبي أن 
ستتكحه ويم لا أسألكر عليه مالا إِنْ أُجرى إلا عل الله وما آنأ بطَارد النِينَ »امنأ هم ملاف رو وَلَكقٍ ا 0 هاون * 


مه -ه 


يوم من يتصرف من لون رتم م أفلا يلون * ولا أقول لكر عندى حَرَائن اله ولا أعل الْعِيبَ ولا أقول إِف مآ ملت ول أقول 
للَِينَ ن تزدرى أعينكز أن يهم ال حيرا ال عل با فى أنفسيم إلى ذا كن اللي * كوأ ينو قد جَادلْينَا فأَكَرَتَ جِدَالنَا َتنا عا 
عدن لآ إن كُنتَ من ادقن َل ما يكذ به ال م أن عجرن “دلا تمك ميس إن أردث أن انعم نكر إن 


ه يد دشّره امه 


كان الله د أن م هو ربكر واه رجنون * أم| . 


511216120 هو٠‎ 


1١‏ سورة هود 


قرأ اجمهور وأوحي مبنياً المفعول» أنه بفتح الحمزة. وقرأ أبو البر هشيم: وأوحي مبنياً للفاعل» إنه بكسر الهمزة على إضمار القود على 
مذهب البصريين؛ وعلى إجراء أوحى مجرى قال: على مذهب الكوفيين» أيأسه الله من إبمائهم» وأنه صار كالمستحيل عقّلا بأخباره 
تعالى. 

9 عطف على فلا تبتدُس. 

وكلما ظرف العامل فيه #خروا منه» وقال: مستأنف 1 تقدير سؤالٍ سائل. زا اث يكون العامل قال: وسغروا صفة لملاء أو يدل 
مق عر وعد البدال لأنّ فخر ليس ف بمعق عت لابراد :ذا :ولا نوعاً منه: 

وق انه مفعول بتعلمون» وما موصولة» وتعدى تعلمون إلى واحد 0 لما استعمال عرف في التعدية إلى واحد. وقال ابن عطية 
وجائز أن تكون التعدية إلى مفعولين» واقتصر على الواحد انتبى. ولا يجوز حذف الثاني اقتصاراء لأنَّ أصله خبر مبتدأ» ولا اختصاراً 
هناء لأنه لا دليل على حذفه وتعنتهم بقوله: من يأتيه. وقيل: من استفهام في موضع رفع على الابتداء» ويأتيه اللخبر» واجملة في موضع 
نصب» وتعللون معلق سدت اجملة مسد المفعولين. 

وقرأ حص رن كل زوجين بتنوين» كل أي من كل حيوان عن عدون واثنين نعت توكيد» وبافي السبعة بالإضافة» واثمين 
مفعول احمل» واهلك معطوف على زوجين إن نون كل» وعلى اثنين إن اضيف. 

وعدي اركبوا بغي لتضمينه معنى صيروا فيهاء أو معنى ادخلوا فيها. وقيل: التقدير اركبوا الماء فيبا. وقيل: في زائّدة للتوكيد أي: 
اركبوها. والباء في يسم الله في موضع ال حال» أو متبركين يسم الك وكراها اها متمويان [ما عل انما طرق رمات أو مكان؛ 
لأنهما يجيئان لذلك. أو ظرفا زمان على جهة الحذف» !ا حذف من جثتك مقدم إلحاح» أي: وقت قدوم الحاج» فيكون مجراها 
ومرساها مصدران في الأصل حذف منهما المضافء وانتصبا بما في بسم الله من معنى الفعل. ويجوز أن يكون باسم لله حالاً من ضير 
فيهاء ومجراها ومرساها مصدران مرفوعان على الفاعلية» أي: اركبوا فيها ملتبساً باسم الله إجراؤها وإرساؤها أي: بيركة اسم 00 
يكون مجراها ومرساها مرفوعين على الابتداء» وباسم الله الحبر» واجاملة حال من الضمير في فيبا. وعلى هذه التوجيبات الثلاثة فالكلام 
جملة واحدة» والحال مقدرة. ولا يجوز مع رفع مجراها ومرساها على الفاعلية أو الابتداء أن يكون حالاً من ضمير اركبواء لأنه لا 
لاطي ماوق حالا. كول أن يكون باسم الله محراها ومرساها جملة ثائية من مبتد! ونيي: لا صلق لما باطتلة الأول مق يق 
الإعراب أمرهم أولا بالركوب» ثم أخبر أن مجراها ومرساها بذك الله أو بأمره وقدرته» فاجملتان كلامان محكيان. يقال: م أن املد 
الثانية محكية أيضا بقال. 

ور ابن مسعود» وعيسى الثقفي» وزيد بن علي والأعمش» ومجراها ومرساها بفتح ال ميمين» ظرفي زمان او مكان» أو مصدوين عل 
التقارير السابقة. 0 الضحاك» 00 وابن وثاب» ا رجاء» ومجاهد» وابن جند» والكلبي» واخدري» مجريبا ومرسيبا اسعي 
فاعل من أجرى وأرسى على البدل من اسم اللهء فهما في موضع خبر» ولا يكونان صفتين لكونهما تكرتين. وقال ابن عطية: وهما على 
هذه القراءة صفتان عائدتان على ذكره في م سم الله اتى» ولا يكونان ضفن إلا عل حقدين أن يكو معرفتين. وقد ذهب الخليل 
إلى أن ما كانت إضافته غير محضة قد يصح أن تجعل محضة» فتعرف إلا ما كان من الصفة المشبهة فلا ” تمقحض إضافتها فلا تعرف. 
6 حال أي: ملتبسة بهم . 

وقرأ انمهور: بوصل هاء الككاية بواو» وقرأ ابن عباس: أنه بسكون الماء» قال ابن عطية وأبو الفضل الرازي: وهذا على لغة الازد الشراة» 
يسكنون هاء الكثاية من الملكر» ومنه قول الشاعى: 

ونضواي مشتاقان له ارقان 

وذكر غيره أنها لغة بيني كلاب وعقيل» ومن النحويين من يخص هذا السكون بالضرورة وينشدون: 

وأكر الافها ل عر ةن 

إلا لأن عيونه سيل واديها وقرأ السدي ابناه يألف وهاء السكت. قال أبو الفتح: ذلك على النداء. وذهبت فرقة إلى أنه على الندية 
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والرثاء. وقرأ علي» وعروة» وعلي بن الحسين» وابنه أبو جعفر» وابنه جعفر: ابنه بفتتح الحاء من غير ألف أي: ابنها مضافاً لضمير ام رأته» 

فاكتفى بالفتحة عن الألف. قال ابن عطية: وهي لغة» ومنه قول الشاع: 

إما إتقود بها شاة فتأكلهاٍ 

أو أن تبيعه في بعض الأراكيب وأنشد ابن الأعرابي على هذا: 

فلبنك عدرك :ما فاث فى 

اد لواني افون عريد مها يفا وخطأ النحاس أبا حاتم في حذف هذه الألفء قال ابن عطية: وليس أ قال 

انتبى. وهذا أعنى مثل تلهف بحذف الألف عند أصحابنا ضرورة» ولذلك لا يجيزون يا غلام بحذف الألف» والاجتزاء بالفتحة عنها 

كا اجتزؤوا بالكسرة في يا غلام عن الياء؛ وأجاز ذلك الأخفش 

والضمير الفاعل يعود على الله تعالى» وضير الموصول محذوف» ويكون الاستثناء منقطعاً أي: لكنْ من رحمة الله معصوم؛ وجوزوا أن 

يكون من الله تعالى أي لا عاصم إلا الراحم؛ وأن يكون عاصم : بمعنى ذي عصمة» > قالوا لابن أ ذولبن» وذو عصمة» مطلق على 

عاصم وعلى معصومء والمراد به هنا المعصوم.51 أو فاعل بمعنى مفعول» فيكون عاصم بمعنى معصومء كاء دافق بمعنى مدفوق. وقال 

الشاعس: 

بطي ء الكلام رخيم الكلام 

أمبى فوَادي به فاتنا أي مفتوناً. ومن للمعصوم أي: لا ذا عصمة» أو لا معصوم إلا المرحوم. وعلى هذين التجويزين يكون استثناء 

متصلآء وجعله الزمخشري متصلا بطريق أخرى: وهو حذف مضاف وقدره: لا يعصمك اليوم معتصم قط من جبل ونحوه سوى 

معتصم واحد» وهو مكان من رحمهم الله ونجاهم» يعني في السفينة انتبى. والظاهر أن خبر لا عاصم محذوفء لأنه إذا على كهذا 

الموضع التزم حذفه بنو تميم» وكثر حذفه عند أهل الهاز لأنه لما قال: سآوي إلى جبل يعصمتي من الماء قال له نوح: لا عاصم» أي 

لا عاصم موجود. ويكون اليوم منصوباً على إضمار فعل يدل عليه عاصم» أي: لا عاصم يعدم اليوم ف أعرا لادوم أ كلق بذاك 

الفعل الحدوقك» .وله نوز أن يكون اليوم بويا بقوله: لا عاصمء ولة أن كرة هن أس الله تعلق بده لان 8 لا إذ ذاك كان 

تكن مطزلاة واذا كان طول لزم تنوينه واعررابه» ولا .يبينى وهو مبنى» فبطل ذلك. وأجاز الحوفي وابن عطية أن يكون اليوم 0 

لقوله: لا عاصم. قال الحوفي: ويجوز أن يكون اليوم خبراً ويتعلق بمعنى الاستقرار» وتكون من متعلقة بما تعلق به اليوم. وقال ابن 
عط واليوم ظرف وهو متعاق بقوله: من أمى اللهء أو بالحبر الذي تقديره: كائن اليوم انتبى. ورد ذلك أبو البقاء فقال: فأما خبر 

لفل رز أن يكون اليوم؛ لأن عارك الزماق لذ كوف كيرا عن اغنةة بن ادير من أ اللدة واليوم معمول من 5 الله وقال 

الحوشي: وول ان يكن اليوم نعتاً لعاصم ومن الخير اتى ٠:‏ :ورد عا ود ينا أبو البقاء فرق أن ظرف الزمان لا يكون نعتاً للعشث» يا لا 

يكرن خا ١‏ ْ 

واللام في للقوم من صلة المصدر. وقيل: نتعلق بقوله: وقيل» والتقدير وقيل لأجل الظالمين» إذ لا يمككن أن يخاطب المالك إلا على 

سبيل المجاز. ومعنى ونادى نوح ربه أي: أراد أن يناديه» ولذلك أدخل الفاء» إذ لو كان أراد حقيقة النداء والأخبار عن وقوعه منه 


0 الفاء 0 0 تت 3 لل ف 0 إذ ا دان ع ول 0 3 1 0 3 ين من 0 إلا من 


سه 500 ماه دس لزه مير سم دس رماش سمه 


ل لو ا لل ل ار 0 وك ُو من أي عاب همي عل 
َابُ مقعم تحن إذاحاء درن وار التتور قلا امل فيا من كل رجن امن وأَهْلِكَ إلا من سبق عليه الول وَمِنتَامنَ ومَاءَامنَ 


مَعَهُ إلا يل * وقَالَ اركبوأ فيا بسم اللَّهِ يجرَاها ومرساها إن ربى لعُفور رحيم * وى تج بم فى مَوْج عَاخبَالٍ وَادَى فوح ابته 
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-ه لايس ا سل سه سن لص سه 2072 الك -ه ا 4 هه مه 2 وسم شد سم 20206 13 من 
ل ست سوسا ما وله ثلر ‏ سر اليم و لم يد ع ار مي .20 ده مسماه سم 


سم م يل كبن ال 5 ماك ويسمَا؛ أَفلهى وَعيض اناغ وض الأ واي ت على 


را ابره يج سوساه 


الجودي وقيل بعدًا للقُوم 
الظليين * وتّادى نوح ربه قَقَالَ رب إن ابنى م ِنْ أل وَإنَّ وَعْدَكَ الحق وَأَنتَ تَ أحكر الحكين * قَالَ ينوح إنه ليس من أَهْلِكَ نه عمل 
دس نا نان ماس أن ب عل إلى أمطك أن تكحون من مين * قل رب إنى أمة بك أذ أن مالس ىب ا 


0 برش الى امل رغ يهل ل لول 8 سبل سيرير ه ريس سيره سي سل 


تخفر ل وترححنى أ كن مِنَ لين "فل بح لبط بل جحت ع دع أن تن تلق وأ مت عشم نطاب 


ألم تك من أنباء اليب نوحها إيِكَ ما كنت تعلمها أنتَ ولا قومك من قبل هذا فَاصور إن اعقب مقن * وَل عاد أَحَهِم هودا 
َل يوم اعبدوأ اله ما لَك من له غيره إن أ إل مفتر ف * قوم لا أننألكز ع را إن جر إلا عل الى مَطَرت َلاقو 
* وَيقُوم استغفروأ ربكر ثم توبوأ إليه يرسل السماء عكر مدرارا ويد ف قوة إل قوتكر ولا نولأ خرمينَ * قالوأ مبود ما جنا يبينة 
ما تحن ياك لاحن قَوَكَ وما ححن لت يمن * إن تقول إل اا بعصالا سوء قال إلى َي ال يدوأ ىر 


رس سالا سيئر ه 


تش ركونَ * من دونه فكيدونى بَميعًا ثم لا تعظرون * إن َكلت عل ال وى وريكد ما من دابة إل هو «اخذ باصي إن 


0 
م 2 
3 كه - هم مده وهر ةريره تسم ََ و “ني اطره حرا 0 بن لوح لهسم 2< 


ا م ب 0 علي 4ك د كيك رن تناع ولا و ين رن ع كر 
3 * وكا نا جآء أمرْنا نينا هود والظاترا ع رحا ا رغياص لظت عرظا” راك 1 دوأ أت دوم م 


وو لع عم ميرم وىههوّه 


وساة ميآد 3 جبَار عنيد * وأتيعوأ فى هذه ادي عه ويوم الْقيمَة ألا إن عادًا كفروأ ر ب ألا بِعدًا عاد قوم هود] والواو في 
هذه ابملة لا ترتب أيضا وذلك أن هذه القصة كانت أول ما ركب نوح السفينة. 

قرأ الكسائي: إعمل غير صالح جعاه فعلا ناصباً غير صاح. 

والباء للحال أي: 0 إسلامة وأمن وبركات» وهي الحيرات النامية في كل الدهات» ووز أن تكون اللام بمعنى التسليم أي: 
بط ملا عليك مكما. ا | 
وارتفع أمم على الابتداء. قال الزعخشري: وسفتعهم صفة» واللحبر محذوف تقديره ومن معك أمم سغتعهم» وإنما حذف لأن قوله: 
ثمن معك» والمعنى: أن السلام منا والبركات عليك وعلى أمم مؤمنين بنشئون ممن معك» وأمم ممتعون بالدنيا منقلبون إلى النار انتبى. 
ويجوز أن يكون أمم مبتدأ» ومحذوف الصفة وه المسوغة لجواز الابتداء بالنكرة» والتقدير: وأمم منهم أي ممن معكء أي ناشئة من 
معك» وسفتعهم هو احبر يا قالوا: السمن منوان بدرهم» أي منوان منه» غخذف منه وهو صفة لمنوان» ولذلك جاز الابتداء بمنوان 
وهو تكرة. ويجوز أن يقدر مبتدأً ولا يقدر صفة اللحبر سفتعهم» ومسوغ الابتداء كون المكان مكان تفصيل» فكان مثل قول الشاعر: 
إذا ما بى من خلفها انحرفت له 

بشق وشق عندنا لم يحول وقال القرطبي: ارتفعت وأمم على معنى: ويكون أمم انتبى. فإِنْ كان أراد تفسير معنى -فسن» وإن أراد 
الإعراب ليس يجيد» لأن هذا ليس من مواضع إضمار يكون» وقال الأخفش: هذا كا تقول كامت: زيداً وعمر وجالس انتبى 
فاحتمل أن يكون من باب عطف ابمل» واحتمل أَنْ تكون الواو لحال» وتكون حالاً مقدرة لأنه وقت الأعى بالهبوط لم تكن تلك 
الأمم موجودة. وقال أبو البقاء: وأمم معطوف على الضمير في اهبط تقديره: اهبط أنت وأمم» وكان الفصل بينهما مغنياً عن التأكيد» 
وسفتعهم نعت لأمم انتّى. 

وإلى عاد أخاهم معطوف على قوله: أرسلنا نوحاً إلى قومهء عطف الواو على المجرور» والمنصوب على المنصوب» كا يعطف المرفوع 
والمنصوب عل المرفوع والمنصوب نحو: ضرب زيد عمراء وبكر خالداً» وليس من باب الفصل بالجار والمجرور بين حرف العطف 
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والمعطوف نحو: ضربت زيدأء وفي البيت عمرأ» فيجيء منه اللحلاف الذي بين النحوبين: هل يجوز في الكلام» أو يختص بالشعر؟ 
وتقدير الكلام في هود وعاد وأخوته منهم في الأعراف» وقراءة الكسائ غيره باالحفضء وقيل: ثم فعل محذوف أي: وأرسلنا إلى عاد 
أخاهم» فيكون إذ ذاك من عطف اجمل» والأول من عطف المفردات» وهذا أقرب لطول الفصل باجمل الكثيرة بين المتعاطفين. 
وهودا بدل او عطف بيان. 

وعن في عن قولك حال من الضمير في تارك المتناء كأنه قيل: صادرين عن قولك» قاله الزعذشري. وقيل: عن للتعليل كقوله تعالى: 
إلا عن موعدة وعدها إياهقيل بح اخبط بس نوكت َك ول مي من مَك وأمم سفتعهم ثم يسم هن عاب أي * تك 
كر إِلَيِكَ ما كنت تَعليها أَنتَ ولا قَومكَ من قبل هذا فاصر إن العقبة للمتقين * وَإِلَّ عاد أَحَهم هودا قَالَ قوم 
عبدوأ الله ما لكر من إل غده إن أ درون "َم لا أنألكز َل أجا إن أجرى الأ عل الى َرَت ألا تعلو * ووم 


عه جنب مار 


السسرريا بيك 6 فعا اله سيل " السم] ار يد ف ف 0 د وو 0 ام 0 
ل ل ل 
0 3 000 


مستقيم * فَإِن تولوأ فقَد أبلفتعر ما ولحي ل و سسا ونا 2 ارلا سروه شد ددر كن لك د وتخليظ | 


فنتعلق بتاري» كأنه قيل لقولك. 

واعتراك جملة محكية بنقول» فهي في موضع المفعول» وإني بريء تنازع فيه أشبد واشبدواء وقد يتنازع الختلفان في التعدي الاسم الذي 
يكون صاحاًء لأن يعملا فيه تقول أعطيت زيداً ووهبت لعمرو دينارأ» كا ,تنازع اللازم والمتعدي نحو: قام وضربت زيداً. وما في ما 
تشركون موصولة» إما مصدرية» وإما بمعنى الذي أي: بريء من إشراكك الحة من قويكة اومن الذي لخر كرقة توتيعا حال :من :مين 
كيدوني الفاعل. 

وقرأ اججمهور: فإن تولوا أي ثتولوا مضارع تولى. وقرأ الأعمرج وعيسى الثقفي: تولوا بضم التاء» واللام مضارع ولي» وقيل: تولوا ماض 
ويحتاج في الجواب | إلى إحمار قول» أى: فقل لهم قد أبلغتك.» ولا حاجة اروم عن تايا واضمار القول. وقال ابن عطية: ويحتمل 
أن يكون تولوا فعلا ماضيا ويكون في الكلام رجوع من غيبة إلى خطاب أي: فقد أبلغتكم انتبى. فلا يحتاج إلى إضمار» والظاهر أن 
كعبر قل واوا عاك عل قر عردم توخيطاب الم من ام ابل الميولة قبل» 

وجواب الشرط هو قوله: فق أبلغتك.» و 0 ىن في إبلاغه إلهم رسالته تضمن ما يحل بهم من العذاب المستأصل» 
فكأنه قيل: فإن نتولوا استؤصلتم بالعذاب. ويدل على ذلك اجملة الحبرية وهي قوله: وففطلف يرن قرما 2 

وقراً الجمهور: وستخلف بضم الفاء على معنى الحبر المستأنف أي: يبلكك ويجيء بقوم آخرين يخلفوتم في ديارم وأموالك. وقرأ حفص 
ف رواية هبيرة: يجزمبا عطفاً على موضع الجزاء» وقرأ عبد الله كذلك» ويجزم ولا تضروه. 

وأصل بحد أن يتعدى بنفسه» لكنه أجرى مجرى كفر فعدى بالباء» يا عدى كفر بنفسه في قوله: إلا أن عادا كفروا ربهم» إجراء 
له مجرى حد. وقيل: كفر كشكر يتعدى تارة بنفسه» وتارة بحرف جر. 

قرأ ابن وثاب والاحمش: وإلى مود بالصرف على إرادة الحي» واجمهور على منع الصرف ذهابا إلى القبيلة. 

وما يعبد آباونا حكاية حال ماضية» وأنا وإننا لغتان لقريش. قال الفراء: من قال إننا أخرج الحرف على أصلهء لأن كاية المتكلمين ناء 
فاجتمعت ثلاث نونات. ومن قال: أنا استثقل» اجتماعهاء فأسقط الثالثة وأبقى الأولتين انتبى. والذي أختاره أن نا ضير المتكامين 
لا تكون المحذوفة» لأن في حذفها حذف بعض اسم وبقي منه حرف ساكنء وائما احذوفة النون الثانية أن فذفت لاجتماع الأمثال» 
وبتهي من الحرف الهمزة والنون الساكنة» وهذا أولى من حذف ما بتي منه حرف. وابعنا ققد عَنيك. لات هذه النون مع غير ضير 
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المتكلمين» ولم يعهد حذف نون ناء فكان حذفها من أن أولى. وم يب أسم فاعل من متعد» أرابه أوقعه في الريبة» وهي قلق النفس 
وانتفاء الطمأنينة. أو من لازم أراب الرجل إذا كان ذا ريبة. 

تقدم الكلام في أرأيتم في قصة نوح» والمفعول الثاني هنا لا رتم محذوف يدل عليه قوله: فن ينصرني من الله إن عصيته» والتقدير: 
أعصيه في ترك ما أنا عليه من البينة. وقال ابن عطية: رايم هو من رؤية القاب» والشرط الذي بعده وجوابه إسد مسد مفعولي علمت 
ولخواياء وادخال أداة الشرط التى هي إن على جماة محققة» وهي كان على بينة من ربه» لكنه خاطب الجاحدين للبينة فكأنه قال: 
قدروا أني على بينة من ربي وانظروا إن تابعكم وعصيت ربي في أو أمره؛ فن يمنعني من عذابه؟ قال ابن عطية: وني الكلام محذدوف 
تقديره: أيضرني شكك أو أمكنني طاعتكم» ونحو هذا مما يليق بمعنى الآية انتبى. وهذا التقدير الذي قدره استشعار منه بالمفعول الثاني 
الذي يقتضيه أرأيتم» وأن الشرط وجوابه لا يقعان ولا إسدان مسد مفعولي أرأيم» والذي قدرناه نحن هو الظاهر لدلالة قوله: فن 
ينصرني من الله إن عصيته» فا تزيدونني غير تخسير. 

وانتصب آية على الحال» واللحلاف في الناصب في نحو هذا زيد منطلقا أهو حرف التنبيه؟ أو اسم الإشارة؟ أو فعل محذوف؟ جاز في 
نصب آية ولك في موضع ال حال» لأنه لو تأخر لكان نعتاً لآية» فلما تقدم على النكرة كان حالآء والعامل فيها محذوف. 

وقال الزتخشري: (فإن قلت) : فم يتعلق ل5؟ (قلت) : بآية حالاً منها متقدمة» لأنها لو تأخرت لكان صفة لهاء فلما تقدمت انتصب 
على الال انتبى. وهذا متناقضء لأنه من حيث تعلق لك بآية كان لك معمولا لآية» وإذا كان معمولا لما امتنع أن يكون حالاً 
منباء لأنْ الحال نتعلق بحذوفء فتناقض هذا الكلام؛ لأنه من حيث كونه معمولا لما كانت هي العاملة» ومن حيث كونه حالا منها 
كان العامل غيرهاء وتقدم الكلام على امل التي بعد آية. وقرأت فرقة: تأكل بالرفع على الاستئناف» أو على الحال. 

الوعد بالعذاب غير مكذوب» أي صدق حق. والأصل غيره مكذوب فيه» فاتسع خذف الحرف وأجرى الضمير جرى المفعول به» أو 
جعل غير مكذوب لأنه وفى به فققد صدقء أو على أنْ المككذوب هنا مصدر عند من يثبت أنْ المصدر يجيء على زنة مفعول. 
والكلام في جاء أمرنا كالكلام السابق في قصة قوم هود. قيل: الواو زائْدة في ومن أي من خزي يومئذ فيتعلق من بنجيناء وهذا لا 
يجوز عند البصريين» لأن الواو لا تزاد عندهم بل ثتعلق من بحذوف أي: ونجيناهم من خزيء أي وكانت التنجية من خزي يومئذ. 
وقرأ طلحة وأبان بن تغلب: ومن خخزي بالتنوين» ونصب يومئذ على الظرف معمولاً ملخزي. وقرأ المهور بالإضافة» وفتح الميم نافع 
والكسائي» وه فتحة بناء لإضافته إلى إذ» وهو غير متمكن. وقرأ بافي السبعة بكسر اليم وهي حركة إعراب» والتنوين في إذ تنوين 
عوض من اجملة احذوفة المتقدمة الذكر أي: ومن فضيحة يوم إذ جاء الأ وحل ببم. 

وانتصب سلاماً على إضمار الفعل أي: سلينا عليك سلاما فسلاماً قطعه معمولاً للفعل المضمر الح بقالواء قال ابن عطية: ويصح 
أن يكون سلاما حكاية لمعنى ما قالواء لا حكاية للفظهم» قاله: مجاهد» والسدي. ولذلك عمل فيه القول» كا تقول لرجل قال: لا إله 
إلا الله قلت: حقاً وإخلاصأء ولو حكيت لفظهم لم يصح أن يعمل فيه القول انتهى. ويعني ل يصح أن يعمل في لفظهم القول» يعني 
في اللفظ» وان كان ما لفظوا به في موضع المفعول للقول. وسلام خبر مبتدأ محذوف أي: أمري أو أمرك سلامء أو مبتدأ حذدوف 
احبر أي: عليكم سلامء واجخملة خمية وإن كان حذف منها أحد جزءيها كا قال: 

إذا ذقت فاها قلت طعم مدامة 

اي طعمه طعم مدامة. 

لصب سلما يدل على التجدد» ورفع سلام يدل على الثبوت والاستقرار» والأقرب ف إعراب فا لبث أن تكون ما نافية» ولبث 
معناه تأخر وأبطأء وأن جاء فاعل بلبث التقدير فا تأخر مجيئه قاله: الفراء. وجوزوا أن يكون في لبث ضير إبراهيم فهو فاعل» وأن جاء 
على إسقاط الحرف فقدر بأن وبعن» وبفي» وجعل بعضهم أن بمعنى حتى حكاه ابن العربي. وأن تكون ما مصدرية» وذلك المصدر 


هوه .5112111612 


1١‏ سورة هود 


2 رضم رفع بالايتداء» وأن تكون بمعنى الذ : فلبثه» أو الذي لبثه » أو الذي لبثه » واككية أن جاء على حذدف أي: قدر جيئه. 
امرأته قائة جملة من ابتداء وخبر قال الحوفي 0 في موضع الحال» قال أبو البقاء: من ضمير الفاعل في أرسلناء يعني المفعول 
اق يه فاعله» والزمخشري يسميه فاعلاً لقيامه مقام الفاعل. وقال ال حوثي: والتقدير أرسلنا إلى قوم لوط في حال قيام امرأته. 
والظاهر أن وواءيهنا طرف استعم: اهما فير حرق ييصول مو قله كأنه قل ومن مد اق رامع تفلت ساق » وعم بده 
وقرأ الحرميان» والنحويان» وأبو بكر يعقوب: بالرفع على الابتداء ومن وراء اللخبر كأنه قيل: ومن وراء إسحاق يعقوب كائن» وقدره 
الزمخشري مولود أو موجود. قال لعن واجملة حال داخلة في البشارة أي: فبشرناها بإححاق متصلا به يعقوب. وأجاز أبو علي أن 
يرتفع بالجار والمجرور» ا أجازه الأخفش أي: واستقر لها من وراء إسحاق يعقوب. وقالت فرقة: رفعه على القطع بمعنى ومن وراء 
عاق غدرتف مشريجة وال المساس دوو اكوك فاعادً بإضمار فعل تقديره: ويحدث من وراء إسحاق يعقوب. قال ابن عطية 

وعلى هذا لا تدخل البشارة انتبى. ولا حاجة إلى تكلف القطع والعدول عن الظاهر المقتضى للدخول في البشارة. 

وقرأ ابن عام» وحمزة» وحفصء وزيد بن على: يعقوب بالنصب. قال الزمخشري: كأنه قيل ووهبنا له إححاق ومن وراء إسحاق يعقوب 
على طريقة قوله: ليسوا مصلحين عشيرة» ولا ناعب» انتبى. يعني أنه عطف على التوهم» والعطف على التوهم لا ينقاس» والأظهر أن 
ينتصب يعقوب بإضمار فعل تقديره: ومن وراء إسحاق وهبنا يعقوب» ودل عليه قوله: فبشرناها لأن البشارة في معنى الحبة» ورخ هذا 
الوجه أبو علي ومن ذهب إلى أنه مجرور معطوف على لفظ بإسحاق» أو على موضعه. فقوله ضعيف»ء لأنه لا يجوز الفصل بالظرف أو 
امجرور بين حرف العطف ومعطوفه الجرور لا يجوز مررت بزيد اليوم وأمس عمرو» فإن جاء فقي شعر. فإِنْ كان المعطوف منصوباً 
أو مرفوعا ففي جواز ذلك خلاف نحو: قام زيد واليوم عمرو» وضربت زيداً واليوم عمراً والظهر أن الألف في يا ويلتا بدل من ياء 
الإضافة نحو: يا لمفا ويا عَبا وأمال الألف من يا ويلتا عاصم وأبو عمرو والأعشى» إذ هي بدل من الياء. وقرأ الحسن: يا ويلتي بالياء 
على الأصل. وقيل: الألف ألف الندبة» ويوقف عيها بااء. 

أنا موز وما بعده جملتا حال» وانصب شيخاً على الخال عند البصريين» وخبر التقريب عند الكوفيين. ولا استغنى عن هذه الحال إذا 
كان اللخبر عر وفاً عند الخاطب» لذن الفائدة إِغا تقع بهذه الحال» أما إذا كان مجهولاً عنده فأرداتك أن تفيد الخاطب ما كأن يجهله» 
فتجيء الحال على بابها مستغتى عنها. 

وقرأً ابن مسعود وهو في مصحفه والأعمش» شيخ بالرفع. وجوزوا فيه. وفي بعلي كو خيرين كقوطهم: هذ ساو مها مكن وان 
يكون بعلى اللحبر» وشيخ خبر محذوف» أو بدل من بعلي» وأن يكون بعلي بدلاً أو عطف بيان» وشيخ الخبر. 

وأهل منصوب على النداء» أو على الاختصاصء وبين النصب على المدح والنصب على الاختصاص فرقء واذلك جعلهما سيبويه 
في بابين وهو أن المنصوب على الج لفظ يتضمن بوضعه المدح» نالفو على الذم يتضمن بوضعه الذم» والمنصوب على 
الاختصاص لا يكون إلا لمدح أو ذم» لكن لفظه لا يتضمن بوضعه المدح ولا الذم كقوله: با تميماً يكشف الضباب. وقوله: ولا 
اجاج عيني بنت ماءه 


وجوات ا غوف > عدف فى قوله: فلا ذهيوا برونا جآء أَمرْنا نينا هودا بطرت ل وساف راي ير 
* وتلكَ عاد ري 8 وَعَصوأ رسله واتبعوأ أ كل جبار عنيد * يوأ فى هذَه ادع رن اقيم ألا إِنْ عادًا كفرواً 
مهم ألا بعدًا لاد و وم هود * وَل مود أَحَاهُم صلحاً قَالَ يوم اعبدواً اق د قا ردن 1 
لتر ف وقد ذو ون نكن يا دن 6 1 أن تعد م يبد اونا ونا لي 
َكَ اَمو له مريب * فل قمعي إن تحن عل يهن وى وات ذه ومن بعري بن ال إن َسَْعه لا دوي 


مهم يه 0204 


غير تخسير * وَيقوم هذه نَاَهُ ال لاه دروا تَْكُلْ فى رض الله ولا عَسوهًا بسوء َيَحْدَ كز عَذَابُ قريب * توما فال عتيرا 
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ره سس وت ه45 سوير مره 02 عمو جوع د امرض عله ال بج اع عي ل د عو وغل افاي خاي ١‏ ساس سا 


فى دار ل لله أيام ذلك وعد غير مكدو * فلما جا جا مرا يجِيَا صلحا ايامو معه برحمة ما ومن خزي يومئذ إنَّ ربك هو الْقُوى 
العزيز * وأَحَدَ االين ظَلوا الصيحة فأصبحواً فى دياز مين * كأن لا يوأ فا ألا بن ود كفروأ وم أ ذاو * 


قد امت لقا رقي باقر لاسن كن نز قاب نآ ء يعجلٍ حَنيذ * فلما رأى أيدء مهم لا تصل إِليه رهم وأوجس 
ميم خيقة فوا لا حتف إن سنا إل قوم فوط * وائ رأ كاه كت فَبشْريهًا يضق ومن ورآء سق يقُوبٌ * فلت يوقا 
ونا جور وها بعلى شيا ِنَ هذا لق ؛ غيب * وأ تجن من أي الله وحمت ال كته علد أل الت َه مد عيذ * * َل 


مه 0 ص سمس تئر لاه 
ذهب عن إمرهم الروع وجاعته البنشرى مدنا فى قوم أوط * إن إبره م َم أواه منيب * يرهم أغرض عَنْ هذ إه قذ جاء مر 
رس م سد ره سم ه دم 4 رهير م بير لخر ع الس -ه ا ال ا 0 ”7 ال ا ل اا را ل ار 20 


ريك وإنهم اتيم عذاب غير مرّدود * ولماجاة شوب رلا اوم رعاذ يم أذ ول اوه يا * وجاءه قومه يمبرعون 


00 سم 24 وَسَ 94 


لاعرة موسر 2 3 7 2 


ِل ومن قبل كانوأ يعَملونَ السيئات قال قوم هؤلاء بنائى هن أطهر لككر فاقوأ اله ولا تخزونِ فى صف ل 
لاقت مان َيف من حي وما * قال وأ لى يكز 9 أو إل مح ديد * يلط اس 


تيز بود نود نير شور 0001 


يك أن يصلوأ يك فَأَسر بأَهلِكَ بقطي * من اليل ولا يلََتْ متك أَحَد إلا امرأتكَ إنّه مصيبا ما أصابهم إِنّ موعدهم الصبح ألِيس 


2 


اصح قري * 

ما جاء أَمرْنًا جَعلنًا عا سافلا وأمطرنًا علا حجَارةٌ من تيل منضود * مسَومَة عند ريك وما هى من الطَليينَ يعيد | وتقديره: اجترا 
على اللخطاب اذ فطن للمجادلة» أو قال: كيت وكيت. ودل على ذلك ابملة المستأنفة وهي يجادلناء قال معناه الزنشري. وقيل: 
الجواب يجادانا وضع المضارع موضع الماضي» أي جادلنا. وجاز ذلك لوضوح المعنى» وهذا أقرب الأقوال. وقيل: يجادلنا حال من 
إبراهيم » وجاءته حال أيضاً رافق ضمير في جاءته. وجواب لما محذوف تقديره: قلنا يا إبراهم أعر ض عن هذاء واختار هذا التوجيه 
أبو علي . وقيل: الجواب محذوف تقديره: ظل أو أخذ يجادلناء خذف اختصاراً لدلالة ظاهر الكلام عليه. 

وقرا زوين 6 وأ نهم أتاهم بلفظ الماضي» وعذاب فاعل به عبر بالماضي عن المضارع لتحقق وقوعه كقوله إأى خي الله| . 

وقيل: أحل وأطهر بيتاً ليس أفعل التفضيل» إذ لا طهارة في اتيان الذكور. وقراأ اجمهور: أطهر بالرفع والأحسن في الإعراب أن 
يكون جملتان كل متيما مبتدأ وخبن» وجو ف بتي أن يكون بدلاء أو عطف بيان؛ وهن فصل وأطهر الخبر. وقرا الحسن» وزيد بن 
علي» وعيسى بن عمر» وسعيد بن جبير» وتمد بن مروان السدي: اطهر بالنصب. وقال سيبويه: هو لحن. وقال ابو عمرو بن العلاء: 
احتبي فيه ابن مروان في لهنه يعني: تربع. ورويت هذه القراءة عن مروان بن التكى» وخرجت هذه القراءة على أن نصب أطهر على 
الحال. فقيل: هؤلاء مبتداء وبناتي هن مبتدأ وخبر في موضع خبر هؤلاء» وروي هذا عن المبرد. وقيل: هؤلاء بناتي مبتدأ وخبر» 
وهن مبتدأ ولك خبره» والعامل قيل: المضمر. وقيل: لك بما فيه من معنى الاستقرار. وقيل: هؤلاء بناتي مبتداً وخبر» وهن فصل» 
وأطهر حال. ورد بأنْ الفصل لا يقع إلا بين جزءي اجملة» ولا يقع بين الحال وذي الحال. وقد أجاز ذلك بعضهم وادعى السماع 
فيه عن العرب» لكنه قليل. 

قال: أن لي بم ة قوة» قال ذلك على سبيل التفجع. ٠‏ وجواب و محذوف كا حذف في: ولو أن قرناًسيرت به الجبالوًا جا ت رسانًا 
أوطأً بى: بهم وَضَاقٌ بم ذَرعَا وقَالَ هذا يوم عصيب * وجاءه قومه مبرعون ليه ومن قبل كانوأ عملُونَ السيّات قَالَ قوم هؤلاء 
اق هن ألهر كذ وا له ولا ون فى مي اس مز َل يد * َو لت اا بك من حي وَل ما 
نريد * قَالَ أو أن لى بكر قوةٌ أو آوى ِل رس شَدِيد]| وتقديره: لفعلت بكم وصنعت. 

وقال الحوفي» وأبو البقاء: أو آوى عطف عل المعنى تقديره: أو أني آوي. والظاهر أن أو عطف جملة فعلية» على جملة فعلية إن قدرت 
في في موضع رفع على الفاعلية على ما ذهب إليه المبرد أي: لو ثبت أن لي بكم قو 5» أو آوى. ويكون المضارع المقدر وآوى هذا 


/اوه 5112112 
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وقعاً موقع الماضي» ولو التي هي حرف لما كان سيقع لوقوع غيره نقلت المضارع إلى الماضي؛ وإن قدرت أن وما بعدها جملة اسمية على 
مذهب سيبويه فهي عطف عليها من حيث أَنْ لوتأتي بعدها اجملة المقدرة اسمية إذا كان الذي ينسبك إليها أن ومعمولاها. وقال أبو 
القاة: وصور أن بكرن أوارى مستافا اق ووز عل نرأئ الكرفين أن كرون أى ففى) بل وركرن قن أخرنة عن اله السابقة 
وقال: بل وى في حالي معكم إلى ركن شديد» وكتى به عن جناب الله تعالى. وقرأ شيبة» وأبو جعفر: أو آوي بنصب الياء بإضار أن 
بعد» أو فتتقدر بالمصدر عطفاً على قوله: قوة. ونظيره من النصب بإضمار أَنْ بعد أو قول الشاعى: 

ولولا رجال من رزام أعزة 

وآل سبيع أو يسوؤك علقما أي أو ومساءتك علقماً. 

وقرأ ابن كثير وأبو عمرو: إلا امرأتك بالرفع » وباقي السبعة بالنصبء فوجه النصب عل أنه استثتاء من قوله بأهلك» إذ قبله أمر» والأ 
عندهم كالواجب. ويتعين النصب على الاستثناء من أهلك في قراءة عبد الله إذ سقط في قراءته وفي مصحفه: ولا يلتفت متك أحد. 
كعوروا آنا كرن فتعويا عل الاستثناء من أحد وإن كان قبله نبىء والمبي كالنفي على أصل الاستئناء» كقراءة ابن عامس: ما فعلوه 
إلا قليلاً منهم بالنصبء وإن كان قبله نفي. ووجه الرفع على أنه بدل من أحدء وهو استثناء متصل. 

وقيل: ل يظهر أن الاستثناء على كلتا القراءتين منقطع لم يقصد به إخراجها من المأمور بالإسراء بهم ولا من المنبيين عن الالتفات» 
ولكن استؤٌ: نف الأخبار عنباء فالمعنى: لكن امرأتك يجري لما كذا وكذا. ويؤيد هذا المعنى أن مثل هذه الآية جاءت في سورة الخجر» 
وليس فيها استثناء ألبتة قال تعالى: فاسر بأهاك بقطع من الليل واتبع أدبارهم ولا يلتفت منكم أحد وامضوا حيث تؤمرون» فم تقع 
العناية في ذلك إلا بذكر من أنجاهم الله تعالى. لخاء شرح حال مر أنه سسؤرة هود نتبعاً لا مقصوداً بالإخراج ما تقدم» وإذا اتضح 
هذا المعنى عل أن القراءتين وردتا على ما تقتضيه العربية في الاستثناء المنقطع» ففيه التصب والرفع. فالنصب لغة أهل الجاز وعليه 
اللأكثرء والرفع لبني تيم وعليه اثنان من القراء انتبى. وهذا الذي طول به لا تحقيق فيه» فإنه إذا لم يقصد إخراجها من المأمور بالإسراء 
57 ولأ من المبيييك عن الالتفات+ وسجتعل استفناة منقطلعاً كان الاستثناء المنقطع الذي لم يتوجه عليه العامل بحال» وهذا النوع من 
الاستثناء المنقطع يحب فيه النصب بإجماع من العرب» وليس فيه النصب والرفع باعتبار اللغتين» وإنما هذا في الاستثناء المنقطع؛ وهو 
الذي يمكن توجه العامل عليه.ط وفي كلا النوعين يكون ما بعد إلا من غير الجنس المستثنى منه» فكونه جاز فيه اللغتان دليل على أنه ثما 
يمكن أن يتوجه عليه العامل» وهو قد فرض أنه لم يقصد بالاستثناء إخراجها عن المأمور بالإسراء بهم» ولا من المتبيين عن الالتفات» 
فكان يجب فيه إذ ذاك النصب قولاً واحداً. 

والضمير في أنه ضمي رالشأن» ومصيبها مبتدأء وما أصاء بهم الجير. ويجوز على مذهب الكوفيين أن يكون مصيبها خبر إن وما أصابهم 
فاعل به» لأنهم آله قائم ولك وملهين ا أنّ ضير الشان لا يكون خبره إلا جملة مصرحاً يجزءيباء فلا يجوز هذا 


الإعراب عندهم. 
وقوله: إن كثتم مؤمنين» شرط في أن يكون البقية خيراً لهم وأما مع الكفر فلا خير لحم في ثبيء من الأعمال. وجواب هذا الشرط 
متقد م. 


ونس جواب الشرط متقدماً كا ذك» وإنما الجواب محذوف إدلالة ما تقدم عليه على مذهب جمهور البصريين. 

وقرأ ابجمهور: أو أن نفعل في أموالنا ما نشاء بالنون فيهما. وقرأ الضحاك بن قيسء وابن أبي عبلة» وزيد بن على: بالتاء فيهما على 
الحطاب» ورويت عن أب عبد الرحمن. وقرأ أبو عبد الرحمن وطلحة: نفعل بالنون» ما نشاء بالتاء على الخطاب» ورويت عن ابن 
عباس. فن قرأ بالنون فيهما فقوله: أو أن نفعل معطوف على قوله: ما يعبد أي: أن نترك ما يعبد آباونا وفعلنا في أموالنا ما نشاء. ومن 
قرأ بالتاء فيهما أو بالنون فيهما فعطوف عل أن نترك أي: تأمرك بترك ما يعبد آباؤناء وفعلك في أموالنا ما تشاءء أو وفعلنا في أموالنا ما 
ا واو التنويع انه تع لكدمرة ذا ومزة بوذاء: بوقيل عم الراوه 

قال الزمخشري: (فإن قلت) : أين جواب أرأيتم» وما له لم يثبت كا ثبت في قصة نوح وصالح؟ (قلت) : جوابه محذوف» وإئما لم 
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يثبت لأنْ إثباته في الصفتين دل على مكانه» ومعنى الكلام يناوي عليه» والمعنى أخبرونيٍ إن كنت على حجة واضحة ويقين من ربيء 
وكنت نبياً على الحقيقة» أيصح لي أن لا آمرم بترك عبادة الأوثان والكف عن المعاصي» والأنبياء لا يبعثون إلا لذلك انتبى. وآسمية 
0 لأرأيتم ليس بالمصطلحء بل هذه اجملة التي قدرها هي في موضع المقعول الثاني لأرأيتم» لأنَّ أرأيتم إذا ضمنت معنى أخبرني 
تعدت إلى مفعولين» والغالب في الثاني أن يكون جملة استفهامية تتعقد منها ومن المفعول الأول في الأصل جملة ابتدائية كقول العرب: 
ارا قفوي با صنع. وقال الحوفي: وجواب الشرط محذوف إدلالة الكلام عليه» والتقدير: اقل عن ما أنا عليه من عبادته على 
هذه الحال. وقال ابن عطية: وجواب الشرط الذي في قوله: إن كنت على بينة من ربي محذوف تقديره: أضل كا ضللتم» اك 
تبليغ الرسالة ونحو هذا مما يليق ببذه الحاجة انتبى. وليس قوله: أضل جواباًللشرط» لأنّه إن كان مثبتاً فلا يمكن أن يكون جواباً لأنه 
لا يترتب على الشرط وإن كان استفهاماً حذف منه الحمزة» فهو في موضع المفعول الثاني لأرأيتم» وجواب الشرط محذوف تدل عليه 
اجملة السابقة مع متعلقها. 

والمعنى أن أسبقك إلى شبواتكم التي :بيتك عنها لاستيد بها دوتك» فعلى هذا الظاهر أن قوله: أن أخالفك في موضع المفعول لأريد» أي 
وما أريد مخالفت.» ويكون خالف بمعنى خلف نحو: جاوز وجاز أي: وما أريد أن أخلفك أي: أكون خلفاً متك5. وثتعلق إلى باخالفكم» 
أو تحذوف أي: ماثلاً إلى ما أنبام عنه» ولذلك قال بعضهم: فيه حذف يقتضيه إلى تقديره: وأميل إلى» أو يبقى أن أخالفك على ظاهر 
ما يفهم من الخالفة» ويكون في موضع المفعول به بأريدء وتقدر: مائلاً إلى» أو يكون أن أخالفك مفعولاً من أجله» ونتعلق إلى بقوله 
وما أريد بمعنى» وما أقصد أي: وما أقصد لأجل مخالفتكم إلى ما أنها 5 عنه» ولذلك قال الزجاج: وما أقصد بخلافم إلى ارتكاب ما 
أنبام عنه. والظاهر أن ما مصدرية ظرفية أي مدة استطاعتي للإصلاح» وما دمت متمكاً منه لا آلوا فيه جهداً. وأجاز الزعخشري 
في ما وجوهاً أحدها: أن يكون بدلا من الإصلاح أي: المقدر الذي استطعته» أو على حذف مضاف تقديره: إلا الإصلاح إصلاح 
ما استطعت» فهذان وجهان في البدل. والثالث: أن يكون مفعولاً كقوله: 

ضعيف النكاية أعداءه. أي ما أريد إلا أن أصلح ما استطعت إصلاحه من فاسد؟» وهذا الثالث ضعيف»ء لأن المصدر المعرف بأل 
لا يجوز إعماله في المفعول به عند الكوفيين» وأما البصريون فإعماله عندهم فيه قليل. 

وجرم في التعدية مثل كسب يتعدى إلى واحد. جرم فلان الذنب» وكسب زيد المال» ويتعدى إلى اثنين جرمت زيدا الذنب» وكسبت 
زيداً المال. وبالألف يتعدى إلى اثنين أيضا أجرم زيد عمراً الذنب» وأكسبت زيداً الملل» وتقدم الكلام في جرم في العقود. وقرأ 
جاهد» وابمخدري» وابن أبي إنحاق» ورويت عن نافع : مثل بفتح اللام» وخرج على وجهين: أحدهما: أن تكون الفتحة فتحة بناء» 
وهو فاعل كاله حين كان مرفوعاًء ولا أضيف إلى غير متمكن جاز فيه البناء» كقراءة من قرأ أنه لحق مثل ما أنتكم تنطقون. والثاني: 
أن تكون الفتحة فتحة إعراب» وانتصب على أنه نعت لمصدر محذوف أي: إصابة مثل إصابة قوم نوح. والفاعل مضمر يفسره سياق 
الكلام أي: ان يصيب هو أي العذاب. 

في من يأتيه أن تكون موصولة مفعولة بقوله: تعلمون أي: تعلمون الشقى الذي يأتيه عذاب يخزيه والذي هو كاذب» واستفهامية في 
موضع رفع على الابتداء» وتعلمون معلق كأنه قيل: أي أنه عذانه عرية وأينا هو كاذب. قال ابن عطية: والأول أحسن» بعني 
كونها مفعولة قال: لأنها موصولة» ولا يوصل في الاستفهام» ويقضي بصلتها إن المعطوفة عليها موصولة لا محالة انتمى. وقوله: ويقضي 
بصلتها اع لا يقضي بصاتهاء إذ لا يتعين أن تكون موصولة لا محالة يا قال» بل تكون استفهامية إذا قدرتها معطوفة على من الاستفهامية» 
كا قدرناه وأينا هو كاذب , 

قال الزعخشري: (فإن قلت) : أي فرق بين إدخال الفاء ونزعها في سوف تعلمون؟ (قلت) : أدخال الفاء وصل ظاهر بحرف موضوع 
للوصل» ونزعها وصل خفي تقديري بالاستئناف الذي هو جواب لسؤال مقدر كأنهم قالوا: فاذا يكون إذا عملنا نحن على مكانتناء 
وعملث: أنث؟ فقال؛ .وف تعلون» يوصل تارة بالفاء»: وتازة بالاستتاف» ا هو عادة البلغاء من العرب» وأقرى الوضلين وأبلغهما 
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الاستتناف» وهو باب من أبواب علم البيان تتكاثر حاسنه. 

ويحتمل أن تكون النار تصيبه على إعمال الثاني لأنه تنازعه يقدم أي: إلى النار وفأوردهمء فأعمل الثاني وحذف معمول الأول. 
وال حمزة في فأوردهم للتعدية» ورد يتعدى إلى واحد» فليا أدخلت الهمزة تعدى إلى اثنين» فتضمن وارداً وموروداً. ويطلق الورد على 
الوارد» فالورد لا يكون المورود» فاحتيج إلى حذف ليطابق فاعل بنُس المخصوص بالذم» فالتقدير: وبنّس مكان الورد المورود ويعني 
به النار. فالورد فاعل ببئُس»ء والخصوص بالذم المورود وه النار. ويجوز في إعراب المورود ما يجوز في زيد من قولك: ,نس الرجل 
زيد» وجوز ابن عطية وأبو البقاء أن يكون المورود صفة للورد أي: بس مكان الورد المورود الناره ويكون الخصوص مح وفاً لفهم 
المعنى» كا حذف في قوله: فبئُس المهاد وهذا التخريج يبتني على جواز وصف فاعل نعم وبنّسء وفيه خلاف. ذهب ابن السراج 
والفارسي إلى أن ذلك لا يجوز» ويوم القيامة» لأنه الآخرة. فيوم معطوف على موضع في هذهء وذهب قوم إلى أَنْ التقسيم هو أن لهم 
في الدنيا لعنة» ويوم القيامة يرفدون به فهي لعنة واحدة أولأ» وقبح ارفاد آتر انتبى. وهذا لا يصح لأنَّ هذا التأويل يدل على أن يوم 
القيامة معمول لبدُس» وبئس لا يتصرفء فلا يتقدم معموها عليهاء فلو تأخر يوم القيامة صم ا قال الشاعر: 

ولنعم حشو الدرع أنت إذا 

دعيت نزال ولح في الذعى. وقال الزمخشري: بدُس الرفد المرفود رفدهم» أي: بس العون المعان» وذلك أن اللعنة في الدنيا رفد 
للعذاب ومدد له وقد رفدت باللعنة في الآخرة. وقيل: بنّس العطاء المعطى انتبى. ويظهر من كلامه أَنْ المرفود صفة للرفد» وأن 
الخصوص بالذم محذوف تقديره: رفدهم. 

وقال الأخفش: حصيد أي مخحصود» وجمعه حصدى وحصاد» مثل: مرضى ومراض» وباب فعلى نلعيل معن مفعول» أن 
يكون فيمن يعقل نحو: قتيل وقتل. وقال الزعذشري: (فإن قلت) : ما محل هذه اجملة؟ قلت: هي مستأنفة لا محل لها انتبى. وقال 
3 البقاء: منها قائم ابتداء» وخبر في موضع الحال من الهاء في نقصه» وحصيد مبتدأ خبره محذوف أي: ومنها حصيد انتبى. 

قال الزخشري: ولما منصوب بما أغنت انتبى. وهذا بناء على أن لما ظرف» وهو خلاف مذهب سيبويه» لأنّْ مذهبه أنها حرف وجوب 
لوجوب. ١‏ 1 

واذ ظرف لما مضى» والقرى مفعول باخذ على الإعمال إذ تنازعه المصدر وهو: اخذ ربك» واخذء فاعمل الثاني وهي ظالمة جملة حالية. 
الناس مفعول لم يسم فاعله رافعه موع» وأجاز ابن عطية أن يكون الناس مبتدأ» وجموع خبر مقدم» وهو بعيد لإفراد الضمير في جموع» 
وقياسه على إعرابه جموعون. 

والظاهر أن الفاعل بيأتي ضير يعود على ما عاد عليه الضمير في نؤخره وهو قوله: ذلك يوم» والناصب له لا تكل. 

وأجاز الزعخشري أن يكون فاعل يأتي ضميراً عائداً على الله قال: كقوله: هل ينظرون إلا أن يأتهم الله أو يأتي ربكمالواً يلوط إِنَا رسل 
َك نيصلا لك سر بهن بقطع من اللي ولا يفت متكز أذ إلا مأك َه ميا م1 َم إن مهم ايح َس 
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1 رولا عطاك لت وي أت عا بعري * قال يقّو | أرخلى أَعلْ ل من اله اذوه وذ ريا إن وى با تون يط * 
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يوم اعملوأ على مَكاصَكر إن عمل سَوفٌ تَعلمُونَ من تيه عدَابَ ييه ومن هو كاذب وازتقبوأ إن معك رقب * ولابجهاء أرزنا 
جنا شعيبا وَالْديَامنوأ معه يرحمة منا وَأَخَدت الِينَ ظَلمُوأ الصيحة فَأَصبحوأ فى ديرهم جثمين * كأن ل يغْنوأ فيا ألا بعدا لدينَ أ 
تئر رق اريك وى نا طلز ميين * إِلَّ فرَعوتَ وملويه قاتبعوأ أ فرعو ومآ آم فرعن برشيد * يقدم قومه يوم 
لقيمة فأوردَهم الَار ونس الورد المورود ل ا ا * ذَلكَ من أثباء القُرى تقْصه عَليكَ 
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0 *واما لين سعدواً فى الجنة خَلدِينَ فيها ما دامت ابوث وَالأَرْضُ إل مَاشَآءَ رَبك عطَاء غير دوذ | وعاء ترات 6 ضيه 
قراءة وما يؤخره بالياء» وقوله: إبإذنه| وأجاز أيضاً أن ربمتصب يوم أت باذكر أو بالانتباء امحذوف في قوله: إلا لأجل معدودء أي 
ينبي الأجل وم أت وأجاز الحوني أن يكون لا تكلم حالاً من ضمير اليوم المتقدم في مشبود» أو نعتاً لأنه تكره» والتقدير: لا تكلم 
نفس فيه يوم يأتي إلا بإذنه. وقال ابن عطية: لا تكلم نفس» د بيصح أن يكون جملة في موضع الحال من الضمير الذي في يأَتي» وهو 
العائد على قوله ذلك يوم» ويكون على هذا عائد محذوف تقديره: لا تكلم نفس فيه إلا بإذنهة. ويصح أن كن قران: لا تكلم نفس» 
ور يوم بأني. 03 ع 03 

واتتصاب خالدين على أنها حال مقدرة» وما مصدرية ظرفية أي: مدة دوام السموات والأرض. 

والظاهر أَنْ قوله: العا شاه ريك استناء من الزمان الدال ةقود :غالنين فينما تنا دائة السموات والأرضم والكة إلذ الزعان 
الذي شاءه الله تعالى. 

ويجوز أن يكون استثناء من الضمير المستكن في الجار والمجرور» أو في خالدين» وقيل: إلا بمعنى الواوء وفعنى الآية: وما شاء الله زائداً 
على ذلك. وقيل: في هذه الآية بمعنى سوى» والاستثناء منقطع كا تقول: لي عندك ألفا درهم إلا الألف التي كنت أسلفتك» بمعنى 
سوى تلك الألف. فكأنه قال: خالدين فيبا ما دامت السموات والأرض» سوى .ما شاء الله زائداً عل ذلك» ويؤيد هذا التأويل قوله 
تعالى بعد هذا: عطاء غير مجذوذ» وهذا قول الفراء. 

وقال الثعلبي: سعد وأسعد بمعنى واحد» وانتصب عطء على المصدر أي: أعطوا عطاء بمعق إعطاء كقوله: والله أنبتكم من الأرض 


1002 4 عت ا يي ع عست 4 سس بر 


نباتاقاما النِينَ نوا فى نار لم فها رفن وشرين 3 * حَليينَ فا ما دَامْتِ السمَوّتٌ ا إل عانغاء ريك ناريك فعال لا يريد 


- روم امه 4 6 


* وما الينَ سعدواً فى الجن خَلِدِينَ فيها ما دمت السمَوّتٌ وَالأَرْضُ إلا “ما شَاءَ رَبك عطاء غير مجذوذ| أي إنباتا. 
وما في ما وفي كا يحتمل أن تكون مصدرية وبمعنى الذي .. ا 
وغير منقوص حال من نصيبهم » وهو عندي حال مؤكدة» لأن التوفية تقتضي التكيل. 
وقال الزمخشري: التنوبن عوض من المضاف إليه يعني : وان كلهم 
وقراً الحرميان ا وان كلا يتخفيف النون ساكنة. وقراً ابن عاص» قم وحمزة: ال ل 


عبه ارلل ".ع عر را لات عقا ره م لعرةه سوم دس دمة دس 


يعبد هؤلاء ما يعبدون َ إل كا يعبدءابَاؤهم من قبل وإنا لوفوهم نصيبهم عير مَنقُوص * وَلَعَدَءَاتيا موسى الكتّبّ فاختلفٌ فيه ولولا 
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قار اتن رسك اسه 0 0 0 00 الله 00 


م من 


ثم لا تمصرونٌ * وأقم الصلوة طرق التمار وَرْلَمَاً ' من اليل إِنَ الحسنتِ يذَهِينَ الست ذلك ذرَى للفكرينَ ا اح 


وا - اضف اس عاد 


جر لحني * فلولا لان قروو يون قنك أررالع عساوو ارس إلا 2 لتاب رانم بع الذين ظلمواً 
ئ رفوأ فيه وكانوأ مين و |الطارق| وأجمعت السبعة على نصب كلاء فتصور في قراءتهم أربع قراات: إحداها: تخفيف أن وماء 
وهى قراءة الحرميين. والثانية: تشديدهماء وهى قراءة ابن عامس وحمزة وحفص. والثالثة: حنيق إن وأشديد لما وهى قراءة أ 5 
والابية. تشديد أن وتخفيف لَاء وه قراءة الكسائي وأبي عمرو. وقرأ أبي والحسن بخلاف عه» وابان بن ثعلب وان بالتخفيف 1 
بالرفع لاخدا وقرأ الزهري وسليمان بن أرقم: وإن كلا لا بتشديد المي 

وتتوينهاء ولم يتعرضوا لتخفيف إن ولا تشديدها. وقال أبو حاتم: الذي في مصحف أن وإن من كل إلا ليوفينهم. وقرأ الأحمش: وإن 
كل إلاء وهو حرف ابن مسعود» فهذه أربعة وجوه في الشاذ. فأما القراءة الأولى فأعمال أَنْ مخففة كأعمالها مشددة» وهذا المسألة 
فيها خلاف: ذهب الكوفيون إلى أن محفت أن طن عتلياة ولا عرز أن تس <وة هب التصويزة إل أن إغنانما ائينه لكنه ليل 
إلا مع المضمرء فلا يجوز إلا أن ورد في 

شعرء وهذا هو الصحيح لثبوت ذلك في لسان العرب. حكى سيبويه أن الثقة أخبره أنه سمع بعض العرب أن عمر المنطاق» ولثبوت 
هذه القراءة المتواترة وقد تأوها الكوفيون. وأما لما فقال الفراء: فاللام فيها هي اللام الداخلة على خبر إن وما موصولة بمعن الذي كا 
جاء: إفاتكحوا ما طاب ل5| واجملة من القسم الحذوف وجوابه الذي هو ليوفينهم صلة» لما نحو قوله تعالى: إوأن متكم لمن ليبطئن| 
وهذا وجه حسنء ومن إِيمّاع ما على من يعمل قوهم: لا سا زيد بالرفع» أي لاسي الذي هو زيد. وقيل: ما نكرة موصوفة وه لمن 
يعمل» واجملة القسمية وجوابها قامت مقام الصفة» لأن المعنى: وإنْ كلا لحلق موفى عمله» ورح الطبري هذا القول واختاره. وقال أبو 
علي: العرف أن تدخل لام الابتداء على اللحير» والحبر هنا هو القسم وفيه لام تدخل على جوابه» فلما اجتمع اللامان والقسم محذوف» 
واتفقا في اللفظ» وني تلتهي القسم فصل بينهما بما ما فصلوا بين أن واللام انتبى. ويظهر من كلامه أَنْ اللام في لما هي اللام التي تدخل 
في اللحبر» ونص ال حوفي على أنها لام إنء إلا أن المنقول عن أب علي أَنْ الحبر هو ليوفينهم» وتحريره ما ذكرنا وهو القسم وجوابه. وقيل: 
اللام في لما موطتة للقسم» وما مزيدة» والحبر اجخملة القسمية وجوابهاء وإلى هذا القول في التحقيق يؤول قول أبي علي. وأما القراءة 
الثانية فتشديد إِنْ واعمالا في كل واضم. وأما تشديد لا فقال المبرد: هذا لحن» لا تقول العرب إِنْ زيداً لما خارج» وهذه جسارة من 
المبرد على عادته. وكيف تكون قراءة متواترة لحناً وليس تركيب الآية كتركيب المثال الذي قال: وهو أن زيداً لما خارج هذا المثال 
لحن» وأما في الآية فليس لحن ولو سكت وقال يا قال الكسائي: ما أدري ما وجه هذه القراءة لكن قد وفق» وأما غير هذين من 
التحويين فاختلفوا في تخريجها. فقال أبو عبيد: أصله ما منونا وقد قرىء كذلك» ثم بني منه فعلى» فصار كتتري نون إذ جعات ألفه 
للإلحاق كارطي» ومنع الصرف إذ عدلة ال تأنيث» وق ماخوة من لممته أي جمعته» والتقدير: وان و ع ليوفينهم » ويكون 
جميعاً فيه معن التوكيد ككل» ولا يقال لما هذه هي ما المنونة وة قف عليها بالألف» لأنها بدل من التنوين» وأجرى الأصل مجرى الوقف» 
لأن ذلك إنما يكون في الشعر. وما قاله أبو عبيد بعيد» إذ لا يعرف بناء فعلى من الل وما يلزم لمن أمال» فعلى أن يميلها ول يملها أحد 
بالإجماع» ومن كابتها بالياء ولم تكتب بباء وقيل: لما المشددة هي لما المخففة» وشددها في الوقف كقولك: رأيت فرحا يريد فرحاء 
وأجرى الوصل مجرى الوقفء وهذا بعيد جدأء وروي عن المازني. وقال ابن جني وغيره: تقع إلا زائدة» فلا يبعد أن تقع لما بمعناها 
زائدة انتجى. وهذا وجه ضعيف مبنى على وجه ضعيف في إلا. وقال المازني: إن هي الخفف ثقلت» وهي نافية بمعنى ما» ما خففت 
إن ومعناها المثقلة» ولما بمعنى إلاء وهذا باطل لأنه لم يعهد ثثقيل إن النافية» ولنصب كل وإن النافية لا تعصب. وقيل: لا بمعنى إلا 


511216120 +. 


1١‏ _سورة هود 


كقولك: نشدتك بالله لما فعلت» تريد إلا فعلتء وقاله الحوفي» وضعفه أبو علي قال: لأن لما هذه لا تفارق القسم انتبى. وليس كأ 
22 قد تفارق القسم. وإنما يبطل هذا الوجه» لأنه ليس موضع وغول لان لى قلق إن نزيدا إلا ضربته لم يكن كنا عرويا: وقيل: 
ا أصلها لمن ماء ومن هي الموصولة» وما بعدها رَائْدة واللام في لما هي داخلة في خبر إنء والصلة اجملة القسمية» فليا أدغمت من في 
الزائدة اجتمعت ثلاث ميمات» خذفت الوسطى منبن وه المبدلة من النون» فاجتمع المثلان» فأدنمت ميم من في مي ماء فصار ا 
وقاله المهدوي. وقال الفراء» وتبعه جماعة منهم نصر الشيرازي: أصل لا لمن ما دخلت من الجارة على ماء كا في قول الشاعى: 

وإنا لمن ما يضرب الكبش ضربة 

على رأسه تلقى اللسان من الفمفعمل بها ما عمل في الوجه الذي قبله. وهذان الوجهان ضعيفان جداً لم يعهد حذف نون منء ولا 
حذف نون من إلا في الشعر» إذا لقيت لام التعريف أو شببها غير المدغمة نحو قولحم: ملمال يريدون من المال. 

وهذه كلها تخريحات ضعيفة جداً ينزه القرآن عنبا. وكنت قد ظهر لي فيها وجه جار على قواعد العربية» وهو أنَ للا هذه هي لما الجارمة 
حذف فعلها امجزوم إداة المعنى عليه» كا حذفوه في قولهم قاربت المدينة» ولما يريدون وما أدخله. وكذلك هنا التقدير وان كلا لما 
ينقص من جزاء عمله» ويدل عليه قوله تعالى: ليوفينهم ربك أعمالم» لما أخبر بانتفاء نقص جزاء أعمالهم أكده بالقسم فقال: ليوفينهم 
50 أعمالهم» وكنت اعتقدت إني سبقت إلى هذا التخريج السائغ العاري من التكلف وذكرت ذلك لبعض من يقرأ علي فقال: قد 
ذكر ذلك أبو عمرو وابن الحاجبء ولتركي النظر في كلام هذا الرجل لم أقف عليه» ثم رأيت في كاب التحرير نقل هذا التخريج عن 
ابن الحاجب قال: لما هذه هي الجازمة حذف فعلها للدلالة عليه لما ثبت من جواز حذف فعلها في قولهم: خرجت ولما سافرت» ولا 
ونحوه» وهو سائغ فصيح» فيكون التقدير: لما يتركواء لا تقدم من الدلالة عليه من تفصيل المجموعين في قوله: | فنهم شقي وسعيد | 9 
ذكر الأشقياء والسعداء ومجازاتهم؛ ثم بين ذلك بقوله: ليوفينهم ربك أعمالحم» قال: وما أعرف وجهاً أشبه من هذاء وإن كان النفوس 
تستبعده من جهة أن مثله لم يع في القران. 

وأما القراءة الثالثة والرابعة فتخريجهما مفهوم من تخريج القراءتين قبلهماء وأما قراءة أبي ومن ذكر معه فإِنْ نافية» ولا بمعنى إلاء والتقدير: 
ما كل إلا والله ليوفينهم ٠‏ وكل مبتداً الخبر بملة القسمية وجوايبا التي بعد لما كقراءة من قرأ أوأن كل ا . جميع إن كل نفس لما لها 
حافظ] ولا التتفات إلى قول أب عبيد والفراء من إنكارهما أن لما تكون بمعنى إلا. قال أبو عبيد: لم نجد هذا في كلام العرب» ومن 
قال هذا لزمه أن يقول: رأيت القوم لما أخاك يريد إلا أخاك» وهذا غيره موجود. وقال الفراء: أما من جعل لما بمعنى إلاء فإنه وه 
لا تعرفه» وقد قالت العرب مع الهين بالله: لما قت عناء وإلا قت عناء فأما في الاستثناء فلم نعقله في شعر. الذخري أن اذك واه 
لسمع في الكلام: ذهب الناس لما زيدا؟ والقراءة المتواترة في قوله: وإن كل لماء وان كل نفس لماء حجة عليهما. وكون لما بمعنى إلا 
نقله الخليل وسيبويه والكساني» وكون العرب خصصت مجيئها ببعض التراكيب لا يقدح ولا يلزم اطرادها في باب الاستثناء» فكم 
من شيء خص بتركيب دون ما أشبهه. وأما قراءة الزهري» وابن أرقم: لما بالتنوين والتشديد» فلما مصدر من قولهم: لممت الشيء 
جمعته» وخرج نصبه على وجهين: أحدهما: أن يكون صفة لكلا وصف بالمصدر وقدر كل مضافاً إلى نكرة حتى يصح الوصف باللكرة» 
كا وصف به في قوله: |أكلا لما وهذا تخريج أبي على. والوجه الثاني: أن يكون منصوباً بقوله: ليوفينهم؛ على حد قوهم: قياماً لأقومن» 
وقعوداً لا قعدن» فالتقدير توفية جامعة لأعمالههم يوفينهم. ٠‏ وهذا تخريج ابن جني وخبر إن على هذين الوجهين هو جملة القسم وجوابه. 

وها ما 2 مصحف أبي إِنْ نافية» ومن زائدة. وها قراءة الأعمش فواصحة» والمعنى: جمبيع ما لهم . قيل: وهذه اجملة تضمنت 
وكات ان وبكل وباللام في اللحبر وبالقسم» وبما إذا كانت رَائْدة وبنون التوكيد وباللام قبلها وذلك مبالغة في وعد الطائع ووعيد 
العاصي» وأردف ذلك باجخملة المكدة وهي: أنه بما يعملون خبير. 

ومن تاب معطوف على الضمير المستكن في فاستقم» وأغنى الفاصل عن التوكيد. 

وقرأ زيد بن على: ثم لا تتصروا بحذف النون» والفعل منصوب عطفاً على قوله: فتمسك» واجملة حال» أو اعتراض بين المتعاطفين.! 

وانتصب طرفي النهار على الظرف. 


سودي .512111612 


1١‏ سورة هود 


والظاهر عطف وزلفا من الليل على طرفي النباره عطف طرفا على طرف. 

اليا رادا ست يكن فيلا بن قرا يي يوا ين اتندان يوع فال بالإإعيافة إلى جاتيم » ولا يصح أن يكون استثناء 
20 مع بقاء التحضيض عل ظاهره لفساد المعنى» وصيرورته إلى أن الناجين لم ييحرضوا عل الي عن الفساد. والكلام عنك سيبو به 
السشيطن- وبحي » توكازة راف منقيا من يك كاه أنه لم يكن فيهم أواو بقية» وهذا قال الزعخشري بعد أن منع أن يكون متصلا: 
(فإن قلت) : في تحضيضهم عل النبي عن القسساد معن نفيه عنهم» فكأنه قيل: ها اننم الفرون أرازا فيه إلا فيلك كان مشاه 
ا ومعقى صعيحاً وكان اتتصابه على ف الاسكثناء وان كان الأفصح أذ بجع على البدل انتّى. وقراً زيد بن علي: إلا قايل 
بالرفع » يلظ أن التحضيض تضمن النفي» فأبدل ا يبدل في صريح النفي. وقال الفراء: المعنى فلم يكن» لأن في الاستفهام اق 
الحد» وأبي الأخفش كون الاسكثناء 000 والظاهر أن الذين ظليوا هم تاركو 2 عن الفساد. وما أترفوا فيه أي: ما نعموا فيه 
وم حك الزياضة والاروة وطلي آسنات العيش الحني» ورفضوا ما فيه ل ينهم٠‏ واتيع استئناف أخبار عن حال هؤلاء النين 
ظلمواء» وأخبار عنهم أنهم مع كونيم تاري النعي عن الفساد كانوا مجرمين أي: 205 ٠‏ وقال الزمخشري: إن كان معناه 
واتبعوا الشبوات كان معطوفاً على مضمرهء لأنّ المعنى إلا قليلا من أنجينا منهم نبوا عن الفساد في الأرض» واتيع بع الذين ظلموا شبواتهم 
فهو عطف على نبواء وان كان معناه: واتبعوا جزاء الإتراف. قالوا ولحال» كأنه قيل: أنجينا القليل وقد اتبع الذين ظلموا جزاءهم. 
وقال: وكانوا مجرمين» عطف على أترفواء أي اتبعوا الإتراف وكونهم مجرمين» لأن تابع الشبوات مغمور بالآثام انتبى. لعل ما في 
قوله: ما أترفواء فيه مصدرية» ولهذا قدره: اتبعوا الإتراف» والظاهر أنها بمعنى الذي لعود الضمير في فيه عليها. وأجاز أيضاً أَنْ يكون 
معطوفا عل 00 

اتبعوا أي: اتبعوا شهواتهم وكانوا مجرمين بذلك. قال: ويجوز أن يكون اعتراضا وحك علبهم بأنهم قوم مجرمون انتبى. ولا إسمى هذا 
اغتراضاً في اططلاح التصيوء لأنه انس آي فليسن :بين شيفين متاح أعدها إلى الآخيرء 

إلا من رحم اسثثناء متصل من قوله: ولا يزالون مختلفين» ولا ضرورة تدعو إلى أنه معى لكن» فيكون اسثثناء ل ذهب 
إليه الحوفي» والإشارة بقوله: ولذلك خلقهم» إلى المصدر المفهوم من قوله: مختلفين» كا قال: إذا نبى السفيه جرى إليه. فعاد الضمير 
إلى المصدر المفهوم من اسم الفاعل» كأنه قيل: وللاختلاف خلقهم؛ ويكون على حذف مضاف أي: ثقرة الاختلاف من الشقاوة 
والسعادة خلقهم. 

وهذه 0 في التحقيق هي 0 الصيرورة في ذلك المحذدوف» اكد لام الصيرورة غير ذلك ارك 0 00 0 
تو صر 3 5 إل اليب اموأ 0 الثار 2 0 من دون لله 0 9 , 0 لمرروع قم الصاو 0 ار 


0 


وَلَفاً ' ِنَّ اليل إن الحسنتٍ يذَهِينَ الست ذلك وَكوَى لكين * وايز ف اله لأ يضيع بر لحني * فلولا كان من الُرون من 
كد وبي َي لقا فى الأْضي إلا يلا من يتا مهم َي اذك طلا 6 عا ف كارا ره * وما ين ريك 


يلك القَرَى ى يظلم وأخلها مصلحون * و عَآء وك جل الس م اده لآو ف * إلا من رم وك ولك حلنَهم 
تت كنة ويك لأملنَ جَهم من الجن ولاس مين * وكلا تفص عَلَيكَ من أنباء الرسل ما تبْتْ به فوَادَكَ وجَاءَكَ فى هذه 


ول مامه -ه 7 000 


احق وَموعظة ارك ومني ل لين لا يدْمنونَ “راع 0 5 عَاملُونَ * وانتظرواً نا منتظرون # وله عيب السعوة 


وَالَوْضٍ وليه جع لمر كله فاعبده وتوكل عليه ومَا ربك يعَفْل عَم تَحمَلونَ| لأنّ معنى هذا 
الأمن بالعيادة: 
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واللام في لأملأن» هي التي يتلقى بها القسمء أو الملة قبلها نت معنى القسم كقوله إواذ أخذ الله ميثاق النبيين| ثم قال: إلتؤمنن 
له أ ٠.‏ 

1 أن كلا مفعول به» والعامل فيه نقص»ء والتنوين عوض من الحذوفء والتقدير: وكل نبأ نقص عليك. ومن أنباء الرسل في 
ضع الصفة لقوله: وكلاً إذ هي مضافة في التقدير إلى نكرة» وما صلة كا هي في قوله: قليلا ما تذكونوكلا تمص عَليِكَ من أنباء الرسل 
مَا تيت به فوَادكَ وَجَاءكَ فى هذه اد وترعظة وذوى لكين © رتل اتقلة أوزيد لك وهر مور عدوت افوا دك 
فتكون ما بمعنى الذي» أدمعلارية: واجازها أن يحمي 56 على المصدر» وما نثبت مفعول به بقولك نقصء» كأنه قيل: ونقص 
علك الشيء الذي نثبت به فؤادك كل قص. وأجازوا أن يكون كلا تكرة بمعنى جميعاء و,نتصب على ال حال من المفعول الذي هو ماء 
ومن الجرور الذي هو الضمير في به على مذهب من يجوز تقددم حال ترون باللرف غليهة' لقني وتقضي عليك عزف آنا انتيل 
الأشياء الت نثبت بها فتادك جميعاً أي: المثبتة فؤادك جميعا. 


سورة يوسف 5 

مائة واحدى عشرة اية مكية 

رتسي قر مدقيل عل :الال من المسير ريل عل الم الموماقة 

القصص: مصدر قصء واسم مفعول إما لتسميته بالمضدرء-وأما لكون الفعل يكون للبقعول» كالقبضن والتقضن. 

وقيل: أحسن هنا ليست أفعل التفضيل» بل هي بمعنى حسن» كأنه قيل: حسن القصصء من باب إضافة الصفة إلى الموصوف أي: 
القصص ال حسن. وما في بما أوحينا مصدرية أي: بإيحائنا. واذا كان القصص مصدراً ففعول نقص من حيث المعنى هو هذا القرآن» 
إلا أنه من باب الإعمال» إذ تنازعه نقص. وأوحينا فاعمل الثاني على الأكثر» والضمير في من قبله يعود على الإيحاء. وتقدمت 
مذاهب النحاة في أن امخففة ومجيء اللام في ثاني الجزءين. 

والعامل في إذ قال الزمخشري وابن عطية: اذكر. وأجاز الزتخشري أن تكون بدلاً من أحسن القصص قال: وهو بدل اشمّال» لأن 
الوقت ؛شتمل على القصص وهو المقصوصء فإذا قص وقته فمّد قص. وقال ابن عطية: ويجوز أن يعمل فيه نقص كن المعنى: نقص 
عليك الحال» إذ وهذه التقديرات لا تتجه حتى تخلع إذ من دلالتها على الوقت الماضي» وتجرد للوقت المطلق الصاح للأزمان كلها على 
جهة البدلية:. , ٍ 

وحكى مي أن العامل في إذ الغافلين» والذي يظهر أن العامل فيه قال: يا بئي» كا تقول: إذ قام زيد قام عمر» وتبقى إذ على وضعها 
الأصلي وني طرفاً حأ مضى. ويوسف امم عبراني» وتقدمت ست لغات فيه. ومنعه الصرف دليل على بطلان قول من ذهب 
إلى أنه عربي مشتق من الأسفء وإن كان في بعض لغاته يكون فيه الوزن الغالب» لامتناع أن يكون أعمياً غير أعمي. 

لذلك ويجوز أن تكون الواو بمعنى مع» أي: رأيت الكواكب مع الشمس والقمر انتبى 

فيكيدوا لك: منصوب بإضار أن على جواب النبي» وعدي فيكيدوا باللام؛ وفي فكيدون بنفسه؛ فاحتمل أن يكون من باب شكرت 
0 وشكات انين واحتين أن كرون قن انه التعنمية وخر ف فيكيدوا معنى ما يتعدى باللام» فكأنه قال: فيحتالوا لك بالكيد» 
والتضمية أبلغ لدلالته على معنى الفعلين» وللمبالغة أكد بالمصدر. 

واللام في ليوسف لام الابتداءء وفيها تأكيد وتحقيق لمضمون ابملة. 

وأحب أفعل تفضيل» وهي مبني مق المفقعول دود أء وإذلك علا ,إلى لأنة ذا ان ما علق بهفافلا من سحيك الممق هد إليه 
بإلى» وإذا كان مفعولاً عدى إليه بفي» تقول: زيد أحب إلى عمرو من خالد» فالضمير في أحب مفعول من حيث المعنى» وعمرو هو 
المحب. واذا قلت: زيد أحب إلى عمرو من خالد» كان الضمير فاعلا وعمرو هو المحبوب. ومن خالد في المثال الأول محبوب» وفي 
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الثاني فاعل» ولىيين أحب لتعديه بمن. 

وقيل: معناه ونحن نجتمع عصبة» فيكون ابر محذوفاً وهو عامل في عصبة؛ وانتصب عصبة على الحال» وهذا كقول العرب: حكك 

نظا علاف الي قال المرة: فاك الفرودف: 

يا لهمذم حككك مسمطا 

اراق فق سيم : واستعمل هذا فكثر حتى حذف استخفاء فالعلم السامع ما يريد القائل كقولك: الحلال والله أي: هذا 

الحلال» والمسمط المرسل غير المردود. وقال ابن الأنباري: هذا يا تقول العرب: إنما العامري عمته» أي يتعمم عمته انتبى. وليس 

مثله» لاد عض لد غدرا ولا هيئة» فالأجود اشركرة نتن الت شكف مسعطا. وقدره بعضهم: سكاف ايك سيط 

ويجوز أن تكون أو للتتويع أ" قال يغطن* هلوا وسقت + وربعض"اطرتحوة:واتتعنب: أزذنا عل قاط سويت" الخر قالدا الخو وان 

عطية» أي: في أرض بعيدة من الأرض التي هو فبهاء قريب من أرض يعقوب. وقيل: مفعول ثان على تضمين اطرحوه معنى أنزلوه» 

> تقول: أنزلت زيداً الداره وقالت فرقة: ظرفء واختاره الزعخشريء وتبعه أبو البقاء. قال الزعخشري: أرضاً منكورة مجهولة بعيدة 
من العمران» وهو معنى تنكيرها وإخلائها من الناسء ولا يهامها من هذا الوجه نصبت نصب الظروف البهمة. وقال ابن عطية: وذلك 

جا مس" كرا متصوية عل العافت فال 'لأن«القارف وق أن ركرن منماء ااقاست لش مه عو ا ذه 

أو قاصية ونحو ذلك» فزال بذلك إإجهاءماء ْ 

واحتمل تكروا أناب يكرق رونا عطفا على مجزوم؛ مهوي على إضار أن. 

ولا تأمنا جملة حالية» وهذا الاستفهام صعبة التعجب. 

واتتصب غداً على الظرف» وهو ظرف مستقبل يطلق على اليوم الذي يلل يومك» وعلى الزمن المستقبل من غير تقييد باليوم الذي بلي 

يومك. وأصله: غدوء لخذفت لامه وقد جاء تاما 

ويلعب بالياء وضم الباء خبر مبتدا محذوف اي: وهو يلعب. 

وقراً زيد بن علي: يرتع ويلعب بضم اليانيق ,مثا للفغول» وخدرنتها عل أنه غير المتعول الذي لم يسم فاعله وهو ضير غد» وكان أصله 

بع فوا قم عاو راحم مذي مدل الدعينه ؛ فكان التقدير: يرتعه ويلعبه» ثم بناه للمفعول فاستكن الضمير الذي كان 

منصوباً لكونه ناب عن الفاعل. 

وانا له لحافظون جملة حالية» والعامل فيه الأمى أو الجواب» ولا يكون ذلك من باب الإعمال» لأن الحال لا تضمرء وبأن الإعمال لا 

بد فيه من الإضمار إذا أعمل الأول» وليحزنني مضارع مستقبل لا حال؛ لأن المضارع إذا أسند إلى متوقع تخلص للاستقبال. 

وأن يجعلوه مفعول أجمعواء يقال: أجمع الأعى وأزمعه بمعنى العزم عليه» واحتمل أن يكون الجعل هنا بمعنى الإلقاء» وبمعنى التصبير. 

واختلفوا في جواب لا أهو مثبت؟ أو محذوف؟ فن قال: مثبت» قال: هو قوهم قالوا يا أبانا إنا ذهبنا نستبق أي: لما كان كيت 

وكيت» قالوا وهو تخريج حسن. وقيل: هو أوحيناء والواو زائدة» وعلى هذا مذهب الكوفيين يزاد عندهم بعد لماء وحتى إذاء وعلى 

ذلك خرجوا قوله: فلا اسلما وتله ليجيين وناديناه اي: ناديناه وقوله: حت إذا جاؤوها وفتحت اي: فتحت. وقول امرىء القيس: 

فنا سيريا ستالعة انل بزانق 

أي: اللتى. ومن قال: هو محذوف» وهو رأي البصريين» فقدره الزمخشري: فعلوا به ما فعلوا من الأذى. 

وهم لا إشعرون جملة حالية من قوله: لتنبتهم بهذا أي: غير عالمين أنك يوسف وقت التنبئة قاله ابن جريج. 

ووز :أن يكون وهم لا شعرون الا وز قوله: وأوكينا أي: وهم لا شعرون. 

عشاء نصب على الظرفء أو من العشوة والعشوة: الظلام» لجمع على فعال مثل راع ورعاء؛ ويكون انتصابه على الحال كقراءة الحسن 

عشا على وزن دجى؛ جمع عاش» حذف منه الحاء كما حذفت في مالك» وأصله مالكة, 

قال الزعخشري: (فإن قلت) : على قيصه ما محله؟ (قلت) : محله النصب على الظرف» كأنه قيل: وجاؤوا فوق قيصه بدم كا تقول: 
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جاء على جماله بأحمال. (فإن قلت) : هل يجوز أن يكون حالاً مقدمة؟ (قلت) : لاء لأن حال المجرور لا يتقدم عليه انتبى. ولا 
يساعد المعنى على نصب على على الظرف بمعنى فوق» لأن العامل فيه إذ ذاك جاؤواء وليس الفوق ظرفاً لهم» بل إستحيل أن يكون 
را لهم وقال الحوفي: على متعلق بجاؤواء ولا يصح أيضاً. وأما المثال الذي ذكره الزعخشري وهو جاء على جماله بأحمال فيمكن أن 
يكون ظرفاً لجائي» لأنه تمكن الظرفية فيه باعتبار تبدله من جمل على جمل» ويكون بأحمال في موضع الحال أي: مصحوباً بأحمال. 
وقال أبو البقاء: على قيصه في موضع نصب حالا من الدمء لأن التقدير: جاؤوا بدم كذب على قيصه انتبى. وتقديم الحال على المجرور 
بالحرف غير الزائّد في جوازه خلاف» ومن أجاز استدل على ذلك بأنه موجود في لسان العرب» وأنشد على ذلك شواهد هي مذكورة 
في عل النحوء والمعنى: يرشد إلى ما قاله أبو البقاء. 

وقرأ امهور: كذب وصف إدم على سبيل المبالغة» أو على حذف مضاف أي: ذي كذبء لما كان دالاً على الكذب وصف بهء 
وان كان الكذب صادراً من غيره. وقرأ زيد بن علي: كذباً بالنصبء فاحتمل أن يكون مصدراً في موضع الحال» وأن يكون مفعولاً 
مق أجلهة 

فصبر جميل أي: فأمري صير جميل» أو فصبر جميل أمثل. وقرأ ألي» واللأشبب» وعسى بن عمر: قفصبراً ميلا بنصبهماء وكذا هي في 
مضحق أى» ومصخف أس بن عالك»: وزوئ كذلك عن الكساق.. وتصبة غل المصدز انيري أي:- فاصير صيراً جميلا.. قيل: 
وي قراءة طعيقة عت مبيزية ولا يا النصب ف مكل هذا المع الأ وكالك سن النضب :فق قرلد: 

شكا إللي جملي طول السرى 

ا جملا فكلانا مبتلي ويروى صبر جميل في البيت. واثما تصح قراءة النصب على أن يقدر أن يعوب رجع إلى مخاطبة نفسه فكأنه 
قآلةفاضيري ا نفس عير تخيلة :وق القذيكة أن الصير اهيل أنه الذي لا شكرى هيه أي إلى الداق. 

شرى بمعنى باع» وبمعنى اشترى قال يزيد بن مفرع اميري: 

شيت برداً ليتني 

من بعد برد كنت هامه أي بحت برد وبرد غلامه. وقال الآخر: 

واو أن هذا الموت يقبل فدية 


شريت آبااؤيد تنا ملكت يدي أى اشتريت أبا زيد. 


46 


وفيه تقدم نظيره في | إفي لكا لمن الناصحينالر تلك ءايَات ا لكي اميق إن الرلناه رن عرَبيا لعل تَعقلونَ * كن نص عَليِكَ 


00 


أَحمَنَ القَصَصٍ 6 أوْحَينَا إِِكَ هذا لمرْانَ وإن نت من قله نالفي *إذْ قال يُوسفُ لأيه يأبت إن رأيت أحد حشر كوليا 


0 


لفقت قمر را له تاعين "تون بق لا تقْصْص وميك عل خوك كيدو لت كيدًا إن الشَيِطَنَّ لان 0 

كل يتك َك وت بن توب الأَحَاوِيث وي ناَك عل ال يَُوتَ 6 أمهآ عل لوك من قل هم واضحق 
إَِ رَبك عم حَكِيم * لَقَدْ كان فى يوسفٌ وأخوته ايت للساللين د ا 0 إِلَ ًا ما ونحَنَ عصبة إِنَّ انا 
آى َك مين * ايف أو الوه رسا يل كذ وج يكذ وتنأ من بده ما من قل ل هم وموس 


دس مه 


وَألْقُوه فى غَيَابة الجبٍ يلتقطه بعض السيارة إن كتتم قعلينَ * قالوأ بان مات لا تَأمًا عل يوسفٌ وإنَا له لَصِحُونَ * أرسله معنا عدا 
نوب ونا طون * َل إن يي أ يوأ به وأحاك أن يأ ل أت نه فلو * ون أ ل َع 


عصية ذا حبرو فلم اذهبو به 


لمعه لير ه مه رعو 


وأجمعوأ أن يجعلوه فى غيابة 5 1 إليه جيم بأمرهم هذا وهم لا شعرونَ * وجآءوا أباهم ع عشاء يكن * الوأ يأبَانَا نا 
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م ل يايد 


_ 2 5 0 صَُ جيل 5 اسان 0 ما تَصِفُونَ * جات 0 0 15 0 07 0 ل 58 0 1 


وأسروه يضعَة وله علي ا يمون * وشروه ين فس درهم معَدودَة وَكَانوأ فيه منّ الزهدينَ * وقالَ الى اشْترَاه من مصر لاعرأته 


أى فى أن بآ َوه ولا كك مك ُوسْفٌ فى الأْض وله من مويل الُحَاديت وله بعل أمره ولك 
أكثر النّاسٍ لا يعون * ولا بلع أشده اتيناه حك وعلمًا و كذلك تجزى المحسنين * راود الى هوفى بها عن تفْسه وَعَلْْتٍ الاب 
قال هيْتَ لَك قَالَ معاد الله إن رب أَحسَنَ مثواى إِنه لا يليح الظلمونَ * وقد محْتْ به وهم بها لول أن رأى يهان وَيّهِ كَدَلكَ 
اتصرفةعنه الموة والمحقاء إله من حباونا المخْلضي “وام ا لاف وَقَدتْ قيصه من دير وَالقيَا سيْدَهَا لَدَى لباب قَالَتَ ما جا 
مَنْ أَرَاد بأَهَِكَ 

سوا إلا أن يِسجَنَ أو عَدَابٌ ألم * قَالَ هى رودن عن تَفْبى وَسَِدَ شَاهد مَنْ أهلهآ إن كَانَ قيصه قد من قبل قَصَدَقَتْ وهو من 
الكديينَ * ون كن َه فد من دي فكت َه من الصدقنَ * فا وأى يصَه فد من دي لَه من يكن إن دكن عَم 


* يوسف أعر ض عن هذا واستخفرى إذنيك إنك و35 من الحطئين | وأنه خرج تعلق الجار إما باعني 00 
من الزاهدين. أي: وكانوا زاهدين فيه من ا أو بالل عديث لأنه يساح 2 الجار والظرف. لؤوز فيبما ما لا يجوز في غيرهما. 
وقال الجوهري: هوت وهيت به صاح به فدعاه» ولا يبعد كن يكون مشتقاً من اسم الفعل» م اشتقوا من اجمل نحو سبح وحمدك. 
ولا كان اسم فعل لم يبرز فيه الضمير» بل يدل على رتبة الضمير بما يتصل باللام من اللحطاب نحو: هيت لك» وهيت لك» وهيت لك 

وهيت لك) وهيث لحر 

وانتصب معاذ الله على المصدر أي: عياذاً بالله من فعل السوء. 

والذي أختاره أن يوسف عليه السلام لم يقع منه هم بها البتة» بل هو منفي اوجود رؤية البرهان كا تقول: لقد قارفت ولا أن عصمك 
للهء ولا تقول: إِنَ جواب لولا متقدم عليها وان كان لا يقوم دليل على امتناع ذلك بل صريم أدوات الشرط العاملة مختلف في 
جواز تقديم أجوبتها عليهاء وقد ذهب إلى ذلك الكوفيون» ومن أعلام البصريين أبو زيد الأنصاريء وأبو العباس المبرد. بل نقول: 
إن جواب لولا محذوف إدلالة ما قبله عليه» كا تقول جمهور البصريين في قول العرب: أنت ظالم إن فعلت» فيقدرونه إن فعلت فأنت 
ظالم» ولا يدل قوله: أنت ظالم على ثبوت الظلل» بل هو مثبت عل تقدير وجود الفعل. وكذلك هنا التقدير لولا أن رأى برهان ربه 
لهم بباء فكان موجداً لهم على تقدير انتفاء رؤية البرهان» لكنه وجد رؤية البرهان فانتفي الهم. ولا التفات إلى قول الزجا. ولو كان 
الكلام ولهم بها كان بعيداً فكيف مع سقوط اللام؟ لأنه يوهم أن قوله: وهم بها هو جواب لولاء ونحن لم نقل بذلك؛ وإنما هو دليل 
الجواب. وعلى تقدير أن يكون نفس الجواب فاللام ليست بلازمة لجواز أن ما يأتي جواب أولا إذا كان بصيغة الماضي باللام» وبغير 
لام تقول: لولا زيد لأكرمتكء ولولا زيد أكرمتك. فن ذهب إلى أن قوله: وهم بها هو نفس الجواب لم يبعدء ولا التفات لقول ابن 
عطية إِنْ قول من قال: إن الكلام قد تم في قوله: ولقد همت به» وإن جواب لولا في قوله وهم بهاء وإن المعنى لولا أن رأى البرهان 
لهم بها فلم مهم يوسف عليه السلام قال» وهذا قول يرده لسان العرب وأقوال السلف انتبى. أما قوله: يرده لسان العرب فليس كأ 
ل للدي إلى جواز ذلك بوجوده في لسان العرب قال الله تعالى: إن كادت لتبدي به لولا أن ربطنا على قليها لتكون 


ا 0 َعم ماس اه سد سم 


من المؤمنينوراودته التى هرَنى ها عن تسمه وظفت الأوَابٌ وَقَالتَ هيت لك قال د الله إنه 7 عدن 
مثواى إنْه لا يفلح الظلون * وقد همث به وهم يبا آلا أذ رأى يهان ريه كلك لتصرف حنه السو والْمحشَاء إنه منْ عبادنًا 
المخلصينَ * وَاسَنَبقَا| فقوله: إِنْ كادت لتبدي به» إما أن يتخرج على أنه الجواب على ما ذهب إليه ذلك القائل» وإما أن بتخرج على ما 
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ذهبنا إليه من أنه دليل الجواب» والتقدير: لولا أن ربطنا على قلبها لكادت تبدى به. 

كذلك لنصرف عنه السوء والفحشاء. قال الزمخشري: الكاف منصوب المحل أي: مثل ذلك التثبيت ثبتناه أو مرفوعة أي: الأمى مثل 
ذلك. وقال ابن عطية: والكاف من قوله: كذلك» متعلة بمضمر تقديره: جرت أفعالنا وأقدارنا كذلك لنصرف. ويصح أن تكون 
الكاف في موضع رفع بتقدير عصمته» كذلك لنصرف. وقيل: في الكلام تقديم وتأخير تقديره: همت به وهم بها 0 ثم قال: لولا 
راق برهان ربه» لنصرف عنه ما هم به انتبى. وقال الحوفي: كذلك الكاف للتشبيه في موضع نصب أي: أزيناة 'النراهيئ كذلكاء 
وقيل: في موضع رفع أي: أمى البراهين كذلك» والنصب أجود لمطالبة حروف الحر للأفعال أو معانيها. وقال أبو البقاء: كذلك في 
موضع رفع أي الأ كذلك. وقيل: في موضع نصب أي: نراعيه كذلك» انتبى. وأقول: إن التقدير مثل تلك الرؤية» أو مثل ذلك 
الرأي» نرى براهيننا لنصرف عنه» فتجعل الإشارة إلى الرأي أو الرؤية» والناصب للكاف ما دل عليه قوله: لولا أن رأي برهان ربه. 
ولنصر ف متعلق بذلك الفعل الناصب للكاف. ومصدر رأى رؤية ورأي قال: 

ورأى عين الف أباكا 

بعشل لز رن هيك 13ك ةفيل افق أن تلاك نه للف اناما 

وقدت يحتمل أن يكون معطوفاً على واستبقاء ويحتمل أن يكون حالاً. 

وما الظاهر أنها نافية» ويجوز أن تكون استفهامية أي: أي شيء جزاؤه إلا السجن؟ 

وكان هنا دخلت عليها أداة الشرط» وتقدم خلاف البرد واجمهور فيهاء هل هي باقية على مضيها ولم تقلها أداة الشرط؟ أو المعنى: أن 
بتبين كونه. فأداة الشرط في الحقيقة إنما دخلت على هذا المقدر. وجواب الشرط فصدقت وفكذبت» وهو على إضمار قد أي: فقد 
صدقت» وفقد كذبت. ولو كان فعلاً جامداً أو دعاء لم يحتج إلى تقدير قد. 

وقرأ ابن يعمر» وابن أبي إسحاق» والعطارديء وأبو الزناد» ونوح القارىء؛ والجار ودبن أبي سبرة بخلاف عنه: من قبل» ومن دبرء 
ثلاث سمات. وقرأ ابن يعمر» وابن أبي إسحاق» والجارود أيضا في رواية عنهم: بإسكان الباء مع بنائهما على الضمء جعلوها غاية نحو: 
من قبل. ومعتى الغاية أن يصير المضاف غاية نفسه بعدما كان المضاف إليه غايته» والأصل إعرابهما لأنهما إسمان متمكان» وليسا 
بظرفين. وقال أبو حاتم: وهذا رديء في العربية» وإئما يقع هذا البناء في الظروف. 

وعن ابن أب إسحاق: أنه قرأ من قبل ومن دبر بالفتح» كان جعلهما علمين للجهتين» فنعهما الصرف العمية والتأنيث. 

حاش: قال الفراء من السرب من يقهاء وفي لغة الخاز: حاش لك» وبعض العرب: حثى زيد كأنه أراد حشى لزيد» وهي في أهل 
الخجاز انتبى. وقال الزمخشري: حاشى كامة تفيد معنى التنزيه في الاستثناء» تقول: أساء القوم حاشى زيد. قال: 

حاشى ابي ثوبان ان لنا 

ضنا عن الملحاة والشتم وهي حرف من حروف الجر فوضعت موضع افيه واليزا 2 فنع .ناش الله: يراءة الله "وتنزية الله انر : 
وما ذكر أنها تفيد معنى التنزيه في باب الاستثناء غير معروف عند النحويين» لا فرق بين قولك: قام القوم إلا ريدأ وقام القوم حاشى 
ريقح ولا عفل نشوك آضاء الوم حاثى زيد» وفهم من هذا القثيل براءة زيد من الإساءة» جعل ذلك مستفاداً منها في كل موضع. 
وأناما شاه م قرا جنات اف وبا ف5ذ ا ينقده: ان -عطية وا كثر التحاة: وقواييت ركو قهاصدز بيت عل عن اع اوها 
من بيتين وهما: / 

حاشى أَبي ثوبان أن أبا ثوبان ليس بِيِكّة قَدْم عمرو بن عبد الله إن به 

ضِنًا عن الملحاة والشمّ وانتصب حباً على القييز المنقول من القاعل كقوله: ملأت الإناء ماء» أصله ملا الماء الإناء. 

وقرأ أبو السمأل: حاشا لله بالتنويو كرعياً للهء فأما القرلات لله بلام الجر في غير قراءة أبي السمأل فلا يجوز أن يكون ما قبلها من 
حاكن أواسائن» أو شنقىء أو عاتن عرف يعن أن حرف اندر لذ ينكل عل شرف الل ولأنه صر فينها بابقلاف» واضلن 
التصرف بالحذف أن لا يكون في الحروف. وزعم المبرد وغيره كابن عطية: أنه بتعين فعليتهاء ويكون الفاعل ضمير يوسف أي: حاثى 


511216120 +. 


١ 1”‏ سورة بوسف 


فق أذفيق ا رقة ها رس به. ومعنى لله: لطاعة الله أو لمكانة من الله أو لترفيع لله أن يري بما رمته به» يفن إل مثله» لأنْ 

ذلك أفعال البشرء وهو ليس منهمء إِنما هو ملك. وعلى هذا تكون اللام في لله للتعليل أي: جانب يوسف المعصية لأجل طاعة الله 

أولما ذهب قبل. وذهب غير المبرد إلى أنها اسمء وانتصابها اتتصاب المصدر الواقع بدلا من اللفظ بالفعل كأنه قال: تنزيها لله. ويدل 

على اسميتها قراءة أبي السمال حاشا منوناه وعلى هذا القول يتعاق الله تحذوف على البيان كلك بعد سقياء ول ينون في القراات المشهورة 

مراعاة لأصله الذي نقل منه وهو الحرف. ألا تراهم قالوا: من عن بمينه» لفعلوا عن اسم ولم يعربوه؟ وقالوا: من عليه فلم يثبتوا ألفه 
مع المضمرء بل أبقوا عن على بنائه» وقلبوا ألف على مع الضمير مراعاة لأصلهاء وأما قراءة الحسن وقراءة أبي بالإضافة فهو مصدر 

6 إلى ألفه ما قالوا: سبحان الله وهذا اختيار الزنخشري. وقال اق ضطية وأا قراءة أبي بن كعب وابن مسعود فقال أبو علي: 

إن حاشى حرف استثناء» يا قال الشاعى: 

حاشى ابي ثوبان 

انتّى. 

وانتصاب بشراً على لغة المجاز» ولذا جاء: ما هن أمهاتينّ إن أمماتهمواستَبهًا الباب وقَدَت قيصه سه من دير وألَْيَا سيْدَها لَدَى الْبَاب قَالَتْ 


ما جراخ ناَك وها إلا أن ينبن عاب يم * لَه وى عن تيى وقد ابن َه إن 0 


من قبل فَصَدَقَتْ وهو من الكذيينَ * ون كان قيصه قد من دير فَكدبْتْ وهو من الصدقين * فَما رأى قيصَه قد من دبر قَالَ نه من 


نكن إن يدن مط يونت أغرض عن هنا وامشرى ويك لد كت ل لتقن * وقَالَ نسوة فى المديئة لمأت لعزي 
راود ها عن نفسه د شََمَهًا حا نا اها فى صَللٍ مبينٍ * فلا معت بكرن أَرسلتْ يلون وأَعتدَت طن متك وا'َتْ كل واحدة 
ين سي وَلتِ اخرج عن َه أخة وطن دوقن حَائ لله ما هذا را إن هآ لام سم * قلت فلن 
الى مت فيه وقد وده عن نفْسه اسم ون لد يفل ماءامره سجن ونا من الصّغرِينَ * قل وب الج أحبَ إل 
ا يِه وَإل طرف عت بدن أب إل وحن من المولينَ * فَاْسَابَ لَه وب صرف عله يدهن هه لشي 
اليم م الم عي اا اذيك لسيجنه حجى 

جع * ودحلَ م اَن فد ال د إلى أزنى صر تا وَل ادإ أن أمل رق رأ خب َمل ال من ب 


مره -ه م 20000 هم مله 


عأوبله إِنا تراك من المحسنِينَ * قَالَ لا يتيك طعام ررقاله إلا تنا يله قَبْلَ أن َأبيجا دلا ما على رب ِف كت مله قوم 


لأ يؤْسنونَ بل وهم بالأخرة هم كفِرودَ * واتبعت ملعابادي مهم وإحق ويعقوب ما كن أن نَمْركَ لله من َيْءِ ذلكَ من 


هت أن ع عط اه ل بعر 2 الاي 


ه عوّهة سم 5 سد سر مه موك ج > عر ا 


فصل ال علينا وعل ناس كن أكثرٌ اناس لا يشَكرونَ * يصاحبي السجنئأرباب وام ال الواحد المهار »ها تعد ون 


000 


من دونه | ل 26 م لد ار 1 5 ا اين ا إن 0 لذ لَه 0 أل و إذ ياه ذلك لين 7 ولَكن 


َه ملم اش 2 ع روس 


رهة مة سم تر َ 210 


تستفتيان اق 3ل بال برك ند ل ا در يدل * يل انك إن 


ل 424 


2 لوم سدم 2 0 ره4م ‏ ا دم 00 ووم َّ 


0 
عَسَ همه 


تو" كذ نفك أ نال بأ وحمي ول فى تا جه لعب نأ لزيد ارس 
بشر بالرفع » وي قراءة ابن مسعود انتّى. 
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قال: وإعمال ما عمل ليس هي اللغة القدمى الخازية» وبها ورد القرآن انتبى. وإئما قال القدمي لأنْ الكثير في لغة احاز نما هو جر 
احبر بالباء» فتقول: ما زيد بقائم» وعليه أكثر ما جاء في القرآن. وأما نصب الحبر فن لغة الجاز القديمة» حتى أنْ النحويين لم يجدوا 
شاهداً على نصب الحبر في 00 امجازيين غير قول الشاعى: 

وانا النذير بحرة مسودة 1 

تصل الجيوش إليكم أقوادها أبناؤها متكنفون أباهم 

حنقو الصدور وما هم أولادها والضمير في آمره عائد على الموصول أي: ما آمى به» فذف الجار» كا حذف في أمرتك اللحير. ومفعول 
آم الأول محذوفء وكان التقدير ما آمره به. وان جعلت ما مصدرية جازء فيعود الضمير على يوسف أي: أمري إياه. 

فقال: والا تصرف عنى كيدهن أصب إليهن أي: أمل إلى ما يدعونني إليه. وجعل جواب الشرط قوله: أصب. 

والفاعل لبدا ضير يفسره ما يدل عليه المعنى أي: بدا لحم هو أي رأى أو بدا. كا قال: 

بدا لك من تلك القلوص بداء 

هكذا قاله النحاة والمفسرونء إلا من أجاز أن تكون اجملة فاعلة» فإنه زعم أن قوله: ليسجئنه في موضع الفاعل بدا أي: مجنه حتى 
حين» والرد على هذا المذهب مذكور في عل النحو. 

وليسجننه جواب قسم محذوف والقسم وجوابه معمول لقول محذوف تقديره قائلين. 

ورأى الحلبية جرت مجرى أفعال القاوب في جواز كون فاعلها ومفعولها ضميرين متحدي المعنى» فأراني فيه ضمير الفاعل المستكن» وقد 
تعدى الفعل إلى الضمير المتصل وهو رافع للضمير المتصل» وكلاهما لمدلول واحد. ولا يجوز أن يقول: اضربنيٍ ولا أكامني. 
والضمير في تأويله عائداً إلى ما قصا عليه» أجرى مجرى اسم الإشارة كأنه قيل: بتأويل ذلك. 

واحتمل قوله: يا صاحبي» أن يكون من باب الإضافة إلى الظرفء والمعنى: يا صاحبي في السجن» واحتمل أن يكون من إضافته 
إلى شبه المفعول كأنه قيل: يا ساكني السجنء كقوله أصحاب النار وأصعاب الجنةقَالتْ فدلِكنَ الى لَتلنى فيه وَلَقَدْ راودته عَن 
نل تتم وآئن ين ل الو ا د إلا صرف عت 


0 ل - تر 1. عر 7 بإوكل. اعزب وال > ام بير 


كيدَهن أصب إِلِِنَ وأكن منّ الْجهإينَ * هَاستََابَ لَه رب َصَرَفٌ عَنْه كيدذهن نه هو السَمِيم اللي * ثم با م من بعد ما وأو 
الآيت ليسجئنه حت حين * وَدَخَلَ مَعَه السَجنَ فَيَانَ قَالَ أحدهمآ إلى أرانى أغصر شمر وَقَالَ الآخر إن أرانى أحمل قوق رأمبى حبرا 
عل الور منه نا َوه نا اك من الَحمنِينَ * قَلَ لا تيا طعام ترا إل بأ بأد قبلَ أن يتيك دلي ينا عت رت 
إف مه بل وهم بالأخرة هم فون * وَايْتْ ملكاياوي إرهم واتحق :وستربا فا كاف 00 أن اشر لد 


مزه الور مر مهد سير م لهف 


يالله 0 شىء ذلك ين 1 الله علينا ! فل اناس 0 0 0 * يصاحبي الجتاريَاب + 0 دأ الم ا 
01 ذلك 5 9 ولك كا الاين ا : 

وأرى حكاية حال» فلذلك جاء بالمضارع دون رأيت. وسمان صفة لقوله: بقرات» ميز العدد بنوع من البقرات وه السمان منبن لا 
يحسنبن. ولو نصب صفة لسبع لكان القييز بالجدس لا بالنوع. 

لم يضف سبع إلى عاف لأن اسم العدد لا يضاف إلى الصفة إلا فى الشعرء إِنما تتبعه الصفة. وثلاثة فرسان» ومسة أصحاب من 
الصفات التى أجريت مجرى الأسماء. 

ولا يصح أن يكون وأخر مجروراً عطفاً على سنبلات خضرء لأنه من حيث العطف عليه كان جملة مميز سبع» وه جعية كول أن 
السنبللات إلى خضر وياسات. 
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واللام في الرؤيا مقوية لوصول الفعل إلى مفعوله إذا تقدم عليه» فاو تأخر لم يحسن ذلك بخلاف اسم الفاعل فإنه لضعفه قد تقوى ببا 
فتقول: زيد ضارب لعمر وفصيحاً. والظاهر أن خبر كنتم هو قوله: تعبرون. وأجاز الزمخشري فيه وجوهاً متكلفة أحدها: أن تكون 
الرؤيا للبيان قال: كقوله: وكانوا فيه من الزاهدين» فتتعلق يحذوف تقديره أعني فيه» وكذلك تقدير هذا إن كنتم أعني رفوه 
ويكون مفعول تعبرون محذ وفاً تقديره تعبرونها. والثاني: أن تكرق الزكياتحين كان قال: 5 تقول؛ كان فلان لهذا الأ إذا كان مستقاً 
به كيك نقذ وتعبرون ف 0 والثالث: أناضية تعبرون معنى فعل يتعدى باللام» كأنه قيل: إن كنم تنتدبون لعبارة 
ا 0000 

وأضغاث خبر مبتدأ محذوف أي: هي أضغاث أحلام. 

واجملة من قوله واذكر حالية» وأصله: وذتك أبدلت التاء دالا وأدغعت الذال فيها فصار اذكر. ٍ 1 
وقرا حفص: دابا بفتح الممزة» واجمهور بإسكانباء وهما مصدران (داب» وانتصابه بفعل محذوف من لفظه اي: تدابون داباء فهو 
منصوب على المصدر. وعند المبر بتزرعون بمعنى تدأبون» وهي عنده مثل قعد القرفصاء. وقيل: مصدر في موضع الخال أي: دائيين» 
أو ذوي دأب حالاً من مير تزرعون. وما في قوله: فا حصد ثم ثم شرطية أو موصولة» بذروه في سنبله. 

وحذف المميز في قوله: سبع شداد أى: سبع سنين شدادء إدلالة قوله: سبع سنين عليه. 

بالغيب يحتمل أن يكون حالاً من الفاعل أي: غائباً عنه» أو من المفعول أي: غائباً عنى» أو ظرفاً أي بمكان الغيب. والظاهر أن 
إلا ما رحم رب استصناء متصل من قوله: لأمارة بالسوء» لأنه أراد الجنس بقوله: إن النفسء فكأنه قال: إلا النفس التي رحمها 
ربي فلا تأمى بالسوءء فكون استئناء من الضمير المستكن في أمارة. ويجوز أن يكون مستثنى من مفعول أمارة المحذوف إذ التقدير: 
لأمارة بالسوء صاحبهاء إلا الذي رحمه ربي فلا تأمره بالسوء. وجوزوا أن يكون مستثنى من ظرف الزمان المفهوم عمومه من ما قبل 
الاستقاءة ونا ظرقية ]د التقدي لأمازة بالفوفية بقاع لوقت بريحمة الله العبد وذهابه بها عن اشتباء المعاصي. وجوزوا أن يكون 
انتقداة امتقطها» وما مصدرية. وذ ابن عطية أنه قول اججمهور أي: ولكن رحمة ربي هي التي تصرف الإساءة. 

والظاهر أن الفاعل بكلمه هو ضير الملك أي: فلناا كله الملك ورا حكن جوابة وحاورتة. .تمل أن يكون: الفاعن ين يوسك 
أي: فلما كلم يوسف الملك. 

والظاهر أن قراءة الياء يكون فاعل نشاء ضيراً يعود على يوسف. 

تكر أخ» ول يقل بأخيك وإن كان قد عرفه وعرفهم مبالغة في كونه لا يريد أن يتعرف لهمء ولا أنه يدري من هو. ألا ترى فرقاً 
ببن مررت بغلامك» ومررت بغلام لك؟ إنك في التعريف تكون عارفاً بالغلام» وفي التتكير أنت جال به. فالتعريف يفيد فرع عهد 
في الغلام يينك وبين المخاطبء والتنكير لا عهد فيه البتة. وجائز أن نخبر عمن تعرفه أخبار النكرة فتقول: قال رجل لنا وأنت تعرفه 
لصدق إطلاق النكرة على المعرفة. 

واحتمل قوله: ولا تقربون» أن يكون نبي وأن يكون نفياً مستقلاً ومعناه النبي. وحذفت النون وهو مرفوع» كا حذفت في فم 
تبشرون أن يكون نفياً داخلا في الجزاء معطوفاً على حل فلا كل ل5 عنديء فيكون مجزوماً والمعنى: أنهم لا يقربون له بكذا ولا طاعة. 
ؤقرا الأحواة وحفص: حافظا اسم فاعل» وانتصب حفظا وحافظا على القييز والمذسوب له اللحير هو حفظ الله» والحافظ الذي من 
عية اذه راجا ز اهدري انركرة افطا حالاء ولس هيف الأن اوساقيه شين 3ه الخال كترعر ا الأعين» فين حا فل 
الإضافة.. 

وقال الزجاج: يحتمل أن تكون ما نافية أي: ما بتي لنا ما نطلب. ويحتمل أيضاً أن تكون نافية من البغي أي: ما افترينا فَكذبنا على هذا 
للك واجملة من قوهم هذه بضاعتنا ردت إلينا موضحة لقوهم: ما نبغي» واجمل بعدها معطوفة عليها على تقدير: فنستظهر بها واستعين 
بها ومير أهلنا في رجوعنا إلى الملك» ونحفظ أخانا فلا يصيبه شيء مما تخافه. وإذا كان ما نبغي ما نتزيد وما تكاذب» جاز أن يكون 
وقوطرفا عل هاا بع أ لا نبغي فيما نقول» وثمير أهلنا ونفعل كيت وكيت. وتعان أن يكن" كلدم معدا 
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وقال مجاهد: إلا أن تبلكوا. وعنه أيضاً إلا أن تطيقوا ذلك. وهذا الاستثناء من المفعول من أجله مراعى في قوله: لتأتنني» وإن 
كان مثبتاً معنى النفي» لأن المعنى: لا تمتنعون من الإتيان به لشيء من الأشياء إلا لأن يحاط بك.. ومثاله من المثبت في اللفظ ومعناه 
النفي قوهم: أنشدك الله إلا فعلت أي: ما أنشدك إلا الفعل. ولا يجوز أن يكون مستثنى من الأحوال مقدراً بالمصدر الواقع حال 
وان كان صريح المصدر قد يقع حالًء فيكون التقدير: لتأنني به عل كل حال إلا إحاط بكم أي: مخاطاً 5 لأنهم نصوا على أن أن 
الناصبة للفعل لا تع حال وان كانيع مقدرة بالمصدر الذي قد يقع بنفسه بعالا فإن عملت أن والفعل واقعة موقع المصدر الواقع 
ظرف زمان» ويكون التقدير: لتأتنني به في كل وقت إلا إحاطة بكم أي: إلا وقت إحاطة بك5. قلت: منع ذلك ابن الأنباري فقال: 
ما معناه: يجوز خروجنا صياح الديك أي: وقت م الوتلك وال سور وجا أن يصيح الديك» ولا ما يصيح الديك. وإن كانت 
أن وما مصدريتين» واثما بقع ظرفا المصدر المصرح ب بلفظه. وأجاز ابن جي أن تع أن ظرفا 3 ينع صريح المصدر» فأجاز في قول 
تأبط شراً: 

وقالوا لآ لا تتكحيه فإنه ٍ 

لآول فصل أن يلاتى جمعا وقول الى ذؤيب المذلى: 

وتالله ما أن شبلة أم انحن ْ ْ 

بأوجد مني أن يبان صغيرها أَنْ يكون أَنْ تلاتي تقديره: وقت لقائه اجمع» وأن يكون أَنْ يبان تقديره: وقت إهانة صغيرها. فعلى ما 
أجازه ابن جني يجوز أن تخرج الآية ويبقى لتأتنني به على ظاهره من الإثبات» ولا يقدر فيه معنى النفي. 

وجواب لما قوله: ما كان يغني عنهم من الله من شيء» وفيه حمة لمن زعم أن لما حرف وجوب لوجوب لاء ظرف زمان بمعنى حين» 
لو افق انه نان ها دهاز أن كرون معدراة ا بهد ها النافية لا يجوز حين قام زيد ما قام عمروه ويجوز لما قام زيد ما قام 
عمرو» فدل ذلك على أن لما حرف يترتب جوابه على فا فدهب وقال اق عطنة وكو أن كران تعراني لا محذوفاً 00 

وفي نقل ابن عطية وجعل السقاية بزيادة واو في جعل دون الزيادة التي زادها الزخشري بعد قوله: في رحل أخيه» فاحتمل أن تكون 
الواود زائّدة على مذهب الكوفيين» واحتمل أن يكون جواب لا محذوفاً تقديره: فقدها حافظها. 

وأقبلوا جملة حالية أي: وقد أقبلوا علييم. 

واحتمل أن يكون ماذا استفهاماً في موضع نصب بتفقدون» ويحتمل أن يكون ما وحدها استفهاماً مبتدأء وذا موصولة بمعنى الذي 
عيعن ماء وتفقدون صلة إذاء والعائل محذوف اي: تفقدونه. 

فأقسموا على إثبات شيء قد علموه منبم» وهو أنك, قد عليتم أن مميئنا لم يكن لفساد» ثم استأنفوا الأخبار عن نففي صفة السرقة عنهم» 
انلك لوطه ديم قطان وصسدل أ كرون بتر سراي التنرة » فيكون معطوفاً على قوله: لقد علدتم. ٠‏ قال ابن عطية: والتاء في 
تالله بدل من واو 5 أيدلك في تراث» وبي التوراة» والتخمة» ولا تدخل التاء في القسم إلا في المكتوبة من بين أسماء الله تعالى وغير 
ذلك لا تقول: تالرحمن» ولا تالرحيم انتبى. أما قوله: والتاء في تالله بدل من واو» فهو قول أكثر النحويين. وخالفهم السبيلي فزعم 
أنها أصل بنفسها وليست بدلاً من واو» وهو الصحيح على ما قررناه في النحو. وأما قوله: وفي التوراة فعلى مذهب البصريين إذ زعموا 
أن الاصرة: ووراه من ورى الزند. ومن النحويين من زعم أن التاء زائْدة» وذلك مذكور في النحو. وأما قوله: ولا تدخل إلى آخخره 
فقد حكى عن العرب دخولما على الرب» وعلى الرحمن» وعلى حياتك» قالوا: ترب الكعبة» وتال رحمن» وتحياتك. 

00 إعراب هذا الكلام وجوه: أحدها: أن يكون جزاؤه مبتدأ» ومن شرطية أو موصولة مبتدأ ثان» فهو جزاؤه جواب الشرط» 
أو خبر ما الموصولة» وابنملة من قوله: من وجد إلى آخخره خبر المبتدأ الأول» والضمير في قالوا: جزاؤه للسارق قاله ابن عطية: وهذا 
لا يصح للحاو ابجملة الواقعة خبر جزاؤه من رابط. الثاني: أَنْ المعنى قالوا: جزاء سرقته» ويكون جزاؤه مبتدأء واجملة الشرطية كا هي 
خبره على إقامة الظاهر فيها مام المضمر. والأصل جزاؤه من وجد في رحله فهو هو. فوضع الجزاوٌ موضع هوء ا تقول لصاحبك: 
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من أخو زيد؟ فتقول: أخوه من يقعد إلى جنبه» فهو هو يرجع الضمير الأول إلى منء والثاني إلى الأخ. ثم تقول: فهو أخوه مقيماً 
للمظهر مقام المضمر قاله الزمخشري. ووضع الظاهر موضع المضمر للرربط إِثما ها في مواضع التفخيم والتبويل» وغير فصيح فيما 
سوى ذلك نحو: زيد قام زيده وينزه القرآن عنه. قال سيبويه: لو قلت كان زيد منطلقاً زيد» لم يكن ضد الكلامء وكان ههنا ضعيفا 
ولم يكن كقولك: ما زيد منطلقاً هوء لأنك قد استغنيت عن إظهاره؛ وإنما ينبغي لك أن تضمر. الثالث: أن يكون جزاؤه خبر مبتداً 
محذوف أي لنسؤل عنه جزاؤه ثم أفتوا بقولهم من وجد في رحله فهو جزاؤه كا تقول: من يستفتى في جزاء صيد الحرم جزاء صيد 


الحرم» ثم تقول: ومن قتله متك متعمداً خزاء مثل ما قتل من التعموقالٌ الملِكَ ِف أرى سبع بقرت سمان يأ هن سبع حاف وسيم 
يت ضر وَأحر يات به لملا قن فى وق إن كتم لرذيا رود * قثوأ أصَْتُ أحل وما تمن ويل الأ بعلن * 
َل الى نج ْنا وكيد و أنا كز وه رون ون ا امدق فنا فى 


سبع بقرت سعان ان سبع عجاف وسيع ا بك خط وعد يست لهل جع إل اناس لهم يون قل ُو سي سه 


41 إعيز.. “عر ماع" ليق 8 عي ل ا 2 2 


السام نيت قليلا نما تأ َو * ثم يأ من بعد ذلك سبع شداد يان ما َدَمُمْ هن إلا ليلا تا تحْصنونَ * 


هع 


ا ل * وقَالَ المَِك اممونى به فلا جاءه الرسول قَالَ ارجع 
طن دمي نر بين ع * فال ما بنذ ود سق عن ته فلن حاص ْنَا ل من سوه تأت 
ايز اَن حخصحص الحق َنأ رودت عن تَفسه وه كن الصّدقينَ الات ار فل 
با 11 شي اس امار اسرد لما حم ري إن وى عَقُور حم * وقَالَ المَلك امتونى به أستخلصه لتفنى فلا كمه 


0 
سدمةع ا وم اماه * 


لَك اميا كين أن * كَل بعلن عل رآ لض إلى حفط َي 5# ررس زرفو 1 حك 
شا نصيب يرحمينا ” من َعَم ولا نضيع أَجرا 0 * لجر الأعرة حي ينامأ كوا > ون “وجا إخر يوسيق تدخاو عليه 
تعرفهم وهم له منكرون * وكا جهرّهم يجمازهم َال اتمونى بج لكر من أيكر له 0 أن خير المْولينَ *.وإن: 1 


سا ةس ل د ا 0 


تأتونى به فلا ل لك عندى ولا تقربون * قَالوأ سترود عنه أباه ونا لمعلُونَ * وقَالَ لفتيانه ه اجعلوأ ِصَعَتهم فى رحالهم لعلهم يعر فوم 


ا 0 الى 


ال بور ا نر بتر ل مبعرم عرس ه ا 2 0 56 ىا دا يديه 


كم ليما كد هنا 5 أَحَانا ل لوت ركسا الما 00 


ًا من الى به إلا أن يضخاط يكز فلماءاتو ه موقهم فَالَ اللَّه عل ما تقول وكل * وَقالَ .بين لا تَدَخلواً من باب واحد واد خلوأ 
واي نك ران لق الي لاوزو اقل رما قل ول ار لكر "وكا دحاو شيف 
َم أبوهم ما عن يني حم بن لين له إلا حَاجة فى نفس يعوب قَصَاما وإنه ذو عل نا مناه ولكن أَكثر اناس لآ 


بج . سد ع ال ا “عا 2 سن اليد ١‏ ا فقي ا ا -ه ا الود و ار لز ساس ماعراه 


يعو واد عا عل وش آوى إليه أخاه قَالَ إِفى نَأ أخوك فلا تبتئس با كانوا يعملون * لما جهزهم يجهازهم جعل السقاية 


00007 


3 جه م داس 4 6هقد اه 2 أ ب له معمسليره ليه 


فى رحل أخيه ثم أَذّنَ موَدنْ يها العير إذكر لسَارِقونَ * فَالوأ وأقبلوأ عليم مادا ممقَدونَ * قَالوأ تفقد صواع المَلِك ون جَاء به حمل 
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َب عي * اَذ عمجا د فى لض وَمَا ا سرع * قلق ره إن حم كود ا ره ع 


وجد فى رحله فهو برَاوّهِ كَدَلكَ نجزِى الظلبين * بدأ بأوعيتيم قبل وعاء و أخيه ثم استخرجها من وعاء ء أخيه كَدَلِكَ كدنَا 


ليوسفٌ ما كانَ لِأَحْدَ أَحَاه فى دين الخَلِك إلا أن يش دربت من لقا وق من ذى عل م * قاو إن يو فق رق 
أخ لَه من قبل مها ُوسف فى تفسه ولد يدها هم قل أ أن شر مكنا واه أ بها مصِفُونَ * الوأ يها لير إن لَه أب يا كينا 


قل أَحَدنًا مكانه إنا ثرَاكَ من المحسنين * قَالَ معًا ا أن يمإ من يذ نا حلد” لفو * ما اسيأسوأ منه خلصوأً 


نا ل ْم أل وأ أن أباطز قذ حدما بن ل ومن قبل ما فم فى موسق فلن أن الأض حَق ين 
أبى أو حك اله لى وهو حَير الحكين * ارجعوأ إِلَ أبيكر فمُولُوأ يأبانا إن ابتك مرق وما شهدم إلا مما علا وما كا لعب حَفظينَ * 


0 


اش لقنا اها يد الى أفتا بجا وا دن« ذل بل سرك لخ كز نا فيد حل ى ال د ياي » 
يمإ هو اليم الحكيم * و ول عَم وَقَلَ سا عل يوسفٌ وَايَضَتْ ياه من ان فهر تحظم * قَأو الله تنا تر يوسق حي 
ون حر عا ربل الكت "فل أشكو ب وَحزنى ِلَ لل َع من الما لا لون * بي اذهبو 

تحسهوا من .وسفة وأخيةء ولا ذا تسر عق روج اسه إنه لا دا نس فق روج شولا القرم الكقرون | قاله الإعتشرئئا وشو سكا 
إذ تصير ابملة من قوله: المسؤول عنه جزائه» على هذا التقدي لين قد كفي فالاق إذ قد علم من قوله: ففا جزاؤه أن الشيء المسؤول 
عنه جزاء سرقته» فأي فائدة في نطقهم بذلك» وكذلك القول في المثال الذي مثل به من قول المستفتي. الرابع: أن يكون جزاؤه مبتداً 
أي: جزاء سرقة الصاعء واللخبر من وجد في رحله أي: أخذ من وجد في رحله. وقوهم: فهو جزاؤه» تقرير لخك. أي: فأخذ السارق 
نفسه هو جزاؤه لا غير كقولك: عون وين أن بكسى ويطعم وينعم عليه فذلك جزاؤوه» أو فهو حقه» لتقرر ما ذكته من استحقاقه قاله 
الزمخشري» وقال معناه ابن عطية إلا أنه جعل القول الواحد قولين قال: ويصح السركرن ادو يرا قل أن علا أن افق مداه التنارق 
من وجد في رحله عائد على من» ويكون قوله: فهو جزاؤه» زيادة بيان وتأكيد. ثم قال: ويحتمل كر التقدير جزاؤه استرقاق من 
وجد في رحلهء ثم يوكد بقوله: فهو جزاؤه. وهذا القول هذا الذي قبله» غير أنه أبرز المضاف المحذوف في قوله: استرقاق من وجد في 
رحله» وفيما قبله لا بد من تقديره لأنّْ الذات لا تكون خبراً عن المصدرء فالتقدير في القول قبله جزائه أخذ من وجد في رحله» أو 
استرقاق هذا لا بد منه على هذا الإعراب. وهذا الوجه هو أحسن الوجوه» وأبعدها من التكلف. 

وقال ابن عطية: والاستثناء حكاية حال التقدير: إلا أن يشاء الله ما وقع من هذه الحيلة انتبى. والذي يظهر أنه استثناء منقطع أي: 
لكن بمشيئة الله أخذه في دين غير الملك. 

وأن تأخذ تقديره: من أن نأخذ» وإذن جواب وجزاء أي: إن أخذنا بدله ظلمنا. 

وما زائّدة أي: ومن قبل هذا فرطتم في يوسف. ومن قبل متعلق بفرطتم» وقد جوزوا في إعرابه وجوهاً أحدها: أن تكون ما مصدرية 
أي: ومن قبل تفريطك. قال الزمخشري: على ا خل المصدر الرفع على الابتداء» وخبره الظرش» وهو ومن قبل ومعناه: ووقع من 
قبل تفريطك في يوسف. وقال ابن عطية: ولا يجوز أن يكون قوله: من قبل» متعلقاً بما فرطتم» وما تكون على هذا مصدرية» التقدير: 
من قبل تفريطكم في يوسف ذاع ومع ررد لماو عاق اوور تبلا 16 وهذا وقول العخشري راجع إلى معنى واحد وهو: 
إن ما فرطتم يقدر بمصدر مرفوع بالابتداء» ومن قبل في موضع اللحبر» وذهلا عن قاعدة عربية» وحق لما أن يذهلا وهو أَنَّ هذه 
الظروف التى هي غايات إذا ثببتت لا تقع أخباراً المبتدأ جرت أوم تجر» تقول: يوم السبت مبارك والسفر بعده» ولا يجوز والسفر 
بعد وعمر وزيد خلفه. ولا يقال: عمر وزيد خلف. وعلى ما ذكراه يكون تفريطم مبتدأ» ومن قبل خبر» وهو مبني» وذلك لا يجوز 
وهذا مقرر في عل العربية. ولهذا ذهب أبو علي إلى أن المصدر مرفوع بالابتداء» وفي يوسف هو احبر أي: كائن أو مستقر في يوسف. 
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والظاهر أن في يوسف معمول لقوله: فرطتم» لا أنه في موضع خبر. وأجاز الزمخشري وابن عطية: أن تكون ما مصدرية» والمصدر 
المسبوك في موضع نصبء والتقدير: ألم تعلموا أخل ع علي موثقاً من قبل وتفريطك في يوسف. وقدره الزعخشري: وتفريطك من 
قبل في يوسفء وهذا الذي ذهبا إليه ليس بحجيد» لا كن فيه الفصل بالجار والمجرور بين حرف العطف الذي هو على حرف واحد» 
وبين المعطوف» فصار نظير: ضربت زيداً وإسيف عرراً. وقد زعم أبو علي الفارسي أنه لا يجوز ذلك إلا في ضرورة الشعر. وأما تقدير 
الزخشري: وتفريطك من قبل في يوسف» فلا يجوز لأن فيه تقديم معمول المصدر المنحل لحرف مصدري والفعل عليه» وهو لا يجوز. 
وأجاز أيضاً أن تكون موصولة بمعنى الذي. قال الزمخشري: وبحله الرفم أو النصب على 

الوجهين انتبى. يعني بالرفع أن يرتفع على الابتداء ومن قبل الحبر» وقد ذكرنا أن ذلك لا يجوز. ويعني بالتعبي أن دكن تعطفا كل 
المصدر. المنسبك من قوله: إن أبا م قد أخذء وفيه الفصل بين حرف العطف الذي هو الواو وبين المعطوف. وأحسن هذه الأوجه 
ما بدأنا به من كون ما زائْدة» وبرح التامة تكون بمعنى ذهب وبمعنى ظهرء ومنه برح الحفاء أي ظهر. وذهب لا ينتصب الظرف 
المكاني الختص ببهاء إنما يصل إليه بوساطة في فاحتيج إلى اعتقاد تضمين برح بمعنى فارق» فانتصب الأرض على أنه مفعول به. ولا 
يجوز أن تكون ناقصة لأنه لا ينعقد من اسمهاء والأرض المنصوب عل الظرف مبتدأ وخبر» لأنه لا يصل إلا بحرف في. لو قلت: زيد 
الأرض لم يزه 

والظاهر أن وحم معطوف على يأذن. لور ان ا و بإضمار أن بعد أو في جواب النفي» وهو: فلن أبرح لوقن ض أي: إلا 
أن ع الله لي» كقولك: لألزمنك أو تقضيني حقي» أي: إلا أن تقضين » ومعناها ومعنى الغاية متقاريان. 

للا وى إلى قول نعقوت: يا أسفي» ونادى اللأسف على سبيل المجاز على معنى: هذا زمانك فاحضر. والظاهر أنه يضاف إلى ياء المتكلم 
فلك أن © 0 في يا غلامي يا غلاماً. وقيل: هو على الندبة» وحذف الهاء التى للسكت. 

وجواب القسم تفن فو حذفت نه لا لأنّ حذفها جا والمنى: لال 7 70 

وقرأ أبي: أثك أو أنت يوسف. وخرجه ابن جنى على حذف خبر إن وقدره: أثدك لأنت يوسف» أو أنت يوسف. وقدره الزمخشري: 
أثك يوسضء أو أنت يوسف» فذف الأول إدلالة الثاني عليه. 

في قراءة اجمهور: نك لأنت) وز أكون اللام دخات عل انك وهو فصل: وك ارسي كا تقول: إِنْ كان زيد لهو الفاضل. 
ويجوز أن تكون دخلت على أنت وهو مبتداً» ويوسف خبره» واجملة في موضع خبرإن» ولا يجوز أن يكون أنت توكيداً الضمير الذي 
هو أسم إن لخيلولة اللام بينهماء 

وقراً قنبل: من يتتقي» فقيل: هو مجزوم بحذف الياء التي هي لام الكلمة» وهذه الياء إشباع. وقيل: جزمه بحذف الحركة على لغة من 
يقول: ل يرمي زيدء وقد حكوا ذلك لغة. وقيل: هو مرفوع» ومن موصول بمعنى الذي» وعطف عليه مجزوم وهو: ويصبر» وذلك 
على التوهم. ٠‏ كأنه توهم أن من شرطية» وبتقي مجزوم. وقيل: ويصبر رفوع عطفاً على مرف وسكنت الراء لا لمجزم» بل لتواللي 
الحركات» وإن كان ذلك من كمتين» ما سكنت في يأمكىء ويشعر؟» وبعولتين» عي الؤقق» وأجزئ الوصل. خرئ. الوقن» 
والأحسن من هذه الأقوال أن يكون يتقي مجزوماً على لغة» وإن كانت قليلت ولا برجع إلى قول اك علي قال: وهذا ما لا مل عليه» 
لأنه إنما يجيء في الشعر لا في الكلام؛ لأندغيرة عند روساء التخوييع قنتقاوا أنه لنةه 

ولا تثريب: لا لوم ولا عقوبة. وتثريب اسم لاء وعليكم اللخبر» واليوم منصوب بالعامل في احبر أي: لا تثريب مستقر عليكم اليوم. 
وقال الزخشري: (فإن قات) : بم تعلق 7 (قلت) : بالتثريب» أو بالمقدر في علي من معنى الاستقرار» 9 والمعنى: لا 
أثريم اليوم» وهذا اليوم الذي هو مظنة انثريب فا ظتكم بغيره من الأيام. ٠‏ ثم ابتدأ فقال: يغفر الله لك قد عالهم بمففرة ما فرط منهم. 
يقال: غفر الله لك ويغفر الله لك على لفظ الماضي والمضارع جميعاء ومنه قول المشمت: مبديك الله ويصلح بالك. ٠‏ أو اليوم يعغفر الله 
ِ بشارة بعاجل الغفران» لما تجدد يومئذ من توبتهم وندمهم على خطيئتهم انترى. أما قوله: إن اليوم يتعلق بالتثريب» فهذا لا يجوز 
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لأنْ التثريب مصدرء وقد فصل بينه وبين معموله بقوله: عليك5. إما أن يكون خبرأء أو صفة لتثريب» ولا يجوز الفصل بينهماء لأن 
معمول المصدر من تمامه. وأيضا لو كان اليوم متعلقا بتثريب لم يجز بناؤه» وكان يكون من قبيل المشبه بالمضاف» وهو الذي يسمى 
المطول» ويسمى الممطول» فكان يكون معرباً منوناً. وأما تقديره الثاني فتقدير حسنء ولذلك وقف على قوله اليوم أكثر القراء. وابتدأوا 
يغفر الله لك على جهة الدعاء» وهو تأويل ابن إسحاق والطبري. وأما تقديره الثالث وهو أن يكون اليوم متعلقا بيغفر فقول» وقد وقف 
بعض القراء على عليك؟» وابعدأ اليوم يغفر الله ل5. 

وأجاز الحوفي أن يكون عليك في موضع الصفات لتثريب» ويكون اللحبر اليوم؛ وهو وجه حسن. وقيل: عليك بيان كلك في قولهم: 
سقياً اك» فيتعلق بحذوف. ونصوا على أنه لا يجوز أن يتعلق عليك بتثريب» لأنه كان يعرب» فيكون منوناً لأنه يصير من باب المشبه 
بالمضاف. ولو قيل: إن اللحبر محذوفء وعليكم متعاق بحذوف يدل عليه تثريب» وذلك المحذوف هو العامل في اليوم وتقديره: لا تثريب 
عليك ايوم كا قدروا في لا عاصم اليوم من أ اليد ويم قبل وعاء أخية م استخرجها من وعاء أحة كلك 115 يوس 
ما كان لِيأَحْدَ أَحَاهُ فى دين الحَِكَ إلا أن 5 الله رقع دَرَجْتِ من لَمَا وق كن ذى علم عَم * لوأ إن يرق ققد مرق أخ لَه 
من لسرا َس فى تفسه ول يها َم َلَ م شر كن واه أ جا فون * قو بأ لي إن يا يا يا عد 


ادا ماله إنا راك من المحسنِينَ * قَالَ مَعَادَ الله أن اعد إلا من وج متها ده | 1 إِذَا لظَلمونَ * قلا استياسوا هند خلصواً 


ةًّ 
اه لهم" ه نه سي اس م متت ابره مده يس سا 


تيا َال كبيرهم أل تعلموأ أن أبا كر قد أَحَدَ عليكر موثهًا منَ الل ومن قبل ما فرطتم فى يوسفٌ فَلَنْ سح الأرْض حَق يَأْدنَ لى 


00 -ه ل بعرم مهبر 


بى أو يك الى وهو حير الحككينَ * ارجعرأ إِلَ أبيكر ووأ اا نَ ابنك سق وما دنا إلا ب عا وما ا الي حَفْظِينَ * 
وَاسئلٍ الْقَرية التى كا فيا وَالِْيرَالتى أَقبنَا 
ب را عدون +0 ب درك كك فيك انن| ض رحبل عى ام َه أن يأنى بهم جميعا إن هو العم الحكيم * وتول عَنهم 


سنال ُسْفَ وات عَنَه بن لون هو كط * فوا اه تا م 1 0 
َال إن أشكو ين وحزى إل الل عن اله ما لا تون * ذى هرا موا من يوست وأحية زلا "مسرا ون ورج لله إن 
لا يايئّس من روح الله إلا القُوم الكفرونَ * قا دَحَلوأ عليه قَالوأ ييا العزي م مسن ْنَا الضر وَحَقنا بيضَاعَة مؤْجَاة فَأَوْفٍ لا الكل 
وتصدق عَلينآ إِنَّ الله يجَرى المتصدقِينَ * قل مَل مام يوس وأحيه إذ أ هون * قو أ لأ سف قل أن 
يوس وهَذًا أخى قد من اله عينا إن من - عق وصور إن لل لا يضيع أَْرَ المحسنِينَ * قَلوأ نَل لَقَد آتكَ اله ليا إن نما لين 
"َل لريب َك اليم ير له كذ وَهْو حم الرحين * اهبا بقِيصى هذا فوم وج أى أت بصا وأوى بدك 
أجمعِينَ * ونا فَصَلَتَ العير قَالَ أبوهم إن لأجد ري يوسف لولا أن تمندون * قَاوأ لَه ِنّكَ لَى صَلَاكَ القديم * لما أن جاء البشير 
ل ا ل ل 
ا 0 رٍِ إن مر الور 0 7 ا حار ا يوسقَاوَى إليه 0 0 ار يسراد شآ انان * 00 أبويه ل 


الاش حا للم لود ب ف اي مي الك كشي بد 
00 الأَحَادِيث قاطر السموت وَالأَرْضٍ أَنتَ ولي فى لدي والأخرة توف مسلا وألحفى بالصلحين | أي: يعدم اليوم» لكان يا 
قوياء لأنَ خبر لا إذا على كثر حذفه عند أهل الجا ولم يلفظ به بنو تيم . 

والباء في بقميصي الظاهر أنها للحال أي: مصحوبين أو ملتبسين به. وقيل: للتعدية أي: اذهبوا قيصيء أي احملوا قيصي 
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واتصب: يضيراً عل الخال. 

ولولا هنا حرف امتناع لوجود» وجوابها محذوف. قال الزمخشري: المعنى لولا تفنيد م إياي لصدقتموني انتبى. وقد يقال: تقديره لولا 
أن تفنددوني لأخبرتك كرح ته لأن وجداني ريحه دال على حياته. 

اد عده بعضهم في أخوات كان» والصحيح أنها ليست من أخواتهاء فانتصب بصيراً على ا حال والمعني: أنه رجع إلى حالته الأولى 
من سلامة البصر. في الكلام ما يشعر أن بصره عاد أقوى مما كان عليه وأحسنء لأنْ فعيلا من صيغ المبالغة» وما عدل من مفعل 
إلى فعيل إلا هذا المعنى انتبى. وليس كذلك لأنّ فعيلا هنا ليس للمبالغة» إذ فعيل الذي لامبالغة هو معدول عن فاعل لهذا المعنى. 
وأما بصيراً هنا فهو | ب ناكل ان بيصن الشوعه فيو سار عل تابن فكل خر نارف فهورالزينب) واو كادد ها رصم عن فصر كن 
للمبالغة أيضأ لأنَّ فعيلاً بمعنى ليس للمبالغة نحو: يم وسميع بمعنى مؤلم ومسمع. 

قال الزمخشري: التقدير ادخلوا مصر إن شائ الله آمنين» إن شاء الله دخلتم آمنين» ثم حذف الجزاء إدلالة الكلام» ثم اعتراض بابجماة 
الجزائية بين الحال وذي الحال. 

أحسن أصله أن يتعدى بإلى قال: وأحسن كا أحسن الله إليكونًا مَصَلْتَ العير قَالَ أبوهم إن لأجد ريم يوسي لولا أن تَقيدون * 
لوأ َل نك ليَى َلك اقم * مآ أن جاء البشير ألمَاهِ على وجهه فَارتد بصيرًا قَالَ أل أقل لكر إن أعلر من الل ما لا تعلمونَ * 
الوأ يأبانَا استغفر لنَا ذنوبا نا كا حَطيِينَ * قَالَ سَوْفٌ أستَغفْر لكر وى َه لوجي" فا محلو يسفوَى | إليه أبويه 


قال دخاو مصر إن شَآء امن * وَدَق بوي عل الَْرشي وروا لَه مدا وَل يأتِ هذا تيل رق من َل د َلاَق 
حَمًا وق أَحَسَنَ ب إِذ أَحْرَجَت + من السجن وجآ © بد من لبذ من بعد أن نَع ليطن ين وين إخوتى إن وى لليف ما يا 4 إن 


ارم عا 


هر اليم الحم ٠"‏ رب قد اتيتتى سن لمك عسي من ويل لأَحَادِيث قَاطرَ السموّت ا نت ولي ف الذي َالأَعرَ توفنى 
مسلما وألحفنى بالصلحين | وقد يتعدى بالباء قال تعالى: إوبالوالدين إحساناً] كا يقال أساء إليه» وبه قال الشاعر: 

أيه عا أو ايد لا اوه 

لدينا ولا مقلية إن تقلت وقد يكون ضمن أحسن معنى لطفء فعداه بالباء. 

وانتصب فاطر على الصفة» أو على النداء. 

جواب لو محذوف أي: ولو حرصت لم يؤمنوا. 

وتقدم كراد نان كقر كيت قان ابن عطية وهو اسم فاعل من كان فهو كائن ومعناها معنى في التكوز انى: وهذا شيء يروي 


عن يونس» وهو قول ع جوح 2 النحو. والمشبور ر عندهم أنه ركب من كاف التشبيه ومن أي» وتلاعبت العرب به خاءت به 
لغات. 
ورا عكمة وحكمرو بن قائل: والأوض بالرفع على الابتداء» وما بعذه خير. ومعقى يروك عليها فيشاهدون ما فيا من الآياث. وق 


السدي: والأرض بالنصبء وهو من باب الاشتغال أي: ويطوون الأرض يرون عليها على آياتهاء وما أودع فيها من الدلالات. 
والضمير في عليها وعنبا في هاتين القراءتين يعود على الأرض. 

وهم مشركون جملة حالية. 

وقرأ عبد الله: قل هذا سبيل عل التذكير. والسبيل يذ ويؤنث» ومفعول أدعو هو محذوف تقديره: أدعو الناس. والظاهر تعلق على 
بصيرة بأدعوء وإنا توكيد للضمير المستكن في ادعوء ومن معطوف على ذلك الضمير والمعنى: أدعو أنا إلها من اتبعني. ويجوز أن يكون 
عل بصيزة يرا ققدم ,وأا مدأ ومن /معظوقة عليه بوجو أن كوت عل برضي ال من ضين اددعرن ينطاق دوف :يكن 
أنا فاعلاً بالجار والمجرور النائب عن ذلك الحذوف» ومن اتبعنيى معطوف على أنا. وأجاز أبو البقاء أن يكون: ومن اتبعني مبتدأ خبره 
محذوف تقديره كذلك ففى هذه الإضافة تخريجان: أحدهما: أنها من إضافة الموصوف إلى صفته» وأصله: ولدار الآخرة. والثاني: أن 
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يكون من حذف الموصوف وإقامة صفته مقامهء وأصله: ولدار المدة الآخرة أو النشأة الآخرة. والأول: تخريج كوفيء والثاني: تخريج 
بصرى ٠‏ 

0 غاية لما قبلهاء وليس في اللفظ ما يكون له غاية» فاحتيج إلى تقدير فقدره الزخشري: فقا رسلا من قبلك إلا رجالا فتراخى 
نصرهم حت إذا استياسوا عن النصر. 

ورويت هذه القراءة عن الكسائي ونافع» وقرأهما في المشبور» وباي السبعة فتنتجي بنونين مضارع أنجي. وقرأت فرقة: كذلك إلا 
أنهم فتحوا الياء. قال ابن عطية: رواها هبيرة عن حفص عن عاصمء وهي غلط من هبيرة انتتبى. وليست غلطاء» ولا وجه في العربية 
وهو أن الشرط والجزاء يجوز أن يأتي بعدهما المضارع منصوباً بإضار أن بعد الفاء» كقراءة من قرأً: وإن تبدوا ما في أنفسك أو تخفوه 
7 به الله فيغفردّلك من نآ الْغيب 0 ليك وما كنت لديم ! إذ عدا أمرّهم وهم ون * وما أكثْر الناس ورحرضك 


جر به 892 ه ل اس كلت ون ل سلسم ابره نوم يفره 


5 * وما أسألهم عليه م مِنْ أَجر إن هو إلا ذو لين * وكين م فى السمرت والأرض يرون عا وهم سنا ممْصُون * وما 
م هم بالل إلا وهم مرحو * موأ أن تام عاشي من عَذَابٍ اللو أو تأبهم الساعة يه وهم لا يرون * قل هذه 
سيل أدعو ِل الله على بصيرة نا وم 0 * وما رسا ين قَِكَ ذأ يجلا لوم ون 


5 لقرَى 0 اسهروأ ِ رضي فينظروأ كُيَفَ كن عقبَة الِينَ من قبلهم ار الذخرة ان اتقّوأ قله عقون * حت ! إِذَا 


ام الرسْلٌ ا كوا عا ب لي ل المجرمين + لقذا بصي يعفر يا معان أن 
بعد الفاء. ولا 000 تكون أداة الشرط جازمة» او خا ل 


وقرأ حمران بن أعين» وعيسى الكوفي فيما ذكر صاحب اللواخ» وعيسى الثقفي فيما ذكر ابن عطية: تصديق وتفصيل وهدى ورحمة برفع 
الأرنية أي: ولكن هو تصديق» واجمهور بالتصب على إضمار كان أى: ولكن تصدبيق أي: كان هو أي الحديث ذا تصدبيق الذي 
بين يديه. وينشد قول ذي الرمة: 

وما كان مالي من زات روه 

ولا دية كانت ولا كسب ماتم 

ولكن عطاء الله من 53 رحلة 

إلى كل حجوب السوارق خضرم بالرفع 2 عطاء ونصبه اي: ولكن هو عطاء الله» او ولكن كان عطاء الله. ومثله قول لوط بن 
عبيد العا اللص: 

وإني حمد الله لا مال مسلم 

أخذت ولا مغطن العين حالف 

رلك فطلا تمك هال قاين 

قصى الحل معور للمقارف 

سورة الرعد 

ثلاث وأربعون آية مكية ومدنية 

والظاهر أن قوله: والذي مبتداء والحق خبره» ومن ربك متعلق بانزل. وأجاز الحوثي أن يكون من ربك اللحبر» والحق مبتدا محذوف» 
ودحو كين يك 3000 كلاهما خبر واحد انتبى. وهو إعراب متكلت: وأجاز ا حوفي أيضا أن يكون والذي في موضع رفع عطفاً 
على آيات» وأجاز هو وابن عطية أن يكون والذي في موضع خفض. وعل هذين الإعرابين يكون الحق خبر مبتداً محذوف أي: هو 
الحق» ويكون والذي أنزل ثما عطف فيه الوصف على الوصف وهما لشىء واحد كا تقول: جاءني الظريف العاقل وأنت تريد شخصا 
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واحداًء ومن “ذلك قول الشاغر: 

إلى الملك القرم وابن الهام 

وليث الكتيبة في المزدحم وأجاز ا حوني أن يكون الحق صفة الذي يعني: إذا جعلت والذي معطوفاً على آيات. 

والجلالة مبتدأء والذي هو احبر بدليل قوله تعالى: وهو الذي مد الأرض ويجوز أن يكون صفة. وقوله: يدبر الأمى يفصل الآيات خبراً 
بعد خبر» وينصره ما تقدمه من ذك الآيات قاله الزمخشري. وقرأ اجمهور: عمد بفتحتين. وقراً أبو حيوة» ويحبى بن وثاب: بضمتين» 
وبغير عمد في موضع الخال أئ: خالية عن عمد... والضمير في ثرونها عائد عل السموات أي تشاهدون السموات» خالية عن عمد. 
والتدل: هذا الوجة أن ركون تزوتنا كلاما مستانفاء واحتمل أن يكون جملة حالية أي: رفعها مرئية ل5 بغير عمد. وهي حال مقدرة» 
لأنه حين رفعها لم نكن مخلوقين. وقيل: ضمير النصب في ترونها عائد على عمد أي: بغير عمد مرئية» فترونها صفة للعمد. ويدل على 
كنه صفة لعمد قراءة أبي: ترونه» فعاد الضمير مذكراً على لفظ عمد إذ هو اسم جمع. قال أي ابن عطية: اسم جمع عمود والباب في 
جمعه عمد بضم الحروف الثلاثة كرسول ورسل اتتبى. وهو وهم وصوابه: بضم الحرفين» لأن الثالث هو حرف الإعراب فلا يعتبر 
ضمه في كيفية اجمع. 

ثم استوى على العرش] قال ابن عطية: ثم هنا العطف امل لا للترتيب» لأن الاستواء على العرش قبل رفع السموات. وفي الصحيح 
عن النبي صلى الله عليه وسلَّمأنه قال: «كان الله ولم يكن شيء قبلهء وكان عرشه على الماء ثم خلق السموات والأرض» اتتبى. 

وكل مضافة في التقدير» والظاهر أَنْ الحذوف هو ضمير الشمس والقمر أي: كلييما يجري إلى أجل مسمى 

وقيل: يدبر حال من الضمير في وتفر» ونفصل حال من الضمير في يدبره 

والمعنى: جبالاً رواسي» وفواعل الوصف لا يطرد إلا في الإناث؛ إلا أن جمع التكسير من المذكر الذي لا يعقل يجري مجرى جمع 
الإناث. وأيضاً فقد غلب على الجبال وصفها بالرواابي» وصارت الصفة تعني عن الموصوف» لمع جمع الإسم كائط وحوائط وكاهل 
اه وقيل: رواسي 2 راسية» والهاء للمبالغة» وهو وصف الجبل. 

وفي بعض المصاحفق: تملا متجاورات بالنصب على جعل٠‏ وقرا اجمهور: وجنات بالرفع » وقرأ الحسن: بالنصب» بإضمار فعل٠‏ وقيل: 
عطفاً على رواسي. وقال الزمخشري: بالعطف على زوجين اثبين؛ أو بالجر على كل الرات انتبى. والأولى إضمار فعل لبعد ما بين 
المتعاطفين في هذه التخاريج» والفصل بينهما مل كثيرة. وقراً ابن كثير» وأبو عمرو» وحفص: وزرع ونخيل صنوان وغير صنوان بالرفع 
في اميع على مراعاة قطع. وقال ابن عطية: عطفاً على أعناب؛ وليست عبارة محررة أيضاًء لأن فيها ما ليس بعطف وهو قوله: صنوان. 
وقرأ باقي السباعة: بخفض الأربعة على مراعاة من أعناب. 

والظاهر من تفسير أكثر المفسرين للصنوان أن يكون قوله: صنوان» صفة لقوله: ونخيل. ومن فسره منهم بالمثل جعله وصفاً جميع ما 
تقدم أي: أشكال» وغيره إشكال. 

واختلف القراء في الاستفهامين إذا اجتمعا في أحد عكر موطعا هنا موضع» وكذا في المؤمنين» وفي العنكبوت» وفي الفل» وفى 
السجدة» وفي الواقعة» وفي والنازعات» وفي بني إسرائيل موضعان» وكذا في والمضافات» ورا نافع والكسائي بجعل الأول امعقياناء 
والثاني خيراء إلا في العنكبوت والغل يعكس نافعم. وجمع الكساثئي بين الاستفهامين في المكيويةة وام في الل فعلى أضلة إل أنه 
زاد ونأ فر إها خر تخ وى مد الَرْضَ وبل فا وى ور وين عل لت جََلَ فاون ال بفبى ال الا 
إَِ ف ذلك ا ت لَقُوم ون * وفى لض قم 5310 وَجَُُ م عن مدع 0 1 9 صنون 1 مع وجل 
وَل َال بض فى الى إن فى ذلك يتفم ينو * وإن تَعجَب فَمَجَبَ قوم عدا عن ا 


و 


وك لين ا دجم وك الاغلل ْ أعتَقهِم وك أَحصٌ الَارِ هم فيها خَلِدون 5 وستَمجلوتك بالسيئة قبل الحسئة و 
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حَلْتْ من قبلهم المت وإنَّ ربك لذو مْفرة لَلّاس عل ظُلْيِهم وإنَّ ربك لَشَدِيد الْعقَابٍ] وقرأ ابن عامى بجعل الأول خبرأء والثاني 
استفهامة إلا في الفل 5 فعكس » وؤاد اق الفل نويا كالكسائي. والا في الواقعة فقرأهما باستفهامين» وهي قراءة باقي السبعة 
في هذا الباب» إلا ابن كثير وحفصاً قرأ في العنكبوت بالحبر في الأول وبالاستفهام في الثاني» وهم على أصوطم في اجتماع الهمزتين 
من تخفيف وتحقيق وفصل بين الهمزتين وركه. ٠‏ وقوهم: فعجب» هو خبر 

مقدم ولا بد فيه من تقدير صفة لاوا عا اراس يعم دروو وا عر “فون أىعن) أو فته 
غىيب. واذا قدرناه 00 جاو أن عرب تكد انه كه فبها مسوغ الابتداء وهو الوصف»ء وقد وقعت موقع الابتداء» ولا يضر 
كون الخبر معرفة ذلك. كا أجاز سيبويه لقاو 5 كلك ا خض الابتداء فيه وهو الاستفهام» وفي نحو: اوماد مويه او 
لمسوغ الابتداء بعنا: وهو كونه عامالاً فيما بعده. وقال أبو البقاء: وقيل يحب بعنى معجبء قال: فعلى هذا أن برتفع قوهم 
به انتّى. نوهد الدني أجازه ,لا خرن لأ لازم من. كوك لشي بمعنى الشيء أن يكون حكه في العمل ككه» فعجب يعمل» 
وعجب لا يعمل» ألا ترى أن فعلا كذيح» وفعلا كقبض» ال ا ولا يعمل عمله» فلا تقول: مررت برجل 
ذبح كبشه؛ ولا برجل قبض ماله؛ ولا برجل غرف ماءه؛ بمعنى مذبوح كبشه ومقبوض ماله ومعروف ماؤه. وقد نصوا على أن 
هذه توب في الدلالة لا في العمل عن المفعول. وقد حضر النحويون ما يرفع الفاعل» والظاهر أن أَئّذا معمول لوهم محكى به. وقال 
الزخشري: نذا كا إلى آخر قولحم يجوز أن يكون في محل الرفع بدلا من قوهم انتبى. هذا إعراب متكلف» وعدول عن الظاهر. وإذا 
متشسيخضة للارف: وليس.فها معى الشرظء فالعامل فيا حذوف يفسره ما يدل غليه ابجلة الثانية وتقريره: أتبعث أو أخدر. 

على ظليهم في موضع الحال والمعنى: أنه يغفر لحم مع ظلمهم. 

وهاد: يحتمل أن يكون قد عطف على منذر» وفصل بينهما بقوله لكل قوم» وبه قال: عكرمة» وأبو الضحى. 

والله بعللا كلام مستأنف مبتدأ وخبر» ومن فسر الحادي بالله جاز أن يكون الله خبر مبتدأ محذوف أي: هو الله تعالى» ثم ابتدأ إخباراً 
عنه فقال: يعلم٠‏ ويعلم هنا متعدية إلى واحدء لأنه لا يراد هنا النسبة» إنما المراد تعلق بالمفردات. وما جوزوا أن تكون بمعنى الذي» 
والعائد عليها في صلاتها محذوف» ويكون تغيض متعدياً. وأن تكون مصدرية» فيكون تغيض وتزداد لا زمان. وسماع تعديتهما ولزومهما 
ثابت من كلام العرب. وأن تكون استفهاماً مبتدأء وتمل خبره ويعم متعلقه والخملة في موضع المفعول. 

وأثبت ابن كثير وأبو عمر وفي رواية: ياء المتعال وقفاً ووصلاء وهو الكثير في لسان العرب» وحذفها الباقون وصلا ووقفاء لأنها كذلك 
رسعت في الحط. واستشهد سيبويه بحذفها في الفواصل ومن القوافي» وأجاز غيره حذفها مطلقاً. ووجه حذفها مع أنها تحذف مع 
التنوين» وان تعاقب التنوين» خذفت مع المعاقب إجراء له مجرى المعاقب. 

وأعر بوا سواء خبر مبتدأً أو من أسرء والمعطوف عليه مبتداً. ويجوز أن يكون سوا مبتداً لأنه موصوف بقوله: منتك,» ومن المعطوف 
الخبر. وكذا أعرب سيبويه قول العرب: سواء عليه اللخير والشر. وقول ابن عطية: إن سيبويه ضعف ذلك بأنه ابتداء بنكرة» وهو لا 
ماهر لني يقي كزان :الكت الاك لطر ا 1 من أسر القول ومن جهر به» لكن ذلك لا يجوز على مذهب 
اقيق روا عاه الكرقوة او ضر انكر ارت طون عن من» لا على مستخضء فيصح التقسيم. كأنه قيل: سواء شخص 
هو مستخق بالليلء وشخص هو سارب بالنهار. ويجوز أن يكون معطوفاً على مستخف. وأريذ يمن اثنان» وحمل على المعنى في تقسيم 
خبر المبتدأ الذي هو هوء وعلى لفظ من في إفراد هو. والمعنى: سواء اللذان هما مستخف بالليل والسارب بالتبار هو رجل واحد 
إستخفى بالليل ويسرب بالنهار» وليرى نصرفه في الناس. 

وقال الزعخشري: والأصل معتقبات» فأدغمت التاء ف القاف كقوله: وجاء المعذرونويقول الْذينَ كفَروأ ألا 1 عليه آية من ريه م 


مدي 8 ساراس 


نت منذر ولكل وم هد * الله يعر ما تمل 0 وما تغيض ايا وَمَا تراد ول شىْءٍ عنده مقْدَارٍ م الغيب والشبدة 
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الكبر المتعالٍ * سوا 0 أسرَالقول ومن جهرَبه ومن هو مسح بالل وَسَارِب بالهَار* له مقت من بع يده ومن حَلْفَه 
يحْمَظوته من أَم الله إن الله لا بير ما قوم حَق يوأ ما فم دآ راد لدوم سو قلا مد له وما نهم من دونه من وَال| 
يعني المعتذرون. ويجوز معقبات بكسر العين» ويقراً به انتبى. وهذا وهم فاحشء لا تدغم التاء في القاف» ولا القاف في التاءء لا 
من كلمة ولا من كامتين. وقد نص التصريفيون على أنْ القاف والكاف يدغم كل منبهما في الآخر» ولا يدغمان في غيرهماء ولا يدغم 
غيرهما فييما. وأما تشبيهه بقوله: وجاء المعذرون» فلا يتعين أن يكون أصله المعتذرون» وقد تقدم في براءة توجيبه» وأنه لا يتعين ذلك 
فيه. وأما قوله: ويجوز معقبات بكسر العين» فهذا لا يجوز لأنه بناه على أن أصله معتقبات» فأدغمت التاء في القاف. وقد ذكرنا أن 
ذلك وهم فاحش.٠‏ 

على أنه مراد به: لا يحفظونه» خذف لا. وعلى هذا التأويل في من تكون متعلقة ‏ ؟! ذكرنا ‏ يحفظونه» وهي في موضع نصب. 
وقال الفراء وجماعة: في الكلام تقديم وتأخير أي: له معقبات من أمى الله يحفظونه من بين يديه ومن خلفه. وروي هذا عن مجاهد» 
والنخعي» وابن جريج» فيكون من أمى الله في موضع رفع لأنه صفة لمرفوع» ويتعاق إذ ذاك بحذوف أي: كائمة من أم الله تعالى» 
ولا يحتاج في هذا المعنى إلى تقدير تقديم وتأخير» بل وصفت المعقبات بثلاث صفات في الظاهر: أحدها: من بين يديه ومن خلفه أي: 
كائئة من بين يديه. والثانية: يحفظونه أي: حافظات له. والثالثة: كونها من أمى الله وإن جعلنا من بين يديه ومن خلفه يتعلق بقوله: 
ييحفظونه» فيكون إذ ذاك معقبات وصفت بصفتين: إحداهما: يحفظونه من بين يديه ومن خلفه. والثانية: قوله: رن عر الله أي: كائنة 
من ل الله غاية ما في ذلك أنه بدىء بالوصف باجملة قبل الوصف بالجار وا مجرور» وذلك شائع فصيح» وكان الوصف باجملة الدالة 
على الديمومة» في الحفظ 1 كد» فلذلك قدم الوصف بباء 

وما موصولة صلتهبا بقوم» وكذا ما بأنفسهم. وفي ما إبهام لا يتغير المراد منها: إلا بسياق الكلام» واعتقاد محذوف يتبين به المعنى» 
والتقدير: يعدا بكرم من بييمة وخي إلى تمد لك جحو ينوا برشتي قن بطاعنة إلى توال,امعصيقه» 

قال الحوفي: خوفاً وطمعاً مصدران ف موضع الحال من ضير االحطاب» وجوزه الزمخشري أي: خائفين وطامعين. 

وأجاز الزخشري أن يكونا منصوبين على الحال من البرق» كأنه في نفسه خوف وطمع» أو عل ذا خوف وطمع. وقال أبو البقاء: 
خوفاً وطمعاً مفعول من أجله. وقال الزعخشري: لا يصح أن يكون مفعولاً لهماء لأنهما ليسا بفعل الفاعل الفعل المعلل إلا على تقدير 
حذف المضاف أي: إرادة خوف وطمع» أو على معنى إخافة واطماعا انتبى. وإنما لم يكونا على ظاهرهما بفعل الفاعل الفعل المعلل 
لأن الإرادة فعل الله واللحوف والطمع فعل للمخاطبين» فلم يتحد الفاعل في الفعل في المصدر. وهذا الذي ذكره الزعخشري من شرط 
اتحاد الفاعل فيهما ليس جمعاً عليه» بل من النحويين من لا إشترط ذلك» وهو مذهب ابن خروف. 

ومن متعول فيه فيصيب» وهو من باب الإجمال» و فيه الثاني إذ ذ يرسل يطلب من وفيصيب يطلبه» 00 الأول لكان التركيب: 


إشاء حذوف تقدبره: 0 0 


وقيل: وهم يجادلون حال من مفعول يشاء أي: فيصيب بها من يشاء في حال جدالحم كا جرى للبهودي. وكذلك الجبار» ولا ربد. 
وهو شديد المحال» جملة حالية من الجلالة. 

الذي يظهر أن هذه الإضافة من باب إضافة الموصوف إلى الصفة كقوله: ولدار الآخرة على أحد الوجهين» والتقدير: لله الدعوة الحق 
بخلاف غيره فإِنْ دعوتهم باطلة. 

فالضمير في يدعون عائد على الكفار والعائد على الذين محذوف أي: يدعونهم. ويؤيده قراءة من قرأ بالتاء في تدعون» وهي قراءة 
اليزيدي عن أب عمر. وقيل: الذين أي: الكفار الذين يدعون» ومفعول يدعون محذوف أي: يدعون الأصنام. والعائّد على الذين الواو 
في يدعون» والواو في لا إستجيبون عائد في هذا القول على مفعول يدعون المحذوفء وعلى القول الأول على الذين. 

الكاف في موضع نصب أي: مثل استجابة» واستجابة مضافة في التقدير إلى باسط» وهي إضافة المصدر إلى المفعول. وفاعل المصدر 
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عذاوف تئر أكاجارة الثاءتهن: اينشط" كفي اليد :فلن سلاف أظير فى قولده إل اماد ولو كان 'ملتوقلا به العاف المي ليده دكات 
رق الك كني انفد هذا ا بقدر من كلام الزمخشري في هذا التشبيه» وتبعه أبو البقاء. 

وفاعل ليبلغ ضمير الماء» وليبلغ متعلق بباسط. 

وقرأ الأخوان وأبو بكر: أم هل يستوي بالياء» واجمهور بالتاء» أم في قوله: أم» هل منقطعة لتقدر بيل؟ والهمزة على الختار» والتقدير: بل 
أهل تستوي؟ وهل وإن نابت عن همزة الاستفهام في كثير من المواضع فقّد جامعتها في قول الشاعر: 

أهل رأونا بوادي القفر ذي الا م 

وإذا جامعتها مع التصريح بها فلآن تجامعها مع أم المتضمنة لما أولى» وهل بعد أم المنققطعة يجوز أن يوق بها لشببها بالأدوات الإسمية 
التي للاستفهام في عدم الأصالة فيه كقوله: أم من يلك السمع والأبصار ويجوز أن لا يوت بها بعد أم المنقطعة» لأن أم نتضمتهاء فلم 
يكونوا ليجمعوا بين أم والهمزة إذلك. وقال الشاعى في عدم الإتيان بهل بعد أم والإتيان بها: 

هل ما علبت وما استودعت مكتوم 

أم حبلها إذ تأتك اليوم مصروم 

أم هل كبير بكى لم يقض عبرته ٍ 

إثر الأحبة يوم البين مشكوم عرف السيل لانه عنى به ما فهم من الفعل» والذي يتضمنه الفعل من المصدر هو نكرة» فإذا عاد عليه 
الظاهر كان معرفة» ك! كان لو صرح به تكرة» ولذلك تضمن إذا عاد ما دل عليه الفعل من المصدر نحو: من كذب كان شراً له أي: 
كان الكذب شراً له» ولو جاء هنا مضمراً لكان جائزاً عائداً على المصدر المفهوم من فسالت. 

في النار متعلق يحذوف تقديره: كائناء أو ثابتا. ومنعوا تعليقه بقوله: توقدون» لأمهم زعموا أنه لا يوقد على شيء إلا وهو في النار» وتعليق 
حرف الجر بتوقدون يتضمن تخصيص حال من حال أخرى انتبى. ولو قلنا: إنه لا يوقد على شيء إلا وهو في النار» لجاز أن يكون 
متعلقاً بتوقدون» ويجوز ذلك على سبيل التوكيد كا قالوا في قوله: يطير بجناحيه» وانتصب ابتغاء على أنه مفعول من أجله» وشروط 
المفعول من أجله موجودة فيه. وقال الحوفي: هو مصدر في موضع الحال أي: مبتغين حلية. 

ومن الظاهر أنها للتبعيض » لأن ذلك الزبد هو بعض ما يوقد عليه من تلك المعادن. وخاز الرخشرف كن تكون من لابتداء الغاية أي 
ينشأ زبد مثل زبد الماء. ْ 

فالحسنى مبتدأء وخبره في قوله: للذين. والذين لم إستجيبوا مبتدأء خبره ما بعده. وغاير بين جملتي الابتداء لما يدل عليه تقديم الجار 
وامجرور في الاعتناء والاهتمام؛ وعلى رأي الزمخشري من الاختصاص أي: لمؤلاء الحسنى لا لغيرهم. ولأن قراءة شيوخنا يقفون على 
قوله الأمثال» ويبتدثون لاذين. وعلى هذا المفهوم أعرب الحوفي السني مبتدأ» وللذين خبره» وفسر ابن عطية وفهم السلف. 

والفاء العطف» وقدمت همزة الاستفهام لأنه صدر الكلام والتقدير: فأمن بعم؛ ونبعذها أن يكون فعل ذف بين الحمزة والفاء 


عاطفة ما بعدها على ذلك الفعل» كا قدره الزمخشري في قوله: ألم يسيرواهر الى ى يريك البرق حوقا وطمعًا وينشى: السحَاب التَقَالَ 


* ويسبح الرعد مده والملدَكة من خيفته ويرسل الصوعق قيصيب فيِصيب يها من يِشَاء وهم يجَدونَ فى الل وهو شّدِيد امحل * له دعوة اللَق 
ار ا ا ل ا لا 


دونه أُوليا اين تن نا ف ل وى أت قمر زد تى اطق ف 7 
أم جعلوأ لله شرك > حَلُوأ عل فاه الخلق عَم قل ال له باق كل الى ا وهو الواحد المَهر * أَرْلَ من السماء ماء فَسَالْتُ أودي 


رم مدى سورو ف + ابه .ابخان 


ودد 
قَدرِها فَاحتَمل السيل رَيْذَا رابيا ويما يوقدونَ عليه فى الا ابتغاء حلية أو متع ربد مثْله كذَلِكَ يَضْرِبْ ال َّهُ الحق والبطل فَأَما الب 
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4 
ا سه بر 


ام ااى فينقك بن الأرفن كذلك ب 50 النَّهُ الأمثال * لين استجابوا ل الحسى انين مر 


3 حزو > ٠-‏ ع راك“ :عي ل م م هه 52 ةئم بره سم 2024 رو ع 8 وتسم 3 


00 م را م الح يا ومأواهم جهم ونس المهاد * أَفن يعلر أآ أَنزِلَ 
لِك من ريك الحق كن هر أَحَى | م 00 الالح اين يوفوف هد اللو ل ينقَضونَ الي * والْينَ يَصِلونَ مآ أَمَ الله 


به أن بوعل وحفون 2 0 1 الحساب * وان 0 ابتغاة و وج 4 روم وأقاموا الصاو فقوأ بها ررَقَاهم 00 وعلانية 
ويذركون بالحسئة السيئة أ ولك هم عم الدار* جَنْتَ عدن دخا با © وأَرْوْجِهِم رايع والملَكة يدخلونَ علييم 


ا ل داز او شور ع امون ل ب لطترد ما داكن 


لاه سير 8 د 
8 7 


4 
53 
03 عي مل لم ليبرة ينه مال اس سر 6 عم“ عام رخ هه 200 


نوصل يدون فى الأرضٍ ولك هم اللعنَُ 2 سو الدار * الله بسط الرزق. للن ياه ويقدر وفرحوأ بالحيوة الدنيا وما الحيوة 


لديا فى الأحرة إلا مع * ويقُول لين كقروأ لول أل من ري قل إن ليل من يا وعد له من أََابَ * الامو 
00 0 00 أذ ذ بي اله طمن ار در 00 0 الصلحّات 0 ع ا اسار 


1 
امه © نَ 


ل اق ارط ار وا قرا 0 900" 


4 


الئاس بميعا ولا َال اين كتروا تحدم هاا صنوا فارحة أو ل ريا من دارهم 3 حوبيان وعد الله إن الله لا يخلف الميحاد * وَلَقَد 
وى يل بن َك أت َي فوأ حدم كن كل قاب * قن حر ات عل مي نفس بها عست وجَمَوا مه 


لد عر ضع وه لش ره وهّه 0 00 عاش 02 


شركاء قل سموهم أم تنبئو و ب لاي فى الأْض أم يور من الَو َل ين بدنَ كفو مم دوأ عن 


السبيل ومن يضلل اله قا له من هاد عاب فى اليد ًا واب الأرَة أ وام نل من واف * مل جاب 


وعد المتَقُونَ تجَرى من عا الأمبر أله دام ولا تلك عق الْذينَ اتقوأ وعقى الْكَفْرِينَ الثار * والذِين اينهم الْكتب يفرحون ا 


7 


ال للد ومن الا خاي من 1د بنضه تن انا الت آنا أغد الله وله قله به إِليِهِ أدعو وإليه مآبٍ * و كذلك أَنزْلناه حك عر ييا 


- قا واد "ب م ا 201 م سم لهم لير هن كه م دي ساراس جح 


راتت ساس لاسو ور اكت ون ارين بر ولا واق * ولقد زا سلا من فيك وَجمَا م زوج ودر 


- 4 


00 اه مهمابر بروج سم 3 


و - 
ير بتر 5 03 08 مض 3 0ت -ه مم يَ ابر سس سل الله سا 


ا عي إل دن الله لكل أَجَلٍ ياب * يحو الله “مايا وبليت بت وعنده أم الكتب * وإن ما نرينك بعض 


الى 3 و توفينك م ا ع الام روأ أَنَا 9 0 00 


لين ) عالت سل ف ل باد م 0 0 1 0 ف ا أن 7 
دل مق أن وه أذ ميق اذه وميقة 
لمن من قوله: أفن يعلم وائما هذ اقتراض» ومييدا كير أوايك لهم عقبى الدار كقوله: |والذين ينققضون عهد الله] ثم قال: إأوئك 


لهم اللعنة] ٠‏ 


والظاهر أن قوله: ولا ينقضون الميثاق» جملة توكيد به لقوله: يوفون بعهد الله لأن العهدٍ هو الميثاق. 
وام يتعدى إلى اثنين حرف جر وهو به» والأول محذوف تقديره: ما أمرهم الله به. وآ يوصل قٍ موضع جر يبدل من الضمير اي: 
بوصله. 


511216120 5" 
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وصبروا مطلق فيما يصبر عليه من المصائب في النفوس والأموال» وميثاق التكليف. وجاءت الصلة هنا بلفظ الماضى» وفي الموصلين 
قل ياف" لشارع ب قزله#0 الذي فونه برا ديق تصلوة 4 ونا عطق انيما قل :هيل القاى :اق التصامة لأن اليددا هنا فى تعن 
اسم الشرط بالماضي كالمضارع في اسم الشرط» فكذلك فيما أشبهه» ولذلك قال النحويون: إذا وقع الماضي صلة أو صفة لكرة عامة 
احتمل أن يراد به المضيء وأن يراد به الاستقبال. فن المراد به المضي في الصلاة |الذين قال لهم الناس| ومن المراد به الاستقبال |إلا 
الذين تابوا من قبل أن تقدروا علييم| ٠‏ ويظهر أيضاً أن اختصاص هذه الصلة بالماضي وتينك بالمضارع؛ أن تينك الصلتين قصد ببما 
الاستصحاب والالتباس دائ وهذه الصلة قصد بها تقدمها على تينك الصلتين» وما عطف عليهماء لأنّ حصول تلك الصلاة إنما هي 
مترتبة على حصول الصبر وتقدمه عليهاء ولذلك لم تأت صلة في القرآن إلا بصيغة الماضي» إذ هو شرط في حصول التكاليف وإيقاعها 
والله ع ٠‏ وانتصب ابتغا قيل: على أنه مصدر في موضع الاله وال وك أن يكون 0 لأجله أي: إن صبرهم هو لابتغاء وجه الله 
اما 1 9 0 
وجنات عدن بدل من عقبى الدار» ويحتمل أن يراد عمبى دار الآخرة لدار الدنيا في العقبى الحسنة في الدار الآخرة هي لحم» ويحتمل 
أن كون جنات خبر ابتداء محذدوف. 
والظاهر أن ومن معطوف على الضمير في يدخلونها وقد فصل بينهما بالمفعول. وقيل: يجوز أن يكون مفعولة معه أي: يدخلونها مع 
سس 
0 على الابتداء» وعليكم الخبر» واجملة محكية بقول محذوف أي: يقولون سلام علي. والظاهر أن قوله تعالى: سلام علي 
تحية الملاتكة لهمء ويكون قوله تعالى: بما صبرتم» خبر مبتداً محذوف أي: هذا الثواب إسبب صبرك في الدنيا على المشاق» أو تكون الباء 
بمعنى بدل أي: بدل صبر؟. 
وجوزوا في الذين أن يكون بدلاً من الذين» وبدلاً من القاوب على حذف مضاف أي: قلوب الذين» وأن يكون خبر مبتدأ محذدوف 
أي: هم الذين» وآ يكون مبتداً خيره ما بعده. 
وطوبى: فعل من الطيب» قلبت ياوه واواً لضمة ما قبلها م قابت في موسرء وطوبى: مبتدأ» وخبره لهم. فإن كانت علماً لشجرة في 
الجنة فلا كلام في جواز الابتداء» وإن كانت تكرة فسوع الابتداء بها ما ذهب إليه سيبويه من أنه ذهب بها مذهب الدعاء كقوهم: 
سلام عليك» إلا أنه التزم فيه الرفع على الابتداءء فلا تدخل عليه نواسفه هكذا قال: ابن مالك. ويرده أنه قرىء: وحسن ماب 
ابراه كذلك عيسى الثقفي» وخرج ذلك ثعلب على أنه معطوف على طوف» وأنها في موضع نصب» وحسن مآب معطوف 
0 قال ثعلب: وطوبى على هذا مصدر كا قالوا: سقيا. وخرجه صاحب اللواح على النداء قال: بتقدير يا طوبى لم» ويا حسن 
ب. فسن معطوف عل المنادى المضاف في هذه القراءة» فهذا نداء لللتحنين والتشويق كا قال: يا أسفى على الفوت والندبة انتبى. 
ويعني بقوله: معطوف على المنادى المضافء أن طوبى مضاف المضير» اللا امقاممة 6 اقيق قولهه ياوس لول غرارا لأقابة 
وقول الآخر: يا بؤس للحرب التي» ولذلك سقط التنوين من بؤس وكأنه قيل: يا طوباهم وحسن ماب أي: ما أطيبهم وأحسن مابهم» 
كا تقول: ايا طييها ليلة أي: ما أطيبها ليلة. وقرأ بكرة الأعرابي طيبي بكسر الطاءء لتسلم الياء من القلب» وإن كان وزنها فعلي» كا 
كسروا في بيض لتسلم الياء» وإن كان وزنها فعلا كمر. وقال الزمخشري: ممق كيرا وطباء وغلها اصن أر الرفع كقولك: طيباً 
لك» وطيب لك» وسلاما لك» وسلام لك» والقراءة في قوله: وحسن ماب بالرفع والنصب بذلك على حلهاء واللام في لهم للبيان 
مثلها في سقيا لك. وقرىء: وحسن ماب بفتح النون» ورفع ماب. فسن فعل ماض أصله وحسن نقلت ضمة سينه إلى الحاء» وهذا 
جائز في فعل إذا كان للمدح أو الذم كا قالوا: حسن ذا أدبا. 
وقال الحوفي: الكاف للتشبيه في موضع نصب أي: كفعلنا الهداية والإضلال» والإشارة بذلك إلى ما وصف به نفسه من أنه يفعل 
من يشاء ويبدي من يشاء. وقال أبو البقاء: كذلك التقدير الأعمى كذلك. 
وهم يكفرون أي: وحال هؤلاء أنهم يكفرون بالرحمن جملة حالية. 


هل .5112111612 
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لو كان قرآناً تسير به الجبال عن مقارهاء أو تقطع به الأرض حت تتزايل قطعاً قطعاء أو تكلم به الموقى فتسمع وتجيب» لكان هذا 
القرآن لكونه غاية في التذكير» ونباية في الإنذار والتخويف. كا قال: لو أنزلنا هذا القرآن على جبلويقول الْذِينَ كفروا لول نل يني 
من ريه قل إن الّهبيضل من يام ويبدى إل من أَابَ * اموأ وتطمئن فلويمم بكر ال ألا ب ال طمن الْقَُوبٌ * اَن 


ناريا يقرت رون ود ناب كه لالدو ررك موي جرال درس الى رلا رز 


يرون بالرحمن قل هو وبى لا إل إلا هو عليه كلت وليه ماب * ور أن ناا م راان ار ممه الارصن اواك به 


024 


0 
عِ 
ا 


تق بل قد الأند ميم أو . يأينّسِ الدِيسَامنوأ أن أو يضَاء اله “ مَدَى النَّاس بَميعًا ولا يرال اين كفروا تصيبهم با صعوأ َارعة أو 
كَل را من دام حت يَأ وعد لَه إن الهلا يف اليد * ولقّد استوزىء يرسلٍ من قَبَإِكَ فَأَملِيت للذِينَ كفروأ ثم أَحَدْمهم 
فكي 0 عقَابٍ | الآبة كواب لو 

محذوف وهو ما قدرناه» وحذف جواب لو إدلالة المعنى عليه جائز نحو قوله تعالى: أولويرى الذين ظلموا إذ يرون العذاب ولو ترى إذ 
وقفوا على النار وقال الشاعص: 

وجدك لو شيء أتانا رسوله 

براق ويكن ١‏ يريك بعديها وقيل: تبره ا أمنو انه كقوه تال ولو أنا نزلنا إلهم الملائكة وكلمهم الموق وحشرنا علهم كل 
ثبيء قبلا ما كانوا ليؤمنوا | قال الزجاج. وقال الفراء: هو متعلق با قبله» والمعنى: وهم يكفرون بالرحمن. ولق أن انا ركه 
الحبال وما بينهما اعتراض» وعلى قول الفراء: يترتب جواب داك كون لا امتواء لأنْ قوهم وهم يكفرون الإتعوي انبج اتز ارا واثْما 
هو دليل على الجواب. وقيل: معنى قطعت به الأرض شققت -فعلت أهاراً وعيون. ويترفت .غل أن يكون اللكوابة الحذوف .ما امتوا 
قوله: بل لله الأمى جميعاً أي: الإيمان والكفر» إغا يخلقهما الله تعالى ويريدهماء وأما على تقدير لكان هذا القران» فيحتاج إلى ضيمة 
وهو أن يقدر: لكان هذا القرآن الذي أوحينا إليك المطلوب فيه إيمانهم وما تضمنه من التكاليف. 

أن اويشاء جواب قسم محذوف أي: وأقسموا لو شاء الله لدى الناس جميعاء ويدل على إضمار هذا القسم وجود أَنْ مع لو كقول 
اي 

فاقسم رم 01 

لكان لنا يوم من الشر مظل وقد ذكر سيبويه ان أن تأتي بعد القسمء وجعلها ابن عصفور رابطة للقسم المقسم باجملة عليهاء وأما على تأويل 
الخهور فإن عندهم هي الخففة من الثقيلة أي ى: أنه لو يشاء الله. 

من موصولة صلتها ما بعدهاء وهي مبتداً واللخبر محذوف تقديره: بكرم نر لاهن نت اه 
من قوله: أفن شرح الله صدره للإسلام فهو على نور من وجأفنَ هام عل كي نفس بجا كَسَبث وَجَعَوأ َه كا ء قل سعوهم أَم 
و يج لبن لضي أم يرن لل َل وي ب موا كه ونون اله ومن يطل لقان د 1 
00 أضيرة لديا راف الأعرة كن وما م من لله من واق] تقديره: كالقاسى قلبه الذي هو في ظلمة. ودل عليه قوله تعالى: 
دلوا لك دركاءه كا دل على القابي إفويل للقاسية قلوبهم] ويحسن حذف هذا اللحبر كون المبتدأ يكون مقابله اللخبر الحذوف» وقد 
جاء مثبتا كثيراً كقوله تعالى: !أفن يخلق كن لا يخلق! |أفن يعل| ثم قال: | كن هو أعمى] . والظاهر أن قوله تعالى: وجعاوا لله 
شركاء» استئناف إخبار عن سوء صنيعهم. 

وقال الزمخشري: ويجوز أن يقدر ما يقع خبراً لمبتدأء ويعطف عليه وجعلوا لله أي : وجعلواء وتمثيله: أفن هو ببذه الصفة لم يوحدوهء 


١‏ سورة الرعد 


وجعلوا له شركاء» وهو الله الذي إستحق العبادة وحده انتبى. وف يبذا الوجيه إقامة العاهن عنام المضمواي قوله: وجعلوا لله أي: 
وجعلوا له» وفيه حذف الحبر عن المقابل» وأكثر ما جاء هذا احبر مقابلا. وفي تفسير أبي عبد الله الرازي قال: الشديد صاحب 
العتقدء الواو في قوله تعالى: وجعلوا واو ا حال» والتقدير: أفن هو قائم على كل نفس بما كسبت موجودء والحال أنهم جعلوا له شركاء» 
ثم أقي الظاهر وهو لله مقام المضمر تقديراً لألوهيته وتصريحاً بباء كا تقول: معطي الناس ومغنيهم موجود» ويحرم مثلي اتتهى 

وأبعد من ذهب إلى أن قوله: أن هو قاتم المراد به الملاتكة الموكلون بيني آدمء حكاه القرطبي عن الضحاك. واللحبر أيضا محذوف 
تقديره: كغيره من الخلوقين. وأبعد أيضاً من ذهب إلى أن قوله: وجعلوا معطوفاً على استهزىء» أي: استهزؤوا وجعلواء أم في قوله: أم 
ابره مقطعة: 2 ١ 3 ١‏ 

جعل الفاعل في قوله: بما لا يعلمء عائداً على الله. والعائد على بما محذوف أي: بما لا يعلمه الله. وكا قد خرجنا تلك الآية على الفاعل 
في قوله: بما لا يعلم» عائد على ماء وقررنا ذلك هناك» وهو يتقرر هنا أيضاء 

الظاهر في أم في قوله: أمء بظاهر أنها منقطعة أيضاً أي: بل أتسمونهم شركاء بظاهر من القول من غير أن يكون ذلك حقيقة. 

وقيل: ام متصلة والتقدير: ام تنبئونه بظاهر من القول لا حقيقة له. 

وارتفع مثل على الابتداء في مذهب سيبويه» واللخبر محذوف أي: فيما قصصنا عليك مثل الجنة» وتجري من تحتها الأبار تفسير لذلك 
المثل. 

فقال غيرهما: اللحبر تجري» ا تقول: صفة زيد اسعر» وهذا أيضاً لا يصح أ يكون تجري را عر الصفة» واثما يتأول تجري على 
إشقاط أن ورفع الفعل» والتقدير: أن تجري خبر ثان الأمهار. 

ا 11 عن نافع : ولا أخرك بالرفع عل القطع أى؛ وأنا لا ترك بهه أن يكون حالاً أي: أن أعبد الله غير مشرك به. 
اتتصب حك على الحال من ضمير النصب في أنزلناه» والضمير عائد على القرآن. 

وقال الحوفي وغيره: فإنما عليك البلاغ جواب الشرط» والذي تقدم شرطان. أن المعطوف على الشرط شرط. فأما كونه جواباً الشرط 
الأول فليس بظاهر لأنه لا يترتب عليهء إذ يصير المعنى: وإما نرينك بعض ما نعدهم من العذاب فإئما عليك البلاغ. وأما كونه جوابا 
للشرط الثاني هو أو نتوفينك فكذلك» لأنه يصير التقدير: إن ما نتوفينك فإنها عليك البلاغ. 

واجخملة من قوله إلا معقب لحكمة في موضع الحال أي: نافذ حكمة وهو سريع الحسبا تقدم الكلام على مثل هذه اجخملة. 

وعن الحسن: لا والله ما يعني إلا الله» والمعنى: كفى بالذي إستحق العبادة» وبالذي لا يعلم ما في الوح إلا هو شبيداً بيني وبيك؟. قال 
ابن عطية: ويعترض هذا القول بأن فيه عطف الصفة على الموصوف» وذلك لا يجوز وإنما تعطف الصفات بعضها على بعض انتبى 
وليس ذلك كا زعم من عطف الصفة على الموصوفء لأن من لا يوصف بها ولا لشيء من الموصولات إلا بالذي والتى وفروعهماء 
وذو وذوات الطائيتين. وقوله: وإنما تعطف الصفات بعضها على بعض ليس على إطلاقه» بل له شرط وهو أن تختلف مداولاتها. 
ويعني ابن عطية: لا تقوم مررت بزيد. والعالم فتعطفء والعلم على الاسم وهو عل لم يلحظ منه معنى صفة» وكذلك الله علم. وما شعر 
بهذا الاعتراض من جعله معطوفاً على الله قدر قوله: بالذي إستحق العبادة» حتى يكون من عطف الصفات بعضها على بعض» لا من 
عطف الصفة على الاسم. ومن في قراءة ابمهور في موضع خفض عطفاً على لفظ الله» أو في موضع رفع عطفاً على موضع الله إذ 
هو في مذهب من جعل الباء زائدة فاعل بكفى. وقال ابن غطة رمعل أن يكون في موضع رفع بالابتداء واللخبر محذوف تقديره: 
أعدل وأمضى قوللا ونحو هذا ثما يدل عليه لفظة كيدا 58 بذلك الله تعالى. وقرىء: وبمن بدخول الباء على سن 0 قل بالله. 
وقرأ عل وأبي وابن عباس وعكرمة وابن جبير وعبد الرحمن بن أبي بكرة والضحاك وسالم بن عبد الله بن عمرو بن أبي إسحاق» ومجاهد» 
والحكمء والأعش: ومن عنده عم الكّاب يجعل من حرف جرء وجر ما بعده به» وارتفاع عم بالابتداء» والجار واججرور في موضع 
الم وقرأ علي أيضاً وابن السميقع» والحسن بخلاف عنه. ومن عنده بجعل من حرف جر عل الككاب» مجعل علم فعلا مبنياً للمفعول» 


/ا 11 .512111612 


١‏ سورة ابراهيم 


والككّاب رفع به. وقرىء ومن عنده بحرف جر عل الاب مشدداً مبنياً للمفعول» والضمير في عنده في هذه القراءات الثلاث عائد 
على الله تعالى. وقال الزمخشري في القراءة التي وقع 

فيها عنده صلة يرتفع العلم بالمقدر في الظرف فيكون فاعلآء لأن الظرف إذا وقع صلة أو غل في شبه الفعل لاعتماده على الموصول» 
فعمل على الفعل كقولك» مررت بالذي في الدار أخوه» فأخوه فاعل» كا تقول: بالذي استقر في الدار أخوه انتبى. وهذا الذي قاله 
الزمخشري ليس على وجه التحتم» لأنَ الظرف والجار وامجرور إذا وقعا صلتين أو حالين أو خبرين» إما في الأصلء وإما في النائخ» أو 
تقدمهما أداة نفي» أو استفهام» جاز فيما بعدهما من الاسم الظاهر أن يرتفع على الفاعل وهو الأجودء وجاز أن يكون ذلك المرفوع 
مبتدأ» والظرف أو الجار والمجرور في موضع رفع خبره» واجملة من المبتدا واللحبر صلة أو صفة أو حال أو خبر» وهذا مبني على اسم 
الفاعل. فكا جاز ذلك في اسم الفاعل» وإن كان الأحسن إعماله في الاسم الظاهر» فكدلك يجوز في ما ناب عنه من ظرف أو مجرور. 
وقد نص سيبويه على وقد نص سيبويه على إجازة ذلك في نحو امررت برجل حسن وجهه فأجاز حسن وجهه على رفع حسن عل 
أنه خبر مقدمء وهكذا تلقفنا هذه المسألة من الشيوخ. وقد يتوهم بعض النشأة في النحو أن اسم الفاعل إذا اعتمد على شيء هما ذكرناه 
يتم إعماله في الظاهر وليس كذلك. 


وقد اعرب الحوفي عنده عم الكٌّاب 


5 0 2 صلة -- وقال أوةالبقاء: عر أن يكون 00 يعني إعنده| والمبتداً عم الكّاب. انتّى. 
سوره 5 ابراهيم 
مائتان و وخمسون آية مكية 


الر يأب دنه لِك ترج لنّاس من الطلمت ِل الثور بدن بعك صراط العزيز اميد * الله اذى له ما فى السدرك وماءة 


أ نل كي بل اب بو في تيلو نأمط ميا بن أ 


أ ا م * وذ قل وى لق 


عه 


اذوُوا نعمة الله عليكر إِذْ أنجا ف منكال فرعو إسوموتك سوء الْعَذَابٍ وَيدَبحونَ أ 0 5 وف ذلك بلا من ريك 


عَظي * وإذ تَأَذنُ بيك كن كم ثم لأزيد كز ولئن كرتم | 1 عذابى ديد وال موي إن رو َنم موا و 
لَه لنى ميد * أ انكر نا الينَ من قبلكد قوم توج وعد و اينَ من بْدهم لا عَم إلا لَه جاعتهم لهم ليت فردوأ 


لواف رات رو ل ري ل ا 
والأرطن دعر فر ل و و إن أَجَلٍ مسمى قَالوأ إن نَ أمم إلا شر معنا يدون أن تصدونًا عمَا كن يعيد ءابا ونا 


6 -ه 


فأتونا لطن ميينأ 
وجوزوا في إعراب الر أن يكون في مو دق بالابتداء» وكاب اللخبر» أو في موضوع رفع على خبر مبتدأ محذوف تقديره: هذه ال 
وفي موضع نصب على تقدير: الزم أو اقرأ الر. وكاب أنزلناه إليك جملة مفسرة في هذين الإعرابين» وكاب مبتداً. وسوغ الابتداء به 
كونه موصوفاً في التقدير أي: كاب أي: عظيم أزلناه النلك.وجوذوا أن بكرن كابر يتلا عدوت "فده :هذا كان وازلاة 


ير 511216120 


١‏ سورة ابراهيم 


جملة في موضع الصفة. 

والظاهر أن قوله: إلى صراط» بدل من قوله إلى النور» ولا يضر هذا الفصل بين المبدل منه والبدل» لأن بإذن معمول للعامل في المبدل 
مه وهو لتخريزة وأجاز الإعتفري: أن ركو إلى عبراط عل ومةالأسقناف: ْ 

وقرأ نافع وابن عام الله بالرفع فقيل: متبدأ محذوف أي: هو الله. وهذا الإعراب أمكن لظهور تعلقه بما قبله» وتفلته على التقدير 
الأول. وقرأ باقي السبعة والأسمعي عن نافع:, الله المرغل البدل في قول ابن عطية» والحوفي» وأبي البقاء. وعلى عطف البيان في قول 
الزخشري قال: لأنه جرى بجرى الأسماء الأعلام ان لغلبته واختصاصه بالمعبود الذي بحق له العبادة» ما غلب النجم على الثريا انتّتى. 
وهذا التعليل لا يتم إلا عل تقديرة أن يكون أضله الإلهء ثم نقات الحركة إلى لام التعريف وحذفت الهمزة» والتزم فيه النقل والحذف» 
ومادته إذ ذاك 0 واللام والحاءء وقد تقدمت الأقوال في هذا اللفظ في البسملة أول المد. وقال الأستاذ أبو الحسن بن عصفور: 
ل تقدم صفة على موصوف إلا حيث سمع وذلك قليل» وللعرب فيما وجد الحسن بن عصفور: تقدم صفة على موصوف إلا حيث 

عع وذلك قليل» وللعرب فيما وجد من ذلك وجهان: أحدهما: أن تقدم الصفة وتبقيتها على ما كانت عليه» وفي إعراب مثل هذا 
وجهان: أحدهما: إعرابه نعتا مقدماء والثاني: أن يجعل ما بعد الصفة بدلا. والوجه الثاني: أن تضيف الصفة إلى الموصوف إذا قدمتها 
انتبى. فعلى هذا الذي ذكره ابن عصفور يجوز أن يكون العزيز اميد يعربان صفتين متقدمتين» ويعرب لفظ الله موصوفاً متأخراً. وبما 
جاء فيه تقديم ما لو تأخير لكان صفة» وتأخير ما لو تقدم لكان موصوفاً قول الشاعر: 

واللكفة الغاتذانكه الطين متها ركان 352 لخي والسعن 

فلو جاء على الكثير لكان التركيب: والمؤمن الطير العائذات» وارتفع ويل على الابتداء» وللكافرين خبره. لما تقدم ذكر الظلمات دعا 
1ك عن من ل يرج منباء ومن عذاب شديد في موضع الصفة لويل. ولا يضر الفصل واللحبر بين الصفة والموصوف» ولا يجوز 
أكون موتعلا يكل الاأه عبد ولا وز الفصل بين المصدر وما يتعلق به بالخبر. ويظهر من كلام الزمخشري أنه ليس في موضع 
الصفة. 

وجوزوا في إعراب الذين أن يكون مبتدأ خبره أولئك في ضلال بعيدء وأن يكون معطوفاً على الذم» إما خبر مبتدأ محذوف أي 
هم النين» وإما منصوباً بإضار فعل تقديره أذمء وأن يكون بدلأء وأن يكون صفة للكافرين. ونص على هذا الوجه الأخير الحوفي 
والزمخشري وأبو البقاء» وهو لا يجوز» لأن فيه الفصل بين الصفة والموصوف بأجنبي منبما وهو قوله: من عذاب شديد» سواء كان من 
عذاب شديد في موضع الصفة لويل» أم تعلقاً بفعل محذوف أي: بضجون ويولولون من عذاب شديد. ونظيره إذا كان صفة أن تقول: 
الدار لزيد الحسنة القرئي» فهذا التركيب لا يجوز لأنك فصلت بين زيد وصفته بأجنبي منبما وهو صفة الدار» والتركيب الفصيح أن 
تقول: الدار الحسنة لزيد القرشي» أو الدار لزيد القرئي ةا 

وما أَرسَلنا من رسولٍ | إلا بلسّان تمد لين َم فل ال من بام وى من يا وهو لير امم * وقد أرسلا موس ين 
أن أخرج قَومَكَ مِنَّ الت إِلَ النور وَدَكْهُمْ بام للَ إن فى ذلك لآيت لكل صبَارِ شَكُوي] . 

وأن أخرج يحتمل أن تكون تفسيرية» وآ تكون مصدرية» ويضعف زعم من زعم أنها زائدة. 

ويحتمل وذكاهم أن كرون أ مأ بجتاها: وأ نكن معطوفاً على أن أخرج. 

اذ قال موسى لوم 1د ووأ تعمة الله علي إذ أنجا 5 منتال فرعون سومولك سوء العذات: ويذيعوت أب ف ويستحيون لسا 172 


7 202 سر ماوئرهة ره يرثر ى 


ف ذلك بلا من ريك عَم * إذ تَأَذْدَ با إن سكم لأزيدككا ون حرم إن دان لدي * وقَالَ مومى إن تكفرواأ أن 


ومن فى الأْض جا إن لهل حبيد| 5 
اذ قال مونى اتوم د زوأ تعمة اشر يك إذ أا 5 مكال فرعون سومرنك سو العذاتها ويد عون أباء 3 ومصون نسا2 ا 
| انتم 


و2 ه ه نوس مس وده رم ولره 2ه 


وفى ذلك بلاء من رَبك عظم * وذ تَأَذّنَ ربك أن شَكاثم لأزِيدتكز ول كمَرتم إن عدَابى لعَدِيد عرس إن تكفروأ أ 


١‏ سورة ابراهيم 


ومن فى الأرض بميعًا فَإِنَ الله لعنى حميد] : وتقدم إعراب إذ في نحو هذا التركيب في قوله: |واذكروا نعمة الله علي إذ كنت أعداء 
وتفسير هذه الاية» إلا أنْ هنا: ويذبحون بالواو» وف البقرة بغير واو» وف الأعراف| إيقتلون شت لم يت بالواو وجعل الفعل تفسيراً 
لقوله: إسومونم. 

واحتمل إذ أن يكون منصوبا ذواء وأن يكون معطواً على إذ أنجا 5. 

بيات ا كرو ارت اا انسل افد اننا عور كار او 


2 


0 يأك 8 لين من لكي قوم وج وعاد وود الينَ من ا يعلمهم | ل 21 ع رسلهم الث د 0 


أفوَاههم وَقَاُواً | إنا كفرنا عا م به ونا لتى شك 5 دعوتي إليه مريب] 

والظاهر أن هذا من خطاب مومى لقومه. وقيل: ا خطاب من الله لهذه الأمةء وخبر قوم نوح وعاد وود قد قصه الله في كابه» 
وتقدم في الأعراف وهود» والهمزة في أ للتقرير والتوبيخ. ٠‏ والظاهر أن والذين في موضع خفض عطفاً على ما قبله» إما على الذين» 
واما على قوم نوح وعاد ومود. قال الزمخشري: واجملة من قوله: لا يعلبهم إلا الله اعتراض والمعنى: أنهم من الكثرة بحيث لا يعلم 
عددهم لكالل اقري» ولنست عمل اعتراض» لآن. عله الاعزاضن «كون بن جوعة نطلب أعلاها الآخرء وقال أب و البقاءه تكرت 
هذه اجملة حالاً من الضمير في من بعدهم؛ فإن عنى من الضمير امجرور في بعدهم فلا يجوز لأنه حال هما جر بالإضافة» وليس له محل 
إعراب من رفع أو نصبء وإن عنى من الضمير المستقّر في الجار والمجرور النائب عن العامل أمكن. وقال أبو البقاء: أيضاً ويجوز أن 
رن يتا يا وكذلك جاءتهم. وأجاز الزعخشري وتبعه أبو البقاء: أن يكون والذين مبتداء وخبره لا يعلبهم إلا الله. وقال الزعخشري: 
وابجملة من المبتدأ واللحبر وقعت اعتراضاً انتبى. وليست باعتراض» لأنها لم تقع بين جزءين: أحدهما يطلب الآخر. والضمير في جاءتهم 
عائد على الذين من قبلك؟» واجملة تفسيرية للنبً. والظاهر أن الأيدي هي الجوارحء وأنْ الضمير في أيدمهم وفي أفواههم عائد على الذين 
جاءتهم الرسل. 

وقيل: الضمير في أفواههم على هذا القول عائد على الكفار» وفي بمعنى الباء أي: بأفواههم » والمعنى: كذبوهم بأفواههم. وق فق 
الباء يققال: جلست في البيت» وبالبيت. وقال الفراء: قد وجدنا من العرب من يجعل في موضع الباء فتقول: أدخلك الله الجنة» وفي 
الجنة. وأنشد: 

وارغب فيها من له لقيط ورهطهولنني عن شنبس لجخ امريد رفي ها 

وص يب صفة وكيدية ودخلت همزة الاستفهام الذي معناه الإتكار على الظرف الذي هو خبر عن المبتداً. 

وفاطر صفة لله؛ ولا يضر الفصل بين الموصوف وصفته بمثل هذا المبتدأء فيجوز أن تقول: في الدار زيد الحسنة» وإن كان أصل 
التكيب في الدار الحسنة زيد. وقرأ زيد بن على: فاطر نصباً على المدح. 

وقرأ طلحة: إن تصدونا بتشديد النون» جعل إن هي المخففة من الثقيلت» وقدر فصلا بينها وبين الفعل» وكان الأصل أنه تصدونناء 
فأدغم نون الرفع في الضمير» والأولى أن تكون أن الثنائية التي تتصب المضارع» لكنه هنا ل يعملها بل ألغاهاء كا ألغاها من قرأ إلمن 
أراد أن يتم الرضاعة برفع يتم خلا عل ما المضدوية أختاء 


و سم 


قلت هُم رسُْهُمْ إن كن لبر مندم” ولَكنَ اله يمن عل من يآ مِنْ عبّاده وما كان لنَا أن نأك بِسَلْطنٍ إل إِذْن الله وَعلّ 
له ملؤم * وما 1 ألأ ُهاَوَر لافنا وَل اله لوكي موود * وال الي 
ممه را ل * وَكتكُ الضَ من يدهم دلت 


0 اس له الحا ع عد عر عل كر عر 


َن حاف مقاى وحَافٌ وعيد * ستفيحوا ويفا جبار عنيد * من ورائه جهنم وسقّى من ماءٍ صَديد * يتجرعه ولا يكاد إسيغه 


عاد 511216120 


1+4 سورة ابراهيم 
أيه اموت من كل مَكان وما هو بيت ومن وراله ات يظ] : 
ولنصبرن جواب قسم) ويدل على سبق ما يجب فيه الضنر وهر الادفى: وما مصدرية» وجوزوا أن يكون بمعنى الذي. والضمير محذوف 
أي: ما آذيقوناه وكان أصله به» فهل حذف به أو الباء فوصل الفعل إلى الضمى قولان؟ 
0 يحتمل المصدر والمكان. فقا الفراء: مقامي مصدر أضيف إلى الفاعل أي: قيامي عليه بالحفظ لأعماله. 
ستفتحوا بكسر التاء» أمراً للرسل معطوفا على لييلكن أي: أوحى إليهم ربعم وقال لهم: لييلكن» وقال مض استفتحوا. 

00 معطوف 6 تقديره: فنصروا 0 وخاب كل 0 0 1 الرسل» ان شرح جبار. والعنيك: المعاند 
ولسقى معطوف على محذوف تقديره: يلقى فيها وبستى » أو معطوف على العامل 2 من ورائه» وهو واقع موقع الصفة. وارتفاع جهم 
عل الفاعلية» والظاهر إرادة حفيفة الماء. وصديد قال ابن عطية: هو نعك لماء» كا تقول: هذا خاتم حديد وليس بماء» لكنه لما كان 
بدل الماء في العرف عندنا يعني أطلق عليه ماء. وقيل: هو نعت على إسقاط أداة التشبيه كا تقول: مورت برجل أسد التقدير: مثل 

ترل ابن عطية هو نفس الصديد وليس بماء حفيقة» وعلٍ هذا القول لا يكون 00 ولكنه ما يشبه بالصديد. وقال 
0 صديد عطن بيان لماء قال: واسقى من ماء» ا إنباماء 9 بينه بقوله: صديد انتّى. واليصتريوك له يجيزود عطنف 


البيان في اللكرات» وأجازه الكوفيون وتبعهم الفارسي» فأعرب إزيتونة عطف بيان لشجرة مباركة فعلى رأي لبصريين لا يجوز أن 
وبتجرعه صفة لما قبله» ااه ضى وبستقى » أو اسفات»: 

امثل الذي كفروا م أعمالهم كماد اشتدت به به الع 8 2 عاصِفٍ امه ” كرا عل ا ذلك هو الضلال البعيد * 
ل أن 21 خلق السرق الا رفن باحق إن ئََ | يدهيك ويأث عاق جديد “وم ذلك ع الله 4 بعزيز * 0 له جميعا فقَال 


سه م ه مره ري ع هسم 


الصْعَمَاءُ لإذين استكيرواً إنا يا لك نيعا اهن ام مره حابن قاب ترون م رايا هذا ذا 1 2 


عم 


0007 ” وَقَالَ اين نا فى الأمل إن لَه وعد كا وعد الي ووَعدتك لتك وما كان ليك من 


سَلْطنٍ إل أن دعوتكز َأستجي بل فلا ومو وأوموأ أنفسكر مآ أنأ عضر جك[ وما نتم بمصرخى إِفى كَمَرت يها أشركتمون بن قبل 


إن لطَلينَ م عَذَابُ ألم * وَأَدْخْلَ الدَيحَامنوا اك الصلعَات جنتٍ تبرى من نيا الأمر حل فم إن ريه تتم فيا 00 


2 رَ كِيفٌ صرب الله مثلا كلمة طيبة كشجَرة م طَيبَة أَصْلْها بت وفرعهَا فى السماء * تق أكها كن حو يإذن رب عرب 


آ ا سس سيت ل لا 2 اعرف ل ل و 


َه الأَمعَالَ للا سٍ للم يعون * وَمَثل كلمة حَبيّة كشَجَرة حي اجتْتْ من فَوْقٍ الأَرْض ما طَا من قر * مت الله الريتاموا 
رد 


- 


رضم 
- 


هع 


اثابت فى لحيوة الدنيا وفى الأخرة ويضل الله اللي نَ ويفْعل الله مَ يآ * أله َيِل ان دوا نمت لَه كفرا وأحلوأ وهم دار 
البوار * جَهم يصلوتها و وش القرار *:وجعاوا ينأ ل يلوا عن سبيله قل توأ إن 0 5 الثَار * قل لعبادى الدَيحَامنوأ 
قَيموأ الصلاة ويفقوأ يما ررَقَاهم 0 وعَلانية من قَبلٍ أن ل لا قد عل “اله ارق كا السموك وَالأَرْضَ وَأَنوَلَ 


بن السماء ما حر به من لات قا كذ ورك الا بر فى البو بأمره كرك ال “وخر ل الشمس والشمر 
دَايَينَ وسفر لكر اليل والبار * وآنا ل من كل ما سألقوه إن تعدوأ نمه اللَهِ لا حْصَوهًا إِنَّ الإنْسَانَ لطلوم كَمَار) 
إمثل الذين كفروا بربهم أعمالحم كماد اشتدت به الريج في يوم عاصف لا يقدرون مما كسبوا على شبيء ذلك هو الضلال البعيد! 


ارتفاع مثل على الابتداء» وخبره محذوف تقديره عند سيبويه. فيما على عليك» أو يقض. والمثل مستعار للصطفة الى فيا غراية» 


51121120 5 


١‏ سورة ابراهيم 


وأعمالهم يماد جملة مستأنفة عل تقدير سؤال كأنه قيل: كيف مثلهم؟ فقيل: أعماهم ناه 6 مقرل صيقة ران رهن مضون؛ 
وماله مبذول. وقال ابن عطية: ومذهب الكسائي والفراء أنه على إلغاء مثل» وأنَ المعنى: الذين كفروا أعبالهم كرماد. وقال ال حوفي: 
مثل رفع بالابتداء» وأعاهم بدل من مثل بدل اشمّال. م قال الشاعى: 

ما لمجمال مشيها وئيدأأجند لا مان أم حديدا 

وكاماد الخبر. وقال الزمخشري: أو يكون أعمالهم بدلاً من مثل الذين كفروا على تقدير: مثل أعبالهمء وكرماد اللحبر. وقال ابن عطية 
وقيل هو ابتداء» وأعمالهم ابتداء ثان» وكرماد خبر للثاني» واججملة خبر الأول. وهذا عندي أرخ الأقوال. 

وهذا القول الذي ربحه ابن عطية قاله الحوفي» وهو لا يجوز لأن ابجملة الواقعة خبراً عن المبتدأ الأول الذي هو مثل عارية من رابط 
بعود على المثل» وليست نفس المبتدأ في المعنى» فلا تحتاج إلى رابط. 

وقرأ نافع» وأبو جعفر: الرياح على ابمع» واجمهور على الأفراد. ووصف اليوم بقوم عاصف» وإن كان من صفة الريج على سبيل التجوزء 
كا قالوا: يوم ما حل وكل نائم. وقال الحروي: التقدير في يوم عاصف الريح» -خذف لتقدم ذكرها كا قال الشاعر: 

إذا جاء يوم مظل الشمس كاسف 

يريد كاسف الشمس. وقيل: عاصف من صفة الريج» إلا أنه لما جاء بعد اليوم اتبع إعرابه كا قيل: حر ضب خرب» يعني: إنه 
خمفن على الجوار. وقرأ ابن أبي إسحاق» بإراهم بن أبي بكر عن الحسن: في يوم عاصف على إضافة الوم لغاضت: 

أ يرن اله حَاَقَ السموت والأرطن باحق إن شا يذهبك وَيَأْتَ يق جديد * وما ذلك على الله بعزيز * ورَرُوأ يِه بميعًا قَقَالَ 
العمَاء لأذِينَ استَكيرُوأ نا كا لك نين أن لقره بحا ون غاب اإطر ين خاو كارا لجان أذ لَه كَدَينا كر سوا عن أجزْغ 
م م برا مانا من حي | 

وقيل< بانليق.عخال أى عتقاً. 

وقال الزغفشري: من الأولى للتبيين» والثانية للتبعيض» كأنه قيل: هل أَنتم مغنون عنا بعض الشيء الذي هو عذاب الله؟ ويجوز أن 
يكونا للتبعيض معاً بمعنى: هل أنتم مغنون عنا بعض شيء» هو بعض عذاب الله أي: بعض بعض عذاب الله انتبى. وهذان التوجيهان 
الذان وجههما الزعخشري في من في المكانين يقتضي أوهما التقديم في قوله: من شيء على قوله: من عذاب الله لأنه جعل من شيء 
هو المبين بقوله: من عذاب الله. ومن التبيينية يتقدم عليها ما تبينه» ولا يتأخروا لتوجيه لثاني» وهو بعض شيء؛ هو بعض العذاب 
يقتضي كوف يد فيكون بدل عام من خاصء لأنْ من شيء عي من قوله: من عذاب الل وان عنى بشيء شيئاً من العذاب 
فيوٌول المعق إلى ما قذن: وهو يعن بعطل غذاب الله..وهدًا لا بقال» لأن بعضية الشيء مطلقة» فلا يكون لما بعض. ونص الحوفي» 
وأبو البقاء: على أن من في قوله: من شيء» زائدة. قال الحوفي: من عذاب الله متعلق بمغنون» ومن في من شيء لاستغراق الجنس» 
زائدة للتوكيد. وقال أب البقاء: ومن زائدة أي: شيعاً ا عذاب الله ويكون مول على المعنى تقديره: هل تمنعون عنا شيعا 
تفرد أن يكون شيء ا موقع المصدر أي: غنى فيكون من عذاب الله متعلقاً بمغنون انتجى. ومسوغ الزيادة كون احبر في سياق 
الاستفهام» فكان موا دخل عليه وباشره» وصارت الزيادة هنا كالزيادة في تركيب: هل تغنون. 

وَقَالَ ليطن ا قضى الْأمي إن الله وعد كر وعد الحق فاحل رما كان لى ليك من سَلْطَنٍ إل 5 عكر سج 
لى نلا تومو ووأ نفك م1 أنا بطر كز وَمآ أ مط إنى عفرت جا أكون ين قل إن لطن ْم عَدَابُ أيم | 
ووعد الحق يحتمل أن يكون من إضافة الموصوف إلى صفته أي: الوعد الحق. 

وإلا أن دعوتكم الظاهر أنه استثناء منقطع» لأن دعاءه إياهم إلى الضلالة ووسوسته ليس من جنذس السلطان. 

وقيل: هو استثناء متصلء لأنْ القدرة على حمل الإنسان على الشيء تارة يكون بالقهر من الحامل» وتارة يكون بتقوية الداعية في قابه 


١‏ سورة ابراهيم 


وذلك بإلقاء الوسواس إليه» فهذا نوع من أنواع التسليط. 
وقرأ يحبى بن وثاب» والأمش» وحمزة: بمصرخي بكسر اللياء؛ وطعن كثير من النحاة في هذه القراءة. قال الفراء: لعلها من وهم 
القراء» فإنه قل من سل منهم من الوهمء ولعله ظن أَنْ الباء في بمصرخبي خافضة للفظ كلهء والباء للمتكلم خارجة من ذلك. وقال أبو 
عبيد: نراهم غلطواء ظنوا أَنْ الباء تكسر لما بعدها. وقال الأخفش: ما سمعت هذا من أحد من العرب» ولا من النحويين. وقال 
الزجاج: هذه القراءة عند جميع النحويين رديئة مرذولة ولأ وج ها إلا وجه شفيت» وقال النحاس: ضار :هذا إبعماعاء ولا" جور أن 
يمل كاب الله على الشذوذ. وقال الزمخشري: هي ضعيفة» واستشهدوا لما ببيت مجهول: 
قال لها هل لك يا تافيقالت له ما أنت بالمرضى 
وكأنه قدر ياء الإضافة ساكنة» وقبلها ياء ساكنة فركها بالكسر لما عليه أصل التقاء الساكنين» ولكنه غير صصيحء لأنَّ ياء الإضافة 
لا تكون إلا مفتوحة حيث قبلها ألف نحو: عصاي فا بالحاء وقبلها باء. (فإن قلت) : جرت الياء الأولى مجرى الحر الصحيح لأجل 
الإدغام» كأنها ياء وقعت ساكنة بعد حرف صعيح ساكن» فركت بالكسر على الأصل. (قلت) : هذا قياس حسنء؛ ولكن 
الاستعمال المستفيض الذي هو بمنزلة الخبر المتواتر تتضاءل إليه القياسات انين أما قوله: واستشبدوا نا يبيث مجهول» قد ذك غيزه أنه 
للأغلب العجبى» وهي لغة باقية في أفواه كثير من الناس إلى اليوم» يقول القائل: ما في أفعل كذا بكسر الياء. وأما التقدير الذي قال: 
فهو توجيه الفراء» ذكره عنه الزجاج. وأما قوله» في غضون كلامه حيث قبلها ألف» فلا أعم حيث يضاف إلى اجملة المصدرة بالظرف 
نحو: قعد زيد حيث أمام عمر وبكرء فيحتاج هذا التركيب إلى سماع. وأما قوله: لأن ياء الإضافة إلى آخخره» قد روى سكون الياء بعد 
الألف. وقرأ بذلك القراء نحو: محياي» وما ذهب إليه من ذكرنا من النحاة لا ينبغي أن يلتت إليه. واقتفى آثارهم فيها الخلاف» فلا 
يجوز أن يقال فيها: نبا خطأء أو قبيحة» أو رديئة» وقد نقل جماعة من أهل اللغة أنها لغة» لكنه قل استعمالها. ونص قطرب على أنها 
لغة في بشي يرفوع. وقال القاسم بن معن وهو من رؤساء النحويين الكوفيين: هي صواب» وسأل حسين الجعفي أبا عمرو بن العلاء 
وذكر تلحين أهل النحو فقال: هي جائدة. وقال أيضا لا تبالي إلى أسفل حركتهاء أو إلى فوق. وعنه أنه قال: هي بالخحفض حسنة. 
وعنه أيضاً أنه قال: هي جائزة. وليست عند الإعراب بذلك» ولا التفات إلى إنكار أبي حاتم على أبي عمرو تحسينباء فأبو عمرو إمام 
لغة» وامام نحوء وامام قراءة» وعربيٍ صريح» وقد اجازها وحسنهاء وقد رووا بيت النابغة: 
عل لعمرو نعمة بعد نعم ةلوالدة ليست بذات عقارب 
بفخض الياء من علي. وما في بما أشركتموني مصدرية» ومن قبل متعلق بأشركتموني أي: كفرت اليوم بإشرا كك إياي من قبل هذا 
اليوم أي: في الدنياء كقوله: إأنا براء متك وما تعبدون من دون الله كفرنا بكر وقال: ويوم القيامة يكفرون بشركك. وقيل: موصولة 
بمعنى الذي» والتقدير: كفرت بالصم الذي أشركتمونيه» فذف العائد. وقيل: من قبل متعلق بكفرتء وما بمعنى الذي أي: كفرت 
من قن حفون ردقه اتلد لآدم بالذي أشركتمويه وهو الله عن وجل: تقول شركت زيدأء فإذا أدخلت هعمزة النقل قلك: أشركت 
زيداً عمرأء أي جعلته له شريكا. ٠‏ إلا أن في هذا القول إطلاق ما على الله تعالى» وما الأصح فيها أنبا لا تطلق على آحاد من يعلم. ٠‏ وقال 
الزخشري: ونحو ما هذه يعني في إطلاقها على الله ما في قولهم: سبحان ما عفركن لنا انترى. ومن منع ذلك جعل سبحان علياً على 
معنى التسبيح» كا جعل برة علاً للمبرة. وما مصدرية ظرفية» ويكون ذلك من إبليس إقراراً على نفسه بكفره الأقدم. 
أوأدخل الَْيحَامنوا وَعملوأ الصَلحَات جَنت تجرى من تبأ اليا حَإِدِينَ فيا بإِذن رجهم 0 فيها 0 : 0 الزخشري: (فإن 
قلت) : فم يتعلق يعني بإذن ربهم في القراءة الأخرىء وقولك وأدخلهم أنا بإذن ربهم كلام غير ملثتم؟ (قلت (قلت) : الوجه في هذه 
القزاءة أن تعلق قوله بإذن ربهم بما بعده أي: تحيتهم فيها سلام. بإذن ربهم يعنى: أن الملاتكة يحيونهم 00 ربهم انتبى. فظاهر 
كلامه أن بإذن ربهم معمول لقوله: تحيتهم» ولذلك قال: يعني أَنَ الملائكة يحيونهم بإذن ربهم» وهذا لا يجوز» لأن فيه تقديم معمول 
المصدر المنحل بحرف مصدري والفعل عليه» وهو غير جائز. 
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أل نر كيف صرب الله مثلا كلمة طيبةَ كشَجَرة طَيبة صلا تت وفرَعهَا فى السماء * وق أله كن حت يإذن را يطب 
لل داس يطو مَل د حي كشجَرة ةلجن من فرق الأرن مَا امن ورا * نبت اله اليسامنواً 


م لس 


الول الثبت فى الميوة الدنيا فى الأعرة 0 الُّ اللي وَيفعل مايش ! 

فأعرب المحوفي والمهدوي وأبو البقاء مثلا مفعولا بضرب» وكلمة بدل من مثلا. وإعرابهم هذا تريع؛ على أَنْ ضرب مثل لا يتعدى 
لا إلى مفعول وانعلين وقال :ابن عطيةةواهازه الزمخشري مثلا مفعول بضربء» وكلية مفعول أو تفريعاً على أنه مع المثل تتعدى إلى 
اليه الآدبا عدن عل : عن د ود عرف ل جعل كلمة طيبة مثلا هي أي: الكامة كشجرة طيبة» وعلى 
البدل تكون كشجرة نعتاً للكلمة. وان الشري: وبدأ به أن تكون كامة نصباً بمضمر أي: خمل كله طن كفهر ‏ اطينةه وهو 
تفسير لقوله: ضرب الله مثلاء كقولك: عرف الأمن زيدا كمناه حلت وحمل على رس انى. وفيه تكلف إضار لا ضرورة تدعو إليه. 
وقرئء هادا كامة طيبة بالرفع. ٠‏ قال أبو البقاء: على الابتداء» وكشجرة خبره انتبى. ويجوز أن يكون خبر مبتداً محذوف والتقدير: هو 
أي المثل كلمة طيبة كشجرة» وكشجرة نعت لكمة. 

وقرأ أ وضرب الله مثلاً كمة خبيثة» وقرىء: ومثل كلمة بنصب مثل عطفاً على كلمة طيبة. 

والظاهر أن بالقول الثابت متعلق بقوله: يثبت» وقيل: تعلق بامتراء 

أل تإف لين دوا نعمت انا قومهم دار الْبَوَار * جه يصلوتنا اس قرا * وَجَعَلُوأ لله أنَدَادًا ليضلُوأ عَن سييا 
قل متعوأ ون 1 الثار) 

ولعمة الله هو المفعول الثاني لأنه هو الذي يدخل عليه حرف الجر أى: بنعمة الله وكفراً هو المفعول الأول كقوله: | فأوائك نبدك 
الله سيئاتهم حبينات أن بسيئاتهم حسنات. فالمنصوب هو الحاصل» والمجرور بالباء أو المنصوب على إسقاطها هو الذاهب» على هذا 
لسان العرب» وهو على عد انيب اوم وكثير ممن ينتمي إلى العم ٠‏ وقد أوضحنا هذه المسألة في قوله في البقرة: ومن .بتبدل 
الكفر بالإيمان واذا قدرت مضافاً محلوفاً وهو شك نعمة الله فهو الذي دخلت عليه الباء َ حذفت» واذا ل يقدر مضاف محذوف 
فالباء دخلت على نعمة 9 حذفت٠‏ واخلدا قومهم أي: من تابعهم على الكفر. وزعم الحوفي واف البقاء أن كفراً هو مفعول ثان لبدلواء» 
وليس بصحيح» لان بدل من اخوات اختار» فالذي يباشره حرف الجر هو المفعول الثاني» والذي يصل إليه الفعل بنفسه لا بواسطة 
حرف الجر هو المفعول الأول. وأعرب الحوني وأبو البقاء: جهنم بدلا من دار البوار» والزتخشري عطف بيان. 

أعرب ابن عطية وأبو البقاء: جهنم منصوب على الاشتغال أي: يصلون جهنم يصلونها. ويؤيد هذا التأويل قراءة ابن أبي عبلة: جهنم 
بالرفع على أنه يحتمل أن يكون جهنم مرفوعاً على أنه خبر مبتدأ محذوفء وهذا التأويل أولى» أن النصب على الاشتغال مرجوح من 
دا لم يتقدم ما يرجحخه» ولا ما يكون فنا وجا وجمهور القراء على النصب. ول يكونوا ليقرؤوا , غه اياج 7 المساوي» إذ زيد 
ضربته أفصح من 0 ضربته» فلذلك كان ارتفاعه على أنه خير هيدا محذوف في 0 ابن أت عبلة راح وعلى تأوفيل الاشتغال 
يكون يصلونها لا موضع له من الإعراب» وعل التأويل الك ل ا ا من جهنم» أوننال"” من قال الدرازة أمعهالة من 
قومبم؛ والمخصوص بالذم محذوف تقديره: وبنّس القرار هي أي: جهنم. 

ومصيرم مصدر صار التامة بمعنى رجع. وخبر إن هو قوله: إلى النار» ولا يقال هنا صار بمعنى انتقل» ولذلك تعدى بإلى أي: ذ 
انتقالكم إلى النار» لأنه تبقى إن بلا خبر» ولا .ينبغي أن يدعي حذفه» فيكون التقدير: فإن مصيرمٌ إلى النار واقع لا محالة اوكا 
حذف الحبر في مثل هذا التركيب قليل» وأكثر ما يحذف إذا كان اسم إن نكرة» واللحبر جار ومجرور. وقد أجاز الحوني: 0 
النار متعلقاً بمصير؟» فعلى هذا يكون احير محذوفا. 
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السموت وَالَرْضَ وأَرَلَ من السماء مآ ؛ حرج , به منّ القَرَات رِرقًا لكر ومخر لكر الف لتجرى ف المح بامرة وخر لك الأمر 


* وتفر لكر الشّمسَ والقمر دامين وخر لك اليل والتبارٌ مق 3 1 وإن مر نعمة للَّهَ لا تحصومًا إن الإنْسان 


0 ل 
ومعمول قل» محذوف تقديره: أقيموا الصلاة يقيموا. ويقيموا مجزوم على جواب الأمرء وهذا قول: الأخفشء والمازني. ورد بأنه لا 
يلزم من القول إِن يقيمواء ورد هذا الرد بأنه أمى المؤمنين بالإقامة لا الكافرين» والمؤمنون متى أمرهم الرسول بشيء فعلوه لا محالة. 
قال ابن عطية: ويحتمل أن يكون يقيموا جواب الأمى الذي يعطينا معناه قوله: قل وذلك أن تجعل قل في هذه الآية بمعنى بلغ وأد 
الشريعة يقيموا الصلاة انتّرى. وهذا قريب مما قبله» إلا أن في ما قبله معمول القول: أقيمواء وفي هذه الشريعة على 7 تقدير بلغ الشريعة. 
وذهب الكسائي والزجاج وجماعة إلى أن معمول قل هو قوله: يقيمواء وهو أمى مجزوم بلام الأمى محذوفة على حد قول الشاعر: 

مد تفد نفسك كل نفس 

أنشده سيبويه إلا أنه قال: إِنْ هذا لا يجوز إلا في الشعر. وقال الزمخشري في هذا القول: وإنما جاز حذف اللام لأن الأمى الذي هو 
قل» عوض منه. ولو قيل: يقيموا الصلاة وينفقوا ابتداء بحذف اللام, ل يجز انتبى. وذهب المبرد إلى أَنْ التقدير: قل لهم أقيموا 
يقيمواء فيقيموا المصرح به جواب أقيموا الحذوف قيل. وهو فاسد لوجهين: أحدهما: أن جواب الشرط يخالف الشرط إما في الفعل» 
أو في الفاعل» أو فيهما. فأما إذا كان مثله فيما فهو خطأ كقولك: قم يقمء والتقدير على هذا الوجه: أن يقيموا يقيموا. والوجه الثاني: 
أن الأمن المقدر للبواحية ويقيموا عل لفل القرية-وهوى خط إذا كان الفاعق :وابحداً. وقبل: التقدير أن تقل لهم أقيموا يقيموا قاله 
سيبويه فيما حكاه ابن عطية. وقال الفراء: جواب الأعى معه شرط مقدر تقول: أطع الله يدخلك الجنة» أي إن تطعه يدخلك الجنة. 
ومخالفة هذا القول للقول قبله أنَّ الشرط في هذا مقدر بعد فعل الأمرء وفي الذي قبله الأعى مضمن معنى الشرط. وقيل: هو مضارع 
لفقل اظلير صر قاضو لفلا لأسي و المي أقمواء" قال افوعل :قرقةه ورج بأند تاق كان نضا وها بلففك اعون ومخاء الما للش عل 
إعرابه بالنون كقوله: إهل أدلك على تجارة ثم قال: تؤمنون والعنى: آمنوا. واعتل أبو علي لذلك بأنه لما كان بمعنى الأأمى بني يعني: على 
حذف النونء لأن المراد أقيمواء وهذا ا بني الاسم المتمكن في النداء في قولك: يا زيد» يعني على الضمة لما شبه بقبل وبعد انتبى» 
ومتعلق القول الملفوظ به أو المقدر في هذه التخاريج هو الأ بالإقامة والإنفاق» إلا في قول ابن عطية فتعلقه الشريعة فهو أعم» إذ 
و دن بمعنى بلغ وأد الشريعة. قال ابن عطية: ويظهرأن المقول هو الآية التي بعد أعني قوله: الله الذي خلق السموات واللأرض 
انتبى. وهذا الذي ذهب إليه من كون معمول القول هو قوله تعالى الله الذي الآية تفكيك للكلام» يخالفه ترتيب التركيب» ويكون 
قوله: يقيموا 

الصلاة كلاماً مفلتاً من القول ومعموله» أو يكون جواباً فصل به بين القول ومعموله» ولا يترتب أن يكون جواباء لأن قوله: الله الذي 
خالق السموات والأرض» لا إستدعي إقامة الصلاة والإنفاق إلا بتقدير بعيد 1178 

وتقدم إعراب سراً وعلانية] وشرحها في أواخر البقرة. 

والظاهر أن مفعول أخرج هو رزقاً لك5» ومِنْ للتبعيض. وما تقدم على النكرة كان في موضع الحال» ويكون المعنى: إن الرزق هو بعض 
جنى الأنجار» ويخرج منها ما ليس برزق كالجرد للمضرات. ويجوز أن تكون من لبيان الجنس قاله ابن عطية والزمخشري» وكأنه قال: 
فأخرج به رزقاً لم هو الثرات. وهذا ليس بجيدء لأنّ من التي لبيان الجنس نما تأتي بعد المبيم الذي تبينه. وقال الزمخشري: ويجوز 
أن يكون من القْرات مفعول أخرجء وررقا اله من المفعول» أو نصباً على المصدر من أخرجء لأنه في معن معنى رزق. وقيل: من زائدة» 
وهذا لا يجوز عند جمهور البصريين» لأنْ ما قبلها واجب» وبعدها معرفة» ويجوز عند الأخفش. 

وما موصولة مفعول ثان أي: ما شأنه أن إسأل بمعنى يطلب الانتفاع به. وقيل: ما نافية» والمفعول الثاني هو من كل كقوله: |وأوتيت 
من كل شيء أي غير سائليه. أخبر بسبوغ نعمته عليهم بما لم يسألوه من النعم» ولم يعرض لما سألوه. واجملة المنفية في موضع نصب على 
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الحال» وهذا القول بدأ به الزمخشريء وثنى به ابن عطية وقال: إنه تفسير الضحاك. وهذا التفسير يظهر أنه مناف لقراءة اخمهور من 
كل ما سألقوه بالإضافة» لأن في تلك القراءة على ذلك التخريم تكون ما نافية» فيكونون لم إسألوه. وني هذه القراءة يكونون قد سألوه» 
وما بمعنى الذي واجيز أن تكون مصدرية» ويكون المصدر بمعنى المفعول. ولما أحس الزعذشري بظهور التناني بين هذه القراءة وبين 
تلك على تقدير أَنْ ما نافية قال: ويجوز أن كر عا موص را عل وا عن أن ذلك ما اندم م إلية ولم تصلح أحوالكم ومعااشكم إلا 
به فكاكم ار أو طلبتموه بلسان الحال. فتأول سألفوة بقوله: ما احتجتم إليه. امود سألموه إن كانت ما مصدرية عائد 
على الله تعالى» ويكون المصدر يراد به المسؤول. وان كانتت موصولة بمعنى الذي عاد عليهبا» والتقدير: من 13 الذي سأ لعوة إياه. ولا 
يجوز أن يكون عائداً على الله. والرابط للصلة بالموصول محذوف»ء لأنك إن قدرته متصلا فيكون التقدير: ما سألقوهوه» فلا يجوز. أو 
منفصلا فيكون التقدير: ما سألقوه إياه» فالمنفصل لا يجوز حذفه. 


ةًّ 
رسي اس اساصاه 


اذ قال برهم رب اجمل هذا لب آنا واجنينى وين أن عبد الأضنام * رب إنمن أَضْلَانَ كثيرا من الناس فُن تبعنى فَإنه منى ومن 
رصَ م لير 4 هسم أ هام بير ع بن م سك نس سا 
عصان فَإنّكَّ غَفُور رَحهم * ربنا إف أسكنت من ذَرِيقٍ يواد عير ذى رَرِع عند يبتك المحرم ربا ليقيموأ الصلوة ة تاجعل فد من 


مره 


اناس تبوى هم وارذتهم من الت لعلهم يشكرونَ * ربا ماح ومن وى عل ال ين غَْء ف الأرضي ول 
فى السَمآء * اند ل الى وهب لى عل اكير ميل وق إن ري لَسَمِيمُ الدعاء * رَبٌ اجعلنى مق الصلوة ومن ذَرِيق رَبنا 


وتَعيل دعاء * ربنا اغفر لى وإوالدى وللمؤمنين يوم يقوم الحساب * ولا تس لعفلا ما يعمل الظلمون إا رهم يوم شخ 
فيه الأبصر * يطعن مقن روسيم لابرد لهم طرفهم دهم هوا راطو اناس .يوم تم الْعَذّابُ فَيعُولُ الِْينَ طَلموأ ربجا 
أخرنا إل أل قيب ف دخرتك وقيع الرشل أل هافنم بن قل ما كز من روا « مسكم فى تسكن ابن تلم 


هوي لذ حَنف عا يم وجا َك الال * وق موأ مهم وعد لمكم إن كذ مم فول ذه الخال * 
قله 


اموي را سا ل ل ررق 


هع م6 


ليه 


الحساب * هذا ا 7 0 به َه 5 7 7 ا لأتب 


باق أسكنت من ذرِيق بواد عير ذى رَرِعَ عند يبتك الممحرم ربا ليقيموأ الصاوة قاجعل أَفئِدةَ من الئاس وك اليه وادزقهم 
مَنَ القّرت لعلهم يشكرونَ] 

وقال الزمخشري: بواد هو وادي مك غير ذي ذرع: لا يكون فيه شيء من زرع قط كقوله: إقراناً عر بياً غير ذي عوج بمعنى لا 

يوجد فيه اعوجاجء ما فيه إلا استقامة لا غير انتبى. واستعمل قط وهي ظرف لا يستعمل إلا مع الماضي معمولا لقوله: لا يكون» 

ولنسن نطو ماعيا وهو مكان أبداً الذي يستعمل مع غير الماضي من المستقبلات. 

والظاهر أنْ من للتبعيض» إذ التقدير: أفئدة من الناس. قال الزمخشري: ويجوز أن تكون من للابتداء كقولك: القلب مني سقَيم يريد 

قلبي» فكأنه قيل: أفئدة ناس» وإئما نكر المضاف إليه في هذا القثيل لتنكير أفئدة» لأنها في الآية نكرة لتتناول بعض الأفئدة انتبى. ولا 

طلين ون اعد اه القانةة لأا سن اننا هل مهدا فيه قالة 0 إذ لا يصح ابتداء جعل الأفئدة من الناس» وائما الظاهر في 
ب السيوة 


مةشميير 00 2 


1+4 سورة ابراهيم 
واتحق إن 5 أسميع ا عاء * رب اجعأنى مقي العارة ومن ذرِيَقَ 0 وتقبل بل :دعاء * ريا اغفر لى ولوالدى والمزعنين يوم يقُوم 
الْحسَابُ] 
على الكبر في موضع الحال لأنه قال: وأنا كبير. 
والظاهر إضافة سميع إلى المفعول وهو من إضافة المثال الذي على وزن فعيل إلى المفعول» فيكون إضافة من نصبء ويكون ذلك ججة 
على إعمال فعيل الذي لمبالغة في المفعول على ما ذهب إليه سيبويه» وقد خالف في ذلك جمهور البصريين» وخالف الكوفيون فيه. وفي 
إعمال باقي الخمسة الأمثلة فعول» وفعال» ومفعال» وفعل» وهذا مذكور في عل النحو. ويمكن أن يقال في هذا ليس ذلك إضافة من 
نصب فيلزم جواز إعماله» بل هي إضافة كإضافة اسم الفاعل في نحو: هذا ضارب زيد أمس. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون من 
إضافة فعيل إلى فاعله» ويجعل دعاء الله سميعاً على الإسناد المجازيء والمراد: سماع الله انتبى. وهو بعيد لاستلزامه أن يكون من باب 
السفة المشيهة» والصفة متعدية» ولا يجوز ذلك إلا عند أبي علي الفارسي حيية: لا يكون لسن :وآما نخنا فالليسن حاضل» |3 الظاهر أنه 
من إضافة المثال خرن لا من إضافته إلى الفاعل. وإئما أجاز ذلك الفارسي في مثل: زيد 0 العبيد إذا : 0 10" 


إوأنذر الئاس يوم يأتييم م العذاما :فقول لين طَلموا وبآ احا 3 أَجَلٍ قريب َّ دعوتك ونتبع الرسل أو تكونوا أقُسَمم من 

قبل ما لكر من رُوَال مك فى مسن ان لوأ مم وه كذ يق فنا م سرج لخر الأال] 

ويوم منصوب عل أنه مفعول ثان لا نذر؛ ولا يصح أن يكون طرفل أن ذلك اليوم ليس بزمان للإنذار. 

وقرأ ابجنمهور: وتبين فعلاً ماضياء وفاعله مضمر يدل عليه الكلام أي: وتيين ل5 هو أي حالهمء ولا يجوز أن يكون الفاعل كيف» 

لأن كيف إثما تأتي اسم استفهام أو شرط» وكلاهما لا يعمل فيه ما قبله» إلا ما روي شاذاً من دخول على علي كيف في قولهم: على 

كيف تبيع الأحمرين» وإلى في قوهم: أنظر إلى كيف تصنع» وإئما كيف هنا سؤال عن حال في موضع نصب بفعلنا. وقرأ السلمي فيما 

حك عنه أبو عمرو الدائي: ونين بضم النون» ورفع النون الأخيرة مضارع بين وحكاها صاحب اللواخ عن عمر بن اللخطاب رضي الله 

عنه» وذلك على إضمار ونحن نبين» واجملة حالية. وقال المهدوي عن السلمي: إنه قرأ كذلك» إلا أنه جزم النون عطفاً على أو ل تكونوا. 
| وق كوا يهم وعد اله كم إن كن موه بول من اليل ات ل اريس لقح لوا 
“يوم تبدل ارش 7 قلىاى ارس وا رعو َى الممجرمين يومئذ عرق اناو يكن 


م سه رط ه وهم 


قطرآن وتششين وجوضوم الثَارٌ * لييجزى لَّهُ كل نفس ما كُسَبْتْ إن الله 1 الحساب * هذَا ب لاس ولينذّرواً به وليعلموأ أَنما هو 
له وَاحد ولك ووأ الأب | 

والظاهر إضافة مكر وهو المصدر إلى الفاعل» م هو مضاف في الأول إليه كأنه قيل: وعند الله ما مكروا أي مكرهم . وقال الزمخشري: 
أويكون مضافاً إلى المفعول على معنى: وعند الله مكرهم الذي يعكرهم به وهو عذابهم الذي إستحقونه» يأتهم به من حيث لا يشعرون 
ولا يحتسبون انتبى. وهذا لا يصح إلا إن كان مك يتعدى بنفسه ا قال هوء إذ قدر يمكرهم به» والمحفوظ أن مر لا يتعدى إلى 
مفعول به بنفسه. قال تعالى: إواذ بكر بك الذين كفروا وتقول: زيد ممكور به» ولا يحفظ زيد ممكور بسبب كذاء. 

وقرأ اجمهور: وان كان بالنون. وقرأ عمرو» وعلى» وعبد الله وأبي» وأبو سلمة بن عبد الرحمن» وأبو إسحاق السبيعي» وزيد بن على: وان 
كاد بدال مكان النون لتزول بفتح اللام الأول ورفع الثانية» وروي كذلك عن ابن عباس. وقرأ ابن عباس» ومجاهد» وابن وثاب» 
والكسائي كذلكء إلا أنهم قرؤوا وإن كان بالنون» فعلى هاتين القراءتين تكون إِنْ هي المخففة من الثقيلة» واللام هي الفارقة» وذلك 
على مذهب البصريين. وأما على مذهب الكوفيين فإن نافية» واللام بمعنى إلا. 

فعن الحسن وجماعة أن إِنْ نافية» وكان تامة» والمعنى: وتحقير مكرهمء وأنه ما كان لتزول منه الشرائع والنبوات وأقدار الله التي هي 
كالجبال في ثبوتها وقوتهاء ويؤيد هذا التأويل ما روي عن ابن مسعود أنه قراً: وما كان بما النافية: لكن هذا التأويل» وما روي عن 


ض 51121120 


ه١‏ رة ا 


ابن مسعود من قراءة وما بالنفي» يعارض ما تقدم من القراءات» لأن فيها تعظيم مكرهم» وفي هذا تحقيره. ويحتمل على تقدير أنها 
نافية أن تكون كان ناقصة» واللام لام ابحود» وخبر كان على اللحلاف الذي بين البصريين والكوفيين: أهو محذوف؟ أو هو الفعل 
الذي دخلت عليه اللام؟ وعلى أن إن نافية وكان ناقصة» واللام في لتزول متعلقة بفعل في موضع خبر كان» خرجه الحوني. 

وقراً اجمهور بإضافة مخلف إلى وعده» ونصب رسله. واختلف 2 إعرابه فقال الجمهور. الفراء» وقطرنت) والحوثي» والزمخشري» وابن 
قطيةة تابن القاف: اندها اميك فيه اسم الفاعل إلى المفعول الثاني كقوهم: هذا معطي درهم زَيذأء بلا كان يعني إلى انين سات 
إضافته إلى كل واحد منهماء فينتصب ما تأخر. وأنشد بعضهم نظيراً له قول الشاعر: 

ترى الثور فيها مدخل الظل رأسبوسائره باد إلى الشمس أجمع وقال أبو البقاء: هو قريب من قوطهم: يا سارق الليلة أهل الدار. وقال 
الفراء وقطرب: لما تعدى الفعل إليهما جميعاً لم يبال بالتقديم والتأخير. 

مخلف هنا متعد إلى واحد كقوله: لا يخلف الميعاد فأضيف إليه» واتتصب رسله بوعده إذ هو مصدر يغحل بحرف مصدري والفعل 
كأنه قال: مخلف ما وعد رسله» وما مصدرية» لا بمعنى الذي. وقرأت فرقة: مخلف وعده رسله بنصب وعده» واضافة مخلف إلى 
رسله» قفصل بين المضاف والمضاف إليه بالمفعول» وهو كقراءة. قتل أولادهم شركائهم» وتقدم الكلام عليه مشبعاً في الأنعام. وعلاة 
القراءة تؤيد إعراب اجمهور في القراءة الأولى» وأنه ما تعدى فيه مخلف إلى مفعولين. 


ه ١‏ سورة اجر 


وانتتصاب يوم على أنه يبدل من يوم يأتهم قاله الزمخشري» أو معمولا لخلف وعده. وإن وما بعدها اعتراض قاله الحوفي. وقال ا 
البقاء: لا يجوز أن يكون ظرفا فامخلف ولا لوعده» لِأنَ ما قبل أن لا يعمل فيما بعدهاء ولكن جوز أن يلحق من معن الكلام ما 
يعمل في الذرف أي: لا يخلف وعده يوم تبدل انتبى. واإذا كان إن وما بعدها اغتراضاً ١‏ نبال أنه فصلا بين العامل والمعمول» أو 
006 لانتقام قاله: الزمخشري» والحوفي» كد البقاء» أولاً دك قاله ل البعَاء. وقرىء: نبدل بالنون الأرض بالتصب» والسموات 
معطوف على الارض» وم محذوف اي: غير السموات» حذف إدلالة ما قبله عليه. والظاهر استئناف. وبرزوا. وقال ابو البقاء يحوز 
أن مكو هالا مرك لأ رهن » ترق مقد سراد 3ه 

والظاهر تعلق في الأصفاد بقوله: مقرنين أي: يقرنون في الأصفاد. ويجوز أن يكون في موضع الصفة لمقرنين» وفي موضع الحال» فيتعاق 
محذوف كأنه قيل: مستقرين في الأصفاد. 

الجكلة من قوله: وترى» معترضة. وقال ابن عطية: اللام متعلقة بفعل مضمر تقديره: فعل هذا. 

قيل: اللام ط الأن. قال بعضهم: وهو حسن لولا قوله: وليذر» فإنه منصوب لا غير انتعهى. ولا يخدش ذلكء» إذ يكون وليذرو 
ليس معطوفاً على الأمرء بل يضمر له فعل يتعلق به. وقال ابن عطية: الح ما ا انا ور دارو وار ٠‏ خعإه في موضع 
رفع 0 لمو الحذوفة. وقال الزمخشري: ولينذروا معطوف على محذوف أي: لينصحوا ولينذروا به ببذا البلاغ انتّمى 


سه م بر 6 عت ىه ُُ نس ياش شسّ م مدير ونه ليرهى بره ادم لميره يهو زرره بسع ه عه د بي 00 له ره 2 


ل ا ا يه 


0-6 2 78 20 -ه 5 2 رم مع بن َو 039 0 0 9 7 5 ا 0 8 ويه مره ب ع "ارو 1# “بير 
ولقد أرسلنا من قبلك فى شيع الأولين * وما يأتييم من رسول إلا كانوأ به يستيزئون * كذلك نسلكه فى قلوبٍ المجرمين * لا يؤمنون 


511216120 570 


ه١‏ رة ا 


روي ه24 سس مير عي دم 


به وك خَلَتْ سه الأو * ولو نا طم بان السمَاء فطأوأ هيجوت * لاما ست ارا بل ححن قوم مسحورون ٠‏ 
وقد جَعلنًا فى السماء بروجا وَرَيئهًا للنظرينَ * وَحَِظها من كن طن رم * إلا من ارق المع فته شِيَاب ميين * وَالأَرْضَ 


لاص هدام مم 


مددها والَْينا فيا روسي وأَنبسَا فا من كل سَّىءٍ موزون * وما كذ فيا مس ومن لس لبَق * وإن من شَىْء إلا عندَنا 


عرائَه وما ننزله إلا قدَرِ معلوم #وإرسكا اراح واي هارن من السماء ماءَ فَأَسفَينَا كوه وما ألم 0 * وإنا 
تاجيا ري ري لس تر جر سور 0 


ع سنت لو 


|الر تلك 51 الكتب ران مبين 0 الينَ كفرا و كنا م ذَرَهم ما وَيلْههم الع رف رن 
0 أنه روا خرن ع ملل .« ثا نت ون أنه ماركا تررم 

والظاه رن ما في ريما مبيعة» وذللك أنها من نحيث هي سرف ل ييا إلا الأسماءه يع بها مريعة تجن الفعل بعدهاء وروا في 
ما أَنْ تكون تكرة موصوفة» ورب جازة لهاء والعائد من جملة الصفة محذوف تقديره: رب شيء يوده الذين كفروا. ولو كانوا مسلمين 
بدل من ما على أن لو مصدرية. وعلى القول الأول تكون في موضع نصب عل المفعول ليود» ومن لا يرى أَنْ لو تأتي مصدرية جعل 
مفعول يود محذوفاً. ولو في لو كانوا مسلمين حرف لما كان سيقع اوقوع غيره» وجواب لو محذوف أي: وكايوة اللين كمروا الإنلام 
لو كانوا مسلمين لسروا بذلك وخلصوا ف العذانياء ,ولا كانت ارت عند الأ كريق: لا تفل عل متكقيل تأواوا روه :فى فعى :وده 
وما كان المستقبل في إخبار الله لتحقق وقوعه كالماضي» فكأنه قيل: ود» وليس ذلك بلازم» بل قد تدخل على المستقبل لكنه قليل 
بالنسبة إلى دخوها على الماضي٠‏ وتما وردت فيه للمستقبل قول سليم القشيري: 

ومعتصم بالكن من عقية الردسيردى وغاز مشفق سروي 

وقول هند أم معاوية: 

يا رب قائلة غدأيا لهف أم معاوية 

وقول جحدر: : 

فإن أهلك فرب فتى سييكيعلي مبذب رخص البنان 

في عدة أبيات. وقول أبي عبد الله الرازي: 1 ايم ترا عل اد انة ترب عتبيبة بالر جر عل | لاض بيطي اقل هذا لا بكرن يرد 
محتاجاً إلى تأويل. وأمامة تأول ذلك على إضار كان أي: رغ كاذ زود فقوله ضعيف» وليس هذا من مواضع إضمار كان. وللا كان 
عند الزخشري وغيره أن رب للتقليل احتاجوا إلى تأويل مجيء رب هناء وطول الزعخشري في تأويل ذلك. ومن قال: إنها للتكثير» 
فالتكثير فيها هنا ظاهر» أن ودادتهم ذلك كثيرة. ومن قال: ِنْ التقليل ولعتو ها يع من سياق الكلام لا من موضوع رب. 
والواو في قوله: وطاء واو الحال. 0 بعضهم: مقحمة أي زائدة» وليس بشي . ورا ابن أ عبلة: بإسقاطها وقال الزخشري: احملة 
واقعة صفة لقرية» والقياس أَنْ لا نتوسط الواو بينهما كا في قوله تعالى: إوما أهلكا من قرية إلا لها منذرون وائما توسطت تتأ كيد 
اصرف الفقة بالرقبوف: كا بقل تالاه ان واه علنه واسا م ونال رعلزة افونت تق ورا فقه من :ذلك أرر لش شام أخيلة 
نعت لقرية كقولك: ما ليت رجلا إلا عالماً قال: وقد ذكرنا حال الواو في مثل هذا في البقرة في قوله: وعسى أن تكرهوا شيئاً وهو 
خير لكك انتبى. وهذا الذي قاله الزمخشري وتبعه فيه أبو البقاء لا نعلم أحداً قاله من النحويين» وهو مبني على أن ما بعداً لا يجوز أن 
يكون صفة» وقد منعوا ذلك. قال: الأخفش لا يفصل بين الصفة والموصوف بالإثم» قال: ونحو ما جاءني رجل إلا راكب تقديره: 
إلا رجل راكبء وفيه قبح بجعلك الصفة كالإسم. وقال أبو علي الفارسي: تقول ها غروت أل إلآ.قاقك فقاقا بعال ين اعد 
ولا يجوز إلا قامء لأن إلا لا تعترض بين الصفة والموصوف. وقال ابن مالك: وقد ذم ما ذهب إليه الزمخشري من قوله: في نحو ما 
دروك ,الو إلا لح مق أن الخخلة بعد إلا صقة لأحدء أنه مذهب لم يعرف لبصري ولا كوني» فلا يلتفت إليه. وأبطل ابن 


ه١‏ رة ا 


مالك قول الزمخشري أن الواو توسطت لتأكيد لصوق الصفة بالموصوف. وقال القاضى منذر بن سعيد: هذه ا اق تعطى أن 
الحالة التى بعدها في اللفظ هي في الزمن قبل الحالة التي قبل الاق وهل قله سال إذا نحاوها وفشحت: أبزانيا تقض 

0 3 لع ظٍِ َيه 00 0 0 َتنا امَتكة إن كنت ص الصرقت .. * ما ا امك إل بالق 0 0 5 
تل نرب ارين ل 

وقال الزخشري: وادن جواب وجزاء» لأنه جواب هم وجزاء بالشرط مقدر تقديره: ولو تزلنا الملاتكه ما كانوا منظرين وما 5 
عذبهم. 

د أرقا من قَبِكَ فى شيع لوي * ذما بهم ون رشو إلا كثو به ونون * كلك شلك فى فلو المجروين متك 


الا له 


اوفك حلت ره الأرين ولو ا عم َب من السمَاء مطلأ فب يجوف * لقاو ما سكت أبصرنا بل ححنْ قوم مسحُورود| 
ومفعول أرسلنا محذوف أي: رسلا من قبلك. وقال الفراء: في شيع الأولين هو من إضافة الشيء إلى صفته كقوله: حق اليقين» 
وبجانب الغربي أي الشيع الموصوف» أى؛ 42 شيع الأمم الأولين» والأولون هم الأقدمون. وقال الزخشري: وما يأتههم حكاية ماضية» 
لأن ما لا تدخل على مضارع؛ إلا وهو في موضع الحال» ولا على ماض إلا وهو قريب من الخال انتبى. وهذا 3 
الأكثر من أن ما تخلص المضارع حال وتعينه له» وذهب غيره إلى أن ما يكثر دخوها على المضارع مراداً به الحال» وتدخل عليه مراداً 
به الاستقبال» وانشد على ذلك قول ابي ذؤيب: 

أودي بن وأودعوني حسرةعند الرقاد وعبرة ما تقلع 

وقول الأعشى بمدح الرسول عليه السلام: 

له نافللات ما يغب نوالحاوليس عطاء اليوم مانعه غدا 

وقال تعالى: إما يكون لي أن أبدله من تلقاء نفسي إن أتبع إلا ما يوحى إلى والضمير في نسلكه عائد على الذكر قاله الزعنشري. 

قوله: لا يؤمنون به في موضع الحال. 

ونهاة كانه ولو قراية لقالواة ٍ 

ولقَدُ جعلنا فى السماء بروجا وَرَيئهًا للنظرينَ * وَحَفْظًْا من كل شَيِطَنٍ رم * إلا من اشرق العم فأتبعَه شاب مرين| 
والظاهر أن جعلنا بمعنى خلقناء وفي السماء متعلق بجعلنا. ويحتمل أن يكون بمعنى صيرناء وفي السماء المفعول الثاني» فيتعاق محذوف. 
والظاهر أن قوله: إلا من استرق» استثناء متصل والمعنى: فإنها لم تحفظ منهء ذكره الزهراوي وغيره والمعنى: أنه سمع من خبرها شيئاً 
وألقاه إلى الشياطين. وقيل: هو استثناء منقطع والمعنى: أنها حفظت منه» وعلى كلا التقديرين فن في موضع نصب. وقال الحوفي: من 
بدل من كل شيطانء وكذا قال أبو البقاء: حر على البدل أي: إلا ممن استرق السمع. وهذا الإعراب غير سائغ» لأن ما قبله موجب» 
فلا يمكن التفريغ» فلا يكون بدلا لكنه يجوز أن يكون إلا من استرق نعتاً على خلاف في ذلك. وقال أبو البقاء: ويجوز أن يكون 
من يٍ موضع رفع على الابتداء» وفاتبعه اتخبر. وجاز دخول الفاء من اجل ان من بمعنى الذي» او شرط انتّبى. 

وَالأَرْضَ مددتها ينا فيها روي ونا فيا من كل شَىءٍ مورُون * وجعلنا لك فها معيش ومن أسم له زْقنَ * وإن من شىءٍ 
د عندنًا أيه وم ره إل قر معلوم * وَأَرَسَلْنًا الرياح لوا َأََلنَا من السم]” عاك فاستا كوه © وما ألم رين * وإنا نحن 


ل ل 8 2 


يت مع اقرف ار رفوك سم رمي 
هذا المذهب قَ البقرة في قوله: إوكفر به والمسجد الحرام| وقال الزجاج: من منصوب بفعل محذوف تقديره: 0 من لستم أ: 


51121120 56 


ه١‏ رة ا 


أنما غيرك» لأنّ المعنى أعشنا 5.نا وقيل: عطفاً على معايش أي: وجعلنا لك من لستم له برازقين من العبيد والصناع. وقيل: وال حيوان. 
وقيل: عطفاً على محل لك5. وقيل: من مبتدأ خبره محذوف إدلالة المعنى عليه أي: ومن لستم له برازقين جعلنا له فيها معايش. وهذا 
لا بأس بهء فقد أجازوا ضربت زيداً وعمرو بالرفع على الابتداء أي: وعمرو ضربته» لخذف الحبر إدلالة ما قبله عليه. وتقدم شرح 
الحزائن. ون نافية» ومن زائدة. 

وجاء الضمير هنا متصلاً بعد ضير متصل كا تقدم في قوله: أنلزمكوها| أوتقدم ان لاتق حو رسن ال 

وقد حَلََْا الإنسنَ من صَلْصلٍ من حم مسئون * وَالجآنَ حَلفنه من قبل من نَاٍ السموم * وذ َلَ َك لأملتكة إن حَلقَ برا مّن 


شاه 2 سَ مر عر ف 10 ملابير ى سير سا تر عير خب التي ..٠--‏ ومين لخر فير وكره هه 


صلصل من حم مُسنون * فَذَا سويت وتَفَّحْت فيه من روح فَفُوأ له مين * فسجد المكك2 كلهم أجمعونَ * إلا إبليس أ أن يكونَ 
لّجس" فيس مَك ألأترن مع امن * 06 ا أن لأ رين سل بن لوق * قال رن 


مثا َلك رج * ون عيكَ اللعنة إل يوم الدينٍ * قال رَبَ فأنظرنى إِلَ يوم يبعثونَ * قَالَ فَإنْكَ مِنَ المنظرينَ * ِل يوم الوقت 
العو * قَلَ وب هآ حوبت لأرَينَ َم ف الأؤضي مَلأخوِيهم من * إل ياك مم المْحَصِينَ * وَل هذا صرَط عل مسقم 
إن حبادى ليس لك عم سن إلا ناَك من الاين * وإن جه لوعدهم أَجمعين * طَا سبعة أبواب لكل باب منهم جز 


مقُسوم | : 

ومن حما قال الحوفي بدل من صلصالء» بإعادة الجار. وقال أبو البقاء: من حما في موضع جر صفة لصلصال. 

الإضافة في قوله: إِنّ عبادي» إضافة تشريف أي: أن الختصين بعبادتي» وعلى هذا لا يكون قوله: إلا من اتبعك» استثناء متصلا لأنَّ 
من اتبعه لم يندرج في قوله: إِنْ عبادي: وان كان أريد بعبادي عموم الخلق فيكون: إلا من اتبعك استثناء من عموم» ويكون فيه 
دلالة على استثناء الأكثر» وبقاء المستثنى منه أقل» وهي مسألة اختلف فيها النحاة. فأجاز ذلك الكوفيون وتبعهم من أصحابنا الأستاذ 
أبو الحسن بن نحروف» ودلائل ذلك مسطرة في كتب النحو. 


3 حلت لل ل عي عه بي تي حير 


إن المقينَ فى جنت وعيون * اد خلوها بِسَلامَامنِينَ * َو ما سورهم ون انا عل سرمت 1# لاب 


اع 


عره سوم ابره م 


وها هم منها بمخرجين * ئ ؛ عبادى أ 5 الور الرحيم * وَأَنَّ عَذَابى فى العاف الأ * رس عن ضيف ب ماهم * اذ ا 


َيه قمَالوأ سَلامًا قَالَ نا مك وَجلُونَ * كوأ لاوج إن مرك ب م * َل رفون على أن مسق الكير قم مقر فاليا 


00 


شرك باحق فلا تكن م بن اتن * فل ومن يفط من مم وي إل اَن * قال قا حطيكز أ لون * وأ نآ 
ل ف ميس *إلأمال أوط إن وهم جين * إل امرك قر إِنها عن الْعَبرينَ * فلا جآء َال لوط المرسَلونَ * َال إنكر قوم 


ه 2سا برة م معوسم داه 


كرون * قالوأ بل جنك با كنوأ فيه يترون * وتيك الت وإذا لصدقونَ * فَأَسْرِ يِأَهْإِكَ بقطي » ا بع أديرهم ولا لتقت 


0 3 ادر 0 مدن ' وقضيا | له ذلك ل 3 د 0 ممطوع مين . الم 0 المدينة رود 9 َال إن 


0 - 2 


0 ا ل م 
سيل مقي * إن فى ذَلكَ لآ ومين ود 36 أضب الأ لي * نا مم وما ا مين * ولد كدب أَحْحَبُ الخير 


ل ماماو بعرر َه مار م رسموّه ره ئره شسَ 


رسن وءاتمًا نا فكانوً عنها معرضين * وكانواً يحون من الجبال + ونين * فَأَحَدَجهم الصيحة مصبحين * قا أَخنى عَنْهم ما 


51121120 5١ 


ه١‏ رة ا 


كانوايكْسبونَ * وما حَلقَنا السموت وَالأرض وما يمآ إلا لحت وإِنّ الساعة لآنية يه صفح ا صَفَ ايل * إن ربك هو الخلّق الْعليم 
* وقد اك سبعا من لاني والقرءانَ اميم * لا كَدنَ ينيك إِلَ ما متعنا به أزواجا منهم ولا كحرَنْ عَلبهم واخفض جَْنَاحَكَ 


وين * وقَلٌ إل أنَا اير اميين ا 6 نا عل المقتسمِينَ * الذِينَ جماوأ ران عضعن اد 
00 اصع ا تَؤْمم وأَعرض عن المش كين * إنا كفتك المستهزوين * الذينَ يجعلون مع اله إخواش سرف يعارن و 


رهة لاير وي سم 


تعلر أنك يعبيق صدرك ها بفُولونَ * فسبح حد ربك وكن من السجدين * واعبد ريك حق يِأَبَيكَ اليقين | 


أ 
إن ل لي رم لي اله 0 


رم ره سهسم 37 - 


يد اا سَلاما قال 0 

0 فٍ 0 نصب عل الحال» واحتمل أن 1 الن.. مهوي بالنادمة وان بكر المعنى: مسد لبن 

المب تندر» قنك قال بعضهم: إنه إذا كان لساك 1 من المضاف إبيه كهذاء أن الصدور بعض ما اي إليه وكالجزء 
هذا أنه متضيوت 5 ال ل أمدح إخواناً. الم يكن أفبكرة نأ الضمير قلع من ده 00 الو وقد ذك أبو 
البقاء أنه حال من الضمير في ارون قوله: ف جنات» وَأن يكون حاللةً من الفاعل في: اوقا أو من الصمري آمنين. 


ل ميف ىر 6 


ونيم عن ضيف إبراهيم * إِذْ دَخَلوا عليه فمَالوا سلامًا قَالَ إِنا متك وجلونَ * قَالوأ لا توجل إِنا شرك بعلم علي م * قال أحرعون 


َل أن مس الكير فم : ا 

والعيك اميه ادغ والأفصح أن لا ني ولا يمع للمثنى والمجموع» ولا حاجة إلى تكلف إضار كا قاله النحاس وغيره من تقدير: 
أصحاب ضيف٠‏ ونا ل سي دار يان را والتقدير: سانل سلما من الماكدة 0 
العية وقيل ناكما تدك اعدو عدوت تقديره: فقالوا قولا" سلاما. 

وقرأ الأعرج: تروب بغير همزة الاستفهام» وعل أن مسني الكبر في موضع الحال. 

0 الحسن: تبشرونيٍ بنون مشددة وياء المتكلم» أدغم نون الع 2 نون الوقاية. وابن كثير: بشدها مكسورة دون ياء. ونافع يكسرها 
مخففة» وغلطه أبو حاتم وقال: هذا يكون فى الفعن امطراراء وريد عل انه حذف نون الوقاية وكسر نون الرفع للياء» ثم حذفت 
الياء لدلالة الكسرة عليها. وقالوا هو مثل قوله: 

إسوء القاليات إذا قليى 

وقول الآخره 000 

لا أباك تخوفيني 

3 إِلَ قوم ُمِينَ * إلأَالَ أوط نموم مين * إلا امرأته درا عا كن لين 


نكر قوم 0 * قَالوأ بل جتتك بما كانوأ فيه بمترون * وأمِينك و ونا لصدقونٌ * فَأَسِرِ 


دس سوس 02 


بأَهِكَ يخ م اليل وات تبع أدرهم ولا يلتفت متك احد وامد وا حيث عزون وفطي إليه ذلك در أ داب مولا مفُطُوع 


511216120 517 


ه١‏ رة ا 


وإلا آل لوط: يحتمل أن يكون استئناء من الضمير المستكن في مجرمين والتقدير: أجرموا كلهم إلا آل لوط» فيكون استثناء متصلاء 
والمعنى: إلا آل لوط فإنهم لم يجرموا. ويكون قوله: إنا لمنجوهم أجمعين» استئناف إخبار عن نجا: بودرراك كرابو ريو ويكون 
حك الإرسال منسحباً على قوم مجرمين وعلى آل لوط لإهلاك هؤلاء» وإنجاء هؤلاء. والظاهر أنه استثناء منقطع» لأن آل لوط لم 
يندرج في قوله: قوم مجرمين» لا على حموم البدل» لأ وصف الإجرام متنف عن آل لوطء ولعي الشمول لتنكير قوم مجرمين» 
ولانتفاء وصف الإجرام عن آل لوط. وإذا كاف اتناف قطي فهو ثما يجب فيه النصب» لأنه من الاستثناء الذي لا يمكن بوجه 
العامل على المستئنى فيهء لأمهم لم يرسلوا إلهم أصلاء وإئما أرسلوا إلى القوم المجرمين خاصة. ويكون قوله: إنا لمنجرهم جرى مجرى 
خبر» لكن في اتصاله بآل لوطء لأن المعنى: لكن آل لوط منجون. وقد زعم بعض النحويين في الاستثناء المنقطع المقدر بلكن إذا 
لم يكن بعده ما يصح أن يكون خبراً أن احبر محذوفء وأنه في موضع رفع لجريان إلا وتقديرها بلكن. 

قال الزمخشري: (فإن قلت) : فقوله إلا امرأته استثنى» وهل هو استثناء من استثناء؟ (قلت) : استثنى من الضمير المجرور في قوله: 
لمنجوهم» وليس من الاستثناء من الاستثناء في شيء» لأن الاستثناء من الاستثناء إنما يكون فيما اتحد الحم فيهء وأن يقال: أهلكاهم 
إلا آل لوط إلا امرأته» يا اتحد الحم في قول المطلق: أنت طالق ثلاثاً إلا اثثتين إلا واحدة» وني قول المقر لفلان: علي عشرة دراهم 
إلا ثلاثة إلا درهماً. فأما في الآية فقد اختلف الحكان. لأنْ إلا لوط متعلق بأرسلنا أو يتجرمين» وإلا امرأته قد تعاق بمنجوهمء فأنى 
يكون استثناء من استثناء: انتبى. ولما استسلف الزعخشري أن إلا امرأته مستثنى من الضمير المجرور في لنجوهمء لم يجوز أن يكون 
استثناء من استثناء. ومن قال: إنه استثناء فيمكن تصحيح كلامه بأحد وجهين: أحدهما: أنه لا كان الضمير في لمنجوهم عائد على 
آل اوطة وقد استئق منه المرأة» ضار كأنه. مستفق من آل. لوطء لأن المضمر هو الظاهر في المعنى. والوجه الآخر: أن قوله: إلا آل 
لوطء لما حك عليهم بغير الح على قوم مجرمين اقتضى ذلك نجاتهم» خاء قوله: إنا لمنجوهم أجمعين تأكيداً لمعنى الاستثناء» إذ المعنى 
إلا آل لوط» فلم يرسل إلهم بالعذاب» ونجاتهم مترتبة على عدم الإرسال إليهم بالعذاب» فصار نظير قولك: قام القوم إلا زيدأء فإنه لم 
يقم وإلا زيداً لم يقم. فهذه املد تأكيد لما تضمنته الاستثناء من الخكم على بعد إلا بضد الك السابق على المستثنى منه» فإلا ام رأته 
على هذا التقدير الذي قررناه استثناء من آل لوط» لأن الاستثناء مما جيء به للتأسيس أولى من الاستئناء مما جيء به للتأكيد. 
وحيث عل بابها من أنها ظرف مكانء وادعاء أنها قد تكون هنا ظرف زمان من حيث أنه ليس فى الآية أم إلا قوله: فأسر بأهلك 
بقطع من اللبلء 2 .قبل (ه: مقيت تومن صعيت: ولفظ تؤمى يدل على خلاف ذلكء إذ كان يكون التركيب من حيث أمرتم؛ وحيث 
من الظروف المكانية المبهمة» ولذلك يتعدّى إليها الفعل وهو: امضوا بنفسه» تقول: قعدت حيث قعد زيد» وجاء في الشعر دخول في 
عليباء قال الشاعر: 

فأصبح في حيث التقينا شريدهمطليق ومكتوف اليدين ومرعف 

مصبحين داخلين في الصباح» وهو حال من الضمير المستكن في مقطوع على المعنى» ولذلك جمعه وقدره الفراء وأبو عبيد: إذا كانوا 
مصبحين» كا تقول: أنت رااً أحسن منك ماشيأ فإن كان تفسير معنى فصحيح» وإن أراد الإعراب فلا ضرورة تدعو إلى هذا 
التقدير. 

إوجاء أهل المديئة يستبشرون * قَالَ إن هؤلاء فى فلا تفضحون * واتمُوأ الله ولا ترون * قالوأ ول نيك عن الْعلِينَ * قَالَ 
موا اق إن كم قي ذه م للى ستهم يهن * حدم امه خرن * جا عه اها معنا عم جار 
من جيل * إن فى ذَلكَ ليت للمتومعين * وا َسيل مقم * إن فى ذَلِكَ لك لؤمنين| 

واللام في لعمرك لام الابتداء. 

وقال الزجاج: ألزموا الفتح القسم لأنه أخف علييم» وهم يكثرون القسم بالعمرى ولعمرك فلزموا الأخفء وارتفاعه بالابتداء» واللخبر 


محذوف أي: ما أقسم به. 


511216120 567 


ه١‏ رة ا 


ع يو الج ع م 


أوإن كان أَحصَّ الأب َطَليينَ * فَانعَمنا 5 وما ام ٠‏ مبين * ولَقّدٌ كدب أَحص 1 المرسلين * وءاتيسما ينا فكانوا عنما 

معرضين * وكاتوا يتوت من بال بوتا امي * فاحذدي الصيحة مصبحين * فآ أَعْنى 0 ما كانواً يكسبونَ] 

ليكة ممنوع الصرف. 

وان عند البصريين هي لخففة من الثقياته وعند الفراء نافية» واللام بمعنى ألا. وتقدم نظير ذلك في: إوإن كانت لكبيرة] في البقرة. 

3 كدب أصحب اخير المرسلين * وءَاتهممَارَا فكانوأ عنها معرضين * وكانوأ بنحتون من الجبال بيوناءامنين * فَأَحَدْمهِم الصيحة 
: مصيحين * قا أَخى عنم ما كانوأ يكسبود| 

والظاه أذ ما في قوله فا أغٍ نافية» وتحتمل الاستفهام المراد منه التعجب. وما في كانوا يحتمل أن تكون مصدرية» والظاهر أنما 

بمعنى الذي» مورك رت أي: يكسيونه ٠‏ 

وما حلفا السموت وَالأَرْضَ عا ا باحق وان الساعة لآنية أصفج الصفْحَ اججِيلٌ * إن رَبَكَ هوَ ادق اليم * ولقّد ينك 

سبعا من لاني وَالْرءَانَ الم * لا دن ينيك إل ما متعنا به أرواجا منهم ولا تحن عم واخفض جاح ومين * وقلٌ إن 

أنا الذير اميين م نا عل المْفَْسمينَ * الذِينَ جملا القَرءانَ عضي * ويك سم أجمعينَ * عما كوأ يَعمَلونَ * فَاصدع ا 

2 وص وأعرض عن المش كين * نا كفيك المستهزوين * الذينَ يجَعلُونَ مع الل إشَاءَار فَسوفٌ يعملونَ * ولقّد تعلر أنك يضيق درك 

قرأت فرقة: والقرآن العظيم بالفض عطفاً على المثاني. وأبعد من ذهب إلى أن الواو مقحمة. 

والكاف قال الزعذخشري: فيه وجهان: أحدهما: أن يتعلق بقوله: ولقد آتيناك. 

الثاني: ان يتعلق بقوله تعالى: وقل اي انا النذير المبين. 

أما الوجه الأول وهو تعلق بآتيناك فذكره أبو البقاء على تقدير وهو وأن يكون في موضع نصب نعتاً لمصدر محذوف تقديره آتيناك 

سبعاً من المثاني إ يتاء ا أنزلنا أو إنزالاً يا أنزلنا لأن آتيناك بمعنى أنزلنا عليك. 

وأما قوله ويجوز أن يكون الذين جعلوا القرآن عضين منصوباً بالنذير أي أنذر المعضين فلا يجوز أن يكون منصوباً بالنذير 6 ذكر لأنه 

موصوف بالمبين ولا يجوز أن يعمل إذا وصف قبل ذكر المعمول على مذهب البصريين لا يجوز هذا عليم جاع علم النحو فتفصل بين 

عليم وعم بقوله تجاع وأجاز ذلك الكوفيون وهي مسألة خلافية تذكر دلائلها في علم النحو. 

وقال ابن عطية والكاف من قوله يا متعلقه بفعل محذوف تقديره وقل أن أنا النذير عذاباً كالذي أنزلنا على المقتسمين فالكاف اسم 

في موضع نصب هذا قول المفسرين وهو عندي غير صحيح لأن كا ليس مما يقوله مد صلى الله عليه وسلمبل هو من قول الله تعالى 

فينفصل الكلام. 

أما قوله وهو عندي غير صعيح إلى آخره فقّد استعذر بعضهم عن ذلك فقال الكاف متعلقة بحذوف دل عليه المعنى تقديره أنا النذير 

بعذاب مثل ما أنزلنا وإن كان المنزل الله كا يقول بعض خواص الملك أمرنا بكذا وإن كان الملك هو الآمى. 

وقيل الكاف زائدة التقدير أنا النذير المبين ما أنزلنا عل المقتسبين. 

أمره تعالى بأن يقول لهم إن أنا النذير المبين لك ولغيريم يا قال تعالى إِنما أنت منذر من يخشاها وتكون الكاف نعتا لمصدر محذدوف 

تقديره وقل قولا مثل ما انزلنا على المقتسمين إنك نلير لهم. 

والظاهر أن الذين صفة للمقتسمين وجوزوا أن يكون خبر مبتدأ محذوف ويجوز أن ينتصب على الذم وتقدم تجويز الزمخشري له أن 

يكون مفعولا بالنذير. 

قوله فاصدع بما تؤمى وما في بما بمعنى الذي والمفعول الثاني محذوف تقديره بما تؤمره وكان أصله تؤمى به من الشرائع غذف الحرف 
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فتعدى الفعل إليه. وقال الأخفش ما موصولة والتقدير فاصدع بما تؤمى بصدعه فذف المضاف ثم الجار ثم الضمير. وقال الزعخشري: 
ويجوز أن تكون ما مصدرية أي بأمرك مصدر من المبنى للمفعول انتبى وهذا .بنبنى على مذهب من يجوز أن المصد يراد به أن والفعل 
المبنى للمفعول والصحيح أن ذلك لا يجوز. 


1 يوز الع 
سورة النحل 


ع وه ا ال ا 0 


أن مر الل قلا استعجلوه سبحته وتعلى عا يش ركو * يل المدَكة لصي ارول شان عار أن أنذروأ أنه لا د إل 


5 َأ فَاتمُون اق انير وَالأَرْضَ باحق عل عا يش ركونَ * خاق الإنْسن من نطفّة إِذَا : مبين * انم عانيا ل 
فيا وفْ؛ مَسَقِعْ وها كود * تلكا ما َال بن يعو وب كرون * مت تقال إلى بللا موأ بلي إلا وق 
ا اد رقف رحم * واخيل وَالبغال وَاحميرَ لتركبوها وزيئة لامالا كارن * عل الله قَصد السيول ومنها 1 وآ 


0020 مع دده هع مميهى رك 92 عنم سه ل 


اكد و اعون * هو اذى أَنْرْلَ من السماء مآ ؛ لم مله عَرَاب ومنه تر فيد يمون * بيت لك ب الع ليون ليل 


ولعي ومن 3 الررتَ إِنّ فى ذَلكَ لابة 0 ون * ور لك اليل والمار والشعين والمَمر والجوم مات بأمره إِنّ فى 
ذلك لت ْم يَعَلونَ * وما درا كز فى الأْض خَتهًا وا من فى ذَلِكَ لي قوم يون * وهو الى عابر لكوأ منهج 
طرِي واستحرجوا فده يدلا سوا وَتَرَى الُْلْكَ مواخر فيه ولب وأ من فَضله ولعلك َنرُونَ * وى فى الأَْضٍ 

1 أن يديك هنبا ُو علدت وَبائي هم جود * أن يق كن لايق ألا مو * وإن مه 


نعمَة الل ل تحصوها إن الله لعمُور رَحهم * وان بكار ما لمرو ونا تون " وان يعون يبن دون الو لا يون شيا وهم يون 


رمع وه سم سلسم سويرير ع وس مس ونا “.تر ووو مر له ىر 


* أَمَوتٌ غير احياءٍ وما لمشعروكث ايان ل إله 5 اين لا يوْمنونَ نادم ة قلوهم مذكرة 0 مستكيرون #الا حرم 


00 


أن أذ اق يخ ارون وما يعلنونَ إل لخب السكرين ار ااه 00 أمطر الأول # خيلا لوأ أَورَارَهم 


كَاملة يوم القيمة ومن أُورَار الِينَ يضلوتهم يعبر عل ألا سَآء ما يرون * قد مكر الذِينَ من قبلهم فَأَقَ الله بنيتهم من القواعد عكر عم 


السقف بن فرقهم وأنهم الْمَدَاب بن حَيثُ لا شعرون  *‏ بوم القيمة يريم ويقول أن شركاق الذينَ تحنم لسوت فهم فال الي 
أو الع إِنَّ المي اليوم والسوة ء عل الْكَفرينَ * الذينَ تتوفهم المتكة طالمى أنفسيم فَألقواً السلز ما كا تعمل من سوء بْلّ إِنَ الله 


الوه ميو عر الول مر 


م جا حم َو 
ومن للتبعيض» أو لبيان الجنس. ومن إشاء: هم الأنبياء علهم الصلاة والسلام» وأنْ مصدرية» وهي التي من ا أن تنصب 
المضارع» وصلت بالأص كا وصلت في قولهم: كتبت إليه بأن قم» وهو بدل من الروح. أو على إسقاط اللحافض: بأن أنذرواء فيجري 
لحلاف فيه: أهو في موضع نصب؟ أو في موضع خفض؟ وقال الزمخشري: وأن أنذروا بدلاً من الروح أي: ننزهم بأن أنذرواء 
وتقديره: أنذروا أي: بأن الشأن أقول ل5 أنذروا. أنه لا إله إلا أنا انتبى. لفعلها الخفف من الثقيلت» وأضر اسمها وهو ضير الشأن» 
وقدر إضمار القول: حتى يكون الخبر جملة خبرية وهي أقول» ولا حاجة إلى هذا التكلف مع سبولة كوتها الشانية التي من شأنها نصب 
المضارع. وجوز ابن عطية» وأبو البقاء» وصاحب الغنيان: أن تكون مفسرة فلا موضع لها من الإعراب. 

ودفء مبتدأ وخبره لك5» ويتعلق فيها بما في لك من معنى الاستقرار. وجوز أبو البقاء أن يكون فيها حالاً من دفءء إذ لو تأخر لكان 
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صفة. وجوز أيضاً أن يكون لك حالاً من دفء وفيها الخبر» وهذا لا يجوز لأنَ الخال إذا كان العامل فيها معنى فلا يجوز تقديمها على 
اجملة بأسرهاء لا يجوز: فائاً في الدار زيد» فإِنْ تأخرت الحال عن اجملة جازت بلا خلاف» أو توسطت فأجاز ذلك الأأخفش» ومنعه 
يورم اذ ايها أن يرتفع دفء بلك أو نعتبا بال» واجإملة كلها حال من الضمير المنصوب انتبى. ولا تسمى جملة لأنْ التقدير: 
خلقها لكم فيا دفءء أو خلقها لم كائناً فيبا دفء» وهذا من قبيل المفرد» لا من قبيل اجخملة. وجوزوا أن يكون لك5 متعلقاً خلقياء 
وفيها دفء استئناف إذكر منافع الأنعام. 

والظاهر أن نصب والأنعام على الاشتغال» وحسن النصب كون جماة فعلية تقدمت» ويؤيد ذلك قراءته في الشاذ برفع الأنعام. وقال 
التعفشري» وان غطية: يجوز أن يكون قد عطف عل البيان» وعلى هذا كون لك استئناف» أو متعلق خلقها. 

الظاهر أن من للتبعيض كقولك: إذا أكلت من الرغيف. 

وقرأ عكرمة والضحاك والحدري: حيناً فيهما بالتنوين» وفك الإضافة. وجعلوا ابخلتين صفتين حذف منهما العائد كقوله: إواتقوا يوماً 
لا تحزى] ويكون العامل في حيئاً على هذاء إِما المبتدأ لأنه في معنى التجمل» وإما خبره بما فيه من معنى الاستقرار. 

وقرأ امهور: والخيل وما عطف عليه بالنصب عطفاً على والأنعام. 

وانتصب وزينة» ول يكن باللام» ووصل الفعل إلى الركوب بوساطة الحرف» وكلاهما مفعول من أجله» لأن التقدير: خلقهاء والركوب 
من صفات الخلوق هم ذلك فانتفى شرط النصبء وهو: اتحاد الفاعل» فعدى باللام. والزينة من وصف الخحالق» فاتحد الفاعل» 
فوصل الفعل إليه بنفسه. وقال ابن عطية: وزينة نصب بإضمارفعل تقديره: وجعلناها زينة. وروى قتادة عن أ عباس: لتركبوها 
زيئة بغير واو. قال صاحب اللوامح: والزينة مصدر رقم مقام الاسم وانتصابه على الحال من الضمير في خلقهاء» اومن لتركبوها. 

قال ابن عطية: ويحتمل أن يعود منها على سبيل الشرع» وتكون من للتبعيض. 

ومفعول شاء محذوف إدلالة لهدا 5 أي: ولو شاء هدايتك. 

هر الى لمن السماء ما لم مله عراب ومنه شر فيه أسيمونٌ * يت لكر به انيع ولوق ولَخيلَ والأعتب ومن كل 


واس 5 


قرت إِنَّ فى ذَلكَ لآي قي كرون وخر لي رادل بوالبان والشمس والقير والجوم لمع واد رود إن فى ذَلِكَ ليت قوم 


لاراء 


رس سا سمه 


عَُونَ * وما را َك فى الأرض عن واه إن فى ذَاكَ يد لوم را 

والظاهر أن ل5» في موضع الصفة لماء» فيتعلق بحذوف»ء ويرتفع شراب به أي: ماء كائياً لكر هك انعد ررضو اماق ركه 

ويجوز أن بكرن اكات : وكرانتا فيقدا: 

قا هورف والفسنين ونا يعد ماعو لاوا ست مو القال عا ال كد إن كان مسخرات اسم مفعول» وهو إعراب 

امهور. 

وقرأ ابن عامر: والشمس وما بعده بالرفع على الابتداء واللحبر» وحفص والنجوم توبك اتاروتفيها: 

والظاهر في قراءة نصب اجميع أن والنجوم معطوف على ما قبله. وقال الأخفش: والنجوم منصوب على إضار فعل تقديره: وجعل 

النجوم مرغرات انالك القد بز نذا الا ايم لا تكرت مص ابه سالا #612 اديا ملتولا" نايا لهل إن كان عدن ادر 

بمعنى صيرء وحالاً مبينة إن كان بمعنى خاق. 

وهو الى بر لبخ لا وأ منْه حا طريا وتسسخرجوأ منْه حلي ونه وَترَى لُك مواخر فيه ولغوأ من فَضْله ولعذكر تَشكرونَ 
* وى فى الأَرْضٍ دلي أن عد بك لاما وسبلا لمذكر مَيَدونَ * وَعَلامَتَ وباتجم هم يدون * أقن| 

والظاهر عطن»ء ولتبتغوا على التعليل قبله كا أشرنا إليه. وأجاز ابن الأنباري كو ل على علة محذوفة أي: لتبتغوا بذلك. 

ولتبه فواء وأن يكون على إضمار فعل أي: وفعل ذلك لتبتغوا. 

زقاك انق عطية رضنا :وو انو انرا را «مغيرت رقع« طبور اتقد روت وهم + أرضاق أخاراء 
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وقال ابن عطية: وعلامات نصب كالمصدر. 


اماما ييا ! 0 


شر لف يعر شه 


مون بالأَخرة م منكرة وهم مستَكيرون | 

أموات خبر مبتدأ ومحذوف أي هم أموات ويجوز أن يكون خبراً بعد خبر. 

والظاهر أَنْ قوله: إيان» معمول ليبعثون» واجملة في موضع نصب بيشعرونء لأنه معلق. إذ معناه العلل. 

وقيل: تم الكلام عند قوله: وما إشعرون. وأيان يبعثون ظرف لقوله: شك إله واحدء أخبر عن يوم القيامة أن الإله فيه واحد انتبى. 
ولا يصح هذا القول لأن إيان إذ ذاك تخرج عما استقر فيها من كونها ظرفاء ما استفهاماء وإما شرطا. وفي هذا التقدير تكون ظرفا 
بمعنى وقت مضافاً لجملة بعدهاء معمولةً تود واخعلدة كقولك: يوم يقوم زيد 7 

وإذا قيل م الل 0 الا يأرل * يلوأ أورَارَهم اماي 2 القيمة ومن أُورَار اين ا غير عل ألا سا 


امون * قد مر اين من بهم فأ اله بيهم " من القواعد عفر علوم السقف من فوقوم وأنهم ة 
ثم يوم القيمة يميم ويقول أن شركاى الذي كنتم ُسَقَونَ فييم قَالَ الْذِينَ أوتوأ العأ إن اللحزى اليوم والسوء عَلَّ الْكفرينَ * 
م ل سيد 
ينس مثوى لمتكيرن] . 03 ع ع 3 3 3 3 
وماذا كلمة استفهام مفعول 3 او مبتدا خبره ذا بمعنى الذي» وعائده في أنزل محذوف اي: اي شيء الذي انزله. واجاز الزخشري 
كرون ماذا مرفوعاً بالابتداء قال: ع أ ثيء أندله ربك. وهذا لا يجوز عند البصريين إلا في ضرورة الشعر» والضمير في لهم 
عائد على كفار قريش» وماذا تالس مغدرلة فين عل ولاه البصريين» لأنه جملت امرض ترح المفعول الذي لم يسم 
فاعله» ك لا تقع موقع الفاعل. وقرىء شاداً: أساطير بالنصب على : معنى ذير ثم أساطير» 5 ل أساطير على سبيل التبكم 0 
وقرأً جمهور: برفع أساطير» فاحتمل أن يكون التقدير المذكور: أساطير» أو المنزل أساطير» جعلوه منزلا على سبيل الاستهزاء» وان كانوا 
لا يؤمنون بذلك. واللام في ليحملوا لام الأمى على معنى الحتم علهم والصغار الموجب لهمء أو لام التعليل من غير أن يكون غرضا 
كقولك: رجت من البلد مخافة الشرء وهي التي يعبر عنه بلام العاقبة» لأنهم لم يقصدوا بقولهم: أساطير الأولين» أن يحملوا الأوزار. 
ولما قال ابن عطية: إنه يحتمل أن تكون لام العاقبة قبة قال: ويحتمل أن يكون صريم لام كي على معنى قدر هذا لكذاء وهي لام التعليل» 
لكنه لم يعلقها بقوله. قالوا: بل أضر فعلا اخر وهو: قدر هذاء وكاملة حال أي: لا ينقص منها شي ء» ومن للتبعيض. 
وقال الأخفش: من زائدة أي: وأوزاز الذين يضاونهم» والمعنى: ومثل أوزار النين يضلونهم كقوله: «فعليه وزرها ووزر من عمل بها 
إلى يوم القيامة» . 
ويجحوز أن يكون الذين خبر مبتدأ محذوف» وأن يكون منصوباً على الذم؛ فاحتمل أن يكون مقولاً لأهل العلم» واحتمل أن يكون غير 
مقول» بل من إخبار الله تعالى. وقال ابن عطية: ويحتمل أن يكون الذين مرتفعاً بالابتداء منقطعاً ما قبله» وخبره في قوله: فألقوا 
السلمء فزيدت الفاء في الحبر» وقد يجيء مثل هذا انتبى. وهذا لا يجوز إلا على مذهب الأخفش» فإنه يجيز: زيد فقام» أي قام. ولا 
يتوهم أن الفاء هي الداخلة في خبر المبتدأ إذا كان موقولة وضمن معنى الشرط» لأنه لا يجوز دخوها في مثل هذا الفعل مع صريح 
ال د لا ااه الى 1 1 7 1 
واظاهر عطف فألقوا على نتوفاهمء وأجاز أبو البقاء أن يكون معطوفا على قوله: الذين» وأن يكون مستأنفا. 
واللام في فلبئس لام تأكيد» ولا تدخل على الماضي المنصرف» ودخلت على الجاخد لبعده عن الأفعال وقربه من الأسماء. 
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والخصوص بالذم محذوف أي: فلبدُس مثوء المتكبرين هي أي جهن . 
إوقيل للِينَ افوا مَاذًا أَنرَلَ ريك قالوأ حيرا لين حرا فى هذه لجسي حَسَنَُ وار ارم اخ وعم دار المتَقَينَ * َت عدن 


عه الخ عرص .مره 7 سيار لإا ا سس لتر سه بن لس سا را سممة سوبرر ه 0 


لوا تجْرى من لها الاير هم فا ما شَآءُونَ كَل يجزِى ال المتقينَ * النِينَ توفهم ادكه طييين يفُولونَ سل عليكر اد خلوأ 
اله با كنت تعمَلونَ * هل ينظرون إلا أن أب يم اللئكة أو يأ أمل رَبك كدَلك فعلَ لين من قبلهِم وما هم ال “ ولكن كوأ 


ع لتره مه 


أنفسهم يَظمُونَ #قاصا سِيقّات 3 عَوأ وحاق بهم ارا به ِستبزِءُون * وقال الذين أَشْركوأ أو شَاء النّهُ ما عبدنًا من دونه 1 


م مسّه 


نه نوليان ولا بن ذو من عه كلق اَم قمعل لل اال الي * ولقَد بعثنا فى كل 


أمة رسولا أن اعبدوا الله واجتنبوأ الْطَعْوتَ ل من هدق اليه َم من حَفتُ عليه الصَلَة قسيروأً ف الأرْضٍ فانظروا كيف كان 


عقب لكين * إن رض عل هَدَاهُم إن الهلا دى من يضل وما َم من نصرينَ * وأسموأ باه جهد آمهم لا يعت ال من 


موت بل وعدا عليه حَمًا ولكن أكثر اناس لا يعلمون * لِيبينَ م الذى يتَلفُونَ فيه وليل الذِينَ كفروأ أمهم كنأ كدينَ * 
عا قولنا لَىءٍ إذا أردتاه أن تقول له كن فيَكُونْ *وَلَ جوأ لبن دما لوا لم فى دا سه ولي الأحزة أخر 
أ و يدون * ليت صبدوأ وعل دووم يكن 00 أَرْسَلنَا من قبِكَ إلا ِجَالاً توج لاسأو أَهْلَ الث إن كثتم لا تون * 


بالبينت وَالذير ارا إليك اذى تين للئاس 7 رَ إِلهم لهم 00 أَقَأمنَ اللَينَ 1 السيئّات أن خسف لَه وهم م الأرطن 


ال اي 5ق د لحرا رطا وش تاي اير ولد ف ل ريز قوت رم 


1 مه مدوة لظ 5 وي مد د د 52 ره بعرو م 


أو لم يرو إِلَ ما خاق اللَّهُ من شَىءٍ يتفي يأ ظلله عن الين وَالْشمآئل تجدا لل وهم دخرون * وله يسجد ما فى السموث وما فى الأرض 


اسيج .اع ور ع لل دعر ره 0 00 اعلر سال ١‏ عزر:.. غيل 6 كر .© ه لامة شير مه 


من دابة ة والملتكة وهم لا يستكبرون * يخفون ربهم من فوقهم ا * وقاك| 


-ه 


لَه ابره اين اه سس 7 ءّه شع ور 1 8 رسعو 4 


أوقيل للذينَ توأ ماذَا أَنرَلَ 2 َالو حيرا نين تر فى هذه لدي حسة ودار لحر 00 ولت دار /١‏ لتقي 0 عدن 


ره بر مي يه 5 ييار الإ ا سس سر سن بض سن سر سمة مويبرعر ه 0 


يد خلونما تجرى من تبأ ارم فيها ما يشَآءُونَ كَدَلكَ يجزى الله المتقين * النِينَ توفهم اكد طَيبين يقولونَ سار عليك ادخلوأ 
لد بها ا كنم تعملون| | تقدم إعراب ماذاء إلا أنه إذا كانت ذا موصولة لم يكن الجواب على وفق السؤال» لكون ماذا مبتدأ وخبر» 
أو الجواب نصب وهو جاتن ولكن المطابقة في الإعراب أحنء وقرأً الخهور: خيراً بالنصب أي: أنزل خيراً. 

0 زيد بن علي: خير بالرفع أي: المنزل فتطابق هذه القراءة تأويل من جعل إذا موصولة» ولا تطابق من جعل ماذا منصوبة 
لاختلافهما في الإعراب» وان كان الاختلاف جائزاً ما ذكرنا. 

والظاهر أن الخصوص الدب هو جنات عدن. وقال الزخشري: ولنعم دار المتقين دار الآخرة» غخذف المخصص بالمدح لتقدم ذه 
وجنات عدن خبر مبتدأ محذوف انتبى. وقاله ابن عطية» وقبلهما الزجاج وابن الأنباري» وجوزوا أن يكون جنات عدن مبتدأء 
والحبر يدخلونها. وقرأ زيد بن ثابت وأبو عبد الرحمن جنات عدن بالنصب عل الاشتغال أي: يدخلون جنات عدن يدخلوتهاء وهذه 
القراءة تقوي إعراب جنات عدن بالرفع أنه مبتدأء ويدخلوتها اللخبر. وقرأ زيد بن عللى: ولنعمت دارء بتاء مضمومة» ودار مخفوض 
بالإضافة» فيكون نعمت مبتدأ ونات اللحبر. وقرأ السلمي: تدخاونها بتاء الحطاب. وقرأ إسماعيل بن جعفر عن نافع: يدخلونها بياء على 
الغيبة» والفعل مبني للمفعول» ورويت عن أبي جعفر وشيبة: تجري. قال ابن عطية: في موضع ال حال» وقال الحوفي: في موضع نعت 
لجنات انتبى. فكان ابن عطية لحظ كون جنات عدن معرفة» والحوفي لظ كونها تكرة» وذلك على الحلاف ني عدن هل هي عل؟ أو 
نكرة بمعنى إقامة؟ والكاف في موضع نصب نعتاً لمصدر محذوف أي: جزاء مثل جزاء الذين أحسنوا يجزي» وطيبين حال من مفعول 
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ويقولون نصب عل الخال من الملائكة. 

وقال مقاتل والحسن: عند دخول الجنة وهو قول خحزنة الجنة لهم في الآخرة: سلام عليك بما صبرتم» فنعم عمّبى الدار. فعلى هذا القول 
يكون يقولون حالاً مقدرةة ولا يكون القول وقت التوفي. وعلى هذا يحتمل أن يكون الذين مبتدأ» واللحبر يقولون. 

اهل ينظرونَ إلا أن نَم يم المليكة أو يق أمم َي كدَلِك فََلَ الِينَ من قبلهم وما لهم اله ولكن كوأ نهم يَظلمونَ * 
أي ميات مَا حاف ما أي ترون * ول الي اكوا خا + الله ما عبدنًا من دونه من شَىءٍ خحنَ ولا 5 


دس ماهس 


ولا ْنَا من دونه من شَئْءٍ كذلك قعل الَينَ من قبلم َل عل الرسل إلا ال الن] . 
الكاف في موضع نصب أي مثل فعلهم. 
|ولقّد بعثنا فى كل أمة رسولا أن اعبدوا الله واجتنبوأ الاغوت نهم من هدَى اللَّم وينم من حَقت عليه الضللة فسيروأ فى الأرضٍ 


دام سيره 


روأ نف عن عقب ان * إن وض عل داهم وله لالد من يل وما َم بن تصن * وَأقسموأ بل جَهد 
نيم لا يبعت اللّهُ من يموت بل وعدا عليه حمًا ولكن أ كثر النّاسٍ لا يعون * ليب عسل سر ا اا 
كنأ كذين| 

وقرأ الحرميان» والعربيان» والحسن» والأعرج» ومجاهد» وشيبة» وشبل» ومزاحم اللحراساني» والعطارديء وابن سيرين: لا يبدي مبنياً 
المفعول» ومن مفعول لم يسم فاعله. والقاعل في يضل ضمير الله والعائد على من محذوف تقديره: من يضله الله. وقرأ الكوفيون» وابن 
مسعود» وابن المسيب» وجماعة: مدي 07 للفاعل. والظاهر أن 2 بدي ضيراً يعود على الله ومن مفعول» وعلى ما حك الفراء أن 
هدى أت بمعنى اهتدى يكون لازماء والقاعل يتن اطعدن وعدا وحقا عزن أسما قفرا لوه انحلا و عليه بل عو دين لذو 
الذي هو يبعثه. وقال الحوفىي: ينا تدخا عدا وق الضحاك: بل وعد حق» والتقدير: بعثهم وعد عليه حق» وحق صفة لوعد. وقال 
الزخشري: وافتهوا بالله معطوف على وقال الذي كر 

واللام في لييين متعلقة بالفعل المقدر بعد بى أي: نبعثهم ليبين لحم كا يقول الرجل:.ها ضربك أهدا فقول بل زيدا ىضري 
زيداً. ويعود الضمير في يبعئهم المقدار» وفي لهم على معنى من في قوله: من يموت. 


سل سين سنص ل 


عا قولنًا لتَىْءٍ ذا ردن أن ول 1 كن فكرن © وَالينَ جروا ق ترون بعد ما طيوا لبوك فا الديااحسة َه وَلأَجْو الأعرة 
أكبر أو كنوا يعلُونَ * لين رو وعلى روم بم يوون * وما] 

الظاهر أن اللام في الشيء وفي له للتبليغ كقولك قلت لزيد قم وقال الزجاج هي لام السبب آي: الأجل إيجاد شيء وكذلك له أي 
اك 

وقزله: أن نقول» زل مئزلة اللصيدن كآنه قال قولنا: ولكن أن مع الفعل تعطى استئنافاً ليس في المصدر في أغلب أمرهاء وقد تجيء 
في مواضع لا يلحظ فيها الزمن كهذه الآية. وكقوله تعالى: ومن آياته أن تقوم السماء والأرض بأمره وغير ذلك انتبى. وقوله: ولكن 
أن مع الفعل يعني المضارع؛ وقوله: في أغلب أمرها ليس بجيد» بل تدل على المستقبل في جميع أمورها. 

والظاهر انتتصاب حسنة على أنه نعت لمصدر محذوف يدل عليه الفعل أي: تبوئة حسنة. وقيل: انتصاب حسنة على المصدر على غير 
الصدرء أن معنى لنبوأهم في الدنيا لنحسنن إليهم» فسنة في معنى إحساناً. وقال أبو لابقاء: حسنة مفعول ثان لنبوأنهمء لأنَّ معناه 
انعطينهم؛ ويجوز أن يكون صفة لمحذوف أي: دار حسنة انتبى. 

وقرأ علي» وعبد اللهء ونعيم بن ميسرة» والربيع بن حيث: لنثوينهم بالثناء المثلثة» مضارع أثوى المنقول بهمزة التعدية من ثوى بالمكان 
أقام فيه؛ واتتصب حسنة على تقدير إثواة حسنة» أو على نزع اللحافض أي: في حسنة. 


-ه 
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وفي الإخبار عن الذين بجلة القسم الحذوفة الدال عليها ابثملة المقسم عليها دليل على صحة وقوع اجملة القسمية خبراً لمبتدأء خلافاً لتعلب. 
وأجاز أبو البقاء أن يكون الذين منصوباً بفعل محذوف يدل عليه لنبوأنهم» وهو لا يجوز لأنه لا يفسر إلا ما يجوز له أن يعمل. ولا 
0 لو فالا يجوز زيداً لأضربنه. 


دسم وّهة دهم 


إومآ رسلا من قَبْلِكَ إلا رجالا نوجى لهم فاسألراً أَهْلَ اذه مالا ضر الى الوأ د اذى لتبين للنّاس ما 


عير 


نل لهم لهم 0 أَقَأمنَ لين كو السيات أن يخْسفٌ لَه وهم 0 جانيم اذاف من - حلا سرون أو 


دهم فى مم قا هم ييز * أز يدهم عل وف ون ركلا وف رجه] 

وهنا أرشلناءوهداهة تويجيان» احيقناة أن الية فيه التقديم قبل أداة الاستثناء» والتقدير: وما أرسلنا من قبلك بالبينات والزبر إلا 
رجالاً حتى لا يكون ما بعد إلا معمولين متأخرين لفظاً ورتبةه داخلين تحت الحصر ما قبلهاء وهذا حكاه ابن عطية عن فرفة. ا 
الثاني: أن لا ينوي به التقديم؛ بل وقعا بعد إلا في نية الحصرء وهذا قاله الحوفي والزعخشري» وبدأ به قال: تعلق بما أرسلنا داخلاً تحت 
حك الاستثناء مع رجالا أعوو نوما أرس إلا :رجالا بالتنالف» كتولك تنا ضرية: إلا زيدا بالتبرطةة الات أضلءصيريت يدا بالبتوط 
انتبى. وقال أبو البقاء: وفيه ضعفء لأنْ ما قبل إلا لا يعمل فيما بعدها إذا تم الكلام على إلا وما بيليهاء إلا أنه قد جاء في الشعر. 
قال الشاعى: ١‏ 

ليتهم عذبوا بالنار جارهمولا يعذب إلا الله بالنار 

انتبى. وهذا الذي أجازه الحوفي والزخشري لا يجوز على مذهب جمهور البصريين» لأنهم لا يحيزون أن يقع بعد إلاء إلا مستثنى» 
أو مستئنى منه؛ أو تابعا وما ظن من غير الثلاثة معمولا لما قبل إلا قدر له عامل. وأجاز الكسائي أن تقع معمولا لما قبلها منصوب 
نحو: ما ضرب إلا زيداً عمرأء ومخفوض نحو: ما مسّ إلا زيد بعمرو» ومرفوع نحو: ما ضرب إلا زيداً عمرو. ووافقه ابن الأنباري في 
ا مرفوع» والأخفش 2 الظرف والجار والحال. فالقول الذي قاله ا حوفي والزمخشري بعثى عل مذهب الكساقي والأخفش» ودلائل 
هذه المذاهب مذكورة 2 عم النحوه وا الزمخشري 0 يكون صفة لرجال أي: وال ملتبسين بالبينات فيتعلق محذوف» وهذا 
وجه سائغ » لأنه ف موضع صفة للا بعد: إلا » فوصف 0-6 بيوحى إلههم» وبذلك العامل في بالبينات يا تقول: ما أومت إلا رعلا 
مسلا ملتبساً بالحير. وأجاز أيضاً أن يتعلق بيوحى إلهم» وأن يتعلق بلا يعلمون. 

والسيئات نعت لمصدر محذوف أي: المكرات السيئات قاله الزمخشري: أو مفعول يمكروا على تضمين مكروا معنى فعلوا وعملوا» والسبيئات 
على هذا معاصي الكفر وغيره قاله قتادة: أو مفعول بأمن ويعني به العقوبات التي تسوءهم ذكرهما ابن عطية. وعلى هذا الأخير يكون 
أن تعس دل مق السيئات. وعلى القولين. قبله مفعول بأمن. 

أو لم يرو إِلَ ما خلق اللّهُ من نتَىء يتفياً له عن لين وماق بذهم دون * وي جد ما فى السَّوتِ و 
من دابة دابة واكك وهم لا كرون * يحون 5 من فق فوقهم رةه 3 ل « وقال) 

واجخملة من قوله: نتفيئواء في موضع الصفة قاله الحوفي» وهو ظاهر قول ابن عطية والزخشري. 

قال الزمخشري: عجرا حال من الظلال وهم داخرون حال من الضمير في ضلالة. 

فغاير الزعخشري بين الخالين» جعل جداً حالاً من الظلال» ووهم داخرون حالاً من الضمير في عدا .:وأن بكرن خالة ثانية من الظلال 
ا تقول: جاء زيد راكاً وهو ضاحك» فيجوز أن يكون وهو ضاحك حالةً من المي رفي راكأء :ويجوز أن يكون عالة من زيدء وهذا 
الثاني عندي أظهرء والعامل في الحالين هو نتفيؤ وعن متعلقة به وقاله الحوني. وقيل: في موضع الحال» وقاله أبو البقاء. وقيل: عن 
اسم أي: عاني افيه تكو ةلك شصويا ل الظرف. وأما ما أجازه الزمخشري من أن قوله: وهم داخرون» حال من الضمير 
في ظلاله» فعل مذهب اججمهور لا يجوز وهي مسألة جاءني غلام هند ضاحكة؛ ومن ذهب إلى أنه إذا كان المضاف جزءاً أو كالجزء 


جاز. 
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إوقال اله لا تدوأ شين اثثين عا هو إله وأ د في قارهبون * ول ما لسوت وَالأَرْضٍ 1 لدي واصبا أَفعيرَ الله تقون # وما 
م من نشم قن لهم ذا سك ار ِل تون "مذ كََت الصر كذ فين مم بوم ركو * ليكفروأ ها اينهم 


فتمتعواً فسوفٌ تَعلونٌ * ويجعلونَ 3 لاحر تصيبًا نا ثم اررقم تالله 1 انسل ع كعم تَفترونٌ * ويجعلون ل البلنت سبيحاته ب د 


عة عيلل . :م ذا ابر سنس © لبر بي -ه ور وى اي ارم سم ل الس سا يي 003 رعرمُو 98 


اشر ار اير سدم ولاق ل رجي ترد وَهوَ كظيم ” يتارى من الوم من سوه ما بشر يه أيمسكه على هون أم يدسه فى 
الاب أذ انها كرون * لينلا زمرت بالأخرة مل السوه ويه امكل الأعل رم لداعي قاد لَه الناس بفاليهم 


لس اس ساس عبد > ع وذ عر ع ٠‏ .دعن روليير سه 


ما ترك عا من دآبّة ولكن يوَحرَهمْ إِلَ أَجَلٍ مسمى فَإِذًا جآء أَجلهُم لا يسلتَخرون ساعة ولا سيد مون #وجملون اندها هون 


عه عررير ها م م هسمه سه سم سه 2 مني 2 03 له سل سس لير بر سَ هاس عي 


َصفُ ألتمم الدب أن لم الى لا جرم أن م ال وم مفرطوت * َه لد سنا إل 
َحمَاهُم م د سَّ عات ا * وما أَنْرْنَا عليِكَ الْكتّب إلا تبن كم اذى اخْتَلفُوأ فيه 


سه سه 2 ره م لاه سم 1 و بوتع يخ ها رخ اين ل + بو اس وه 
وهدّى ورحمة 0 ونون ار مآ لي إن فى ذلكَ لآية لقَوم إسمعون * وإن لكر فى 


5 ل هاعكة ره سس مت 


إومن 0 التخيل وَالأَعبٍ ََدونَ منه ع 7 حا إَ فى ذلك 5 عَم يعقلُونَ روح رك إل لحل أن اذى م 


ارا اد صرق ار 1ن 


الجبال ب عونا ومن الشجر وها يعرشون * م كلى من كل القرت فاسلى سبل ريك ذللا يخرج من بطونها شَرَابَ لف ألوانه فيه 


شم لاس إِنَ فى ذلك لاب لوم يَعَرُوَ * وال لكر م يوك ووم من رد إل زول العر لك لا يك بد ل لَه إن ال 
عل دير * وَللّهُ فصل بعضَكر عل بعض فى الْررْقٍ قا الذِينَ فضوا برادى رزْقهم عل ما ملكت أعهم فهم فيه سوا أَفنعمَة الله 
يجحدونَ * واللّه جعل لكر من أنفسكر أَرواجًا بعل لكا من زوجم بين ود َرَفَك من الطيبات أَقالبَطل 00 00 
الله هم يكُفُروتَ ‏ وَيعبدُونَ من دون الله ما لا بَلِكُ نهم رِرْقًا من السموت والأرض شَيْمًا ولا يستطيعونَ * قلا تض ربوأ يِل امال 
إن الله يعار وأنتم لا تعلمونَ] 

الظاهر أن لا تتخذواء تعدى إلى واحد واثنين يا تقدم تأكيد. وقيل: هو متعد إلى مفعولين» فقيل: تقدم الثاني على الأول وذلك جائزء 
والتقدير: لا تتفذوا اثنين إطين. وقيل: حذف الثاني للدلالة تقديره معبوداً واثنين على هذا القول تأكيد. 

انتصب إياي بفعل محذوف ملاو الت كير بده يدل عليه فارهبون» وتقديره: واياي ارهبوا. وقول ابن عطية: فإياي» منصوب بفعل 
مضمر تقديره: فارهبوا إياي فارهبون» ذهول عن القاعدة في النحوء أنه إذا كان المفعول ضميراً منفصلا والفعل متعدياً إلى واحد هو 
المي وجي أحر القغل كقولك:: إباف. عيدولا حول اد د نفدم إلا و «لدرورة تبر قزاة: 

إليك حين بلغت إياكا 1 

قال ابن عطية: والواو في وله ما في السموات والأرض عاطفة على قوله: إله واحد» ويجوز أن تكون واو ابتداء انتبى. ولا يقال واو 
اببتداء إلا لواو الحال» ولا يظهر هنا الحال» وانما هي عاطفة: فإما على اللحبر كما 00 فتكون اجملة في 7 تقدير المفرد لأمها معطوفة على 
االخبر» وإما على اجملة بأسرها التي هي: إنما هي إله واحد» فيكون من عطف اجمل. زامعزي رامنا على الحال» والعامل فيها هو ما 
يتعلق به المجرور. أفغير الله استفهام تضمن لتوبيخ والتعجب أي: بعدما عرفتم وحدائيته؛ وأن ما سواه له ومحتاج إليه» كيف ثتقون 
وتخافون غيره ولا نفع ولا ضر يقدر عليه؟ ثم أخبر تعالى بأ ل تم ا زاخراءة, فيه إشارة إلى 


أه+ 511216120 


5 سورة التحل 


وما موصولة» وصلتها بك5» والعامل فعل الاستقرار أي: وما استقر بك.» ومن نعمة تفسير لماء والحبر فن الله أي: فهي من قبل الله 
وتقدير الفعل العامل بكم خاصاً كل أو نزل ليس بجيد. وأجاز الفراء والحوني: أن تكون ما شرطية» وحذف فعل الشرط. قال الفراء: 
التقدير. وما يكن ب من نعمة» وهذا ضعيف دا لأنة لا يجوز حذفه إلا بعد أن وحدها في باب الاشتغال» أ مكلو بما النافية 06 
عليه بما قبله» نحو قوله: 

فطلقها فلست للا بكفئوالا يعل مفرقك الحسام 

اي: والا تطلقهاء حذف تطلقها الدلالة طلقها عليه» وحذفه بعد ان متلوة بلا مختص بالضرورة نحو قوله: 

قالت بئات العم يا سلبى وإنكان فقيراً معدماً قالت وإن 

أي: وان كأن يرا تعدماء وأما كين انمق أدوات القرط قاذ كن عدقه إلا مداولا عليه في باب الال نوها الرو و 
قوله: أنغا الريج تميلها تمل. التقدير: أبتغا تميلها الريج تميلها تمل. 7 

وقراً قتادة: كاشف» وفاعل هنا بمعنى فعل» واذا الثانية للفجاءة. وف ذلك دليل على ان إذا الشرطية ليس العامل فيها الجواب» لانه 
لا.عمل ما بعل إذا الفحائية فنا قبلها: 

مك في موضع الصفة» ومن للتبعيض» وأجاز الزمخشري أن تكون من للبيان لا للتبعيض قال: كأنه قال فإذا فريق كافروهم أن . 
قال: ويجوز أن تكون فهمم من اعتبر كقوله: إفما نجاهم إلى البر فنهم مقتصد| انتبى واللام في ليكفرواء إن كانت للتعليل كان 0 
أن إشراكهم بالله سيبه كفرهم به أي جحودهم أو كفران نعمته ) ويا اتيناهم من عه امعه' عق الضر» أو من القران المنزل 
إلهم. وإن كانت للصيرورة فالمعنى: 0 ليكفروا وهم ل يقصدوا بأفعاههم تلك أن يكفرواء بل آل أمى ذلك الجوار والرغبة إلى 
الكفر بما أنعم عليهم» أو إلى الكفر الذي هو بجحوده والشرك به. وإن كانت للأمى فعناه التبديد والوعيد. 

وقرأ أبو العالية: فيمتعوا بالياء بائنتين من تحتبا مضمومة مبنياً المفعول» ساكن اليم وهو مضارع متع مخفا وهو معطوف على ليكفرواء 
وحذفت النون إما للنصب عطفاً إِنْ كان يكفروا منصوباء وإما جزم إن كان مجزوماً أن كان عطفاء وأن للنصب إن كان جواب 
لين 

و يجا َي الت سبحا وم م يون * وذ شر حَدَهم بالإنق عل وجهه مسوذا َه كظم ” يترا من الوم من سوه ما 


ريه أَمْسكه عل هون أمْ يدسه فى الترَابٍ أله سآ حكن * لذن لا ومنوث بالأخرة مكل الشده وه امكل الأعل وهو الْعزيدَ 


م 3 


| كيم | 

ولحم ما إشتبون: وهم الذكورء وهذه اجملة مبتداً وخبر. وقال الزمخشري: ويجوز فيما إشتبون الرفع على الابتداء» والنصب على أن 
تكوة عنطرفا عل البنات أي: وجعلوا لأنفسهم نا يشعوة م الذكورةانين»:.وهذا الدق. أجازة من النصب تبع فيه الفراء والحوفي. 
وقال أبو البقاء: وقد حكاه» وفيه نظر. وذهل هؤلاء ع قاعدة 2 النحو: وهو أن الفعل الرافع بحيو اد مم المتصل له يتعدى إلى 
بره التصل النصوب» فلا عور زيد ضربه زيد» تريد ضرب نفسه إلا في باب ظن وأخواتها من الأفعال القلبية» أو فقد» وعدم» 
فيجوز: ريد ظنئة قاقاً وؤيد فقدهه وزيد عدمه. والضمير المجرور بالحرف المنصوب المتصل» فلا يجوز زيد غضب عليه تريد غعضب 
على نفسه» فعلى هذا الذي تقرر لا يجوز النصب إحذ يكون التقدير: ويجعلون لهم ما إشتبود 5 قالوا: وضيير مرفوع» ولحم مجرور باللام» 
فهو نظير: زيد غضب عليه. 

وف قوله: على هون قولان: احدهما: أنه حال من الفاعل» وهو مروي عن ابن عباس. قال ابن عباس: إنه صفَة للأب» والمعنى: 
أبمسكها 9 رضاه بهوان نفسه» وعلى رغم أنفه؟ وقيل: حال من المفعول أي: أيمسكها مبانة ذليلة: 


ع هت 


وأو يوَاخد اله اناس يظلمهم ما ترك عليها من دابة ولكن بيِوَخرَهم إِلَ أَجَلٍ مسمى فَإِذَا جا ء أجلم لا يستَيْخَرونَ ساعة ولا ستَقدمُونَ 


“ريده ما لوعن رتسل البق نكن أنن انلتق لأ أن قم تروت مون “قم لهذ رسكا إل مم من 


ا 511216120 


5 سورة التحل 


قبلكَ قري َ السيطن اهم ا اليوم وهم عات ألم * وما أَنرنا عليِكَ الكتب إلا لتبين 7 اذى اخْتَلمُوا فيه وهدى 


7 
7 
رام وداعة 3 ل 0 


وَرَحمة لقُوم ؤْمنُونَ * واللّه أََْلَ مِنَ السماء م1 + فخا به الأ بعد موا إن فى ذلك لآية لقُوم يسمعونَ| 

أن لهم الحسنى بدل من الكذبء أو على إسقاط الحرف أي: بأن لهم. 

فهو وليهم اليوم حكاية حال ماضية أي: لا ناصر لهم في حياتهم إلا هوء أو عبر باليوم عن وقت الإرسال ومحاورة الرسل لهمء أو 
حكاية حال آتية وهي يوم القيامة. وأل في اليوم للعهد. 

وهدى ورحمة في موضع نصب على أنهما مفعول من أجله» وانتصباً لاتحاد الفاعل في الفعل وفيهماء لأن المنزل هو الله وهو اهادي 
والراحم. ودخلت اللام في لتبين لاختلاف الفاعل» لأن المنزل هو اللهء والتبيين مسند للمخاطب وهو الرسول صلى الله عليه وس 
وقول الزعخشري: معطوف محل لتبين ليس بصحيحء أن محله ليس نصباً فيعطن منصوب عليه. ألا ترى أنه لو نصبه لم يجز لاختلااف 
الفاعل؟. 

ون لَك فى الأنعم لَب مسقيكز يا فى بطونه من بن قث دم نا حالصا سَآئا شا رينَ| 

0 يسقيكم بالياء تطفوطة» و التسطير هاتف بعل الله أي: يسقيم الله قال صاحب اللواعح: ويجوز أن يكون مسنداً إلى النعم» 
وذكر لأنْ النعم ما يذكر ويؤنث ومعناه: وأنْ لك في الأنعام نعم يسقيكر أي: بعل ل تتقياً الري: وقرأت فرقة: بالتاء مفتوحة منبم 
أبو جعفر. قال ابن عطية: وهي ضعيفة انترى. ٠‏ وضعفها عنده ‏ والله أعلم دمحي أت وانغي وك و و نال يرنه ولا 
ضعف في ذلك من هذه 58 لآن التأنيث والتذكير باضمار وصهين» وأغاد الضمين هذ وا مراعاة للجدنس» لأنه إذا حم وقوع المفرد 
الدال على الجنس مقام جمعه جاز عوده عليه مذكاً كقولهم: هو أحسن الفتيان وأنبله» لأنه يصح هو أحسن فتى» وإن كان هذا لا 
مان عبد عي إنما يقتصر فيه على ما قالته العرب. وقيل: جمع التكسير فيما لا يعمل يعامل معاملة ابماعة» ومعاملة ابجمع» فيعود 


الضمير عليه مفرد ا كقوله: 
مثل الفراخ نبقت حواصله 


وقيل: أفرد على تقدير المذكور ا يفرد اسم الإشارة بعد امع كا قال: 

فيا خطوط من سواد وبلقكأنه في الجاد توليع الببق 1 
فقال: كأنه وقدر بكان المذكور. قال الكسائي: أي في بطون ما ذكرنا. قال المبرد: وهذا سائغ في القرآن قال تعالى: |إن هذه تذكرةومن 
إن فى ذلك لآية لهو يتَمَكرُونَ * واللّه لمك م يتوفكز َس من رد إن ارد العدر الى لايل بد عم َي إن لله عليم قير * 
واللّه] |إفن شاء ذكره] أي ذك هذا الثنيء. وقال: إفلما رأى الشمس بازغة قال هذا ربي! أي هذا الشيء «الطالع. ٠‏ ولا يكون هذا 
إلا قٍ التأنيث المجازى» لا يجوز جاريتك ذهب. وقالت فرقة: الضمير عائد على البعض» إذ الذكور لا ألبان لما فكأن العبرة إنما هي 
في بعض الأنعام. -ؤقال الزخشري: وله الأنعام في باب ما لا ينصرف في الأسماء المفردة على أفعال كقوطهم: ثواب أكاش» 
وإذلك رجع الضمير إليه مفرداً) وآفا في بطونها في بورق نو مكلو فللا ور معتاه المع فقو أن يقال في الأنعام رجيات ادها أن 
يكون تكسير نعم >الأجبال في جبل» وأن يكون اسعاً مفرداً مقتضياً لمحنى المع كنعمء فإذا ذكر فك يذكر نعم في قوله: 

ف كمه عرريلت قوم و,بنتجونه 

وإذا أنث ففيه وجهان: إنه تكسير نعمء وأنه في معنى ابجمع انتبى. وأما ما ذكره عن سيبويه ففي كابه في هذا في باب ما كان على مثال 
مفاعل ومفاعيل ما نصه: وأما أجمال وفلوس فإنها تنصرف وما أشبههاء لأنها ضارعت الواحد. آلا ترى أنك تقول: أقوال وأقاويل» 


ره م دس 
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وإعراب وأعاريب» وأيد وأياد» فهذه الأحرف تخرج إلى مثال مفاعل ومفاعيل كا يخرج إليه الواحد إذا كسر للجمع» وأما مفاعل 
ومفاعيل فلا يكسرء فيخرج ابمع إلى بناء غير هذاء لأن هذا البناء هو الغاية» فلما ضارعت الواحد صرفت. ثم قال: وكذلك الفعول 
لو كسرت مثل الفلوس لأن جمع جمعاً لأخرجته إلى فعائل» م تقول: جدود وجدائد» وركوب وركائب» ولو فعلت ذلك بمفاعل 
ومفاعيل لم يجاوز هذا البناء. ويقوي ذلك أنْ بعض العرب يقول: أنى للواحد فيضم الألف» وأما أفعال فقد تقع للواحد من العرب 
من يقول هو الأنعام قال جل ثناؤه وعن: نسقيك مما في بطونه. 

وقال أبو الحطاب: معت العرب يقواون: هذا ثواب أكاس اتتهى. والذي ذكره سيبويه هو الفرق بين مفاعل ومفاعيل» وبين أفعال 
وفعول» وإن كان ابميع أبنية لمجمع من حيث أن مفاعل ومفاعيل لا يمعان» وأفعال وفعول قد يخرجان إلى بناء شبه مفاعل أو 
مفاعيل لشبه ذينك بالمفرد» من حيث أنه يمكن جمعهما وامتناع هذين من ابجمع» ثم قوى شبههما بالمفرد بأن بعض العرب قال في 
الى: الى بم الحمزة يعني انه قد جاء نادرا فعول من غير المصدر للمفرد» وبان بعض العرب قد يوقع افعالا للواحدة من حيث افرد 
الضمير فتقول: هو الأنعام؛ وإئما يعني أن ذلك على سبيل الجان لأنْ الأنعام في معنى النعم كا قال الشاعر: 

تركنا اللبيل والنعم المفدى 

وقلنا للساء نا أقيمئ 

ولذلك قال سيبويه: وأما أفعال فقد تقع للواحد دليل على أنه ليس ذلك بالوضع. فقول الزعخشري: إنه ذكره في الأسماء المفردة على 
أفعال تحريف في اللفظ» وفهم عن سيبويه ما لم يرده» ويدل على ما قلناه أن سيبويه حين ذكر أبنية الأسماء المفردة نص على أنْ أفعالا 
ليس من ابنيتبا. قال سيبويه في باب ما لحقته الزوائد من بئات الثلاثة وليس في الكلام: أفعيل» ولا أفعول» ولا أفعال» ولا أفعيل» 
ولا أفعال إلا أن تكسر عليه اسماً لمجميع انتبى. فهذا نص منه على أن أفعالاً لا يكون في الأبنية المفردة. 

ومن الأول للتبعيض متعلقة بنسقيكم» والثانية لابتداء الغاية متعلقة بنسقيك» وجاز تعلقهما بعامل واحد لاختلاف مداوليهما. ويجوز 
أن يكون من بين في موضع ال حال؛ فتتعلق محذوفء لأنه لو تأخر لكان صفة أي: كاثناً من بين فرث ودم. ويجوز أن يكون من بين 
فرث بدلا من ما في بطونه. 

والظاهر تعلق من رات بتتخذون» وكرت من للتأكيد» وكان الضمير مفرداً راعياً محذوف أي: ومن عصير ثمرات» أو على معنى 
الفرات وهو القْر أو بتقدير من المذكور. وقيل: نتعلق بنسقيك» فيكون معطوفاً على مما في بطونه» أو ,نسقيكم محذوفة دل عليها أسقيكم 
المتقدمة» فيكون من عطف اججمل» والذي قبله من عطف المفردات إذا اشتركا في العامل. وقيل: معطوف على الأنعام أي: ومن 
رات النخيل والأعناب عبرة» ثم بين العبرة بقوله: تتخذون. وقال الطبري: التقدير ومن رات النخيل والأعناب ما تتخذون. فذف 
ما هو لا يجوز على مذهب البصريين» وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون صفة موصوف محذوف كقوله: بكفى كان من أرمي البشر. 
تقديره: ومن ثمرات النخيل والأعناب ثمر تتخذون منه انتبى. وهذا الذي أجازه قاله الحوني قال: أي وان من ال وإن شت شيء 
بالرفع بالابتداء» ومن ثمرات خبره انتهبى. 

وأن تفسيرية» لأن تقدم معنى القول وهو: وأوحى. أو مصدرية أي: باتخاذ» قال أبو عبد الله الرازي: أن هي المفسرة لما في الوحي 
من معنى القول» هذا قول جمهور المفسرين وفيه نظر. 
وتقتضي ثم المهلة والتراخي بين الاتخاذ والأكل الذي تدخر منه العسل» فإذلك كان العطف بثم وهو معطوف على اتخذيء وهو أ 
معطوف على أمر» وقيل: سبل ربك أي الطرق التي ألمهمك وأفهمك في عمل العسل» أو فاسلكي ما أطت أي: في سبل ربك» أي 
في مسالكه التي يحيل فيها بقدرته النور المر عسلاً من أجوافك ومنافن مأكلك. وعلى هذا القول ينتصب سبل ربك على الظرفء وعلى 
ما قبله .ينتصب عل المفعول به. 

وقال مجاهد: ذللا عير متوعرة عليها سبيل سلكه. فعلى هذا الماك من سيك ربك كقوله تعالى: هو الذي جعل لم الأرض 
ذلولاً وقال قتادة: أي مطيعة منقادة. وقال ابن زيد: يخرجون بالنحل ينتجعون وهي لتبعهم» فعلى هذا ذللاً حال من النحل كقوله: 
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وذللناها لحم 
ل مسال وس سد بزو رم امه 


أو اله لتك ثم يفك ون من رد إل دل اشر لك لايك" بد ليان له يم قر * وله فصل بعضَكر عل بعضٍ فى 


الْرِرْقِ قا الذين فضَلوأ برادى رقهم على ما ملكت أعنهم فَهم فيه سوا أفينعمة لل يدون * وله َمل لَك من أشيكر راجا 


ل ل ف" !ير ليذ عير العو يبي 8 "لين بين مين تر ار ال بير ل 


حل لكا بن وج بن دورو بن يتات فيطل مون و نعمت الله هم يكفرونٌ * ويعبدونَ من دون الله ما لآ 


لك م رقا من السموت والأأرض شَيمًا ولا يستطيعونٌ * قلا تض ربوأ لله 1 مَثَالَ إن الله يعار اَم لا تَعلمون! 

واللام في لي قال الحوفي: هي لام كي دخلت على كي للتوكيد» وهي متعلقة بيرد انتبى. والذي ذهب إليه محققو النحاة في مثل لكي 
أن كي حرف مصدري إذا دخلت عليها اللام وه الناصبة كأن» واللام جارة» فينسبك من كي والمضارب بعدها مصدر مجرور باللام 
تقديرا» فاللام على هذا لم تدخل على كي للتوكيد لاختلاف معناهما واختلاف عملهماء لأن اللام بالتعليل» وي حرف مصدري» 
واللام جارة» وي ناصبة. وقال ابن عطية: إشبه أن تكون لام صيرورة. 

وانتصب شيئاً إما بالمصدر على مذهب البصريين في اختيار أعماله ما يلي للقرب» أو بيعلم على مذهب الكوفيين في اختيار أعمال ما 


4. 7 


سبق للسبق٠‏ 
وحمدة 0 بجعل مضمرة٠‏ 


وأجازوا 2 شيئاً انتصابه بقوله: رزقء أجاز ذلك أبو عل وغيره. ورد عليه ابن الطراوة بأن الرزق هو المرزوق كالرعي والطحن» 
والمصدر هو الرزق بفتح الراء كالرعي والطحن. ٠‏ ورد عل ابن الطراوة بن الرزق بالكسر يكون أيضاً عا ومع ذلك فيه » فصح 
أ يعمل 2 المفعول به والمعنى: ما له يملك أن يرزق من السموات وال ين شيعا ومن السموات متعلق إذ ذاك بالمصدر. قال 
ابن عطية بعل أن ذى أعمال المصدر منوناً والمصدر يعمل ضاف باتفاق» لأنه 42 تقدير الانفصال» ولا بحل إذا دخله الألف واللام 
لأنه قد توغل في حال الأسماء وبعد عن الفعلية. وتقدير الانفصال في الإضافة حسن عمله» وقد جاء عامالاً مع الألف واللام في قول 
الشاعصر: 

فبعيف النكابة أعداءه 

البيت وقوله: 

لحقت فم أنكل عن الشرب مسمما 

انتبى. أما قوله: يعمل مضافاً بالاتفاق إِنْ عنى من اصرق تصحع» لإدادى من النحويين فغير صحيح» لأ بعض النحويين ذهب 
إلى أنه وان فيك لا يعمل» وان تنصب ما بعده قر قط إغا هو على إضمار الفعل المدلول عليه بالمصدر. وأا قوله: لأنه قٍ تقدير 
الانفصال ليس كذلكء لأنه لو كان في تقدير الانفصال لكانت الإضافة غير محضة» وقد قال بذلك أبو القاسم عا وار ليت 
بن الطراوة» ومذهبهما فاسد لنعت هذا المصدر المضافء وتوكيده بالمعرفة. وأما قوله: ولا يعمل إلى آخره فد ناقض في قول أخيراً: 
وقد جاء عاماةً مع الألف واللام. + وأما كونه له يعمل مع الألف واللام فهو مذهب ستوب عن الكوفيين» ومذهب سيبو به جواز 
أعماله. قال سيبويه: وتقول عبت من المرت وَيْدَا 3 تقول: عبت من الضارب يدأ تكون الألف واللام بمنزلة التنوين. واذا 
كان ا به ا مرزوق فقالوا: انتتصب شيعاً على أنه يبدل من ا كأنه قيل: ما له يملك ص من السموات وَال وضل شيعا وهو 


البدل جارياً على جهة البيان لأنه أعم من رزق» ولا على جهة التوكيد لأنه لعمومه ليس مرادفأه فينيفي أن لا يجوزه إذ لا يخ البدل 
من أحد نوعيه هذين. إما البيان» وإما التوكيد. وأجازوا أيضاً أن يكون مصدراً أي: شيئاً من الملك كقوله: ولا تضرونه شيئاً أي شيئاً 
من الضرر. وعللى هذين الإعرابين نتعلق من السموات بقوله: لا يملك» أو يكون في موضع الصفة لرزق فيتعلق تحذوف. 


صرب اله ملا بدا لوه لا يدر عل ىه ومن وداه ما قاحسا فهو بنفق منه يرا وجهرا هل مستوون ا يل بل أ رهم 


عد :ع عالز. “.نر 


ذا يعليون #وضرت لَه ملا رجلين أَحَد هما أبكر لا يقدر عل شىٍ َهْوَ كل عل ولاه نا يوَجهه لآ يت يخ هَل يستوى هر 


١ 


شه 


رز 
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ا ير * واله 507 ل د لسر الأفدة نا ون ٠‏ 1 يوأ إلى 
مسحت فى جو سآ ء ما يمسكهن إلا الل “إن فى ذلك ليت لَقوم يؤْمنُونَ * واه جعل لكر من بيوتكر سكا وجعل لكر من 
0 يونا توما وم طشك ويره فيك ومن أصوانها وأوبارها و أشعارها 55 متا ِلَ حين * والشّهُ جعل لكر نما حَاق 
طلا وبع لكا من الال كنا وجعل لك سرايل تيك الخر وسرهل تي بسك كتلك ب تم نعمته 12 يك لعلكل أسلمون * فَإن 


و لدم نه يبرو هرم حم سي انيز > الخ يز “ارش الي عد ار 2 


وأ ما عليكَ البلغ المبين يعرفونَ نعمت اله م بتكروتها وأ كارهم الْكَفرونَ * َم نعَثْ من كي آم ما م لا ينبن 


ل ا عرو ارق <. عن عد الا ن. ع دو 


كفروأ ولا هم استعتيود * وإذا رأى الذي ظلمُوأ العَابٌ قلا خف عنهم ولأ هم ينظرون * وَإِذَا را الذي شرك ركهم الوأ 
ركنا اين كا تدعا 7 دونك نار 2 الْعَولَ د لكدبونَ * 9 إِلَ الله و يومكل الس وَصَلّ ف كا 


يفترونَ * الِْينَ كتروا مدر عن سل الله يم 1 فرق لمَذَابِ با كوأ يفْسِدونَ “ننم تعثاق كن أمه شبيدا عليم .عن 


اقيم م سر تبيانا لكل شىء زهلقق ورحمة وخر للمسلمين | 


صرب اله ملا بدا لوه لا يدر عل ىه ومن رراه ما قاحسا فهو بنفق منه يرا وجهرا هل مستوون ا يل بل أ رهم 


م لور سا مع رس ودار يه ا 2 ا سه لهس 


لا يعللون * وسرت ال ملا رجي أسذةا أ دز عل نئاء وفو كل عل عزلاء نا يجيه لآ يأت علو هل ستو هر 


00 بالْعدْلِ وَهوَ علّ صِرّط مسقم نيرت رض وما أ الساعة إلا كلمح البصر أو هو أَقْربُ إن الله عل 
كل شق قير © والَّهُ أخرجة م طرق 3 لا عقاومل 2 الْسَمع م وَلأَْصَرَ وَالَقدة لعن لشكون 41# روا إلى 
ا ا ء ما يمسكهن إلا اَن فى ذلك لآيت لَقوم يوْمِنونَ * والَّما 

والظاهر كون ومن موصولة أي: والذي رزقناه» ودلت الصلة وما عطف على أنه يراد به الحر. وقال أبو البقاء: موصوفة. قال 
الزمخشري: الظاهر أنبا موصوفة كأنه قال: وحراً رزقناه ليطابق عبدأء ولا يمتنع أن تكون موصولة. وقال الحوفي: من بمعنى إذي» ولا 
يقتضي ضرب المثل لشخصين موصوفين بأوصفا متباينة تعيدتهما. 

وقرأ عبد الله وعلقمة» وابن وثاب» وجاهد» وطلحة يوجه بهاء واحدة ساكنة مبنيا وفاعله ضير يعود علبى مولاه» وضمير المفعول 
محذوف إدلالة المعنى عليه. ويجوز أن يكون ضمير الفاعل عائداً على الأبك» ويكون الفعل لازماً وجه بمعنى توجهء كان المعنى: أيفا 
يتوجه. وعن عبد الله أيضا: توجهه بباءين» بتاء ا:لحطاب» وابجمهور بالياء والماءين. وعن علقمة وابن وثاب» وطلحة» يوجه بباء» واحدة 
ساكنة والفعل مبني للمفعول. وعن علقمة» وطلحة: يوجه بكسر الجيم وهاء واحدة مضمومة. قال صاحب الاواع: فإِنْ صم ذلك فإِنَ 
الحاء التي هي لام لفقل كتذوفة افزارا مح التضعيت» ولأن اللفظ به صعب مع التضعيفء أو لم يرد به الشرط» بل أمى هو بتقدير أتفا 
هو يوجه» وقد حذف منه ضمير المفعول به» فيكون حذف الياء من لا يأت بخير على التخفيف نحو: يوم يأت. وإذا يسر انتبى. ولا 
يخرج أن عن الشرط أو الاستفهام. وقال أبو حاتم: هذه القراءة ضعيفة» لأن الجزم لازم انتبى. والذي توجه عليه هذه القراءة إن 
صحت أنْ أغا شرط حملت على إذا لجامع ما اشتركا فيه من الشرطية؛ ثم حذفت الياء من لا يأت تخفيفاء أو جزمه على توهم أنه نطق 
بها المهملة معملة لقراءة من قرأ أنه من يتقى ويصبر في أحد الوجهين» ويكون معنى يوجه يتوجه» فهو فعل لازم لا متعد. 

ولا تعلبون جملة حالية أي: غير عالمين. 7 

مكف وس أن كرون معطوفاً على أخرجك, فيكون واحداً في حيز خبر المبتدأ» ويحتمل أن يكون استئناف إخبار معطوفاً على ابخملة 
الابتدائية كاستئنافها. 
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ري الل جر ف 


وان 0 ) لكر م سن 00 سكا وجعل بعل لك م ين جَأود الو: 8 لفون 0 م لعدك ويوم فيك سن أصراتها وَأوْباما 


0000 0 


الْكفرونَ| 

والظاهر أن أثاثاً مفعول» والتقدير: وجعل من أصوافها وأوبارها وأشعارها أثائاً. وقيل: أثاثاً منصوب على الحال على أَنَّ المعنى: جعل 
مق أصواتها وأوتارها: واشعا وها يونا كوت ذلك منطوفاً ع من جلود الأنعام» كا تقول: جعلت لك من الماء شراياً ومن اللبن» 

وف التقدير الأول يكون قد عطف مجروراً على جرور» م على منصوب © تقول: ضربت 2 الدار زيداً وف القصر عمراً. 

فإن تولواء يحتمل أن 0000 أي: فإن أعرضوا عن الإسلام. وكمل كن ار أي: فإن ثتولواء وحذفت التاء» ويكون 

جارياً على اللخطاب السابق والماضى على الالتفات» والفاء وما بعدها جواب الشرط صورة» والجواب حقيقة محذوف أي: فأنت 

معذور إذ أدْيت ما وجب عليك. ْ 


لاله م مهم 8 


دبعم نيعث من 3 م د 1 ثيه بودن لني 0 ولا :7 سَتعبون * وإذا رأى الي ظليوا الْعدّاب قا َف ف ولا 
هم ينظرونَ * وَإِذَا را اين أذر كرا 0 هم قَالوأ ربنًا هؤلاء شرَكاونَا ين كا مدعو من دونك سر م القَولَ نكر لكذبون 
* وَالْقوأ ِل الله يومئذ السَلرَ وَضل ع م انوا 0 5 اللينَ رن ا عن سبيل الله م انا فق الْعذاب ع كنوأ 


يدون الس ار ترس قي د أي سيد فنا تر وين تبيانا لكل شَىْءِ وَهدّى 
1 وشْرَى لين 

وانتصب يوم بإضار اذى قاله: ا حوفي والزمخشري» وابن عطية» 0 البقاء. وقال الزخشري: أ يوم نبعث نبعث وقعوا فيما وقعوا فيه. 
وقال الطبري: هو معطوف على ظرف محذوف العامل يدنام ثم يكرونهاء أي م اليوم.٠‏ ويوم نبعث. 

والظاهر ان جواب إذا قوله فلا يخفف» وهو على إضمار هو اي: فهو لا يخفف»ء لانه لولا تقدير الإضار لم تدخل الفاء» لان جواب 
إذا إذا كان مضارعاً لا يحتاج إلى دخول الفاءء سواء كان موجباً أم منفيا م قال تعالى: إوإذا نتلى علههم آياتنا ينات تعرف في 
وجوه الذين كفروا المذكر| وتقول: إذا جاء زيد لا يجيء عمرو. قال ا حوثي: فلا يخفف جواب إذاء وهو العامل في إذاء وقد تقدم لنا 
أَنْ ما تقدم فاء الجواب في غير أما لا تعمل فيما قبله» وبينا أن العامل في إذا الفعل الذي يلها كسائر أدوات الشرط» وإن كان ليس 
قول الخمهور. وجعل الزمخشري جواب إذا 000 فقال: وقد قدر العامل في يوم نبعث مجزوماً قال: ويوم نبعث وقعوا فيما وقعوا فيه. 
والظاهر أن الذن مبتداً وزدناهم االخبر. وقال ابن عطية: يحتمل أن يكون قوله: الذيث» بدلا من الضمير في يفترون. وزدناهم فعل 
مستأنف إخباره. 

والظاهر أن تبياناً مصدر جاء على تفعال» وإن كان باب المصادر أن يجيء على تفعال بالفتح كالترداد والتطواف» ونظير تبيان في كسر 
تاه تلقاء. وقد جوز الزجاج فتحه في غير القرآن. وقال ابن عطية: تبياناً اسم وليس بمصدرء وهو قول أكثر النحاة. وروى ثعلب عن 
الكوفين»:والمتززد كر لصي أله مصدر ولم يجيء على تفعال من المصادر إلا ضربان: تبيان وتلقاء. 

إن الله يَأميْ ادل والأحسان وايتاء ذى القَرى وينهى عن الْمَحَشَاء والمكر والبى يعظكر لمذكر تَدَكُونَ * وأوفوأ بهد الل ذا 
عَهَدتم ولا َفْصُوأ لين بعد توكيدها وقد ملم الله علكرٌ فيلا إن الله يل ما تَعَلُونَ * ولا تكونوأ كالتى تَقَضَتْ عَدْطَا من بعد 
لله حوس ادق الي ون ناك الب ولق ليم ةماخ له فيه تتَلفُونَ * 


سس سال ب ه رللاين ‏ سيت > مهعلره 


«اللا جل آم ووه ولكن بعل عن نكا روزي من نا والقل غ1 كنم تشتاون * ولا دوا انكر دخلا بيك 
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قزل عدم بعد ثبوتها وتذوقوا السو نآ صَدَدتمٌ عَن سيل الله وَلْكر عَذَابُ عَظهم * ولا روأ يعهد الل كن ليلا ا عند الله هو خَيرٌ 
كر إن كنم تيون * ما عند لز يد وما عند ال باق ولي الِْنَ صبروا جرهم يسن ما كوأ يلو * مَنْ عمل صلحاً من 
موأ أن وهو مؤمن فَلنْحيبنه حَيوةٌ طيبة ولَجزِيهُم أجرَهم بِأَحَسَنٍ ما كنوأ يعمَلُونَ * فإِذَا قَرَأتَ الْقرْءَانَ فَاستَعِلٌ الله من الشَيطن 
ارج * إِنهُ 4 لس لَه سلطا عل الَاموأ ول روم يكن * ما سلطة عل الي يول 

والذِينَ هم به مش ركُونَ * وإذًا بدلنة َيه مكاي وال نه أعلر با برل قالوأ نما نت مفتر بل أكارهم لا يعلمُونَ * قل تزه روح الْقَدسِ 
ا * وقد تمك أنهم وناب لمان الى يدون 


َُ هن 


يه أتجى وا سان عر مين إن اين لأ يؤْمنونَ بيت الله لا ديم اللَه وم عاب ألم * نما فى الْكذبَ انلا يمون 
مه * من تلن بدن لمن ألم وب طمن بلي ولكن من صََحَ فر سَذرا مم 
عَضَبْ مَنَ الله وهم عذَابُ عَظمم * ذلك انشصرا الخو دنا على الأخرة أن الله لا يْدى الْقَوْمَ الْكَفْرِينَ * أُولتكَ الي 
طبع الل قال الوين وتتني در سنيف رتك اق السلون لاج همق الأعرو اش ايرود * م إن ربك لأذين جروا من بعد 
ما نوأ م جَهَدوأ ويروا إن رَبك من بَعدِهًا عور حم * يوم تق كل نفْسٍ مدل عن نفسبا ووقٌ كل نفس ما َل وهم 
م * وَصَربَ الله ملا ريه امه مطمئئة يا رَْا َعَدَا مّن كل مَكان فكَمَرَثْ بِأَنْعم الله مَأَذائهَا اله لياس الجوع 
واتخوف با كانواً يصنعونٌ * وقد جاعهم رسول منهم دوه فأَحَدَهمْ العذَابُ وهم فون * فكوا ثما ررّقكر اللَّهُ حلا طيباً واشكرواً 


وكره شس عير مه ةدم م ون ووس لوس لس 


اس ل ل من لال قن امعد عد بغ مل 


الدب لا يلون “م يلوه طَابُ أ اح ا ا سي ل ا ا 


يَظلمونَ * ثم إِنَّ ربك لذِينَ ملوأ السو يجهة ثم تَابوأ من بعد ذَلِكَ وأصلحوأ إن ربك من بعدها لَعمُور رح * إن رهم كان 
ًا يِه حنيًا ول يك من المشر كن * شَاكاً لانعمه اجتهُ وهاه إل صرط مسقم * وءاتيته فى الدنيا حَسَة واه فى الأخرة من 


2 


-ه 


3 


الصلحين * ثم أوحينا َك أن اتح مله مهم حَنًا وما كان مِنّ المشركنَ * إِنا جل الست عل لين اموأ فيه إن وب 
بكر ينهم يوم القمة فا كوأ فيه يون * اذخ إلى سل ريك بالحكة والموعطة الس دم يات هى سن إن بك هو 


ولاير سه ع رت 2 هدي رولره سم 0 روم وى س سَّ م اه ١ه‏ عام ما ره 


أعلر يمن صل عن سبيله وهو أَعلر بال مهتدِينَ * وان عاق ورك فده صبرتم ْو خير للصبرين * واصير وما صبرك 


0 


نه عي م 


إلا بللّهِ ولا رن علبيم ولا نك فى صَيقٍ يما يكرونَ * إِنَ الله مع الذينَ اتقوأ وين هم محسنونَ] 


سسب 


إننااله رامث بالعدل لمان وإيَاء ذى ى الْقَرَقَ وَيتْى عن الْمحَشَاء وامتكر والبغئ عطاك ع دون ” وأوفوأ بعهْد اله إِذَا 
عدم لاطأ الأ بد كيدها وقد َل محف إن لهي ماو * ولا تكونوأ كلت تَقَضَتْ عَوْطًا من بعد 


و 
2 دنه م وومسير ه م دم 2 مهوعلئر ه 2 و سس وّه مس ماع 


ره نكا ذو أمتكز دحلا يكز أن مون أمَهَ هىَ أَزى من ا اه فيه تَحتَلفُونَ| 
ودخا مفعول ثان. وقيل: مفعول من أجله» ل 0 وي أرب » مبتداً وخير. وأجاز الكوفيون أن 0 


3 وغ 3ق 27م 
مة 
2 


ا 
بحنب أن 
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د 2 لك سا ه للرينَ سيت سمس > سه سر 


اوأوشآ 7 0 0 111111110000 


لاس سس 4 سه سا بير اس - 2هة 


قزل قد بعد شونا وتدوقرا السو بها صَدَدتمُ عن سيل الله ولَكْ عَذَّابُ عَظم * ولا تَشتروأ يعهد الله تنا قليلا ما عند الله هو حير 
لُك إن كم تعونَ * ما عند كذ يد وما عند الباق جين اللينَ صبروا أجرهم بحسن ما كنأ يعملونَ * من عل صلا من 
أو أن وهو مؤمن 1 ْحيينه حيوة طيب ولنجزينهم أَجرَهُم بأَّحسِنٍ ما كانوأ يعملونَ] 

وما مصدرية 2 بم صددثم» أي: بصدودم أو بصدك غير؟. 

الإسناد» اف الثاني إلى إخبار المتكلم ع عن نفسه 00 »6 وذلك لا جوز. ا هذا لا جوز: 508 والله ريق 07 
ولينفينهاء ويريد ولينفيها زيد. فإن جعلته على إضار قسم ثان جاز أي: وقال زيد لينفينها لأن» لك في هذا التركيب أن تح لفظه» 
وأن تحكى على المعنى. فن الأول: وليحلفن باللّه إن أردنا إلا الحسنى ومن الثاني: يحلفون بالّه ما قالوا ولو جاء على اللفظ لكان ما قاناء 
وهو مؤمن: جملة حالية. 0 

ذا َرَت َرَت ل من لطن الحم * إن لس له سلطان عل الْيَاموأ وعل دووم يكو * نا سلطة عل ال 


ا 6 02 الات «مرين بعر كر ىر 


يتولونه والذين هم به مشركونٌ ا لا ارام أت مقر بل أكارهم لا يمون ات 
القدْسِ من رَبْكَ بالحت لِيتَ الْيكَامنا وَهدَى وَبِشْرَى للسسليينَ * وقد تعر أنهم يعُوُونَ نا عله يشر لسَانَ الى جدود اليه 


سس 


أَجمِى وَهَذَا لسان عرب مين * ذا 
وهذه اجملة اك ار وجوابه ويحتمل فكو هال 
وقرىء: ليثيت عنففاً من أثبت ثبت. قال الزمخشري: وهدى وبشرى مفعول لما معطوفان على محل ليثبت انتّى. وتقدم امون 
نحو هذاء وهو قوله: لتبين هم الذي اختلفوا فيه وهدى ورحمة في هذه السورة. ولا يمتنع عطفه على المصدر المنسبك من ان والفعل» 
لأنه مجرور» فيكون وهدى وبشرى مجرورين ”ا تقول: جئت لأحسن إلى زيد وا كرام لحالد» إذ التقدير: لإحسان إلى زيد. وأجاز أبو 
البقاء أن يكرنة ارتفاع هدى وبشرى على إضار مبتداً أي: وهو هدى وشرى: 
قال الزنخشري: (فإن قلت) : اجملة التي هي قوله لبيان الذي يلحدون إليه أعميء ما محلها؟ (قلت) : لا محل لاء لأنها مستانفة 
جواب لقوهم» ومثله قول الله: أعلء حيث يجعل رسالاته بعد قوله: إوإذا جاءتهم آية قالوا لن نؤمن حتى نوت مثل ما أوتي رسل 
الله | انتّجى٠‏ ويجوز عندي أ ككرق جم تعالية فوضهها ني ةلك أبلغ في كار عيم أي يقولون ذلك والحالة هذه أي: علهم 
امي هذا البشر وإبانة عرربية هذا القرآن كان يمنعهم من تلك المقالة» ا تقول: تشم فلاناً وهو قد أحسن إليك أي: علمك بإحسانه 
لك كان يقتضي منعك من شئه,. واثما ذهب الزمخشري إلى الاستئناف ولم نعو نكال لأن من مذهبه أن مجيء اجملة الحالية 
الاسعية بغير واو شاذ» وهو مذهب مرجزوح جدأء ومجيء ذلك بغير واو لا يكاد ينحصر كثرة في كلام العرب» وهو مذهب تبع فيه 
الفراء» وأما الله أعلم فظاهر قوله فيهاء لأمها جملة خالية من مير يعود على ذي الحال» لأن ذا الحال هو ضمير قالواء وني هذه الآية ذو 
الحال ضير يقولون» والضمير الذي في جملة الحال هو ضمير الفاعل في يلحدونء فاجمملة وان عر يت عن الواو ففيها ضمير ذي الحال. 
إن اين لا يْمنونَ بآيت الله لا مبدييم اله وَكُمْ عَذَابُ ألم * نا يْرى الْكذبٌ الذِينَ لا يوْمنُونَ بآيت الله وأولئكَ هم الْكدبونَ 
سن عا من ب إن لأ أ قم لين ون من شح لخر سَذا مض بن الوم عاب 


-ه 


عظيم * ذلك بأنهم ا الْدنيَا عل الأحرة أن لله لآ يبدى الْقَوم الْكَفرينَ * أُولنَكَ الذِينَ طبع الله عل قلوييم وعهم 
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أبصَرهم وَأُونكَ هم الَْفْلُونَ 0 1 ا ف عر هم ارود ثم إن ربك نين روأ من بعد ما فتنوأ أن جَهدوأ وَصيرواً 
إن ريك من بعدها ا * يوم] 
والظاهر أن من شرطية في موضع رفع على الابتداء» وهو استئناف إخبار لا تعلق له بما قبله من جهة الإعراب. 
وجواب الشرط محذوف إدلالة ما بعده عليه تقديره: الكافرون بعد الإيان غير المكرهين» فعلهم غضب. ويصح أن يكون الاستثناء 
من ما تضمنه جواب الشرط المحذوف أي: فعليهم غضبء إلا من أكره فلا غضب عليه ولا عذاب» ولكن من شرح وكذا قدره 
الزخنشري أعنى الجواب قبل الاستثناء في قول من جعل من شرطاً. وقال ابن عطية: وقالت فرقة من في قوله من كفر ابتداء» وقوله: 
من شرح تخصيص منهء ودخل الاستئناء لإخراج عمار وشيبه. ودنا من الاستئناء الأول الاستدراك بلكن وقوله: فعليهم» خبر عن 
من الأولى والثانية» إذ هو واحد بالمعنى لأن الإخبار في قوله: من كفرء إِنما قصد به الصنف الشارح بالكفر انتبى. وهذا وإن كان 
كا ذر فهاتان جملتان شرطيتان» وقد فصل بينهما بأداة الاستدراك» فلا بد لكل واحدة منهما من جواب على انفراده لا شتركان فيه» 
فتقدير الحذف أحرى على صناعة الإعراب. وقد ضعفوا مذهب أب الحسن في ادعائه أن قوله: |فسلام لك من أحعاب العين| وقواه: 
أفروح وريحان! جواب لأماء ون هذا وما أدانا شرطء إحداهما تل العو وعلى كون من في موضع رفع على الابتداء» يجوز 
أن تكون شرطية كا ذكرناء ويجوز أن تكون موصوة وما بعدها صلتهاء واللحبر محذوف إدلالة ما بعده عليه» كا ذكرنا في حذف جواب 
الشرط. إلا أنْ من الثانية لا يجوز أنْ تكون شرطاً حت يقدر قبلها مبتدأ لأنّ من وليت لكن فيتعين إذ ذاك أن تكون من موصوات 
فإن قدر مبتدأ بعد لكن جاز أن تكون شرطية في موضع خبر ذلك المبتداً المقدر كقوله: 
ولكن متى إسترقد القوم أرقد 
أي: ولكن أنا متى إسترقد الوم أرقد. وكذلك تقدر هناء ولكن هم من شرح بالكفر صدراً أي: منهم . وأجاز الحوفي والزخشري: 
أن تكون بدلاً من الذين لا يؤمنون» ومن الكاذبون. ولم يجز الزجاج إلا أن يكون بدلاً من الكاذبون» لأنه رأى الكلام إلى آخر 
الاستثناء غير تام» فعلقه بما قبله. وأجاز الزشخشري أن يكون بدلا من أولئك» فإذا كان بدلا من الذين لا يؤمنون فيكون قوله: وأوائتك 
هم الكاذبون» جملة اعتراض بين البدل والمبدل منه» والمعنى: إنما يفتري الكذب من كفر باللّه من بعد إيمانه» واستثنى ستئنى منهع مره ف 
يدخل تحت 0 الافتراء. وإذا كان 07 من الكاذبون فالتقدير: وأوائك هم من كفر بالله من بعد إيمانه» وإذا كان 5 0 أوائك 
فالتقدير: ومن كفر بالله من بعد إيمانه هم الكاذبون. 
وهذه الأوجه الثلاثة عندي ضعيفة. لأنَّ الأول يقتضى أنه لا يفتري الكذب إلا من كفر بالله من بعد إيانه» والوجود يقتضى أن 
من يفتري الكدب هو الذي لا يؤمن» وسواء كان ممن كفر بعد الإعان أنه كان ممن لم يؤمن قط» بل من ل يمن قط هم الأكثرون 
المفترون الكذب. وأما الثاني فيؤول المعنى إلى ذلك إذ التقدير: وأولئك أي الذين لا يؤمنون هم فق كفن بالله: من بعك ]عانه» والنين 
لا يؤمنون هم المفترون. وأما الثالث فكذلك. إذ التقدير: أن المشار إلهم هم من كفر باللّه من بعد إيانه» مخبر عنهم بأنهم الكاذبون. 
وقال الزمخشري: ويجوز أن ينتصب على الذم انتبى. وهذا أيضاً بعيد» والذي تقتضيه فصاحة الكلام جعل امل 0 مستقلة لا 
ترتبط بما قبلها من حيث الإعراب» بل من حيث المعنى 
وقال أبو البقاء: خبر أن الأولى قوله: إن ربك لغفور» وأن الثانية واسمها تكرير للتوكيد انتبى. وإذا كانت أن الثانية واسمها تكريراً 
للتوكيد كا ذكرء فالذي يقتضيه صناعة العربية أن يكون خبر أن الأولى هو قوله: لغفور» ويكون للذين متعلقاً بقوله: لغفوره أو برحيم على 
الأعمال» لأن إن ربك الثانية لا يكون لما طلب لما بعدها من حيث الإعراب. كا أنك إذا قلت: قام قام زيد» فزيد إنما هو مرفوع 
بقام الأولى» لأن الثانية ذكوت على سبيل التوكيد للأولى. وقيل: لا خبر لأن الأولى في اللفظ لأن خبر الثانية أغنى عنه انتبى. وهذا 
ليسن' ين لأنة الى 7 الأول وججعل ا للثانية» وهو عكس ما ع ولو 


سهد عع ل لس ب 


يم َأ كل نفس مدل عن نفس وتَوقٌ كل نفْسٍ ما حلت وهم لا يلون * وَصَرَبٌ الله ملا قريَةَ كاتتكَامئة مطمئئة يا 
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رقا زعا من 7 0 فَكَفْرتَ َع الله فَأَذَاتَها لَه لياس الجوع وتوف با كوا يصتعون * ولقد حا عم 0 منهم 0 


جج من ص الوا يَ عي مهمير - 2000 


ما العذات 00 000 ا ار 00" عدر إن امات 


رحم» أوعل المفعول به وناصبه 56 
(فإن قلت) : لم لم يتعد الفعل إلى الضمير» لا إلى لفظ النفس؟ (قلت) : منع من ذلك أنْ الفعل إذا لم يكن من باب ظن» وفقد 
ل ولا مضمره إلى مضمره المتصل» فلذلك لم يجىء التركيب تجادل عنهاء ولذلك لا يجوز: ضربتها هند ولا 
هند ضربتها» وانها تقول: ضربت نفسها هند» وضربت هند نفسهاء ما عملت أي: جزاء ما عملت من إحسان أو إساءة» وأنث الفعل 
في تأتي» والضمير في تجادل وفي عن نفسه» وف توفي» وفي عملت» حملا على معنى كل» وأو روعي اللفظ إذكر. وقال الشاعى: 
00 كل عين ثرةفتركن كل حديقة كالدرهم 

جاع الم ١‏ 
00 بالجرٌ عطفاً على الجوع. وروي العباس عن ابي عمرو: واتلحوف بالنصب عطفا على لباس. قال صاحب اللوامح: ويجوز ان 
يكون نصبه بإضمار فعل. وقال الزمخشري: يجوز أن يكون على تقدير حذف المضاب واقامة المضاف إليه مقامه» أصله ولياس اللوف. 
إولا تقُولوأ لا تصف ألْستك الكدب هذا حل وهذًا حرام لتمْروأ عل الله الكدذب إِنَّ الِينَ يفترونَ عل الل الدب لا يفون * 


0 لاس سس مورلطر ىا ةبير لبيره مه سََ أشسَ لانت سا 


قل مق عَابُ أ * وَل الِنَ هادوأ حرمنا ما قصصنا ليك من قبل وما لهم ولكن كئوأ أنفسهم يلون * نم إن ربك 
للّذينَ عملوأ السو جه ثم تَابوأ من بعد ذَلِكَ وأصلَحوأ إن ولك من بَعْدمَا َغُور جم | 

وانتصب الكذب على أنه معمول لتقولوا أي: ولا تقولوا الكذب للذي تصفه ألسنتكم من البهائم بالحل والحرمة» من غير استناد ذلك 
الوصف إلى الوجي. وهذا حلال وهذا حرام بدل من الكذبء أو على إضمار فعل أي: فتقولوا هذا حلال وهذا حرام. وأجاز الحوفي 
وأبو البقاء أن يكون انتصاب الكذب على أنه بدل من الضمير امحذوف العائد على ماء كا تقول: جاءني الذي ضربت بخاك» أي 
ضربته أخاك. وأجاز أبو البقاء أن يكون منصوباً بإضار أعني. وقال الكسائي والزجاج: ما مصدرية» وانتصب الكذب على المفعول 
به أي: لوصف ألسنتك الكذب. ومعمول: ولا تقولواء اجنملة من قوله: هذا حلال وهذا حرام» والمعنى: ولا تحللوا ولا تحرموا لأجل 
قول تنطق به ألسنتم كذباء لآ بحجة وبينة. وهذا معنى بديع. 

وقرأ الحسن» وابن يعمر» وطلحة» والأعرج» وابن أبي إسحاق» وابن عبيد» ونعيم بن ميسرة: بكسر الباء» وخرج على أن يكون بدلا من 
ماء والمعنى الذي: تصفه ألسنتكم الكذب. وأجاز الزمخشري وغيره أن يكون الكذب بالجر صفة لما المصدرية. قال الزعخشري: كأنه 
قيل: لوصفها الكذب بمعنى الكاذب كقوله تعالى: إبدم كذب| والمراد بالوصف وصفها البهائم بالحل والحرمة انتبى. وهذا عندي 
لا يجوز» وذلك أنهم نصوا على أن أَنْ المصدرية لا يبعت المصدر المنسبك منها ومن الفعل» ولا يوجد من كلاممم: يعجبني أن قت 
السريع» يريد قيامك السريع» ولا عبت من أَنْ تخرج السريع أي: من خروجك السريع. وح باتي الحروف المصدرية حك أن فلا 
يوجد من كلامهم وصف المصدر المنسبك من أَنْ ولاء من ما ولاء من كي» بخلاف صري المصدر فإنه يجوز أن ينعتء وليس لكل 
مقدر حك المنطوق به وإنما يتبع في ذلك ما تكامت به العرب. 

واللام في لتفتروا لام التعليل الذي لا يتضمن معنى الغرضء قاله الزتخشري» وه التى تسمى لام العاقبة ولام الصيرورة. قيل: ذلك 
الأتراء 

10 لتفتروا على الله الكذب يدل من قوله: لما تصف ألسنتم الكذب» لان وصفهم الكذب هو افتراء على - ففسر وصفهم 
بالافتراء على الله انتبى. وهو على تقدير ما مصدرية» وأما إذا كانت بمعنى الذي فاللام في لما ليست للتعليل» فيبدل منها ما يقتضي 
التعليل» بل اللام متعلقة بلا تقولوا على حد تعلقها في قولك: لا تقولواء لما أحل الله هذا حرام أي: لا تسموا الحلال حرام وكا تقول 
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ناعرو اي لاانطاق عل نزي هذا الاسء 


إن ! هم | كن م ا حًَِا وَل يك ِنَّ الْكينَ * ارا لانمه اجتبَهُ وداه إل صرط مسقم * وءائيته فى الْدنيا حَسََة 


َه فى الأحرة كن الصَلِحِنَ * ثم أْسيتا إِنِكَ أن اح مِله َه حَنًِاومَا عن مِنَ هركن * نا جل الست عل يناوا 
فيه وإ َبكَ لكر ينهم يوم اليم فيا كوأ فيه يود 

5 تفسيرية أو في موضع المفعول» 

وقال مكي: ولا يكون - يعني حنيفاً جا من اراس ره مض انه ويه وليين © نال رذن ال قد سمل .قي عيزوت الفط إذا 
غلك :قذي اتفال كترلك: عزيرت نيد فنا انر . أما ما حكى عن مكي وتعليله امتناع ذلك بكونه مضافا إليه» فليس على إطلاق 
هذا التعليل لأنه إذا كان المضاف إليه في محل رفع أو نصب» جازت الحال منه غمو: يعجبني قيام زيد مسرعاء وشرب السويق ملتون. 
وقالا كضى الندافة. وعدرة أرضا كلك ]ذا كان لضاف ها من المضاف إليه كقوله: إونزعنا ما في صدورهم قرزا أ 
ونه كقرانةة إملة ابراهيم حنيقاً] وقد بينا الصحيح في ذلك فيما كتبناه على التسبيل» وعلى الألفية لابن مالك. وأما قول ابن 
غظية اق وده عل محل إقولة: وليس كا قال» لأن ال حال إلى آخخره فقول بعيد عن قول أهل الصنعة» لأن الباء في بزيد ليست هي 
العاملد في قائما واما العامل في الخال مررت» والباء وإن عملت الجر في زيد فإِنَ زيداً في موضع نصب بمررت» وكذلك إذا حذف 
عاط جيف جر حادق عن التجل داك انم الذي كان مجروراً بالحرف. 

إادع إلى سبيلٍ ربك بالحكة والموعظة كيده ة وَجَدهُم الى هى أحسن إن ربك ك هو عار يمن صل عن سبيله وهو أعار بالمهتدينَ * 


وه روم سه9ى نس 


ون عا فَاقوأ ل ما عوقم به وان صبدةم و خي وين * واصير وما صَبْرلكٌ إلا بالل ولا تحرْنْ نَ لهم ولا نك فى صَيِقٍ تا 


ون * إن 21 مع اللَينَ اتمّوأ والِينَ هم حسنُونَ! 
والظاهر عود الضمير إلى المصدر الدال عليه الفعل مبتداً بالإضافة إلهم أي: لصبرم وللصابرين أي: ل5 أيبا الخاطبون» فوضع الصابرين. 
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وهما مصدران كالقيل والقول عند بعض اللغويين. وقال او 2 الضاد مخفف من طق أ ولا تك في أص ضيق كلين 
في بن. وقال أبو علي: الوا أن يكون م لأنه إِنْ 0 أن 0 الصفة مقام اورف 
5 000 فإغا تخصص الإنسان. ولو قلت: ل 0 ا وببارد ل سيبو به وصضيق لا يخصص الموصوف. 

مائة واحدى عشر أية مكية 

سبحا اذى أسرى يعبده ليلا من جد ارا إل الْجدٍ الى الى َك حرا لف ماك إن ْو المع لَص * و | 
مومى الْكتّب وجعلناه هذى ََ سرَءِيلَ ألا تَحَذُوأ من دونى ولا * ذرية من حملا مع نوج إنْه كان عَبدًا شَكورًا| 

| وأسرى| بمعنى سرى وليست الهمزة فيه للتعدية وعدي بالباء ولا يازم من تعديته بالباء المشاركة في الفعل» بل المعنى جعله يسرى لأن 
السرى يدل على الانتقال كثى وجرى وهو مستحيل على الله تعالى» فهو كقوله: إلذهب لسمعهم | أي لأذهب بععهم ) فأمرئ 
وسرى على هذا كسقى وأسقى إذا كانا بمعنى واحد» ولذلك قال المفسرون معناه سرى بعبده. وقال ابن عطية: ويظهران [أسرى!] 
عدأ باس إل مفغول علوت تقديرها أبرق الاك بعيدة: 
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قال ان عطلية:"وتفثمل أن بكرن أسرق فق شرع عل نلف مضاف كتتو قزله ضاق: اذهب الله بنورهم] يعني أن يكون التقدير 
لسرت ملائكته بعبده؛ ذف المضاف وأقم المضاف إليه مقامه» وهذا مبني على اعتقاد أنه يلزم المشاركة والباء للتعدية وأيضاً فوارد 
القران 2 فأسر بقطع الهمزة ووصلها يفتضي يا معقون واحد» ألا ترى أن قوله: |فأسر بأهلك| إوأن أسر بعبادي | قرىء بالقطع 
والوصل» ويبعد مع القطع تقدير مفعول محذوف إذ " يصرح به في موضع ») فيستدل بالمصرح على المحذوف. 
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اتتصب ليلا على الظرف 

وقال ابن عطية: عطف قوله وآتينا على ما في قوله أسرى بعبده من تقدير اللحبر كأنه قال: أسرينا بعبدنا وأريناه أياتما واتينا. وقال 
العكبري وآتينا معطوف على أسرى انتبى. 7 

يعور التتكون: أن ره ولا نبي وأن تكون مصدرية تعليلا أي لأن لا يتخذوا ولا نفي» ولخكو ا كرة نا يا 
تتخذوا معمولاً لقول محذوف خلافاً جوز ذلك إذ ليس من مواضع زيادة أن. 

واتتصب إذرية] على النداء أي يا ذرية أو على البدل من وكلاء أو على المفعول الثاني ليتخذوا ووكلاً وني معنى ابجمع أي لا بتخذوا 
وكلاء ذرية» أو على إضمار أعني. وقرأت فرقة ذرية بالرفع وخخرج على أن يكون بدلاً من الضمير في بتخذوا على قراءة من قرأ بياء 
الغيبة. وقال ابن عطية: ولا يجوز في القراءة بالتاء لأنك لا تبدل من ضمير مخاطب لو قلت ضربتك زيداً على البدل لم يجز انتبى. وما 
ذكره من إطلاق إنك لا تبدل من ضمير مخاطب يحتاج إلى تفصيل» وذلك أنه إن كان في بدل بعض من كل وبدل اشمّال جاز بلا 
خلاف» وإن كان في بدل شيء من شيء وهما لعين واحدة وإن كان يفيد التوكيد جاز بلا خلاف» نحو: عررت بك صغيرة وكبيرة 
وإن ل يفد التوكيد» فذهب جمهور البصريين المنع ومذهب الأخفش والكوفيين الجواز وهو الصحيح لوجود ذلك في كلام العرب» 
ل 

|وقضينآ إن ب إسرويل ف الكتب تسن ف الأرض يتن ولتعان علواً كبوأ * فإِذًا جاء وعد 0 0 عبادا 1 رن 
بَأْسِ شَديد خسوا خلل الديار وكنَ وعدا مفعولا مد الك عل لم وَأَمدددم مول ونين جلك أكثر نيا * إن 
د 0 شك وان ست فا فإِذَا جاء وعد الأعرة ة ليسوءوأ وجوشكر وليدخلوأ المَسجدَ © دحَلوه أَولَ مّة ويروأ ما 
ل ون عدم عدْنا جم هم للْكَفْرِينَ حصيرًا * إن 

افق عد بنلسة 1 ملعل اقوان: |فلما قضى موبى الأجل! ولا ضمن هنا معني الإيحاء أو الإنفاذ تعدى بإلى 

3 في التفسدن] جواب قسمء فإما أن 000 ويكون متعاق القضاء محذوفاً تقديره وقضينا إلى بني إسرائيل تادهم ف 
الأرض وعلوهم» ثم أقسم على وقوع ذلك وأنه كائن لا محالت ذف متعلق قضينا وأبقى منصوب القسم الحذوف. ويجوز أن يكون 
قضينا أجري مجرى القسم ولتفسدنَ جوابه. 

وقرأ زيد بن علي علياً كبيراً في الموضعين بكسر اللام والياء المشدّدة. وقراءة اجمهور إعلواً) والصحيح في فعول المصدر أكثر كقوله: 
إوعتوا عتواً كبيراً] بخلاف المع» فإن الإعلال فيه هو المقيس وشذ التصحيح نحو نبو ونبو خلافاً فاللفراء إذ جعل ذلك قياساً. 
جواب وإن أسأتم قوله: 1 فلها| على حذف مبتدا محذوف وها خبره تقديره فالإساءة لها. قال الكرماني: جاه قله ادم أفواها اين 
يعني أنه قابل قوله لأنفسك بقوله فلها. وقال الطبري: اللام عمق إلى أن فإليها ترجع الإساءة. وقيل اللام بمعنى على أي فعليها كا في 
قوله: 

تذرضرها ابن وللمم 

واللام في |وليدخلوا| لام كي معطوفاً على ما قبلها من لام كي؛ ومن قرأ بلام الأمى أو بلام القسم جاز أن يكون وليدخلوا وما بعدها 
أعزر ا ارا نكن لام كي أي وبعثناهم ليد خلوا. 
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والظاهر أن إما| مفعولة بيتبروا أي يبلكوا ما غلبوا عليه من الأقطار» ويحتمل أن تكون ما ظرفية أي مدة استيلائهم. ْ 
إن هذا اران هد للتى هى أقوم و شر المؤْمنينالْذينَ يمون الصلحَات أن لهم أجرا كيرا * ون الذي لا يؤمنونَ بالا خعرة أَعمَدٌ 


لس نمه 


: ان 5 7 ودع الإنْسْ ادر 1 باللحير ركان الإنْسَن ع * وجعلنًا اليل والتهارءايتين لحولا 3 ليل ولاه النهار 


لع ل ف نر عد ل رام روسل فصنل تفصيلا * وكل إن ألزمنه طبه فى عثقه وتخرِج له 
وم الم ها همود * افأ حك كقى يسك ال ليك حسيا و د 


م ليرا م هق دم رت ودس سم 


ولا تزر وازرة وزر أخرى وما كا معذبين ح نبعث 0 * وإذا| 

و |أقوم] هنا أفعل التفضيل على قول الزجاج إذ قدر أقوم الحالات وقدره غيره أقوم ثما عداها أو من كل حال» والذي يظهر من 
حيث المعنى أن |أقوم| هنا لا يراد بها التفضيل إذ لا مشاركة بين الطريقة التي يرشد إليها القرآن وطريقة غيرهاء وفضلت هذه عليها 
واثما المعنى الببىي هي قيمة قيمة أي مستقيمة كا قال: إوذلك دين القيمة! . 
إوأن الذين لا يؤمنون بالآخرة| عطف على قوله: إأن لهم أجراً كبيراً] . 
والظاهر أن |الليل والنهار! مفعول أول لجعل بمعنى صير» و (آبتين| ثاني المفعولين. 
وقيل: هو على حذف مضاف فقدره بعضهم وجعلنا نيري الليل والنهار آيتين» وقدره بعضهم و: جعلنا ذوي الليل والنهار أي صاحبي 
اليل والنهاره وعل كلا التقديرين يراد به الشمس والقمر» ويظهر أن |آيتين| هو المفعول الأول» و |الليل والاهار! ظرفان في موضع 
المفعول الثاني أي وجعلنا 2 الليل والنهار أيتين. وقال الكرماني: ليس جعل هنا بمعى عن أن ذلك يقتضي حالة تقدمت نقل الثبيء 
عنها إلى حالة أخرى» ولا بمعنى سعى وحك. 
وقيل: معنى |مبصرة| مضيئة. وقيل: هو من باب أفعلء والمراد به غير من أسند أفعل إليه كقوهم: أجبن الرجل إذا كان أهله 
جبناء» وأضعف إذا كان دوابه ضعافاً فأبصرت الآية إذا كان أصعابها بصراء. 
والظاهر أن نصب إوكل شيء] على الاشتغال» وكان ذلك أرب من الرفع لسبق املة الفعلية في قوله: |وجعلنا الليل والتبار| وأبعد 
من ذهب إلى أن إوكل شيء! معطوف على قوله: |والحساب] . 
يلقاه و إمنشوراً! صفتان لكّاب» ويجوز أن يكون إمنشوراً! حالاً من مفعول يلقاه |اقرأ كتابك! معمول لقول حذوف أي يقال له: 
|اقرأ كابك] . 
و إبنفسيك! فاعل ! كفى] انتبى. وهذا مذهب اججمهور والباء زائّدة على سبيل الجواز لا اللزوم» ويدل عليه أنه إذا حذفت ارتفع ذلك 
الاسم بكفى . قال الشاعى. 
كفى الشيب والإسلام للمرء ناهياً 
وقال الاخر: 
0ه هديبكفى الحدي عما غيب المرء مخبرا وقيل: فاعل | كنى | ضمير يعود على الاكتفاء» أي كفى هو أي الا كتفاء 

بتفسك. وقيل: | كفى] اسم فعل بمعنى اكتف»ء والفاعل مضمر يعود على المخاطب» وعلى هذين القولين لا تكون الباء زائدة. وإذا 

فرعنا على قول ابمهور أن إبنفسك! هو فاعل ! كفى! فكان القياس أن تدخل تاء التأنيث لتأنيث الفاعل» فكان يكون التركيب كفت 
ساد لاع زراذة عن و لماعل إذا كان موقا كقوله تعالى: إما آمنت قبلهم من قرية أهلكاها]| وقوله: إوما تأتهيم من 
آبة] ولا حفظظله جاء التأني في كفى إذا كان الفاعن مؤنعاً 0 بالياء. 
|واليوم] منصوب بكفى و إعليك] متعاق بحسيباًء ٍ 
وقال الكلبي: محاسباً يعني فعيلاً بمعنى مفاعل كليس وخليط. وقيل: جاضا كطرنين القداح أي ضاربها» وصريم بمعنى صارم يعني 
أنه بناء مبالغة كحم وحفيظ. 
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وقال الأنباري: وإنما قال إحسيباً) وان مؤئفة لأنه يعنى بالنفس الشخصء أو لأنه لا علامة للتأنيث في لفظ النفس» فشبيت 
بالسماء والأرض قال تعالى: |السماء منفطر منفطر به | 5 وقال الشاعر: 

وا أرض أبقل ابقالها 

اذا 051١‏ أن جات قرية عزنا ررقم سبوا قناقن عا القول 14 اها هر * و1 لهل ون الفرون ةوق عد وج ركان 
رك نوب عباده حيرا بصيرا * من كان يريد لعجل عَاَا له فيا مَا ذه ا ل 
راد د الأرة رسيا ا كو مويق فَأَوتكَ كان سعيهم مشكورًا 7 38 هؤلاء وَهْوُلاء من عا ريك وها 5 ع2 ريك 


ل ره ابره مسد اسه عرض 8 خخ رج اه نرق عرض جه م ه لل سه 2س مسج ار سا سه بر لي ييه ثر 


محظورًا * انظر كيف ة كذ ل ع بنع ولذدة الز قاقز قو * لا تجَحل مع الله إهَاءاحر فتفعدَ مذمومًا مخذولة 


له 

00 إمن بعد نوح| من الثانية بدل من الأولى انتبى. وهذا ليس بجيد. وقال ابن عطية: هذه الباء يعني في إوكفى بربك| 
نما تجيء في الأغلب ف بمدح أو ذم انتبى. 

و إجلعنا! بمعتى صيرناء والمفعول الأول |جهم | والثاني له لأنه ينعقد منهما مبتدا وخبر» فنقول: جهنم للكافرين كا قال هؤلاء للنار 
وهؤلاء لجنة و إيصلاها| حال من جهنم. وقال أبو البقاء: أو من الضمير الذي في إله| ٠.‏ وقال صاحب الغنيان: مفعول إجعلنا| 
الثاني محذوف تقديره مصيراً أو جزاءً انتبى. 

والظاهر أن |انظر] بصرته لأن التفاوت في الدنيا مشاهد إوكيف] في موضع نصب بعد حذف حرف الجرء لأن نظر يتعدى به. 
واتتصب إمذموماً مخذولا] على الحال» وعند الفراء والزمخشري على أنه خبر لتقعد كلا لمذكرين مثنى معنى اتفاقاً مفرداً لفظاً عند 
البصريين على وزن فعل كعي فلامه ألف منقلبة عن واو عند الأكثر» مثنى لفظاً عند الكوفيين» وتبعهم السبيلي فألفه للتثنية لا أصل 
ولامه لام محذوفة عند السهيلي ولا نص عن الكوفيين فيهاء ويحتمل أن تكون موضوعة على حرفين على أصل مذهيهم» ولا تنفك عن 
الإضافة وإن أضيف إلى مظهر فألفه ثابتة مطلقاً في مشهور اللغات» وكانة تجعله كشهور المق أو إل كتير لمشيو قلبين: ألفة راد 
دا وا والذي يضاف إليه مثنى أو ما في معناه. وجاء التفريق في الشعر مضافاً فالظاهر وحفظ الكوفيون كلاي وكلاك قاماً 
واحعمل ثانا وكذا وميقذا ومتضونا وشروراء رمدو هه إخيار المترة تعيعا روا ونين روات دورب 0 


إوقضى ا ديا إل 7 يلون إحينا ما لعن عندك الكبر أَحَدَهما 7 كلاه قلا تقل مآ أ ولا برها وقل ما 


لاوما *والخفض لجان اذل من الرمة وس رب 0-0 صغيرًا * ريك 0" 0007 إن كووا ملعن 
َإنَّهُ كان للأوايينَ غفوراً * وكات ذَا القربى حقه والمسكين وابن السبيل ولا تبذّر تبيرا * إِنْ المبذرين كنوأ حون الشيطينٍ وكانَ 
لطن برب كَفُوا * وما رضن عَم با رم من ويك وها فل نَم ل موا * ولا جل دك مغو إلى لفك ول 
ًا عل الم فد مما ُو * إن نَّ ويك يبسط الِزْقَ بن يشا ودر نه كان اده حَهًا بصيرًا * ولا توأ أؤلاء كز 


همد هد يه ير ره بريرو ى لاش 


حَشْية إملقٍ نحن تررقهم وإيا م إن لهم كَانَ خطنًا كييرا * ولا تَقَربوأ ال إِنّهُ كانَ فَاحشّة وسآء سيلا * ولا تلوأ النفس التق 
اللاي ون ل اذ جع و لطا مرف فى اقل نه كن موا * لاطا مَل ال إل يني هن 


عه ابر ماس مويرم كير يس ل ماه -ه يه 


أحسن حت يبلغ الو ارما بالعهد 5 العهد كن عسولا * وأوفها الكل إذا كم 00 بالقسطاس المستقيم 3 جر وأحيق 
َأُويلاً * لتقف ا لت 3 السيع وار الوا 1 أولتكَ د ل 5 ف لض مح إِنكَ 


ه ساس 


أن تق لض وَآن مل اليل ملولة * كل ذَلِكَ كن سييُه عند ريك مَكْرُوهًا * ذَلكَ ما أوسى إِليِكَ رَبك من الحكمّة ولا مجحل 
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مع اله إن ءاخر فى فى جوم لوم حورا * أقأ سك رك بان ولد من لمك انا كذ لون قلا طلا “ولد صرفا 
فى هَذَا القرءان ليكوو وما يزيدهم | إل ورا * قل أو كان بكس 1 راون إذَا لاوأ إل ذى العرش سبيلا * سبحاته وتَعالى عما 


يي سين ل لهس ا نك جم 


عو كا * شبح لالت الب الأ وم ون وإ ين ءالأ مح عدو ون لاطو يهم نه جد 
حَلِيما عَمُورًا * وإذَا وَأ القَرءَانَ جَعَلْنا 000 اين لا يومنونَ الاح جاب مستورا * وَجَعلنا عل ووم أكنة أن يه 
اذهو وا ذا كات ويك ب لاف سه وأ ى أيهم ورا * لخن أل وا تمن بإ سود َك ذه وى 


د ل للمُونَ إن تيِعُونَ إلا وجلا مسحَورًا * اْظرْ كيس صَرَبأ َك الأَمَالَ مَضَلُوأ لا يسَْطيعُونَ سيلا * وقَالُ ًا نكا عظماً 


0 حَلْقَاً جديداً] 

1 اسم فعل بمعنى أتضجر ولم يأت اسم فعل بمعنى المضارع إلا قليلا نحو: أف وأوه بمعنى أتوجعء وكان قياسه أن لا .يبنى لأنه ل 
يِقَع موقع امبني. 

اوكطى. ريك ألا سبدو إلا إه يول إحسناً إما لعن عندَكَ الْكبر أَحَدهما أو كلاهما قلا تقل مآ أف ولا برها وقل ما 
0 57 * واخفض 7 جناح الذلّ 95 الرحمة 1 رب ارحهمًا 3 7 صغيرًا * رب َع ع ف ا إن تكونوا صلحين 
وإ كان لابين غَفوراً] 

وقرأ بعض ولد معاذ بن جبل: وقضاء ربك مصدر إقضى]| مرفوعاً على الابعداء و إأن لا تعبدوا] تحير 

قال ا حوفي: الباء متعلقة بقضى» ويجوز أن تكون متعلقة بفعل محذوف تقديره وأوصى إبالوالدين إحساناً] و إإحساناً! مصدر أي تحسنوا 
إخحسانا.- وقال ابن “عطية: قوله |وبالوالدين إجساناًا.عطت عل أن الأول أ :أ الله أن لا سيدوا إلا إيان 1 وأت: تحسيوا بالوالدين 
سانا .: 

وقال الزعخشري: لا يجوز أن نتعلق الباء في |بالوالدين| بالإحسان لأن المصدر لا نتقدم عليه صلته. وقال الواحدي في البسيط: الباء 
في قوله إبالوالدين! من صلة الإحسان» وقدمت عليه كا تقول: بزيد فامررء انتبى. وأحسن وأساء يتعدى بإلى وبالباء قال تعالى: | وقد 
احسن بي وقال الشاعى: 

سق ينا أو أحدن ل ملومة 

وكأنه تضمن أحسن معنى لطفء فعدّي بالباء و |إحساناً) إن كان مصدراً يحل لأن والفعل فلا يجوز تقديم متعلقه به» وإن كان 
بمعنى أحسنوا فيكون بدلاً من اللفظ بالفعل نحو ضربا زيدأ» فيجوز تقديم معموله عليه» والذي تختاره أن تكون إأن| حرف تفسير و 
إلا تعبدوا| نبي و إإحساناً] مصدر بمعنى الأ عطف ما معناه أمى على نبي كا عطف في: 

يقولون لا تبلك أسى وتجل ٍ 

وقال الزمخشري: [إما| هي الشرطية زيدت عليها ما توكيداً لحاء وإذلك دخلت النون المؤكدة في الفعل» واو أفردت لم يصح دخولما لا 
تقول أن تكرمن زيداً يكرمكء ولكن إما تكرمنه انتبى. وهذا الذي ذكره مخالف لمذهب سيبويه لأن مذهبه أنه يجوز أن مع بين إما 
ونون التوكيد» وأن يأتي بأن وحدها ونون التوكيد» وأن أت بإما وحدها دون نون التوكيد. وقال سيبويه في هذه المسألة: وان شئت 
م تقحم النون كا أنك إن شت لم تجيء بما يعني مع النون وعدهاء وعندك ظرف معمول ليبلغن» ومعنى العندية هنا أنبما يكونان 
عنده في بيته وفي كنفه لا كافل هما غيره لكبرهما وعجزهماء ولكونبما كلا عليه وأحدهما فاعل إيبلغن| و |أو كلاهما| معطوف على 
إأحدهما] . 
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قرا الأخواة: ها يلغان الت" النقية ونون الوكيد القددة وهي قراءة السلمي وابن وثاب وطاحة والأعمش والخدري. فقيل الألف 
علامة ثثنية ثثبية لا ضمير على لغة أكلوني البراغيث» وأحدهما فاعل و أو كلاهما| عطفن عليه» وهذا لا يجوز لأن شرط الفاعل في الفعل 
الذي لحقته علامة التثنية أن يكون مسند المثنى أو معرف بالعطف بالواوء ونحو قاما أخواك أو قاما زيد وعمرو على خلاف في هذا 
الأخير هل يجوز أو لا يجوز» والصحيح جوازه و إأحدهما| ليس مثنى ولا هو معرف بالعطف بالواو مع مفرد. وقيل: الألف ضير 
الوالدين و إأحدهما! بدل من الضمير و | كلاهما] عطف على إأحدهما| والمعطوف على البدل بدل. وقال الزعفشري. فإن قلت: لو 
قيل إما يبلغان ! كلاهما| كان | كلاهما) توكيداً لا بدلأ فالك زعمت أنه بدل؟ قلت: لأنه معطوف على ما لا يصح أن رودا 
للأثنين فانتظم في حكه فوجب أن يكون مثله. فإن قلت: ما ضرك لو جعلته توكيداً مع كون المعطوف عليه بدلا وعطفت التوكيد 
على البدل؟ قلت: لو أريد توكيد التثنية لقيل | كلاهما] غسب فليا قيل [أحدهما أو كلاهما! عم أن التوكيد غير مراد فكان بدلا مثل 
الأول. وقال ابن عطية: وعلى هذه القراءة الثالثة يعني يبلغانَ يكون قوله |أحدهما| بدلاً من الضمير في يبلغان وهو بدل مقسم كقول 
الشاعر: 

وكنت ذي وعلة زجسل ميعز رى فبها الزمان فشلت انتهى٠‏ ويازم من قوله أن يكون | كلاهما! معنا ص إأحدهما| 
وهو بدل» والمعطوف على البدل بدل» والبدل مشكل لأنه يلزم ننه أن يكرن عرق هله يذل واذا جعات (أحدهما! ذلا بق 
الضمير فلا يكون إلا بدل بعض من كل» واذا عطفت عليه |كاذها] امار أن بكرن بل فض عن عله لأن | مدعنا مرادف 
للضمير من حيث التثنية» فلا يكون بدل بعض من كلء ولا جائز أن يكون بدل كل من كل لأن المستفاد من الضمير التثنية وهو 
المستفاد من | كلاهما| فل يفد البدل زيادة على المبدل منه. وأما قول ابن عطية وهو بدل مقسم كقول الشاعر: 

وكنت كذي رجلين البيت 

فليس من بدل التقسيم لأن شرط ذلك العطف بالواوء وأيضاً فالبدل المقسم لا يصدق المبدل فيه على أحد قسميه» و | كلاهما| يصدق 
عليه الضمير وهو المبدل منه» فليس من المقسم. توركل عو أن قل أن كاذه واتدوينا لاج إلا أذايرت لسع بدل بعض 
من كل» ويضمر بعده فعل رافع الضمير» ويكون | كلاها| توكيداً لذلك الضمير» والتقدير أو يبلغا | كلاهما] وفيه حذف الموُكد. وقد 
أجازه سيبويه والخليل قال: مررت بزيد وإياي أخوه أنفسبما الرفع والنصبء الرفع على تقديرهما صاحباي أنفسهماء والنصف على 
دير أغيها افثيماء إلا أن المنقول عن أب علي وابن جني والأخفش قبلهما أنه لا يجوز حذف المؤكد وإقامة المؤكد مقامه» والذي 
نختاره أن يكون (أحدهما| بدلاً من الضمير و | كلاهما| مرفوع بفعل محذوف تقديره أو يبلغ ! كلاهما| فيكون من عطف امل لا 
فخ .خطلفك اواك وسار المع أن يبلغ أحد الوالدين أو يبلغ | كلاهما] إعندك الكبر| ٠.‏ وجواب الشرط إفلا تقل لهما أف] . 
والظاهر أن الكاف في (5! للتعليل أي إرب ارحمهما| لترييتهما لي وجزاء على إحسانهما إللي حالة الصغر والافتقار. وقال الحوفي: 
الكاف في موضع نصب نعت لمصدر محذوف تقديره رحمة مثل تربيتي صغيراً. 

وقال أبو البقاء: |5! نعت لمصدر محذوف أي رحمة مثل رحمتهماء 

7 وات ذا الْقَرى حَمّه والمسكين وابنَ السبيل ولا تبدّر تيا * إن المبدينَ كنوأ إِحَونَ الشيطينٍ وكنَ الشيطن لريه كفورا * وإما 
تعرضن عَم ابجقاء رحمة من ريك وها قل نَم لا ورا ولا تل يدمو إل لك لاطا حل لبط فد 
مَلُوما ورا * إن 10 الِرْقَ من إشآء ويقدر إنه كان يعباده حيرا بصيرا * ولا 

وأجاز الاعهري أن يكون إابتغاء رحمة من ربك] علة لجواب الشرط فهو يفعاق به» وقدم عليه. 

وما أجازه لا يجوز لأن ما بعد فاء الجواب لا يعمل فيما قبله لا يجوز في قولك أن يقم فاضرب خالداً أن تقول: إن يقم خالدا 
فاضرب؛ وهذا منصوص عليه فإن حذفت الفاء في مثل إن يقم يضرب خالداً فذهب سيبويه والكسائي الجواز» فتقول: إن يقم خالداً 
نضرب» ومذهب الفراء المنع فإن كان معمول الفعل مرفوعاً نحو إن تفعل يفعل زيد فلا يجوز تقديم زيد على أن يكون مرفوعاً بيفعل» 


511216120 51/ 


1١‏ سورة الإسراء 


هذا ا ل ا 00 0ت 
ير إن 5 0 00007 عا لبتم ! ل ا رثأ بهد نأ العيد 2 ات 


هك يلوه يعي 


وفوا الكل إذا 00 وزنوأ بالمُسطاضي المستقيم لك سر وحن تأويلا 

وقال ابن عطية: و إسبيلاً) نصب على القييز التقديره وساء سبيله انتبى. وإذا كان إسبيلاً] نصباً على القييز فإما هو تمييز للمضمر 
المستكن ف سام » وهو من المضمر الذي يفسره ما بعده» والخصوص بالدم محذوف؛ واذا كان كذلك فلا يكون تقديره وساء سبيله 
ياد لأ إذ ذاك لا يكون فاعله كيرا يزافدبة :الى 6 بالقيبز» ويبقى تدز أرضناً عارياً عن المخصوص بالذم. 

ولا ْت ما يس لت به علد إن لواصم ولد حل أوئِك عن عمسو * ولاش فى الأَرْضٍ مَرَحا نف آن تق 
رض وَآن َم اليا لول * كل َلك كان سيئه عند ريك مكروما * ذَلِكَ يما أو ِلك ريك ين اكه ولا تحن مم اد 
إِهَاءَاحرَ فلت ف جَهَم وما حورا 

|كل| مبتدأ واجملة خبره» واسم | كان| عائد على | كل| وكذا الضمير في |مسؤولاً] . والضمير في إعنه] عائد على ما من قوله إما 
لبس لكايه عم ).+ 

وقال الزعخشري: و إعنه| في موضع الرفع بالفاعلية» أي كل واحد منها كان مسؤولاً عنه» فسؤول مسند إلى الجار والجرور كالمخضوب 
في قوله إغير المغضوب عليهم | يقال للإنسان: لم سمعت ما لا يحل لك سماعه؟ ولم نظرت مالم يحل لك النظر إليه؟ ولم عزمت على ما ل 
يحل لك العزم عليه؟ انتبى. وهذا الذي ذهب إليه من أن إعنه| في موضع الرفع بالفاعلية» ويعني به أنه مفعول ل يسم فاعله لا يجوز 
لأن الجار وا مجرور وما يقام مقام الفاعل من مفعول به ومصدر وظرف بشروطهما جار مجرى الفاعل» فك أن الفاعل لا يجوز تقديمه 
فكذلك ما جرى مجراه وأقمم مقامه؛ فإذا قلت غضب على زيد فلا يحوز على زيد غضب بخلاف غضبت على زيد فيجوز على زيد 
غضبت. وقد حك الاتفاق من النحويين على أنه لا يجوز تقديم الجار والمجرور الذي يقام مام الفاعل على الفعل أبو جعفر النحاس 
ذكر ذلك في المقنع من تأليفه» فليس إعنه مسؤولاً) كالمغضوب عليهم لتقدم الجار وامجرور في إعنه مسؤولا] وتأخيره في |المغضوب 
علهم| وقول الزمخشري: ولم نظرت مالم يحل لك أسقط إلى» وهو لا يجوز إلا إن جاء في ضرورة شعر لأن نظر يتعدّى بإلى فكان 
التركيب» ولم نظرت إلى ما لم يحل لك كا قال النظر إليه فعداه بإلى. 

واتتصب إمرحاً] على الخال أي إمرحاً] كا تقول: جاء زيد ركضاً أي راكضاً أو على حذف مضاف أي ذا مرح» وأجاز بعضهم 
أن يكون مفعولاً من أجله أي إولا تمش في الأرض| للمرح ولا يظهر ذلك. 1 

والأجود انتصاب قوله إطولاً] على القيين أي لن يبلغ طولك الجبال. وقال الحوفي: إطولاً] نصب على الحال» والعامل في الحال 
|تبلغ| ويجوز أن يكون العامل تخرق» و إطولاً] بمعنى متطاول انتبى. وقال أبو البقاء: إطولاً) مصدر في موضع الحال من الفاعل أو 
المفعول» ويجوز أن يكون تمييزاً ومفعولاً له ومصدراً من معنى تبلغ انتبى ' 

وتجؤزوا:ق: إمكوها! أن يكوق. حيرا نانياً لكان عل مدهت من حي تعداة الأخبار لكان».وأن يكن بدلا من اسك والبد بالشتق 
ضعيف» وأن يكون حالاً من الضمير المستكن في الظرف قبله والظرف في موضع الصفة. قيل: ويجوز أن يكون نعتاً لسيئة لما كان 
تأنيثها مجازياً جاز أن توصف بذكرء وضعف هذا بأن جواز ذلك إنما هو في الإسناد إلى المؤنث المجازي إذا تقدم» أما إذا تأخر وأسند 
إلى ضميرها فهو قبيح» تقول: أبقل الأرض إبقالها فصيحاً والأرض أبقل قبيح» وأما من قرأ |سيئة] بالتذكير والإضافة فسيئه اسم 
|كان| و إمكروهاً] الخير. 

والكاف فون كأنا ضف 4 بالبنين وَاتخَلَ من المتك إِنَانًا نكر لَقُولُونَ قولاً عظيمًا لد عرفا ف هذاالقرم ان روأ 7 
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يدهم إلا نفورا * قل أو كان متهقاطة > يقولو إذا الأجموا إلى 'ذى اعرش سييلاً * سبحانه وكا حا يمولون علوا كيرا © سبح 
الست الع وض ٠‏ فمن فون وإ من لام ا ا 
(اتتصب إعلواً] على أنه مصدر على غير الصدر) . 


قال الزخشري: وحد نحد وحدا وحدة نحو وعد . بعل 55 وعدة ووحدهواذًا أت العَرِ وان جعلنا ينك و وبين نَ النين لا مون بالأخرة 


4 
3 


جاب با مستورا * وجعلنا عل قلوييم كه أن يفقَّهوه وَفسَادَائهِم وقرا اذا دوت ربك فى الْقَرءَان وحده ذه ولوأ عل أَدبرهم نفوراً * لحن 
00 مود بإ ونإ وذ هم وى إذ يول الت إن إلا جاوما * لز يق روا نالأ 


داه جام وراعج م سَ مهبر 


َصَلُوا قلا يستطيعونٌ سبيلا * قاو أَوذًا كا عظماً ورقناً نا لبعوثونَ حَلْقَاً جديداً] من ياب رجع عوده عل بدئه وافعله جهدك 
وطاقتك في أنه مسكاز سا عي انال عي يحد وحده بمعنى وعدا انتتجى. وما ذهب إليه من أن |إوحدة! مصد ساد مسد الحال 
خلاف مذهب سيبويه و |وحده| عند سيبويه ليس مصدراً بل هو اسم وضع موضع المصدر الموضوع موضع الحال» فوحده عنده 
موضوع موضع إيحاد» وإيحاد موضوع موضع موحد. وذهب يونس إلى أن إوحده| منصوب على الظرف» وذهب قوم إلى أنه مصدر 
لا فعل له» وقوم إلى أنه مصدر لأوحد على حذف الزيادة» وقوم إلى أنه مصدر لوحد كا ذهب إليه الزمخشري وحجج هذه الأقوال 
مذكورة في كتب النحو. وإذا ذكوت إوحده! بعد فاعل ومفعول نحو ضربت ذيذا فدهن توي أنه حال من الفاعل» أي 000 
بالضرب؛ ومذهب المبرد أنه يجوز أن يكون حالاً من المفعول فعلى مذهب سيبويه يكون التقدير إوإذا ذكوت ربك] موحداً له بالذكر 
وعل مذهب أي العباس يجوز أن يكون التقدير موعداً بالذكر. 
و اتفؤراًا حال جمع نافر كقاعد وقعود» أو مصدر. 
وبما متعلق بأعلم» وما كان في معنى العلم والجهل وإن كان متعدياً لفعول بنفسه فإنه إذا كان في باب أفعل في التعجب» وفي أفعل 
التفضيل تعدى بالباء تقول ما أعلم زيداً بكذا وما أجهله بكذاء وهو أعلم بكذا وأجهل بكذا بخلاف سائر الأفعال المتعدية لمفعول بنفسه» 
فإنه يتعدى في أفعل في التعجب وأفعل التفضيل باللام؛ تقول: ما أضرب زيداً لعمرو وزيد أضرب لعمرو من بكر. وبه قال الزعنشري 
في موضع الخال كا تقول: يستمعون بالهزء أي هازئين إوإذا يستمعون! نصب بأعلم أي أعلم وقت اسمّاعهم بما به استمعون وبما به 
يتناجون» إذ هم ذوو نجوى |إذ يقول| بدل من إإذ هم] انتوى.نا 
وقال أبو البقاء: يستمعون به. قيل: الباء بمعنى اللام» لا واذ ظرف ليستمعون الأولى» والنجوى مصدره ويجوز أن يكون جمع نجى 
كقتيل وقتلى» وإذ بدل من [إذ] الأولى. وقيل: التقدير إذ كر إذ تقول. 


والنيقل كونوا حارة أو حديداً * أو حَلًْا نما يكبر فى صدو روا استرارة.* من يعيدنا طق الذى فطر ف أُولَ مّة سي متمد يد 


رؤوسهم ا اه يكون قريبا * يوم يدعوثر تبون مده ونون ا إلا قليلاً * وقل لعبادى عورأ 
ابى ها أحسَن إن لطن يع يهم إن ليطن كان شمن عدوا ميد ا 0 
رسك علي ولا * ورياك أعلر عن ف السمرت وَالأَرْضٍ رد فلا كنا عل بس رادا وده د رَبووًا * قل ادعواً 
الِينَ رَعمم ْن دونه فلا جكُونَ كُقْفَ الضر عكر ولا وياد * ولك الذي يدعونٌ يون ِل دوي عر أرب ورحون 


رمه ويحْفُونَ عَذَابَهُ إن عَذَابٌ رَبك كن عدوا * وإن من قرية ية إلا نحن مبلكوهًا قبل يوم القيمة أو معدَّبِوها عدَابًاّدِيدًا كان ذلك 


5 
عدا هم سَ عو عت يوا .عبن عند عب 


فى الكتب مسطورا #وها مما أن 0 بالأيّت د أن كذّبَ با الأولُونَ وَاحينًا 58 تاقد مبصرة فَظلموأ بها وما ل بلأيت 
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لين لوعو - 


رَبك حاط بِالناسٍ وما جنا الرذيا التى أَرينكَ إلا فته لاس والشجرة الملعوتة فى القرءان ونحوفهم نا 


طَعْيانًا ذا كيرا * 0 5 ليه اد 3 0 اا َال سمل 00 خَلقَتٌ طيئًا * 0 0 هد الى وت طٍِ ل 


0 مراع 0 بخيلك ورجلك 000 ف مول َو د وعدهم وأ يعدهم الشِيطن إلا غرُورًا * إِنَّ عبادى ليس 
هم سل فكلى يرك ركلا ذف فى 5 اتلك ى الخر دترا ون افر كن ارين »متك اندر 
فى البح صل من تَدَعونَ إلا ياه لما نكر إل اير أَعرّضتم كه الإ مور * متم أن يس بد جاب اير أو سل ليك 
حَاصًِ ثم لا تدوأ لكر وكلا * أم متم أن يد كذ فيه َه أخرَى فوسل ليك اما . من الرخ فرقم ا فرتم نم لا تجدوأ لكر 
ينا به تَبيعا| مبتدأ وخبره محذوف التقدير |الذي فطرك أول مرة) | يعيدم فيطابق الجواب السؤال» ويجوز أن يكون فاعلاً أي يعيدم 
الذي قطركء ويجوز أن يكون خبر مبتدأء أي معدم الذي فطرك و إأول مرة| ظرف العامل فيه إفطر؟| قاله الحوفي. 
احتمل أن يكون في إعسى] إضار أي ! عسى] هوأي العود» واحتمل أن يكون مرفوعها أن يكون] فتكون تامة. و إقريباً يحتمل 
أن يكون خبر كان على أنه كر العجه مضا لفرت ويتغمل أن يكون ظرفاً أي ان ريا وعلى هذا التقدير يوم ندعو بدلاً من 
فيا 0 
وقال أبو البقاء: إيوم بدعوى| ظرف ليكون» ولا يجوز أن يكون ظرفا لاسم كان وإن كان ضمير المصدر لأن الضمير لا يعمل انتبى. 
أما كونه ظرفا ليكون فهذا مبني على جواز عمل كان الناقصة ة في الظرف وفيه خلاف. وأما قوله"لأن: الغمي" للا يعمل فيو ملاهي 
البصريين» وأما الكوفيون فيجيزون أن يعمل نحو مروري بزيد حسن وهو بعمر وقبيح» يعلقون بعمرو بلفظ هو أي ومروي بعمرو 
0 إوتظنون| معطوف على آستجيبون وقاله الحوفي. وقال أبو البقاء: أي وأنتم إتظنون| واجملة حال انتبى. وأن هنا نافية» 
|إوتظنون] معلق عن العمل فابملة بعده في موضع نصبء وقلما ذكر النحويون في أدوات التعليق أن النافية» ويظهر أن انعصاب قليلاً 
ع أنه نعت لزمان محذوف أي إلا زمن قليلا. كقوله إقالوا نكا زوها أو عضي يوم| كول أن يكو نكا لمضد ر محذوف أي لبغاً 
قليلاً ودلالة التعل ل مدر دلالة قوبة. 
وقول لعبادى يقواوا الى هى أحسن إن الشيطن ينغ م إن الشْيِطنَ كان لاس عدوا مبينًا * ربك ع بك إن عا يرك 
إن ََ يبك وما أَرَسَلبكَ علوم 0 1 00 عر سْ ف السمرك َالَرْضٍ وقد فَضْلْنَا عض اين عل بعضٍ وََاتَينَا داو 
0 خطاب للرسول صل الله عليه وسلم وهو أمر» ومعمول القول محذوف تقديره قولوا |التي هي أحسن | وانجزم إيقولوا| على أنه 
غات للأمى الذي هو قل قاله الأخفش» يريع المعنى على تقدير أن يكون عبادي يراد به المؤمنون لأنهم مم لامتثال أعس 
الله تعالى بنفس ما يقول لمم ذلك قالوا |التي هي أحسن| . وعن سيبويه إنه انجزم على جواب لشرط محذوفء أي إن يقل لم 
إيقولوا| فيكون في قوله حذف معمول القول وحذف الشرط الذي إيقولوا| جوابه. وقال المبرد: انجزم جواباً الأ الذي هو معمول 
[قل] أي قولوا |التي هي أحسن| إيقولوا| ٠‏ وقيل معمول إقل] مذكور لا محذوف وهو إيقولوا| على تقدير لام الأمى وهو مجزوم ببا 
قاله الزجاج. وقيل: إيقولوا| مبني وهو مضارع حل حل المبني الذي هو فعل الأمر فبني. 
وقاك لق الأبادى!” أو جعلت هك ابنعة الأمرين علد الله ولا يراد عنبماء فكانت ملحقة بأو المبيحة في قولهم جالس الحسن أو ابن 
سيرين يعنون قد وسعنا لك الأمس. وقال الكرماني: إأو| للإضراب ولهذا كور إإن! . 


511216120 004 


1١‏ سورة الإسراء 


وفي قوله: 0 ادعوأ النِينَ َعم من ونه فلا ُو كشْفَ الضر عل وَل تويلا * أُولتكَ لين يدون تون إلى - 


اميا ايم أرب ومجونَ رحمته ويونَ عذَابه إن عاب ريك كان عذُورا ل 


مَعَذبوهًا عانا شَدِيدًا كان ذلك فى الكتب مسعاورا * وما مما أن ل بالأيت إل أن كَذّبَ با الولو وني ؟ 5 تاقد مبصرة 


ام مق اه 


لا : رمال ليت إلا تَخويمًا| ضمير محذوف عائد على |الذين] وهو المفعول الأول والثاني محذوف تقديره زعمتموهم آلحة من 
دون الله و إأوائك] مبتداً و |الذين| صفتهء والحبر | .يبتغون| ٠‏ 

والعائد على |الذين! منصوب محذوف اي يد عونهم. 

واختلفوا في إعراب اد هم أقرب| وتقديره. فقا الحوفي: أ هم أقرب| ابتداء وخبر» والمعنى ينظرون |ام هم أقرب| فيتوسلون به 
ويجوز أن يكون |أمبم أقرب] بدلةً من الواو في |.يبتغون! انتبى. ففي الوجه الأول أضمر فعل التعليق» و [أمهم أقرب] في موضع 
ا ل ا ا 
كلا التقديرين تكون في موضع نصب على إسقاط حرف الجر كقوله إفلينظر أيها أزى طعاماً] وفي إضمار الفعل المعاق نظرء والوجه 
الثاني قاله الزنشري قال: وتكون أي موصولة» أي ,بتغى من هو أقرب منهم وأزلف الوسيلة إلى الله فكيف بغير الأقرب انتبى. فعلى 
الوجه يكون (أقرب| خبر مبتدأ محذوفء واحتمل (أمبم| أن يكون معرباً وهو الوجه» وأن يكون مبنياً لوجود مسوغ البناء. 

(قال ابن عطية: و إأيهم| ابتدأ و إأقرب] خبر) . 

إن جمات |أه هم أقرب| جرد حم ترم امحذوف بقي امبتدأ الذي هو نظرهم بغير خبر محتاج إلى إضار اللخبر» وان جعلت 
أ بهم أقرب| هو احبر فلا يصح لأن نظرهم ليس هو |أ. مهم أقرب] وإن جعلت التقدير نظرهم في [أمهم أقرب] أي كائن أو حاصل 
فلا يصح ذلك لأن كثناً وحاصلاً ليس بما تعلق. ش 

وقال أبو البقاء: | أمهم | مبتدأ و |أقرب| خبره» وهو استفهام في وبع قدي بيد عون» ويجوز أن يكون امم بمعنى الذي وهو بدل 
من الضمير في إيدعون| والتقدير الذي هو أقرب انتبى. ففى الوجه الأولى علق إيدعون] وهو ليس فعلاً قلبي وفي الثاني فصل بين 
الصلة ومعموها باجنملة الحالية» ولا يضر ذلك لأها معمولة للصلة. | ٍ 

و إإن من قرية! إإن! نافية و إمن] زائدة في المبتدأ تدل على استغراق الجنس» واجملة بعد إإلاّ! خبر المبتداً. 

وقرأ اجمهور إثمود] ممنوع الصرف. وقال هارون: أهل الكوفة ينونون إثمود| في كل وجه. وقال أبو حاتم: لا تنون العامة والعلماء 
بالقران إمثمود] في وجه من الوجوه. َ 

واتتصب إمبصرة] على الخال وهي قراءة اجمهور. وقرا زيد بن على | مبصرة| بالرفع على إضمار مبتدا. 

وقرأ زيد بن عل برفع والشجرة الملعونةوإذ قلا لَك إن ريك أَحَاط بالنّاسٍ وما جنا الرؤيا الى أَرينَكَ إلا فته لئاس وَالصجَرَةٌ الملعوَة 
فى القرءان ونحوفهم فا يزيدهم إلا ظعيَان كبيرًا| على الابتداء» واللحبر محذوف تقديره كذلك. 

0 0 0 ا 00 0 مَل د 007 حَلقَتَ 0 * هَل 00 : 0 0 0 تن أ 1 0 
ب 0 37 بيلك ورَجِلِكَ 500 ف مول 1 د وعدهم ا يعدهم الشيطن إل دور * إَِ عبادى ليس لَك 
هم من وكقى بيك كلا 

وقال أبو البقاء: والعامل فيه |خلقت| يعني إذا كان حالا م العائد الحذوف وأجاز ا حوفي أن يكون نصباً على حذف من التقدير من 
طين كا صرح به في قوله | وخلقته من طين| وأجاز الزجاج أيضاً وتبعه ابن عطية أن يكون تمييزاً ولا يظهر كونه تمبيز. 
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عا ع 


وقال ابن عطية: والكاف في |أرأيتنك| حرف خطاب ومبالغة في التنبيه لا موضع لما من الإعراب فهي زائدة. 

ما ذهب إليه الحوفي والزخشري في |أرأيتك| هنا هو الصحيح» وإذلك قدر الاستفهام وهو لم كرمته عل فقد انعقد من قوله: إهذا 
الذي كمته علي لم كمته علي جملة من مبتدأ وخبر» وصار مثل: زيد أيومن هو دخلت عليه (أرأبتك] فعملت في الأول واجملة 
الاستفهامية في موضع الثاني والمستقر في أرأيت بمعنى أخبرني أن تدخل على جملة ابتدائية يكون احبر استفهاماء فإن صرح به فذلك 
واضم وإلا قدر. 

وقال الزعخشري: الكاف للخطاب وهذا مفعول به. 

وقال الفراء: هناا للكاف محل من الإعراب وهو النصب أي أرأيت نفسك قال: وهذا كا تقول أتدبرت آخعر أمرك. فإني صانع 
فيه كذاء ثم ابعدأ إهذا الذي كرمت علي | انتبى. والرد عليه مذكور في عل البعو ولو ذفن ذاعت إلى أن هذا يدول أول لقرلنه 
|أرأيتك| بمعنى أخبرني والثاني اخملة القسمية بعده لانعقادهما مبتدأ وخبراً قبل دخول إأرأيتك] لذهب مذهباً حستاء إذ لا يكون في 
الكلام إضمار» وتلخص من هذا كله الكاف إما في موضع نصب وهذا مبتدأ» واما حرف خطاب وهذا مفعول بأرأيت بمعنى محذوف» 
وهو اجملة الاستفهامية أو مذكور وهو اجملة القسمية. 

وانتصب إجزاء| على المصدر والعامل فيه |جزاوّم] أو يجاوز مضمره أو على الحال الموطئة. وقيل: تمييز ولا يتعقل |واستفزز] معطوف 
على فاذهب وعطف عليه ما بعده من الامر٠‏ 

قال أبو البقاء: |من استطعت| من استفهام في موضع نصب باستطعت» وهذا ليس بظاهر لأن |استفزز! ومفعول |استطعت! محذوف 
تقديره إمن انتطعت| أن أستقزه. 

وانتصب اغروراً وهو مصدر على أنه وصف لمصدر محذوف أي وعداً غروراً على الوجوه التي في رجل صوم» ويحتمل أن يكون 
ف جاه 


صَوُعر و ا ااه 5 


إربك اذى يرج لكر الْفلكَ فى البحر لتبَغوأ من قَضْله إنه كن يك رَحيمًا * وإذًا مسكر الضر ف الْبحر صل من تَدَعونَ إلا 0 
نا يكز ِل لير أَعرَضتم وَكانَ اسن كفورا * أَفَأمنم ال انا اير ع جما ا را 6ه 

م متم أن بيد كذ فيه َه أخرى فَِلَ ليك صما دن الح فيخم بج قرثم ثم لا جوأ لكز علا هيا 

والظاهر أن إإلا إياه| استثناء منقطع لأنه لم يندرج في قوله إمن تدعون! وقيل هو استثناء متصل. 

والهمزة في |أفأتم | للإنكار. قال الزمخشري: والفاء للعطف على محذوف تقديره أنجوتم فامنتم انتبى. وتقدم لنا الكلام معه في دعواه 
أن الفاء والواو في مثل هذا التركيب للعطن على محذوف بين الهمزة وحرف العطفء وأن مذهب ابماعة أن لا محذوف هناك» وأن 
الفاء والواو للعطف على ما قبلها وأنه اعتنى بهمزة الاستفهام لكونها لما صدر الكلام فقدمت والنية التأخير» وأن التقدير فأمنتم . وقد 
رجع الزمخشري إلى مذهب اجماعة. 

واتتصب إجانب| على المفعول به بخسف كقوله إنفسفنا به وبداره الأرض] . 

وقال الحوفي إجانب البد] منصوب على الظرف. 

إأم| في إأم أمنتم | منقطعة تقدر ببل» وال همزة أي بل [أمنتم] والضمير في إفيه] عائد على البحر» وانقصب تارة على الظرف أي وقتاً 
غير الوقت الأول» والباء في إبما كفرتم] سببية وما ار 


وق محف ل يوقم الي بت وَفَضْلهم عل كثير من حَلَفْنا فُضيلاً "م تدوأ كل ناب يدم 


فَنْ أوق كتبهُ ينه فَأولتكَ عرمُونَ كتههم ولا يظلمون فتيلا * مق كان فى هذه أحى فَهوَ فى الأخرة أَحَى وَأصَلّ سبيلا * وإن 
لا إَِيِكَ لتفترى علا غيره وإذا لَتحَدُوكَ حَلياً * ولولا أن بتك لد كدت تك إن عي قيل* 


م هج 


3 
.4 
ع 


رصم 
م عه 
09 

2# 


وام سم لله 


إِذَا لأَدَقنَكَ ضعف الحيوة وضعف الممات 2 0 “جد لك علينا تصيرًا * وإن 0 تويك 95 لأَرْض ليخرجوك منها اذا ل 
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مولير سا آذه مه 00077 2 َم لس ره وّه اهم لوم سم ع دعر مي ىم مه ص #2 03 ع د اا سَ ه عي ١‏ مر َه اغره -ه 
يِثُونَ حلَكَ إلا قليلا * سنة من قد أَرسَلنا قبلَكَ من رسلنا ولا تج لسنينا تحويلا * أقم الصلوة لدلوك الشمس إِلَ عَسَقٍ الْيلٍ وقرءَانَ 
وساه سَ غعره مه همده ار ان #1 م دا صم سه سس له © ل ال 03 لسعلا م لس م لشم 2 صهر 2 ع سَ اس هه اه اد 2 
الجر إن قرءانَ المج كانَ مشبودا * ومن اليل فد به ثافلة لك عسى أن يَعنكَ ربك ممَاما تمودا * وقل رب أَدخلنى مدْخَل 


0 


صِدق 0 صِدقٍ ل ا جاء الح وَرْهقَ بطل إَ م 53 عون" متك بن 


ا ل ل 


ال ل 


رسأ + ع عي : 3500 
شَاكلته رَبك أعكر بن هو أَهْدَى سَبيلاً * وستلونك ]| 


وعد ومن بنسَادَمْ وحملتهم فى الْر والبحر وررّقهم من العليتت ا ت وَفضلهم عل كثير من حَلمْا فْضيلاً ٍِ “* يعوا كل أنام يه 


ل 


هع م 


سيره مير لس 


فَنْ أو كب ينه موك يرون كتَيم ولا طون يلا ا قر ا رو 1 قاط نيل 
واختلفوا في العامل في إيوم! . فقيل: العامل فيه ما دل عليه قوله مق هو. وقيل: فتستجيبون. وقيل: هو بدل من يوم يدعوم وهذه 
أقوال في غاية الضعفء واولا أنهم ذكروها لضربت عن ذكرها صفحاً وهي في هذه الأقوال ظرف. وقال ال حوفي وابن عطية انتصب 
على الظرف ام تقدير اذك لا يكون ظرفاً بل هو مفعول. وقال ابن عطية أيضاً بعد قوله وكرت والعامل فيه 
أذكر أو فعل يدل عليه قوله إولا يظلمون| » وحكاه أبو البقاء وقدره إولا يظلمون| يوم ادغو الات عطة نضا ويصح أن يعمل 
ّ 0 2 5 4 5 2 

وقال ابن عطية ايضا: ويصح أن يكون إيوم| منصوبا على البناء لما اضيف إلى غير متمكن» ويكون موضعه رفعا بالابتداء» واللحبر في 
التقسبم الذي أن بعد في قوله: إفن أوتي كابه| إلى قوله إومن كان| انتبى. وقوله منصوباً على البناء كان ينبغي أن يقول مبنياً على 
الفتح» وقوله: لما أضيف إلى غير متمكن ليس يجيد لأن الذي ينقسم إلى متمكن وغير متمكن هو الاسم لا الفعل» وهذا أضيف إلى 
فعل مضارع ومذهب البصريين أنه إذا أضيف إلى فعل مضارع معرب لا يجوز بناؤهء وهذا الوجه الذي ذكره هو على رأي الكوفيين. 
5 قوله: والحبر في التقسيم فالتقسيم عار من رابط لهذه اججملة التقسيمية بالمبتدأ لا أن قدر محذوفء فقد يمكن أي ممن أوتٍ كابه) 
فيه |ييمينه| وهو بعد ذلك التخريج تخريج متكلف. 

وقال بعض النحاة: العامل فيه |وفضلناهم | على تقدير |وفضلناهم] بالثواب» وهذا القول قريب من قول ابن عطية الذي ذكرناه عنه 
قبل. وقال الزجاج: هو ظرف لقوله ثم لا تجد. وقال الفراء: هو معمول لقوله نعيدم مضمرة أي نعيدم إيوم ندعو| والأقرب من 
اذه الأقرال: اناد كوة هرا قل امد ليد باد معيم ف 

والحسن فيما ذك أبو عمرو الداني يدعى مبنياً للمفعول | كل | مرفوع به» وفيما ذكر غيره يدعو بالواو ونخرج على إبدال الألف واوا على 
لغة من يقول: أفعو في الوقف على أفعىء وإجراء الوصل مجرى الوقف وكل مرفوع به» وعلى أن تكون الواو ضميراً مفعولا لم يسم فاعله» 
وآضاة يدعون خذفت النون م حذفت في قوله: 

أبنت مسرم وه بق تدلكيوجهك بالعنبر والمسك الزي أي كبيتين تدلكين وكل بدل من وأو الضمير. إوأناس] | سم جمع لا واحد له 
من لفظه» والياء فى : في |بإماسم| الظاهر أنها نتعلق بندعوء أي اسم إمامهوء ٠‏ وقيل: هي باء الخال أي مصحوبين |بإمامم] ٠‏ 

إوإن 0 تنوك عَنِ الذى ا ليك لتفترى عا غرة وإذا دوك خَليلا * ولولة أن مُبستَكَ لد كدت 6 إلهم 59 
قليلاً * إِذَا لأَذَفَكَ ضعفٌ الحيوة وضعفٌ لمات ثم لا يد لت علينا تصيرًا * وَإن 0 رن ليخ رجول ما 


اذا لأ يلبُونَ خلكَ إلا يلا * سه من قد أَرْسَلنا مك من رسلا ولا تج سينا تويلا 
إأن| هذه هي امخففة من الثقيلة» وليتها اللملة الفعلية وهي | كادوا| لأنها من أفعال المقاربة وانما تدخل على مذهب البصريين من 


يفن 511216120 
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الأفال على النواسخ التي للإثبات على ما تقرر في علم النحوء واللام في ليفتتوتك| هي الفارقة بين أن هذه وأن النافية |وإذاً] حر 
جواب وجزاء» ويقدر قسم هنا تكون إلا تخذوك جواباً له» والتقدير والله |إذاً) أي إن افتتنت وافتريت إلا تخذوك] . 

وجواب إلولا| يقنضي إذا كان مثيتاً امتناعه لوجود ما قبله» شقاربة الركون ل تمع منه فضا عن الركون م من ذلك هو وجود 
شدنت الله وقراً قتادة وان أبي إسحاق وابن مصرف: إتركن| بم الكاف مضارع ركن بفتحها وانتصب اشيكاً على المصدر. 
واللام في |لأذقناك| جواب قسم محذوف قبل إإذاً] أي والله إن حصل ركون ليكونن كذاء والقول في |لأذقناك] كالقول في إلا 
تخذوك| من وقوع الماضي موضع المضارع الداخل عليه اللام والنون» وثمن نص على أن اللام في إلا تخذوك] و إلأذقناك] هي لام 
القسم الحوني. 

إولا يلبثون| جواب قسم محذوف أي والله إن استفزوك نفرجت إلا يلبثون| ولذلك لم تعمل | |إذاً] لأنها توسطت بين قسم مقدرء 
والفعل فلا يلبثون ليست منصبة عليه من جهة الإعراب» ويحتمل أن تكون إلا يلبثون! خبراً لمبتداً محذوف يدل عليه المعنى تقديره» 
وهم إإذاً لا يلبثون| فوقعت إذاً بين المبتدأ وخبره فألغيت. وقرأ أبي وإذا لا يلبثوا بحذف النون أعمل إذاً فنصب بها على قول ابمهوره 
وبأن مضمرة بعدها على قول بعضهم وكذا هي في مصحف عبد اله محذوقة التون. 

قال الزخشري: فإن قلت: ما وجه القراءتين ن؟ قلت: أما الشائعة لي معطت كرا مين عل امال رقو وريه لوقوعه خبر كاد» والفعل 
في خبر كاد واقع موقع الاسم. وأما قراءة أبي ففيها اجخملة برأسها التي هي وإذاً لا يلبثوا عطف على جملة قوله |وإن كادوا ليستفزونك| 
انتبى. 

0 الظروف الت هي قبل وبعد ونحوهما اطرد إضافتها إلى أسماء الأعيان على حذف مضاف يدل عليه ما قبله» في نحو خلفك أي 
خلف إخراجك» وجاء زيد قبل عمرو أي قبل مجيء عمروء وضحك بكر بعد خالد أي بعد ضحك خالد. وانتصب إسنة] على المصدر 
الموكك أ سن الله سنةة 

وقال الفراء: انتتصب إسنة! على إسقاط اللحافض لأن المعنى كسنة فنصب بعد حذف الكافء وعلى هذا لا يقف على قوله إلا قليلا! 


وقال أبو البقاء: إسنة| منصوب على المصدر أي سننا بك سنة من تقدم تق الأنياةة وجرن أذ يكرك متهولا به أي اتبع إسنة من 
قد أرسلنا| كا قال تعالى: إفبهداهم اقتده] انتبى. 
ا ل ل 8 


ينا وكا مر ل ل الا 
ذل ول كن بهم لْضٍ طَهيرًا* وقد صرف َس فى هذا اران من عن مأب أخثر لاس إلا فوا * موأ آن ؤم 
أك ح ل ان 2 وك قاع قو ف ل قو توه في" او نيا رَعمثَ 
ينا كسا أو أن له امك قلا * أو يحون لَك يت ون رخف أو ترق فى السماء وآن نؤمنَ ليك حَق مزل يفره 
ل ميسن رت هل نت إل برا سول * وما من النّاس أن يوْمنواً إِذْ جاءهم المُدى إلا أن قَالوأ أبعت الله شرا رسولاً * قل و 
عن فى الأْضي لبون طمن لا هم بن الآ ا * قل كتى بالَهِ سيدا بينى وييَكر إنه كان بعباده خَبِيرا 


م 2 


بصيرا * 7 
ب ره عع م ير ةم بره سا ماسرو برسلا 


اف ابه و يطل قل جد أزاء من خود مقفرخ م اي عل جرويم نا رب نا ااه حل ما 


بت زَدنَاهم سعيرًا * ذَلِكَ جَرَاوْهُم بأنهم كفروا يكنا وقالوأ أَذَا ما عظاما ورقاا أن مَبعوئونَ حَلْقَا جَديدًا * أو ا أن الله 1 


0 
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الذى خلق السموت ارهن تادر على أن لق لهم وجعل لمم أجلا لأ ريب : فيه فأبى الظلمون إل كفورا * قل أو أتم لون 
رين رحمة رب ِذَا 0 خشية الإنماق وكان د ورا * ود امنا موسى تسعتايت ينات َاسأل > فى إسرويل ! إِذ ع 7 


00 52 


مثبورًا * فَأرَاد لل اح دسي د د ارط بض لس 


جنا بك لفيفا #وبالق أرلاة وبالحتي َرَلَ وما أَرَسَلْمَاكَ إل مشر ا ورا * وقرءانا فرقناه لتقرأه عل الناسٍ عل مكث وتزلته تنزيلا 


: امنا به أو لا تمنو َ اليب ا الْعأر من قبله إِذًا بتك علييم ا لان عدا * وَيعولُونَ سبحَانَ رآ إن كن وعد رين 


0 * يرون لان حون مهم وم * فل اذو اق أو ااال اما قله انع الحسق ولا جر بصَلائكَ 
ولا حافت بها وابتخ بن ذَلِكَ سَبِيلاً * ول امد له الى ل يد ولا ول يكن لَه شَرِيكُ فى الملك ول يكن له ولى من اذل وكير 
تكيرا| 

ا 

أقم الصلوة إدأوك الشمس إل ع َي اليل وقرءانَ الجر إن قرتانَ الجر كان مشبودا * ومن اليل جد به نَافلة ل عمَى أن يعت 


رك ماما درفل رب 55 مدل صِدقٍ وأخرجنى خوج صِدَقٍ واجعل لى من أدنك سلطنا نصيرا * وقل جآ. الل وزهق 


خم حزق > يو جره ٠‏ أي 24 


البطل إن البطل كن رهوقًا * نَل سن هر ان ما هو شفآ يه 5 ولا يزيد الظَلبينَ الاحيا» وإذا أنعمنًا علّ الس 
عرض وَتأَى يجانيه وذ مسّهُ الشّر كان يكُوساً * قل كل يمل عل شا كلته فريك أخلر يَنْ هو أَهْدَى سيلا “ * وسَعَلوتك | 
واتتصب إوقرآن الفجرأ عطفاً على |الصلاة| ٠‏ 

وقال الأخفش: انتصب بإضمار فعل تقديره وآثر إقران الور رافك عليك إقران الفجر! انتبى. 

وقال ابن عطية إومن! للتبعيض التقدير وقتاً من الليل أي وقم وقناً من الليل. وقال الزعخشري: إومن الليل! وعليك بعض الليل 
|فتبجد به| والتبجد ترك الحجود للصلاة انتبى. فإن كان تفسيره وعليك بعض الليل تفسير معنى فيقري» وان كان أراد صناعة النحو 
والإعراب فلا يصح لأن المغري به لا يكون حرفا وتقدير من ببعض فيه مساحة لأنه ليس بمرادفه البتة» إذ لو كان مرادفه للزم أن 
يكون اسماً ولا قائل بذلك» ألا ترى إجماع الحويين عل .أن واو مع حرف وإن قدرت بمع . 

وقال ابن عطية: والضمير في إبه] عائد على وقت المقدر في وقم وقتاً من الليل انتبى. فتكون الباء ظرفية أي إفتهجد! فيه وانتصب 
إنافلة] ٠‏ قال الحوني: على المصدر أي نفلناك نافلة قال: ويجوز أن ينتصب إنافلة! بتبجد إذا ذهبت بذلك إلى معنى صل به نافلة أي 
صل نافلة لك. 

وقال أبو البقاء: فيه وجهان أحدهما: هو مصدر بمعنى #بجد أي تتفل نفلا و إنافلة! هنا مصدر كالعاقبة والثاني هو حال أي صلاة 
نافلة انتبى. وهو حال من الضمير في |؛ 55 

| وعسى | هنا تامة وفاعلها أذ يبعئك] » و إربك] فاعل بيبعثك و إمقاماً! الظاهر أنه معمول ليبعثك هو مصدر من غير لفظ الفعل 
اريمك نعو يتيك ترك أت من قر ويعتامن اه وقال ابن عطية: منصوب على الظرف أي في مقام مود. وقيل: منصوب 
على الحال أي ذا مقام. وقيل: هو مصدر لفعل محذوف التقدير فتقوم |مقاماً لوز أن تكون إعسبى| هنا ناقصة» وتقدم الي 
على الاسم فيكون إدبك| مر فوعاً اسم |عسى] و إأن يبعثك! احبر في موضع نصب بها إلا في هذا الإعراب الأخير. وأما في قبله 
فلا يجوز لأن إمقاماً] منصوب ,يبعئك و إربك] مرفوع بعسى فيازم الفصل بأجني بين ما هو موصول وبين معمول. وهو لا يجوز. 
وقرأ اجمهور: |مدخل]| و إمخرج| بضم ميمهما وهو جار قياساً على أفعل مصدرء نحو أكمته مكماً أي | كراماً. وقرأ قتادة وأبو حيوة 
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وحميد وإبراهيم بن أبي عبلة بفتحهما. وقال صاحب اللوا: وهما مصدران من دخل وخرج لكنه جاء من معنى |أدخاني] | وأخرجني| 
المتقدمين دون لفظهما ومثلهما (أنبتم من الأرض نباتاً) ويجوز أن يكونا اسم المكان وانتصابهما على الظرف» وقال غيره: منصوبان 
مصدرين على تقدير فعل أي |أدخلني | ا 0 

وقرأ زيد بن على: إشفاءً ورحمة! بنصبهما. 

ويتخرج النصب على الحال وخبر هو قوله |للمؤمنين! والعامل فيه ما في الجار والمجرور من الفعل» ونظيره قراءة من قرأ | والسموات 
مطويات بمينه] بنصب مطويات. وقول الشاعر: 

رهط ابن كوز حقي اد راعهمفهم ورهط ربيعة بن حذار 

وتقديم الحال على العامل فيه من الظرفل أو المجرور لا يجوز إلا عند الأخفش» ومن منع جعله منصوباً على إضار أعني. 

افل أن اجتمقت اولس رامن عل أن يأنوأ عل هذَا اران لا يأتونَ ذاه وأو كان بعضهم عض طَهيرًا * وَلقَدْ صرف نس فى 
هذا لمان من حل مث فأ أختر اناس إلا ُو * وكاو أن ومن لك حي مجر ان لض موا * أو تكون أك بن 
تن تل وحنب تفج لير حا تجا * أو قط المآ ب رَعَلْتَ علِينآ كسَهًا أو تأق باه وَاللتَكة قبيلا * أو يكُونَ لك بيت 


مد مه # 


من روف أو ترق فى السماء ون نؤْمنَ لِك حت مَل علينا كبا قرغه قل سَبْحنَ رٍى هل كنث إلا بشرا رسولا] 

إولا يأتون! ن| جواب القسم الحذوف قبل اللام الموطثة في |لن| وهي الداخلة على الشرط كقوله |لئن أخرجوا لا يخرجون معهم ولئن 
قوتلوا لا ينصرونهم | فالجواب في نحو هذا للقسم امحذوف لا للشرط» وإذلك جاء مرفوعاً. فأما قول الأعشى: 

منيت بنا عن غب معركةلأتلفنا عن دماء القوم ننتفل فاللام في إلثن| زائدة وليست موطتة لقسم قبلها. فلذلك جزم في قوله لأتلفنا 
قل احتج بهذا ونحوه الفراء في زعمه أنه إذا اجتمع القسم والشرط وتقدم القسم ولم يسبقهما ذو خبر أنه يجوز أن يكون الجواب القسم 
وهل الا كر والشرطة ومذهب البصريين ' يحتم الجواب للقسم خاصة. 

وقال الزمخشري: إولا يأتون! وعد ولولا اللام الموطئة لجاز أن تكون جواباً الشرط. كقوله. 

يقول لا غائب مالي ولا حرم 

لأن الشرط وقع ماضياً انتبى. يعني بالشرط قوله وهو صدر البيت 

وإن أتاه خليل يوم مسأًإد 

فأتاه فعل ماض دخلت عليه أداة الشرط نفلصته للاستقبال» وأفهم كلام الزمخشري أن يقول: وإن كان مرفوعاً هو جواب الشرط 
الذي هو وإن أتاه» وهذا الذي ذهب إليه هو مخالف لمذهب سيبويه ولمذهب الكوفيين والمبرد» لأن مذهب سيبويه في مثل هذا 
التركيب وهو أن يكون فعل الشرط ماضياً وبعده مضارع مرفوع أن ذلك المضارع هو على نية التقديم وجواب الشرط محذوف» 
ومذهب الكوفيين والمبرد أنه الجواب لكنه على حذف الفاء» ومذهب ثالث وهو أنه هو جواب الشرط وهو الذي قال به الزذشري. 
الظاهر أن مفعول إصرفنا! محذوف تقديره البينات والعبر و إمن] لابتداء الغاية. وقال ابن عطية: ويجوز أن تكون موّكدة زائدة التقدير 
ولقد إصرفنا| | كل مثل] انتبى. يعني فيكون مفعول إصرفنا| | كل مثل| وهذا التخريج هو على مذهب الكوفيين والأخفش لا على 
مذهب جمهور البصريين٠‏ 

(أنتصب إخلالما| على الظرف) . 

إوما منع لاس أن ا إِذ إِذْ جآءهم المدى إلا أن قَالوأ أبعت الله شرا رسولاً * قل أو كان فى وض ملك يعَشُونَ مطمكئين لَرْنا 


علوم مِنّ السماء د * قل كفى بالل سيدا بينى وبيتكر إِنَه كانَ بعبّاده خبيرا بصِيرًا * ومن يبد الله فهو المهتد ومن يضْلِل 


ع عر مارت لسسع يهم 0 سس 


فن د نهم أولياء من دونه وشرهم يوم القيمة على وجوههم عنيا وبا وصنا مأواهم جهم ما حَبْتْ رِدنَاهُم سَعيرًا * ذَلكَ 


كلا 51121120 


عع ل 


رهم نهم كقروأ اين وقلو, ذا كا عظّامًا ورقانًا أ أونا لبعرنوة لعلنا ديد © ادل وا أنَّ الله اقطان لسرت ا : 
َادرِعَلَ أن حدق مهم وَجَعَلَ نم أجل لأ ريب فيه َأ الظلمونَ إلا كفورًا 
وإأن سا 2 موضع نصب وإأن قالوا| : في وضع رفع» وإإذا! ظرف العامل فيه منه. 
ازهرلًا طاعرة نندت ويحوز أن يكون أرسولاً] مفعول 001000 حال متقدمة عليه أي |أبعث الله شولا فى نال كونه 
إبشراً] » وكذلك يجوز في قوله |ملكاً رسولاً] أي إلنزلنا علهم من السماء] إرسولاً] في حال كونه |ملكا] . 
ومن مفعول بيهد وبيضال. ١‏ 
وعطف قوله إوجعل لهم| على قوله |أو لم يروا| لانه استفهام تضمن التقرير. 7 
اقل 1 0 1 0 0 إِذَا 00 سيد 0 0 7 0 * 0 ا تسَعَايت يت ا سْ 


0 2 


5 


55 ا 00 
ذا جاء وعد الأخرة جثنا يكز ليما 

والمستقرأ في ! أو] التي همي حرف لما كان سيقع لوقرع فو ناولا الفعن زم اضيا واما مضارعاً. كقواد |لواقاء. لجعلناة ححطاما 
00 ان وهنا في قوله إقل لو أنتم تملكون! وليها الاسم فاختلفوا في تخريجه» فذهب الحوفي والإخشري وابن عطية وأبو البقاء 
وغيرهم إلى أنه مرفوع بفعل محذوف يفسره الفعل بعده» ولما حذف ذلك الفعل وهو تملك انفصل الضمير وهو الفاعل تملك كقوله:. 
وإن هولم يمل على النفس ضميها. 

التقدير وإن لم يمل خذف لم مل وانفصل الضمير المستكن في يمل فصار هوء وهنا انفصل الضمير المتصل البارز وهو الواو فصار 
أتم | » وهذا التخريج بناء على أن إلو| يليها الفعل ظاهراً ومضمراً في فصيح الكلام» وهذا ليس بمذهب البصريين. 

قال الاستاذ أبو الحسن بن عصفور: لا تلي لو إلا الفعل ظاهر أو لا يليها مضمراً إلا في ضرورة أو نادر كلام مثل: ما جاء في المثل 
من قولهم: 

أو ذات سوار لطمتني 

وقال شيخنا الاستاذ أبو الحسن بن الصائخ: البصريون يصرحون بامتناع لو زيد قام لأكرمته على الفصيح» ويجيزونه شاذاً كقولهم. 
أو ذات سوار لطمتني 

ون عناه عل لطر تواه فاك »وان "تددم امقر تيار تعره افوس بان اتفال شورع ذلك أبن 
الحسن علي بن فضال المجاشعي على إضمار كانء والتقدير إقل لو| كتتم |أنتم | تملكون فظاهر هذا التخريج أنه حذف كنت برمته وبقي 
نتم | توكيدا لذلك الضمير الحذوف مع الفغل»وذهي كتين الأستاذ أبو الحسن الصائغ إلى حذف كان فانفصل اسمها الذي كان 
متصلا بهاء والتقدير إقل او| كنتم | تملكون| فلما حذف الفعل انفصل المرفوع» وهذا التخريج أحسن لأن حذف كان بعد إلو| معهود 
في لسان العرب. 

وفسل معمول لقول محذوف أي فقلنا سل. 

والظاهر أن إإذ] معمواة لآتينا أي |آتينا] حين جاء أتاهم. 

وقال الزعخشري: فإن قلت: بم نعلق |إذ جاءهم | ؟ قلت: أما على الوجه الأول فبالقول المحذوف أي فقلنا له سلهم حين جاءهمء وأما 
على الآخر فباتينا أو بإضار اذكر ويخبرونك انتبى. ولا يتأ تعلقه باذك ولا ييخبرونك لأنه ظرف ماض. وقراءة فسأل مروية عن ابن 
عباس. قال ابن عباس: كلام محذوف وتقديره فسأل موسى فرعون بني إسرائيل أي طليم نجهم من العذاضا انترى* وعل قرادة 
فسل يكون التقدير فقلنا له سل بن إسرائيل | أي سل فرعون طلا ف بين إسرا كل + بوقاك أن عيك الله الرازي: فسل إبنيٍ إسرائيل | 


511216120 038 


6 سورة الكهف 


اعتراض في الكلام والتقدير» رانك رصي ا ات بينات] إذ جاء إبى بي إسرائيل | فسلهم 

وعل قراف قبا ماشنا وقدره فسأل فرعون إبني إسرائيل | يكون للشعزل الأول الماك مخدوفاء والفاق هر [ى إسزائيل 1ه 
والظاهر أن قوله |مسحوراً) اسم مفعول. 

وقال الفراء والطبري: مفعول بمعنى فاعل أي ساحرا. 

و إما أنزل] جملة في موضع نصب علق عنها إعلت] ٠‏ 

وانتصب إبصائر| على الحال في قول ابن عطية وال حوفي وأ البقاء» وقالا: حال من إهؤلاء! وهذا لا يصح إلا على مذهب الكسائي 
والأخفش لأعما يزان هاضرت هنداً هذا إلا زيد حاحكة:. ومدهن الخهور أنه لا عون فإن ورد-ها ظاهرة ذلك أول عل إقعار 
فعل يدل عليه ما قبله التقدير ضربها ضاحكة» وكذلك يقدرون هنا أنزها إيصائر| وعند هؤلاء لا يعمل ما قبل إل فيما بعدها إلا أن 
يكون مستئنى منه أو تابعا له. 

باحق زناه باحق يرل وما أََسَلْمَالكَ إل مشر وديا * وقرءان فرَقنَاه لتقرأه ع لاس ع مكث زليه تتزيلاً * قاكمنواً به و3 
0 0 َ لين و عر من قَبْلهِ ذا يتل عابم يخرونَ | لدان عدا ونون سحان ربنا إن كان وعد + را متلا “رون 


لان ييكونٌ ويزيدهم خشوعا| 

والظاهر تعاق على مكث بقوله التقرأه! ولا يبالي كون الفجل علق انعرفا جو قن عدي :زائيد الأنه الشكلت مقي كردي الأول 
2 موضع المفعول به والثانٍ 2 موضع الحال. 

(واتتصب (تجداً] على الحال) . 

قل ادغرا اله أو ادعو معن أن دغر قل 07 00 ولا تجهر بصلاتك وَل حافت 5 وابعخ ب بين ذلك سيلا : وش د 


َع م 


ًَ الى لأ بوذا َك يكن لَه يك فى ا وَل يكن لَه وى من اذ كيه | 
ودعوت هذه من الأفعال الى تعد ي إلى اثنين ثانييما حرف جر تقول: دعوت والدي بريد 9 لسع فتحذف الباء. وقال الشاعى في 
دعا هذه: 1 
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دعتني أخاها أم عمرو ولم أكأخاها ولم أرضع لما بلبان وهي أفعال نتعدى إلى واحد بنفسها وإلى الآخر بحرف الجرء يحفظ ويقتصر 
فيا عل الشنك وعلى ما قال الزعخشري يكون الثاني لقوله !ادعوا! لفظ الجلالة» ولفظ (الرحمن] وهو الذي م 
وكأن التقدير |ادعوا] معبود؟ بالله أو ادعوه بالرحمن ولهذا قال الزمخشري: المراد بهما اسم المسمى وأو للتخيير» فعتى |ادعوا الله أو 
ادعوا الرحمن | 5 

وأي هنا شرطية. والتنوين قيل عوض من المضاف و إما| زائدة موّكدة. وقيل: إما! شرط ودخل شرط على شرط. وقرأ طلحة بن 
مصروف. إأَياًا من إتدعوا! فاحتمل أن تكون من زائدة على مذهب الكسائي إذ قد ادّعي زيادتها في قوله: 

يا شاة من قنص لمن حلت له 

واحتمل أن يكون جمع بين أداتي شرط على وجه الشذوذ ا جمع بين حرفي جر نحو قول الشاعر: 

فأصبحن لا يسالننى عن بما به 

وذلك لاختلاف اللفظ. والضمير في إفله| عائد على مسمى الأسمين وهو واحدء أي فلمسماهما |الأسماء الحسنى| » وتقدم الكلام على 
قوله [الأسماء الحس ىق الأعراف. 

وقوله: إفله | بركرات الشرط. 

أي إولي من| أهل [الذل| » فعلى هذا وما تقدم يكون إمن| في معنى المفعول به أو للسبب أو للتبعيض. 
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سورة الكهف ‏ _ 
مائة واحدى عشرة اية مكية 
أن هم أجرًا حسنا * ماكثين فيه أبذا * وينذر الِْينَ الوأ اتح الوا * ما هم به من علم ولا لاتائيم كبرت كل ترج من أفواههم 
إن يعُوؤنَ إلا كذبًا * َم بحم َْسَكَ عار إن ل موأ يبا الحديث أسفا * ذا بعتا ما عل الأرضي ربع ا لوه ميم 
أَحسن عملا * وإِنا جاعِلونَ ما علا صعيداً جرزاً] 
واختلفوا في هذه اجملة المنفية» فزعم الزخخشري أنها معطوفة على |أنزل! فهي داخلة في الصلة» ورتب على هذا أن الأحسن في انتصاب 
إقيما] أن ينتصب بفعل مضمر ولا يجعل حالا من [الكّاب] لما يلزم من ذلك وهو الفصل بين الحال وذي الحال ببعض الصلة» 
وقدره - جعله |قيماً] ٠.‏ وقال ابن عطية: إقيماً نصب على الحال من |اللكّاب| فهو بمعنى التقديم مؤخر في اللفظ» أي لل الكّاب 
|قيماًا واعترض بين الحال وذي الخال قوله |وم يجعل له عوجاً] ذكره الطبري عن ابن عباس» ويجوز أن يكون منصوباً بفعل مضمر 
تقديره أنزله أو جعله إقيماً! . أما إذا قلنا بأن اجملة المنفية اعتراض فهو جائز» ويفصل مل للإعتراض بين الحال وصاحبها. 
وقال الكرماني: إذا جعلته حالاً وهو الأظهر فليس فيه تقديم ولا تأخير» والصحيح أنبما حالان من [اللمّاب] الأولى جملة والثانية 
مفرد انتبى. وهذا على مذهب من يجوز وقوع حالين من ذي حال واحد بغير عطف» وكثير من أصحابنا على منع ذلك انتبى. ار 
الأصبباني وقال: هما حالان متواليان والتقدير غير جاعل له إغوجاً قيماً) وقال صاحب حل العقذ بمكن أن يكون قوله قيما بدلا من 
قوله: | إولم يجعل له عوجاً أي جعله مستقيماً إقيماً] اد تتبى. ويكون بدل مفرد من جملة كا قالوا في عرفت زيداً أبو من أنه بدل جملة 
من مفرد وفيه خلاف. وقيل: إقيماً حاك من الحاء المجرور في |ولم يجعل له| مؤكدة. 
الكو دض لمفعولين قال: إإنا أنذرنا 5 0 قريباً] وعلاق .هنا المفعزل الأول» 
إأبدا| وهو ظرف دال على زمن غير متناه» وانتصب إماكثين] على الحال وذو الحال هو الضمير في إلم] . 
وقرأ امهور: | كلمة| بالنصب والظاهر انتصابها على لتمييز وفاعل | كبرت! مضمر يعود على المقالة المفهومة من قوله: إقالوا اتخذ الله 
ولداً! » وفي ذلك معنى التعجب أي ما أكبرها كمة» واجخملة بعدها صفة لاء 
وقال أيضاً وقرأ اجمهور بنصب الكامة يا تقول نعم 6 زيد» وفسر بالكامة ووصفها بالخروج من أفواههم فقال بعضهم: نصبها عل 
اتتفسير على حد نصب قوله تعالى: |وساءت مرتفقاً] ٠‏ وقالت فرقة: نصبها على الحال أي | كبرت| فربتهم ونحو هذا انتبى. فعلى قوله 
كا تقول نعم رجلا زيد يكون الخصوص بالذم محذوفاً لأنه - جعل | تخرج| صفة لكلمة. 
والضمير في | كبرت| ليس عائداً على ما قبله بل هو مضمر يفسره ما بعدهء وهو الييز على مذهب البصريين» ويجوز أن يكون الخصوص 
بالذم حذوفاً وتخرج صفة له أي | كبرت كامة] كلمة |تخرج من أفواههم| . وقال آبو غيدة: نصب عل التعجب أي أكير ب بها | كلمة] 
أي من | كامة| . 

و إأن| نافية أي ما إيقولون| » د كنبا نعف العه طارت أ قرلا | داه 
وأعضب [أسفاً! غل أنه مقعول من أله أو على أنه مصدر في موضع الحال. 
واتتصب إزينئة] على الخال أو على المفعول من أجل إن كن |جعلنا| بمعنى خلقناء واوجدناء وان كانت بمعنى صيرنا فاتتصب على أنه 
مفعول ثان. 
|وأمهم | يحتمل أن يكون الضمير فيها إعراباً فيكون (أمبم| مبتدأ و |أحسن] خبره. واجملة في موضع المفعول |لنبلوهم] . 
ويحتمل أن تكون الضمة فيها بناء على مذهب سيبويه لوجود شرط جواز البناء في أي. وهو كونها مضافة قد حذف صدر صلتهاء 
فأحسن خبر مبتدأ محذوف فتقديره هو |أحسن]| ويكون [أمبم| في موضع نصب بدلا من الضمير في النبلوهم| » والمفضل عليه 
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ل 


رمه سا سك 


ا قي مقط ف لي بيط نا ب بأ ا ؟ ٠ل‏ شل مل اه 


باحي 0 نهم فنية اموأ دجم م هدّى * وربطنا على ويم إِذ اموأ ماو 3 رب السموة والارض ل لدعو من دونه إها 
مد قلنا ذا سَطَطًا . 

إأم| هنا هي المنقطعة فتتقدر بيل والهمزة. قيل: للإضراب عن 00 الأول بمعنى الانتقال من كلام إلى آخخر لا بمعنى الإ بطال» 
والهمزة للإستفهام. وزعم بعض النحويين أن ! أم | هنا بمعنى الهمزة فقط. 

إعباً] نصب على أنه صفة لحذوف دل عليه ما قبله» وتقديرة آبة إعباً] + وضفك بالعدر أو عل تقدرز ذات عب: 

والعامل 2 |إذ قيل: أذ 

وقال الزمخشري: واجعل أمرنا رشداً كله كقولك رأيت منك أسداً. وقرأ أبو جعفر وشيبة والزهري: وهي ويبى بياءين من غير همزء 
يعني أنه أبدل الهمزة الساكنة ياء. وفي كاب ابن خالويه الأعثى عن أبي بكر عن عاصم: وشيء لنا ويمبي لك لا مهمز انه فقا عن 
أن يكون أبدل الحمزة ياء واحتمل أن يكون حذفها فالأول | بدال قياسي» والثاني مختلف فيه ينقاس حذف الحرف المبدل من الهمزة 
في الأمم أو المضارع إذا كان مجزوماً. 

ومفعول ضربنا محذوف أي جابا. 

وانتصب إسنين] على الظرف والعامل فيه إفضربنا| » و إعدداً] مصدر وصف به أو منتصب بفعل مضمر أي بعد إعدداً] وبمعنى 
اسم المفعول كالقبض والنفض. 

وفي الكشاف وقرىء ليع وهو مواق عند لأن ارتفاعه بالإبتداء لا بإسناد يعلم إليه» وفاعل يعلم يشطزت اخلة كا أن مفعول يعل 
انتّى. 

57 ليعلم فيظير أن الفعولة الاوك محذوف إدلالة المعنى عليه» والتقدير ليعلم الله الناس (أي الحزبين] . واجملة من الابتداء واللحير في 
موضع مفعولي يعلم الثاني والثالث» وليعلم معلق. وأما ما في الكشاف فلا يجوز ما ذكر على مذهب البصريين لأن اجملة إذ ذاك تكون 
في موضع المفعول الذي لا يسمى فاعله وهو قاثم مقّام الفاعل» فكا أن تلك اجملة وغيرها من اججمل لا تقوم مقام الفاعل فكذلك لا 
يقوم مقام ما ناب عنه. وللكوفيين مذهبان: 

احدهما: انه يجوز الإسناد إلى اجملة اللفظية مطلقاء 

والثاني: أنه لا يجوز إلا إن كان ما يصح تعليقه. 

و أحن ١‏ حاطو وأو اليقاء أن" كرون :قدلا ماضيا» وما "مصددرية: و :| أمدا | مفمك :44 وأن يكون أفمل تفضيل افك حي 
واختار الزجاج والتبريزي أن يكون أفعل للتفضيل واختار الفارسي والزخشري وابن عطية أن تكون فعلاً ماضياء ورحوا هذا بأن 
إأحصى | إذا كان للمبالغة كان بناء من غير الثلائي. 

وهذه كلها أفعل من الرباعي انتبى. وأسود وأبيض ليس بناؤهما من الرباعي. وفي بناء أفعل لتعجب وللتفضيل ثلاثة مذاهب ,ني 
منه مطلقًاً وهو ظاهر كلام سيبويه» وقد جاءت منه ألفاظ ولا بيني منه مطلقاً وما ورد حمل على الشذود والتفصيل بين أن تكون 
الحمزة للنقل. فلا يجوز أو لغير النقل كأشكل الأعى وأظل الليل فيجوز أن تقول ما أشكل هذه المسألة» وما أظلم هذا الليل. وهذا 
اختيار ابن عصفور من أصحابنا. ودلائل هذه المذاهب مذكورة في كتب النحوء وإذا قلنا بأن إأحصى| اسم للتفضيل جاز أن يكون 
|أي الحزبين| موصولا مبيناً على مذهب سيبويه لوجود شرط جواز البناء فيه» وهو كون إأي| مضافة حذف صدر صلتهاء والتقدير 
ليعلم الفريق الذي هو |أحصى | إلما لبثوا أمداً| من الذين لم يحصواء وإذا كان فعلا ماضياً امتنع ذلك لأنه إذ ذاك لم يحذف صدر صلتها 
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لوقوع الفعل صلة بنفسه على تقدير جعل إأي| موصولة فلا يجوز بناؤها لأنه فات تمام شرطهاء وهو أن يكون حذف صدر صلتها. 

وقال: فإن قلت: ها تقول فيمن جعله من أفعل التفضيل؟ قلت: ليس بالوجه السديد» وذلك أن بناءه من غير الثلافي جرد ليس 

بقياس» ونحو أعدي من الجرب» وأفلس من ابن المذلق شاذء والقياس على الشاذ في غير القرآن بمتنع فكيف به» ولأن |أمداً لا يخاو 

إما أن ينصب بأفعل فأفعل لا يعمل» وإما أن ينصب بلبثوا فلا يسد عليه المعنى» فإن زعمت أني أنصبه بإضمار فعل يدل علمه |أحصى| 

واضرب منا بالسيوف القوانسا 

على يضرب القوافس فقد أبعدت المتناول وهو قريب حيث أييت أن يكون |أحصى] فعلا ثم رجعت مضطراً إلى تقديره وإضماره 

انتبى. أما دعواه الشذوذ فهو مذهب أب علَّ» وقد ذكرنا أن ظاهر مذهب سيبويه جواز بنائه من أفعل مطلقاً وأنه مذهب أبي إسحاق 

وأن التفصيل اختيار ابن عصفور وقول غيره. والهمزة في |أحصى] ليست للنقل. وأما قوله فافعل لا يعمل ليس بصحيح فإنه يعمل 
فى القييز» و إأمداً! تمييز وهكذا أعرربه من زعم أن إأحصى| أفعل للتفضيل» "ا تقول: 05 أقطع الناس ا وزيد أقطع للهام 

سيف ول يعر به مفعولاً به. وأما قوله: واما أن ينصب بلبثوا فلا يسد عليه المعنى أي لا يكون سديداً فقد ذهب الطبري إلى نصب 

إأمداً! بلبثوا. قال ابن عطية: وهذا غير متجه انتبى. وقد بتجه ذلك أن الأمد هو الغاية ويكون عبارة عن المدة من حيث أن للمدة 

غاية في أمد المدة على الحقيقة» وما بمعنى الذي و إأمداً! منتصب على إسقاط الحرف» وتقديره لما إلبثوا] من أمد أي مدةء ويصير 

من أمد تفسيراً لما أنهم في لفظ إما لبثوا| كقوله إما ننسخ من آية ما يفتح الله للناس من رحمة| ولما سقط الحرف وصل إليه الفعل. 

وأما قوله: فإن زعمت إلى آخره فيقول: لا يحتاج إلى هذا الزعم لأنه لقائل ذلك أن يسلك مذهب الكوفيين في أن أفعل التفضيل 

.ينتصب المفعول به» فالقوااس عندهم منصوب بأاضرب نصب ال مفعول به» واثما تاويله بضرب القوافس قول البصريين» ولذلك ذهب 

بعض النحويين إلى أن قوله |أعلم من يضل| من منصوبة بأعلم نصب المفعول به» ولو كثر وجود مثل. 

واضرب منا بالسيوف القوانسا 

لكا تقد وركرن مناء حيساً لأن أفدن التفضيل مضية مق السد تحمل بذاك اليه ألا بزى أن الس يبد ضزينا بالتيوفك 

الفواسا عل طبري اغيوناء 

فشططاً نعت لمصدر محذوف إما على الحذف ا قدرناه» واما على الوصف به على جهة المبالغة. وقيل: مفعول به بقلناء 

للم في إلقد لام توكيد وإذا| حرف جواب وجزاء. 

و إقومنا| قال الحوفي: خبر و |اتخذوا| في موضع الحال. وقال الزمخشري: وتبعه أبو البقاء: إقومنا| عطف بيان و |اتخذوا| في موضع 

الحبر. والضمير في إمن دونه! عائد على الله. 

وما معطوف على المفعول في |اعتزلقوهم | أي واعتزلتم معبودهم و إلا الله| استثناء متصل. 

در لين إِذَا لمت تتاور عن كهفهم ذَاتَ اين ذا غبت تفرضهم ذَاتَ الشْمَالٍ ب وهم فى ُوة منْه ذلك منْتَايَات الل من 

يبد الله فهو المهَد و يل قن جد ل و مهدا * وسيم اا وهم رقود وتَْلهُم ذَّاتَ الهينٍ وَذَاتَ الشّمَال وكيم بإسط 

ذراعيه بالوصيد اطلعت عليه ليت منهم فرارا ولت متهم :رعيا * وكذلك]| 

والظاهر أن قوله | وتحسيهم أيقاظا| إخبار سيتان ويس على تقدير. وقيل: في الكلام حذف تقديره لو رأيتهم الحسبتهم | |أبقاظاً 

وقراً الحسن فيما حك ابن جني: وتقبيم مصدر تقلب 00 وقال: هذا نصب بفعل مقّدر كأنه قال: وترى أو تشاهد 08 وعنه 

أبضا أنه قرأ كذلك إلا أنه ضم الياء فهو مصدر مرتفع بالابتداء قاله أبو حاتم. 

وقال الزمخشري: إباسط ذراعيه! حكاية كال مافية أن اسم الفاعل لا يعمل إذا كان في معنى المضي» واضافته إذا قي عديدة 

معرفة كغلام زيد إلا إذا نويت حكاية ا حال الماضية انتبى. وقوله لأن اسم الفاعل لا يعمل إذا كان في معنى المضي ليس إجماعاء بل 

ذهب الكسائي وهشام» ومن أصحابنا أبو جعفر بن مضاء إلى أنه يجوز أن يعمل» وجح الفريقين مذكورة في عل النحو. 
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يي إفادً على لطر قورت . 0 واما 0 0 6 0 وما مشر من عل وانتصب 0 عد أنه 
المفعول» لأنك لط ل الفعل : تطري إليه تعدى المفعول به 508 إوخرنا الأرض عيرا: 


فجرت كل ٠‏ غير سواينا رك ره ومار 


كلك أعنا عَم ليوا أن ود لق وَأنَ الام لريب ف إذ عون ينهم أمرّهم فقاو انوأ علوم ينا ريم أعلر يوم 


َالَ الِينَ عَلبوأ على 0 لخدن 0 ا 000 3 بهم لت ووأوت : خمسة 0 6 د غيب ووو 


ادوم 2 عم ودود د ولار - 


00 فاعلٌ 1 ظ 00 00007 إذا نيت 0 عم أن ين رب 0 من هذا 0 

ومفعول إأعثرنا| محذوف تقديره |أعثرنا علهم | أهل مد ينتهم . 

إذ معمولة لأعثرنا أو ليعليوا. 

واتتصب إرجماً] على أنه مصدر لفعل مضمر أي يرجمون بذلك» أو لتضمين إسيقولون| و إيقولون! معنى يرجمون» أو لكونه مفعولة 
من أجله. ِ 

ثلاثة خير مبتدا محذوف» واجملة بعده صفة. 

والواو في |وثامنهم | للعطن على اجملة السابقة أي إيقولون| هم إسبعة وثامنهم كلبيم] . 

وقال الزغخشري: فإن قلت: فا هذه الواو الداخلة على اجخملة الثالثة ولم دخلت عليها دون الأولتين؟ قلت: هي الواو التي تدخل على 
اجخملة الواقعة صفة للنكرة م تدخل على الواقعة ة حالاً عن المعرفة في نحو قولك: جاءني رجل ومعه آخرء ومررت بزيد وفي يده سيف. 
ومنه قوله عن وعلا إوما أُهلكمًا من قرية إلا ولما كاب معلوم| وفائدتها توكيد لصوق الصفة بالموصوف»ء والدلالة على اتصافه أمى ثابت 
مستقر» وهي الواو التي آذنت بأن الدين قالوا إسبعة وثامنهم كلبهم] قالوه عن ثبات عل وطمأنينة نفس ول يرجموا بالظن كا غيرهم 
1 الواو تدخل على اجملة الواقعة صفة دالة على لصوق الصفة بالموصوف وعلى ثبوت اتصاله بها شيء لا يعرفه النحويون» بل قرروا 
أنه لا تعطف الصفة التي ليست بملة على صفة أخرى إلا إذا اختلفت المعاني حتى يكون العطف دالا على المغايرة» وأما إذا لم يختلف 
فلا يجوز العطف هذا في الأسماء المفردة» وأما اجمل التي تع صفة فهي أبعد من أن يجوز ذلك فيهاء وقد ردوا على من ذهب إلى أن 
ول سر يق وأما ما جاء لمعنى وليس باسم ولاافمل هن عل أن وليسن يام ولا فعل صفة لقوله لمعنى» وأن الواو دخلت في اجملة 
أن ذلك لين من كلام العرب ورت برجل. ويأكل عل تقدير الصفة» .وأما قوله تعالى | إلا ولما| فاجملة حالية ويكفي ذا لقرك 
الزخشري: اك نعلم أحداً من علماء التحو ذهب إلى ذلك. 

0 اجمهور: ماثة بالتتوين. قال ابن عطية: على البدل أو عطف البيان. وقبل: على التفسير والقييزه وقال الزخشري: عطف بيان 
لثلاثمائة. وحكي بك العام آنه قرعا انعا زا تكو ل من مائة لأن مائة في معنى مثات» فأما عطف البيان فلا يجوز على مذهب 
لصوي وأما نصبه على القييز فالحفوظ من تان الغرب المشيون أن ان لة لا يفسر إلا 0 

والضمير في | به| عائد على الله تعالى» وهل هو في موضع رفع أو نصب وهل إأسمع| و |أبصرأ أمران حقيقة أم أمران لفظاً معناهما 
إنشاء اتعجب في ذلك خلاف مقرر في النحو, 

0 - لين يعو و الْعَدَاة ار وَجهَه 0 تعد عينالءَ 0 2 زيئة ا لدبي طٍُ 0 5 أَعْمَلْنا 
دك وان ع يعائواً ما كامْهلٍ و ل 0 الشَرَابُ 0 00 


رامقالا لكر فاح ,انمره ويشل الاو ومن قاد 
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/ معناه فعد همك عما ترى انتبى. وكذا قال صاحب اللواخ. قال: وهذا ثما عديته بالتضعيف 5 كان في الأولى بالهمزء وما ذهبا 
ليه ليس بجيد بل الهمزة والتكثير في هذه الكلمة ليسا للتعدية وانما ذلك لموافقة أفعل وفعل للفعل المجرد» وانما قلنا ذلك لأنه إذا كان 

م متعد وقد أقر بذلك الزمخشري فإنه قال: يقال عداه إذا جاوزه» ثم قال: واثما عدي بعن للتضمين والمستعمل في التضمين هو 

مجاز ولا يتسعون فيه إذا ضمنوه فيعدونه بالهمزة أو التضعيف» ولو عدي بهما وهو متعد لتعدي إلى اثنين وهو في هذه القراءة ناصب 

ا واد اء فدل على ا" ليس معدى ببماء. 

وقال الزخشري: |تريد زينة الحياة الدنيا| في موضع ال حال انتبى. وقال صاحب الحال: إن قدر |عيناك]| فكان يكون التركيب تريدان» 

وان قدر الكاف فجي ء يلاك من المجرور بالإضافة مثل هذا فيها إشكال لاختلاف العامل في الحال وذي الخال :وقد أهاز ذلك 

بعضهم إذا كان المضااف ٍ 0 كالجزء. 

قال الزمخشري: |الحق| حر مكدا علوف» 

وقرأ أيضاً |الحق] بالنصب. قال صاحب اللواغ: هو على صفة المصدر المقدر لأن الفعل يدل على مصدره وإن ل يذكر فينصبه معرفة 

كنصبه إياه نكرة» وتقديره إوقل] القول |الحق. 


سس سماعر هه وه لع زليه سا 


الدب لا لط لواح اس ول سا ري يو 


ار من ذه وَيُونَ يا ضرا ين سنس وإسعرقٍ مكئينَ فا عل الراك ا نعم الثواب وَحَسَلْتْ ريق * واضرب لهم 


امي جا أده تين أخب وَحَقَاهًا قل وجَََا يناو * كت 
وخبر |إن) يحتمل أن تكون اجملة من قوله أوائك لهم. ٠‏ وقوله | |إإنا لا نضيع | اجملة اعتراض. قال ابن عطية: ونحو هذا من الاعتراض 
قول الشاعى: 
إن الخليفة إن الله ألبسبسربال ملك به ترجى الحواتم نتبى ولا يتعين في قول إن الله ألبسه أن يكون اعتراضاً هبي اسم إن وخبرها الذي 
هو ترجى الخوانم» غير كر إن الله ألشه هو ادبن وحمل أن كرن ادبن قره |إإنا لا نضيع أجر| والعائد محذوف تقديره |من 
أحسن عملا] 0 أو هو قوله |من ن أحسن عملا] على مذهب الأخفش في ربطه اجملة بالاسم إذا كان هو المبتدأ في المعنى» لأن 
إمن أحسن عملاً] هم الذين آمنوا وعملوا الصالحات| فكأنه قال: إِنا لا نضيع أجرهمء ويحتمل أن تكون املتان خبرين لأن على 
مذهب من يقّتضى المبتدأ خبرين فصاعداً من غير شرط أن يكوناء أو يكن في معنى خبر. واحد. 
وإذا كان خبر إإن| قوله [إنَا لا نضيع + كان قوله أولتك| استئناف أخبار موضم ما انهم في قوله إنَا لا نضيع] من مبهم الجزاء. 
وقال الزعخشري: و إمن | الأول للابتداء والثانية للتبيين. 
ويحتمل أن تكون |من| في قوله |من ذهب| للتبعيض لا للتبيين. 
وقرأ ابن محيصن إواستبرق] بوصل الألف وفتح القاف حيث وقع جعله فعلا ماضياً على وزن استفعل من البريق» ويكون استفعل 
فيه موافقاً للمجرد الذي هو برق > تقال: قر واستقر بفبتح القاف ذكره الأهوازي في الإقناع عن ابن محيصن. قال ابن محيصن. وحده: 
إواستبرق| بالوصل وفتح القاف حيث كان لا يصرفه انتبى. فظاهره أنه ليس فعلاً ماضياً بل هو اسم ممنوع الصرف. وقال ابن 
خالويه: جعله استفعل من البريق ابن محيصن فظاهره أنه فعل ماض وخالفهما صاحب لو 
وقرأ ابن محيصن: إعلى الأرائك] بنقل الهمزة إلى لام التعريف وإدغام لام على فيا | فتنحذف ألف إعلى | لتوهم سكون لام التعريف 
والنطق به علرائك ومثله قول الشاعى: 
فا أصبحت علرض نفس بريةولا غيرها إلا سليمان بامها 
اضرب هُمْ ملا رنٍ جا لأحدها جَتَيٍ من أَخبٍ وَحَفَفاهًا بل وَبَعَكا هما ورا + يا الجتن 7 : تْ أَعها وآ نظ 


ع١‏ ست قئاس الل ع ازع عدر 


مه شيا وكرنا اهما رأ * وكان كل شر فال لصحة وهو حا وره آنا كل متك غالة وأعل تقر *.ودخل جه وهو طام لشينه قال 
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ل أن يد هله الا أن الساعة قَاعَة ون رددت ا ب لأَجِدَنَ ل لس 
د لا فيه إلا بام إن ا لي ير يل ميل ا بن الله د 


ناز يح تا دا تع ل عقا لط بز احم له حل ب أ بمو و ل د 


يول يليتتى ل أَمْرك ب أحدا * ول تكن لَه ف يتصروته من دون الل وما كان منتصراً * هتالك الْولِية ِل الحق هو حير ابا وحور 
عقبً] 
َال له صحبه وهو حوره أكفرت الى حَلْقَكَ من رَابِ ثم من نطقة ثم مَوَاك 0 * لَكن هو الل ربى ولا أثرك بون عدا 


وولة إذ دحك تك متها اه أنه لا قرة إلا بالل إنحرن أنا أقن مك مالا وودا فى رق أن يو خَيرا من جنك 


000 سمه -ه رمك سه َع ه لام دين تر 


, ما بان العام ضيح سيدا وا * أو ضيح موا عا ل مم ًا * تأحبط يقرو دسح يع عل 
ل 5 د ادع حون رهط شه بق لاخر يناعن * ول تكن ل فة يعرونة مق دوف اله وما كان متميراً 
* هثالك الولية له الحتي هو حير ثوايا وخير عَم 

واتتصب إرجلا] على الحال. وقال الحوفي |رجلا] نصب بسوى أي جعلك إرجلاً] فظاهره أنه عدي سوي إلى اثنين. 

ا 1 5-6 ل 
إربي! نعت أو عطف بيان أو بدل» ويجوز أن لا يقدر. أقول محذوفة فيكون أنا مبتداء و إهوا ضير الشآن مبتدا ثان و |الله| مبتدا 
ثالث» و إربي] خبره والثالث خبر عن الثاني» والثاني وخبره خبر عن أناء والعائد عليه هو الياء في إربي! » وصار التركيب نظير هند 
هو زيد ضاربباء وعللى رواية هارون يجوز أن يكون هو توكيد الضمير النصب في لكنه العائد على الذي خاقك» ويجوز أن يكون فصلا 
لوقوعه بين معرفين» ولا يجوز أن يكون مير شأن لأنه لا عائد على اسم لكن من اجخملة الواقعة خبراً. 

يحتمل أن تكون ما شرطية منصوبة بشاء» والجواب محذوف أي أي شاء الله كان» ويحتمل أن تكون موصولة بمعنى الذي مرفوعة 
على الابتداء» أي الذي شاءه الله كائنء أو عل الخبرأى الأأعس ما شاء الله |ولولا | تحضيضية» وفصل بين الفعل وبينها بالظذرف وهو 
معمول لقوله: إقلت] . 

وقرأ ابجمهور إأقل] بالنصب مفعولا ثانياًلترني وهي علمية لا بصرية لوقوع إأنا| فصلاء ويجوز أن يكون توكيداً للضمير المنصوب في 
ترني» ويجوز أن تكون بصرية و |أنا| توكيد الضمير في ترني المنصوب فيكون إأقل] حالاً. وقرأ عيسى بن عمر |أقل| بالرفع على أن 
تكون أنا مبتدأء وإأقل!] خبره» واجملة في موضع مفعول ترني الثاني إن كانت علبية» وفي موضع الحال إن كانت بصرية. 

|الوادية لها على هذا وا وقيل: إهنالك الولاية لله مقدا وشزرن والوقف على قوله: | مند صر + 

وقرأ النحويان وحميد والأعمش وابن أب ليل وابن مناذر واليزيدي وابن عيسبى الأصبهاني |الحق| برفع القاف صفة للولاية. وقرأ باقي 
السبعة بخفضها وصفاً لله تعالى. وقرأ أبي |هنالك الولاية| الحق لله برفع الحق للولاية وتقديمها على قوله لله ٠‏ وقرأ أبو حيوة وزيد 
بن علي وعمرو بن عبيد وابن أَبِي عبلة وأبو السمال ويعقوب عن عصمة عن أبي عمرو إللّه الحق| بنصب القاف. قال الزمخشري: على 
التأكيد كقولك هذا عبد الله الحق لا الباطل وهي قراءة حسنة فصيحة. 

اضرب 3 مَل الحيوة الدنيا او أَْرَلَهُ من السَمَاء فَاختلْط به ات الأرظن: فاص هَفيما روه الرباع ركان الله عل كل شو 
0 * امال والْبنُونَ يع الجيوة الدنيا وَالْبَقَياتُ الصلحات حير عند ريك توايا حيرملا * ,, 


جنر علينية عني. :افير يبوك ...+ عر عن موعن تس سر سل سار 6 سساه لل ترقت ني في لد داه سمس سمة لبر ه 2 
.- ا 


ا عا ل ور ل ل عا رع ام ما لقَد جتتمونًا ا خلفئكز 


02 6 


ول م 


- 05 
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ره م سوه وس -ه + ١‏ 2 وذ 7 رمم د عت قد لني + لين 


بل زعمتم أن تجمل لك موعذا * ووضع الكتب قترى التجرمين مشفقين ما به ويُوونَ ولتت ما هذا الكتب لا يقادر صؤيرة ولا 
0 الا رجدو ما عبرا 0 دم 1 00 5 سه اه دودر د لس 13 3 الجن 


00 ل د يكرك تادىاً رق ال 0 07 0 5 0 
#وراين اومن النَارَ نوأ مم مواقعُوهًا و . يجدوأ عنها مصرِقا * وقد صَرفنا فى هَذَا الْمَرََان لناس من كل مث وكانَ الإنْسَن 
0 * وما مع الس أن يؤمنوأ إِذ إِذْ جاءهم الطدى ويستغفروأ ر م | إل أن ينم مه أي ا 5 أيهم الاب قبلا* 


رمه هه شير 


وما 1 الرسلن إل رين ورين ويجدل لين 1ن بالبطل ليذ حضوا 3 الح دوا «اياق و را هوا * ومن اظار 


دس موه عيهو ق , " عد على بحر . “عرد ١‏ عرف دضة ها “اجر قب ارو جيه 1" صو َع ع 


وريه فأعرض عنما ود بها قدمت يداه إنا جا عل فلوووم أكنة أن يفمَهوه داوم وقراً وان دعوم إِلَ المدى فلن مبتَدوا 
إذا بدا * وريك العثور ذو البمة ة أو يوَاخذّهم عا كسيوا لعجل م الْعذّاب بل م لو مرف ان هدو عق د ويه عرفل > ويك التق 


وعد رةه للراه 1 سر الم 


أهلكتهم لا ظلموأ و عا يلكوم معدا 


اغب لم تال لديا اه أله من السماء فاختلط به نات لفن ي فََصبّحَ هَِيمًا روه الرياح وكآن الله عل كل شَىءٍ 


متدرا 5 اكَال َالبنونَ ين الحيوة ا والبقيَاتَ الصلحَاتٌ حير عند ريك مايا وخر ملا 7 


سا ده رم 42 د صن ا ا ل اي 4 34 ا م 119 اس مره بع 0 
3 وير اه ِ# ماله مر 3 مره 2 2 عه َس 


ان ري ع ارد ل ل ور و اا عل يبك سناد طون © خقتة: اول عنَّ 


ره م سوه وس 59 3 0200 


بل زححتم ألن ل لت ع قي ل تناه تدر مت لوا ار سور 
كبيرةَ إل اانا 0 0 علو حَاضْرًا ولا يله رك أَحَدَاا 

|كاء| قدره ابن عطية خبر مبتدأ محذوفء أي هي أي الحياة الدنيا كاء] . وقال الحوفي: الكاف متعلقة بمعنى المصدر أي ضريا 
|كاء أنزلناه| وأقول إن كاء! في موضع المفعول الثاني لقوله: |واضرب] أي وصير إلهم مثل الحياة الدنيا] . 

واتتصب إويوم| على إضمار اذكر أو بالفعل المضمر عند قوله إلقد جتتمونا| أي قلنا يوم كذا لقد. 

واتتصب إصفا) على الحال. / 

أو اتتصب على المصدر الموضوع موضع الحال اي مصطفين. 

إلقد جتتمونا| معمول لقول محذوف أي وقلنا إوكا خلقنا] نعت لمصدر محذوف أي مجيئاً مثل عجيء خلقك. 

و أن هنا مخففة من الثقيلة. وفصل ,ينها وبين الفعل بحرف النفى وهو. 

إلن| كا فصل في قوله |أيحسب الإنسان أن لن نمع| و إبل| للإضراب بمعنى الانتقال من خبر إلى خبر ليس بمعنى الإبطال. 

(لا يغادر جملة في رقع الحال) ٠.‏ 

ل الئاس أن يوٌمنوأ إِذ جاءهم اذى 
ا رار م | إلا أن مم سنّة الأولين ويا يم الْعَذَاب قبلا * وما ترسل المرسلِينَ إلا مبشرِين ومنذرين ويد الذينَ كفرواأ 


0-8 مه 2 ا به رس ماده سلسم 


بالبطلٍ ليد حضوا 2 الح اذو «اياق و 78 عزو * فقن أظل شْ 5 ر فأعرّض عنبا وابى م قدمت 1 0 


ل 


0 20 اه لهم ع عد ع هس اسه رم 


جعلنا على لويم أكنة أن يو وَفَاذًائهم وقراً وان تدعهم لك ادع فلن تدوأ إذ ررك لفون ذو الرهة ة أو يوَاخْذهم 
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ل فى سس سس سهسم 


هأ سبوا لجل َم الْعدَابَ بل لم موعد أن يدوأ من دونه مركلا * ولك القَرى أَهلكتهم لا طلموأ وَجَعَلْنًا لهلكهم موعدًا| 
(أفضب بهدلا عل قوير )د 

إوتلك| مبتدأ و |القرى| صفة أو عطف بان والحبير |أهلكاهم] ويجوز أن تكون |القرى| احبر و إأهلكاهم] جملة حالية كقوله 
إفتلك بيوتهم خاوية| ويجوز أن تكون إتلك] منصوباً بإضار فعل يفسره ما بعده أي وأهلكا إتلك القرى أهلككاهم] و إتلك القرى| 
على إضمار مضاف أي وأصعاب تلك القرى» ولذلك عاد الضمير على ذلك المضمر في قوله |أهلكاهم] . 

وقوله إلما ظلموا| إشعار بعلة الإهلاك وه الظل» وبهذا استدك الأستاذ أب و اسن بن عصضفور عل حرفية إلما] وآعها ليست عع حين 
لأن الظرف لا دلالة فيه على العلية. 

وضربنا اكيم وفنا مجاوماء :وهو لزعل واعيل أن تكن مكدر أو ؤماناء بوقراً اجمهور بضم اليم وفتح اللام» واحتمل أن يكون 
قرا يعافا إلى الفغرل كان كرة زقاناء وقرأ حفص وهارون عن أبي بكر بفتحتين وهو زمان الحلاك. وقرا حفص بفتح اليم 
وكسر اللام مصدر هلك يبلك وهو مضاف للفاعل. وقيل: هلك يكون لازماً ومتعدياً فعلى تعديته يكون مضافاً للمفعول» وأنشد أبو 
علي في ذلك: 

وههمه هالك من تعرجاً 1 و 1 :1 

ولا يتعين ما قاله أبو على في هذا البيت» بل قد ذهب بعض النحويين إلى أن هالكا فيه لازم وأنه من باب الصفة المشببة أصله هالك 
من تعرجاً. فن فاعل ثم أضر في هالك ضمير مبمه» وانتصب إمن] على التشبيه بالمفعول ثم أضاف من نصبء وقد اختلف في الموصول 
هل يكون من باب الصفة المشيبة؟ والصحيح جواز ذلك وقد ثبت في أشعار العرب. قال الشاعى وهو عمر بن أي ربيعة: 

اسيلات ابدان دقاق خصورهاوثيرات ما التفت عليها الملاحف وقال اخر: 

فعجتبا قبل الأخيار منزلةوالطيبي كل ما التاثت به الأزر وذ َال موسى له لا أبرح حت أَبلغ مم البحرينٍ أو أمضى حقباً * فنا 


ل 


ا ع يما ًا حوتهمًا ولد مهل فى البح سرب * فنا جاورا قل لاا آنا قد ًا من سَفَنَا هذا نبا * قال أرأيتَ 
إِذ أوينا إِلَّ الصخرة إن سيت الحوت وما ١‏ أَمَنيه إلأ الشيطن أن أَذَيْه واحدَ سيل فى البحر عب * قال ذَلِتَ ما كا تبغ فَاريدا 


م هادي س سس ليتس 


عَلعَانَارهمًا قصضًا * فَوجدًا بدا من عبادَآءتِاه رَحمََ من عندنا وعامناه من لَدنا عا * قَالَ له موسى هل بعك على أن تعلن ما 


5 
ل 2 


عْتَ ردأ * َل إِنَكَ أن َسَطِيع م سَبرا * وكيفٌ تَصير على ما 1 تحط به حبرا * قَالَ عدن إن شآ الله عبار ولا أععئ 
َك أمراً * قال ون اتبعتى لا تنأنى عن عه حك أَحدتٌ أ مله ا * َنطًَا حك إِذَا وب فى اليه رقا َل أرما فرق 
نت ميا نا * َل ألا أل إن آن تلطع م سبوا * ان ل. ا 
قا حو دايا لان نه ل تكسا يبس لذ نت شا ذأ * فَالَ أل أقل لَك نك أن مستطيع مع صبواً 
* قَالَ إن سَأَلْتكَ عن سَىءٍ بِعَدَها قلا 

تصاحبنى قَد بلعْتَ من لَدن عذراً * فَانطلهًا حت إِذا آنا أَهل قرية استطعما أَهلها فَأبوأ أن يصَيفُوهمًا فوَجِدَا فيا جداراًيرِيد أن يتفض 
فَأََامَه قَالَ أو ث دك لات عق أنأ ٠‏ قل ع اق ب ولك َبتك يأو م طم عل را" )لشي هقث 
ا اقل لاحت ا اه رات الام ل سي لاه را 


وذ قال مومى لَه لا رح حت أب تم البحرنٍ أو أمضى حب * فا نا بحم نيما يا حوتًا فد سيل فى البخر سري * 
لما جاورا فَالَ لمانا عدَءَنا لد ليا من سَفَرِنًا هذا تصباً * قَالَ أَرأيِتَ إِذْ أوينا إل الصخرة فَِق نيت الحوت وما أَنْسَانِيه إل 


سوس ل سد هة ماكح شاه 


الشيطن أَنْ أده وَاخحَدَ سَبيله فى البحر حا * قَالَ ذَلِكَ ما كا نبغ قارتدا عَلََانَارِهمَا قصِصًا * قوجدا عبدا من عبادناءاتِيَاه رحمة من 
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0 


لد مه قا 

وهذا الذي ذكره فيه حذف خبر إلا أبرح| وهي من أخوات كان» ونص أخابنا على أن حذف خبر كان وأخواتها لا يجوز وإن دل 
على حذفه إلا ما جاء في الشعر من قوله: 

في عليك للهفة من خائفيبغي جوارك حين ليس مجير أي حين ليس في الدنيا. وقال الزعخشري: فإ ن قلت: إلا أبرح| إن كان 
بمعنى لا أزول من برح المكان فقد دل على الإقامة على السفر» وإن كان بمعنى لا أزال فلا بد من اللحبر قلت: هو بمعنى لا أزال وقد 
حذف احبر لأن الحال والكلام فعا بدلا عليه» أما الحال فلأًنها كانت حال سفرء وأما الكلام فلأن قوله إحتى أبلغ ممع البحرين| 
غاية مضروبة تستدعي ما هي غاية له» فلا بد أن يكون المعنى لا يبرح مسيري إحت أبلغ] على أن إحتى أبلغ] هو الحبر» فاما حذف 
المضاف أقيِ المضاف إليه مقامه وهو ضمير المتكلر» فانقلب الفعل عن ضمير الغائب إلى لفظ المتكلم رديه امت ادي 0 دهان 
خلطهما الزتخشري: أما الأول: لعل الفعل مسنداً إلى المتكلم وهو وجه وتقديراً وجعل احبر محذوفاً كا قدره ابن عطية و حت أبلغ| 
فضلة متعلقة باللحبر امحذوف وغاية له. والوجه الثاني جعل إلا أبرح] مسنداً من حيث اللفظ إلى المتكلرء ومن حيث ل ذلك 
المقدر امحذوف وجعله إلا أبرح] هو إحتى أبلغ] فهو عمدة إذ أصله خبر للمبتدأ لأنه خبر [أبرح] ٠‏ 

والظاهر أن قوله أو أمضى معطوف على أبلغ. 

وأما ما يختص بأرأيت في هذا الموضع فمّال أبو الحسن الأخفش: إن العرب أنخرجتبا عن معناها بالكلية فقالوا: أرأيتك وأريتك بحذدف 
الحمزة إذا كانت بمعنى أخبرني» وإذا كانت بمعنى أبصرت لم تحذف همزتها قال: وشذت أيضاً فألزمتها الخطاب على هذا المعنى» ولا 
تقول فيها أبداً أراني زيد عبرا ما صنع» وتقول هذا على معنى أعل. وشذت أيضاً فأخرجتها عن موضعها بالكلية بدليل دخول الفاء ألا 
ترى قوله |أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة فإني نسيت الحوت| ففا دخلت الفاء إلا وقد أخرجت لعنى إما أو تنبه» والمعنى أما |إذ أوينا 
إل العخرة | فالأ كداء وقد أخريما ايها إل معن احبرق. 6 قدمتاة وإذا كانت بمعنى أخبرني فلا بد بعدها من الاسم المستخير 
عنه وتلزم اجملة التي بعدها الاستفهام» وقد يخرج لمعنى أما ويكون أبداً بعدها الشرط وظرف الزمان فقوله إفإني ذسيت الحوت معناه 
أما إذ اوينا| إفإني نسيت الحوت| أو تنبه |إذ أوينا| وليست الفاء إلا جوابا لآرايت» لآن إذ لا يصح أن يجازي بها إلا مقرونة بم 
بلا خلاف انتبى كلام الأخفش. وفيه إن إأرأيت] إذا كانت بمعنى أخبرني فلا بد بعدها من الاسم المستخبر عنه» وتلزم اجملة التي 
بعدهأ الاستفهام وهذان مفقود إن قٍ تقدير الزمخشري. 

و إأن أذكره] بدل اشمّال من الضمير العائد على الحموت. 

وقرأ أبو حيوة: واتخاذ سبيله عطف على المصدر على مير المفعول في |أذْكره] و إما| موصولة والعائد محذوف أي نبغيه. 

إقصصاً] فانتصب على المصدرية بإضمار يقصانء أو يكون في موضع الحال أي مقتصين فينصب بقوله إفارتدا| . 

رافضيتك رادا على أنه مفعول ثان لقوله إتعلمني| أو على أنه مصدر في موضع الحال» وذو الحال الضمير في |أتبعك] . 

إولا أعصي | يحتمل أن يكون معطوفاً على إصاراً] أي إصاراً] وغير عاص فيكون في موضع نصب عطف الفعل على الاسم إذا كان 
في معناه كقوله إصافات ويقبض| أي وقابضات» ويجوزآن 00 على إستجدني] م له من الإعراب. 

نطلا حت ِذَا ريا فى السفيئة رقا قَالَ أرقا لتغرق أَهلها قد جنْتَ شَيْنا مرا * َالَأ أقل إِنك أن َستطيعَ مي صَبرا * قال 
لا وعدن عا بيت رلا رهقت من أمررى عسراً * دَانطَلًا حت إِذا لقا غلاما مله َال قدت نفسَا ركية عير نفس لد 7 جِشتٌ شيعا 


ذا * قَالَ أل أقل لَك نك أن تستطيع معى صَبراً ١‏ ل 
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حت ذا آنا أهل قرية استطعما أَهلها فَأبوأ أن يصيفوهما فوَجدَا فيا جداراً يريد أن ينْقَض فَأَقَامَهِقَالَ لو شنْتَ لأَتحَدْتَ عليه أجراً * 
لهذا رق تك يد ناويل نل تقل ع ندا قا لد ف اتن تون قثر 6+ تَ أن أ 
5 

الغلام | انتّى 

لا كنك يبن و الث أذ يا كن رط لد بأد من م خا + ونا فل 366 أ 


عوه مه 4 2# الب 2 ع 7 1 مع فو ل ا و 6 وم شرم ره ع سوير ام سج مهس سمس لس ست تر سسلاه سمه 
مؤمنين نفشينا أن يرهقهما طغيناً وكفراً * فأَردنا أن هما ربهما حيرا منه ركوة أرب رحماً * وأما الجدار فَكانَ لغلمين نيمين 


5 سوم ساسم مش كوعي سَ رم سا مومه ل ص برس سه ساح بن م ساس ملهريررثر ماه هوه 


فى المديئة وكان نه كنز شما كان أبوهما صلحاً فَأَرَاد ربك أن يله أشدهما ووستخرجا كنزهما رحمة من ريك وما فعلته عن أمرى 
ذَلكَ نويل ما أ سطع عليه ضير 

وانتصب إرحمة| على المفعول له وأجاز الزخشري أن ينصب على المصدر بأراد قال: لأنه في معنى رحمهماء وأجاز أبو البقاء أن ينتصب 
على الحال وكلاهما متكلف. 

ويسأوكَ عن ذى ارين قل سأتلوأ ليم منه وأ * إنا ما له فى الأرضي والينه من كل شىءٍ سيا * أت سيباً * حت إِذَا بل 
مُغْبَ الشمس وجَدها تغرب فى عينٍ حمئة ووجَدَ عندها قوماً قلنا يذَا الَرنِينٍ مآ أن تعَذّب وإمآ أن تند فييم حسنا * 


عم 


17 
ظر قوف د إلى ريه فيعدذبه اا 1 وام ا وتمل صلحاً قله وآ امسق وستقول له من أمرنًا فا »2 ات 


مه َه لس ه 2ع هسم اس سمدمهة 


َي حي إِذَا ب مطل الس وَجَدَهَا لع عل َم لأ مل م من ويم ا * كلت وقد أحطنا ب َي خب 
واتتصب إجزاء| على أنه مصدر في موضع الحال أي مجازي كقولك في الدار قائماً زيد. وقال أبو علي قال أبو الحسن: هذا لا تكاد 
العرب تكلم به مقدماً إلا في الشعر. وقيل: انتصب عل المصدر أي يجزي إجزاء! . وقال الفراء: ومنصوب عل التفسير. 

وإجزاء| مبتدا وله خبره. 

وقرأ عبد الله بن إسحاق إفله جزاء]| مرفوع وهو مبتدأ وخبر و |الحسنى| بدل من إجزاء| ٠‏ وقرأ ابن عباس ومسروق إجزاء] نصب 
بغير تنوين |الحسنى | بالإضافة» ويخرج على حذف البتد| لدلالة المعنى عليه» أي إفله| الجزاء إجزاء الحسنى| وخرجه المهدوي على 
حذف التنوين لالتقاء الساكنين. 

أت سيباً * حت إِذَا بم بين السدين ويكد فق د ونيها قوما لا كاد ون تهون قولا © قالوا يذا الشر ين دحاج وماجوج مفسدون 
ف الأْض فَهَن لك جاع أن حل يوسا * قل ممتي فيه وبح أو بر أجل يكذ ويم وما 


* تون اليد حت ذا سَاوَى ين الصدقنٍ َال دان اا 3 أي ل يرو 
3 اشر ليح بن * زرك لل د كني عرها" لين حك أ فى عل + : عن وى وككو لا مسو 


رهد ع دسم ه > لكر 2 


سمعاً * أحخّسب الْذينَ كفروأ أن تدوأ عبادى من دونى أولياء إنا أ أعتدنا جهم للكفرين 9 * من من تيد بالأَخسَرنَ أخملا 
وانتتصب إبين! على أنه مفعول به يبلغ يا ارتفع في إلقد تقطع بيتك | وانجر بالإضافة في إهذا فراق بيني وبينك! و إبين! من الظروف 
المتصرفة مالم تركب مع أخرى مثلهاء نحو قولهم همزة بين بين٠‏ 
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وهما ممنوعاً الصرف» فن زعم أنهما أعميان فللعجمة والعلمية» ومن زعم أمهما عر بيان فللتأنيث والعلمية لأنهما اسما قبيلتين. 
وقال الأخفش: إن جعلنا ألفهما أصلية فيأجوج يفعول ومأجوج مفعول» كأنه من أجيج النار ومن لم بمزهما جعلها زائدة فيأجوج 
بن عبد الصمد السخاوي أحد شيوخنا: الظاهر أنه عربي وأصله الهمزء وترك الهمز على التخفيف وهو إما من الأجة وهو الاختللاف 


كا قال تعالى: إوتركا بعضهم يومئذ يوج في بعض| أو من الأج وهو سرعة العدو» قال تعالى: إوهم من كل حدب ينسلون| وقال 
الشاعر: 


يوج كا أج الظليم المنفر 

أو من الأجة وهو شدة الحر؛ أو من أج لماء يج ريا إذاك ال فلها عر اق 

وانتصب 58 بأيتوني على إسقاط حرف الجر أي جيئونٍ بزبر |الحديد! . 

عطراً منصوب بأفرغ على إعمال الثاني» ومفعول |اتوني | محذوف أدلالة الثاني عليه. 

الظاهر أن اه بعمعنى صيره فدك مفعول ثان. وقال ان عطية ة: ويحتمل أن يكون جعل بمعنى خلق وينصب فدكا على الحال انتبى. 


بطع د السد إذ ذاك موجود مخلوق لأساف رق لكنه ينتقل من بعض هيئاته إلى هيئة أخرى» ووعل بمعنى موعود 
مصدر. 


4 سورة م.م 


وارتفع حسب على الابتداء واللحبر |أن يتخذوا| . وقال الزمخشري: أو على الفعل والفاعل لأن اسم الفاعل إذا اعتمد على الحمزة ساوى 
الفعل في العمل كقولك: أقائم الزيدان وه قراءة محكمة جيدة انتبى. والذي يظهر أن هذا الإعراب لا يجوز لأن حسباً ليس باسم 
فاعل فتعمل» ولا يلزم من تفسير شيء بشيء أن تجري عليه جميع أحكامه» وقد ذكر سيبويه أشياء من الصفات التي تجري مجرى 
الأسماء وأن الوجه فيها الرفع. ثم قال: وذلك مررت برجل خير منه أبوه» ومررت برجل سواء عليه احير والشر» ومررت برجل أب 
له صاحبه» ومررت برجل حسبك من رجل» وممررت برجل أبما رجل هوانتّى. ولا يبعد أن برفع به الظاهر فقّد أجازوا في ررت 
برجل أب عشرة أبوه ارتفاع أبوه بأبي عشرة لأنه في معنى والد عشرة. 

|الذين! يصح رفعه على أنه خبر مبتدأ محذدوف» أي هم |الذين| كله جواب عن سؤال» ويجوز نصبه على الذم وخبره على لوصف 
أو البدل إضل سعيهم] ٠‏ 

اتتصب (أعمالاً) على القييز. 

إذلك جزاؤهم] مبتدأ وخبر و إجهم] بدل. 

وقال أبو البقاء: إذلك] أي الأمى ذلك وما بعده مبتدأ وخبر» ويجوز أن يكون إذلك! مبتدأ و |جزاؤهم | مبتدأ ثان و إجهمم ]| خبره. 
واجملة خبر الأول والعائد محذوف أي جزاؤه انتبى. ويحتاج هذا التوجيه إلى نظر قال: ويجوز أن يكون إذلك| مبتداً و إجزاؤهم| 
بدل أو عطف بيان و [جهم] اللحبر. ويجوز أن يكون [جهم] بدلا من جزاء أو خبر لابتداء محذوفء أي هو جهن و إبما كفروا| 
عون للك ول ود أن تعلق الباء يجزاؤهم لتيل ينما و اتددوا | وز أن يكون معطوها عل ١‏ كفزوا! 'وأن يكوت تاها الى 
وخراب لو محذوف لدلالة المعنى عليه تقديره لنفد. 

وأنتصب |مدداً] على القييز عن مثل كقوله. 

فإن الموى يكفيكة مثله صبراً ش ش 

ووز أن يكون نصبه على المصدر بمعنى ولو أمددناه بمثله إمدادا ثم ناب المدد مناب الإمداد مثل انبتكم نياتاء 

سورة صلم 
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مان وتسعون آية مكية 
| كهيعص رع ربك هده وري د ناد 0 1 خفياً * فَلَ رَب ِف وَهنَ المظم من وَامْسمَلَ الرأس عاو لاعن 


دعاك رب شَقِياً * وإني حفْتُ الموايلَ من ورآقى وكات مرق عافرا قَهْب لى من لدنك ولي * يرق وبرت مكال يعقوب: واجعله 
رارضا يي إن مقر باهي 1 تجمل لَه من ول يا * كَل َب أن يود لى لوكت ارق حرا وق يت 
ِنّ اكير تيا * َال كَدَلِكَ قالَ رَبك هو عل حَينْ وقد حَلتكَ من قبل ولا تك شَيئا * قَالَ رَبَ امل لسَليَ َليكَ ألا مكل 
انس لت لال ويا عر عل مه من اراب فَأوح لهم أن سيوأ بر وي يق خد الكتب بهو وَانه الك سيا 
رخاتام دنا وركوة بوكان نقيا » ويا بوإدية ول يكق جاراً عضي * وس عله يوم ولد وروم عوسووء قحا #واذ وى 
الكت مَرْيمإذ الدتْ من أهْلهَا مكنا رقي * َاتَقدَتْ من ونه جا رسا هآ وحن مَل لبا سي * فلت إن مو 
بان تنك إن كنت :قا * قال نا أنأ رسو ريك لهب الشاخدا ريا »فلت أ كوت و علد ول سق لكر ون أذ بي 
َالَ كذلكَ قال رَبك هو عل 
هين ولنَجعلهنَابة للداس ورحمة منا وكان أمرأً مقضياً * كملته بدت يه مكاناً قصياً * * فَأَجَاءَهَا المَخَاض إِلَ جذّع النخلة قَالتْ يليتى 
بت قل ها كت قلا مي هاما من نم1 أل رق هذ جل وك نك سر * وهر لِك يبذع الل مقط َلك 
رطا جنا م ل ل إنسياً 0 


0 سل سه 02 ا 002 


ان ع انمتن الكدي 0111110112 لصاو 00 


2 
6 020 000 خل نع - عن قال ١‏ لز > رعرع عل اب كات ل 2 لدج 


اويا بوالدق 0 يعأنى جباراً سَقَياً * والسار على يوم ولدت ويوم اموت ويوم ابعث حيا| 

و إذكر] خبر مبتدأ محذوف أي هذا المتلو من هذا القرآن إذكر] . وقيل إذكر] خبر لقوله | كهيعص] وهو مبتدأ ذكره الفراء. قيل 
وفها عد الآن: اطارتهو انيدان اللفن: ولس فى اروف المتتطعة دك الرحعفه ولا :25 الرتخة معقاهاء .وقيل؛ :231 | امريد واطتير 
محذوف تقديره فيما يتلى 0 
زقرا لفون ون يع اذك فعلا ماضياً إرحمة] بالنصب» وحكاه أبو الفتح وذكره الزمخشري عن الحسن أي هذا المتلو من القران 
إذكر رحمة ربك| وذكر الداني عن ابن يعمر ذكر] فعل أمى من التذكير |رحمة| بالنصب و إعبده] نصب بالرحمة أي أذ أن ا 
ربك عبده] ٠.‏ وذكر صاحب اللواح أن إذكرا بالتشديد ماضياً عن الحسن باختلاف وهو صحيح عن ابن كر وقناة أن المتلو أي 
القرآن إذكر برحمة ربك] فلما تزع الباء اعصب» ووز أن يكون مضا أن القران 55 النامن #ذكيرا أن رحم اله فيةة فيكرن المصلدو 


عاملا في إعبده ركريا| . 
و إإذا طرف 00 فيه قال الحوفي: إذكرا وقال أبو البقاء: و إإذ! ظرف لرحمة أو لذكر انتبى 
وبعضهم ا إشيا مصدراً قال: لأن معنى إواشتعل الرأس] شاب فهو مصدر من المعنى. وقيل: هو مصدر في موضع نصب 


وقرأ الجمهور: إيرئني ويرث| برفع الفعلين صفة لاولي. 

وقرأ النحويان والزهري والأحمش وطلحة واليزيدي وابن عيسى الأصبهاني وابن محيصن وقتادة بجزمبما على جواب الأعس. 

والظاهر أن إيحبى] ليس عربياً لأنه لم تكن عادتهم أن يسموا بألفاظ العربية فيكون منعه الصرف للعلمية والعجمة» وإن كان عربياً 
بكرن مض النعل كيعمر و يعيش ٠‏ 
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إقال: كذلك] أي الأمى كذلك تصديق له ثم ابعدأ إقال ربك! فالكاف رفع أو نصب بقال. 

وقرأ ابن أبي عبلة وزيد بن إعلي أن لا تكل | برفع المي جدليا أن الخففة من الثقيلة التقدير أنه لا يكل. ورا امور صن اسغلوا أن 
الناصبة للمضارع. 

قال الزمخشري وابن عطية و إأن] مفسرة. وقال الحوفي |أن سبحوا| !أن| نصب بأوحى. وقال أبو البقاء: يجوز أن تكون مصدريةء 
وأنتكون عمق أى الى :0 

إعصياً| أي عاصياً كثير العصيان وأصله عصوى فعول للمبالغة» ويحتمل أن يكون فعيلا وهي من صيغ المبالغة. 

وام فى الكتب مزْيمإذ البتْ مِنْ أَهْلهَا مكنا رقي * فَاتَدَتْ من دونهم ابا فَأرَْا نآ رُوحَنا َي ا برا سيا * َل 
ف أَعُودُ لمن منكَ إن نت مقي * َال ا نا َسُولُ بك لأَهَبٌ لَك علَا ويا * َلك أن يكُونُ لى عل وأ يسن يقر وذ أل 


2 ليس سا س8 ع ساه ملظم لاج سونت 


َأ * قل كذلك َل ربك هو عل هين ودب َيه لئاس ورحمة منا وكانَ أمراً مقضياً * * مه َرَت يه مكانا قصياً * #فأحانها 
الَحَاضُ ِل جذع النخله تك يت + مت قبل هذا وكنت نا منرياً * فادها من تَحيَآ أذ تحر هد جَملَ ربك تختَك سريا ٠‏ 
َخّْى ِلك يجذع امل قط َيْك رطا جا * هلي وَاهرَى وَقرَى ينمتن من الَو أحدا قو إلى تَدَوْتُ رمن سوم 
ألم الوم إنسيا ْ 
وإإذ! قيل ظرف زمان منصوب باذكرء ولا يمكن ذلك مع بقائه على الظرفية لآن الاستقبال لا يقع في الماضي. وقال الزخشري: 
|إذ| بدل من إمريم| بدل الاشقال لأن الأحيان 00 ما فيها وقته» إذ المقصود بذك مريم ذكر وقتها هذا اوقوع هذه القصة 
العجيبة فيها انتبى. ونصب [إذ| باذكر على جهة البدلية يقتضي التصرف في إذ| وهي من الظروف التي لم يتصرف فيها إلا بإضافة 
ظرف زمان إليها. فالأولى أن بجحل ثم معطوف محذوف دل المعنى عليه وهو يكون العامل في |إذ! وتبقى على ظرفيتها وعدم تصرفهاء 
ان تقدار مرجم وما جرى لما |إذ انتبذت | والستيفك ابو البقاء قول الزمخشري قال: لأن الزمان إذا م كن حاللةً عن الجثة ولا 
غير ع رلا وصفاً لها لم يكن بدلا منها انتبى. واستبعاده ليس بشيء لعدم الملازمة. قال: وقيل التقدير خبر مريم فإذ منصو لي 
وقيل: حال من هذا المضاف المحذوف. وقيل: إإذإ بمعنى أن المصدرية كقولك: أكرمك إذ لم تكرمني أي إن لم تكرمني. قال أبو 
البقاء: فعلى هذا يصح بدل الاشمّال أي إواذكر] إمسريم] انتباذها انتبى. 
وتعليقها الاستعادة على شرط راد لادلا تنفع الاستعادة ولا تجدي إلا عند من يتقي الله أي إن كان يرجى منك أن نتقي الله 
وتخشاه وتحفل بالاستعاذة به فإنٍ عائذة به منك. وجواب الشرط محذوف أي فإني أعوذ. وقال الزجاج: فستتعظ بتعويذي بالله 
منك. وقيل: فاخرج عني. وقيل: فلا ثتعرض لي وقول من قال تقي اسم رجل صالح أو رجل فاسد ليس بسديد. وقيل: إإن! نافية 
أي ما !كنت تقيا] . 
والبغي المجاهرة المشتبرة في الزناء ووزنه فعول عند المبرد اجتمعت واو وياء وسبقت إحداهما بالسكون فقلبت الواو ياء وأدغمت في 
الياء وكسر ما قبلها لأجل الياء 15 كسرت في عصي ودلي. قيل: ولو كان فعيلا لحقتها هاء التأنيث فيقال بغية. وقال ابن جئ في 
كاب القام: هي فعيل» ولو كانت فعولاً لقيل بغويا قيل فلان نبو عن المذكر انتبى. قيل: ولما كان هذا اللفظ خاصاً بالموّنث لم يحتتج 
إلى علامة التأنيث فصار كائض وطالقء وإنما يقال للرجل باغ. وقيل: بغى فعيل بمعنى مفعول كعين كيل أي مبغية بطلبها أمثالها. 
|إوانجعله | يحتمل أن يكون معطوفاً على تعليل مذوف تقديره لنبين به قدرتنا | ولنجعله| أو محذوف متأخر فعلنا ذلك. 
ومعنى إفأجاءها| أي جاء بها تارة فعدي جاء بالباء وتارة بالهمزة» قال الزمخشري: إلا أن استعماله قد يغير بعد النقل إلى معنى الإلجاء 
الإتراك» لا تقول: جثت المكان وأجاءنيه زيد ؟! تقول: بلغته أبلغنيه» ونظيره آتى حيث لم يستعمل إلا في الإعطاء ولم يقل اتيت 
المكان وآتانيه فلان انتبى. أما قوله وقول غيره إن الاستعمال غيره إلى معنى الإلجاء فيحتاج إلى نقل أثمة اللغة المستقرئين ذلك عن 
لسان العرب» والإجاءة تدل على المطلق فتصلح لما هو بمعنى الإلجاء ولا هو بمعنى الاختيار يا لو قلت: أقت زيداً فإنه قد يكون عفتاراً 
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لذلك وقد يكون قد قسرته على القيام. وأما قوله الإتراك لا تقول إلى آخخره فن رأى أن التعدية بالهمزة قياس أجاز لك وأو لم يسمع 
ومن لا يراه قياساً فقد ممع ذلك في جاء حيث قالوا: أجاء فيجيز ذلك» وأما تنظيره ذلك بأتي فهو تنظير غير صحيح لأنه بناه على أن 
الحمزة فيه للتعدية» وأن أصله أنى وليس كذلك بل آلى مما بن على أفعل وليس منقولاً من أتى بمعنى جاء» إذ لو كان منقولاً من أتى 
المتعدية لواحد لكان ذلك الواحد هو المفعول الثاني» والفاعل هو الأول إذا عديته بالحمزة تقول: أن المال زيداء وأتى عمراً زيداً المال» 
فيختلف التركيب بالتعدية لأن زيداً عند التحويين هو المفعول الأول والمال هو المفعول الثاني. وعلى ما ذكره الزغخشري كان يكون 
العكس فدل على أنه ليس على ما قاله. وأيضاً فآتى مرادف لأعطى فهو مخالف من حيث الدلالة في المعنى. وقوله: ولم تقل أتيت 
المكان واتانيه هذا غين مس بل يقال: 3 تيت المكان ا تقول: جئت المكان. وقال الشاعى: 

أتوا ناري فلت منون أنقفقالوا الجن قلت عموا ظلاماً 

ومن رأى النقل بالحمزة قياساً قال: أتانيه. وقرأ امهور إفأجاءها| أي ساقها. وقال الشاعر: 

وعاراسان كي يك جا رقه اخرافة والرسناة 

وقال نا عطية: وقرأ بكر بن حبيب نسا بفتح النون والسين من غير همز بناه على فعل كالقبض والنفض. قال الفراء نبي وبي لغتان 
كالوتر والوتر والفتح أحب إلي. وقال أبو علي الفارسي الكسر أعلى اللغتين. وقال ابن الأنباري: من كسر فهو امم لما ينسى كالنقض 
اسم لما ينقض» ومنه فتح فمصدر نائب عن اسم كم يقال: رجل دنف ودنف والمكسور هو الوصف الصحيح 5 مصدر إسد 
مسد الوصفء ويمكن أن يكونا لمعنى كالرطل والرطل والإشار ة بقوله هذا إلى امل. 

قرأ البراء بن عازب وابن عباس والحسن وزيد بن عل والضحاك وحمرو بن ميمون ونافع 0 الاي وحفص إمن| حرف جر. 
وقرأ الابنان والأبوان وعاصم وزر ومجاهد وامخدري والحسن وابن عباس في رواية عنهما إمن| بفتح الميم بمعنى الذي و إتحتها| ظرف 
منصوب صلة لمن. 

والى حرف بلا خلاف ويتعاق بقوله |وهزي| وهذا جاء على خللاف سد الفعل لا يتعدى إلى الضمير المتصل» 
وقد رفع الضمير المتصل وليس من باب ظن ولا فقّد ولا علم وهما لمدلول واحد لا يقال: ضربتك ولا زيد ضربه أي ضرب نفسه 
ولا ضربتي إما يون في مثل هذه التراكيب بالنفس فتقول: ضربت نفسك وزيد ضرب نفسه وضربت نفسي والضمير ا مجرور عندهم 
كالضمير المنصوب فلا تقول: هززت إليك ولا زيد هز إليه ولا هززت إلى ولهذا زعموا في قول الشاعر: 

دع غنك نيا صيح في خجراتهولكن جديا ما حذاقت: الزوااخل 

وف قول الآخر: ٍ 

وهون عليك فإن الأمور يكف الإله مقاديرها 

إِنْ عن وعلى ليسا حرفين وإئما هما اسمان ظرفان» وهذا ليس ببعيد لأن عن وعلى قد ثبت كونهما اسمين في قوله: 

من عن يمين ابيا نظرة قبل 


وبعض النحويين زعم أن على لا تكون حرفاً البتة» وأنها اسم في كل مواردها وفسب إلى سيبويه» ولا يمكن أن يدعي أن إلى تكون 
اسما لإجماع النحاة على حرفتها كا قلنا. ونظير قوله تعالى وهزي إليك| قوله تعالمى إواضم إليك جناحك] وعلى تقرير تلك القاعدة 
يذبغي تأويل هذين» وتأويله على أن يكون قوله إإليك! ليس متعلقاً بهزي ولا باضم» وإنما ذلك على سبيل البيان والتقدير أعني إليك 
فهو متعاق تحذوف كا قالوا في قوله |إني لكا لمن الناححين] وما أشيبه على بعض التأويلات. والباء في |يجذع]| زائدة للتأكيد كقوله 
إولا تلقوا بأيديكم إلى التبلكة] . قال أبو علي كا يقال: ألقى بيده أي ألقى يده. وكقوله: 

سود امحاجر لا يقرآن بالسور 

اي لا يقران السور. وانشد الطبري: 
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فؤاد يمان ,ينبت السدر صدرهوأسفله بالمرخ والسبان وقال الزمخشري أو على معنى أفعلي الهز به. كقوله: 

يخرج في عراقيهها نصلٍ 

وقال بعضهم في قراءة أبي حيوة هذه أنه قرأ رطب جني بالرفع على الفاعلية» وأما التصب فإن قرأ بفعل متعد نصبه على المفعول أو 
بفعل لازم فنصبه على القبيز. 

وأجاز المبرد في قوله إرطباً] أن يكون منصوباً بقوله إوهزي] أي إوهزي إليك يجذع النخلة] رطباً تساقط عليك» فعلى هذا الذي 
أخارة تكون المسألة من باب الإعمال فيكون قد حذف معمول | لسافظ| فن قرأه بالياء من تحت فظاهر» ومن قر بالتاء من فوق فإن 
كان الفعل متعدياً جاز أن يكون من باب الإعمال» وإن اونا فلا لاختلاف متعلق هزي إذ ذاك والفعل الازم: 


فَأَنَتْ به قومها مله قالوأ ريم لَقَدْ جدْت ٍٍ_ جنك كينا ويا #ياخت هرون ما كان اولك .امن سو وما كانت امك ييا * فَأَمَارَتُ إِليهِ قالوأ 
ا ا و م انر سالا لد وس انرسي 14 1لا سيد اررق سر 


سي سه سا يو ١‏ نش السراق :“نير ب تروبس ب 8 ل بدح 


والزكوة ما دمت ورا بوالدق و يعلنى جباراً سَقياً * والسار على يوم ولذت ويوم أَمُوتَ ويوم ابعث حيا| 

و إكان! قال أبو عبيدة: زائْدة. وقيل: تامة وينتصب إصبياً! على الحال في هذين القولين» والظاهر أمها ناقصة فتكون بمعنى صار أو 
تبقى على مدلولمها من اقتران مضمون اجملة بالزمان الماضي» ولا يدل ذلك على الانقطاع يما لم يدل في قوله إوكان الله غفوراً وعم 
وف قوله إولا تقربوا الزنا إنه كان فاحشة] والمعنى | كان| وهو الآن على ما كان» ولذلك عبر بعض أحصابنا عن !| كان! هذه 5 
ترادف ل يزل وما رد به ابن الأنباري كنا والذشمي أن الزائدة لاخر هاه وهل نصيف اضيا حيرا نا ليس بشيء لأنه إذ ذاك 
ينتصب على الحال» والعامل فيها الاستقرار. 
وقال الزمخشري: كان بتاع مضيحوك اهل فى زعا عاضر حيو بلع لعزي واتعيده وهو هنا لفررية اتحاضية والزال كريد متي للدم 
وأنه مسوق للتعجب» ووجه آخخر أن يكون !| تك | حكاية حال ماضية أي كيف عهد قبل عيمى أن يكلم الناس | اضييالة 
والظاهر أن من مفعول بنكلم. ونقل عن الفراء والزجاج أن إمن! شرطية و !كان! في معنى يكن وجواب الشرط محذوف تقديره 
فكيف تك | وهو قول بعيد جداً 
|وأنفا كنت| شرط وجزاؤه محذوف تقديره إجعلني مباركاً| وحذف إدلالة ما تقدم عليه» ولا يجوز أن يكون معمولا لجعاني السابق 
لأن إن لا يكون إلا استفهاماً أو شرطاً لا جائز أن يكون هنا استفهاماًء فتعينت الشرطية واسم الشرط لا ينصبه فعل قبله إنما هو 
معمول للفعل الذي يليه. 
وإما| فى إما دمت] مصدرية ظرفية. 
إوبراً] بفتح الباء فقال الحوفي وأبو البقاء: إنه معطوف على إمباركا] وفيه بعد للفصل بين المعطوف والمعطوف عليه باجمملة التي هي 
|أوصاني| ومتعلقهاء والأولى إضمار فعل أي وجعلني إباً] ٠‏ 


.7 
مه ع تر -- ارا وا عل إفواكي 


|ذلكَ عِيى ابن زم قَولَ التي الى فيه يرون * ما كن ل أن يد من واد سبحته إِذَا قَضى أمرأ فَإِما يقُول له كن فيكون * 


لق ريك ُو ها رط متهم * فاخت اراب من ينهم َي كرو ين فود يم عَم * أنيخ بوم 


ريد ًا لَكن الظَلمُونَ ا * وألذرهم يوم الحسرة ار وهم فى عَم وهم لا يؤْمنونَ * إِنَا تحن 


رت الأَرْضَ ومن عليها والينا 00 
اذك نمدا وا قيب روس الى عرته | علنة اللي" أر كار ينه هن أرورن لكر قال ]ا لععره وا راقعل أله عن يعدن 


أَويدَل انتّى. 
وقرأ طلحة والأعمش في رواية زائّدة قال: بألف جعله فعلا ماضياً |الحق| برفع اللقاف على الفاعلية» والمعنى قال الحق وهو الله. 
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وهذا الذي ذكر لا يكون إلا على المجاز في قول وهو أن يراد به كلمة الله لأن اللفظ لا يكون الذات. 

وقرأ المهور إوان اللَّه| بكسر الحمزة على الاستئناف. وقرأ أي بالكسر دون واو. وقرأ الحرميان وأبو عمرو إوان| بالواو وفتح الحمزة» 
وخرجه ابن عطية على أن يكون معطوفاً على قوله هذا إقول الحق] إوإن الله ربي| كذلك. وخرجه الزمخشري على أن معناه ولأنه 
بي ودبك فأعبدوه كقوله: إوأن المساجد لله فلا تدعوا مع الله أحداً] انتبى. وهذا قول الخليل وسيبويه وفي حرف أب أيضأء وبأن 
الله بالواو وباء الجر أي بسبب ذلك فاعبدوه. وأجاز الفراء في إوان| يكون في موضع خفض معطوفاً على والزكاة» أي [وأوصاني 
بالصلاة والزكاة] وبأن الله ربي ورب انتبى. وهذا في غاية البعد للفصل الكثير» وأجاز الكسائي أن يكون في موضع رفع بمعنى الأ 
|إن الله ربي ورب| ٠‏ 

وقرأ زيد بن علي وابن عام وعاصم وحمزة وابن أبي إسحاق والحسن ويعقوب إقول الحق| بنصب اللام» وانتصابه على أنه مصدر مؤكر 
لمضمون اجملة أي هذه الأخبار عن إعيسى] أنه ابن مم| اام شق تيوق متنا لشدرهك 

وقرأ طلحة والأ>مش في رواية زائّدة قال: بألف جعله فعلاً ماضياً |الحق | برفع القاف على الفاءلية» والمعنى قال الحق وهو الله. 
وقال ابن عطية: إوهم في غفلة| يريد في الدنيا الآن إو وهم لا كحون ا الك اغو: برغل ذا وي والعامل ذ فيه |وأنذرهم| . 


وادَكْ فى الكت إبرَهم إنه كان صديقاً نيا * 2000 عدا ل سمع ولا يبصر ولا يغنى عَنكُ شَيْئاً * يأبتِ إلى قد 
لا 0 يآ لا نالعإ لعن عن لعن نيا ٠‏ يت إلى أحال 


رسة سم ماده مه 0 


ا نه عنى حنا» ونون 00 الله 07 *َ 


و2 


كه 1 - 


سس سير 6 سسا مرو 2 مهم 9 هماد سامة عد ٠٠‏ عم لو.. 7137.٠‏ عرديت ول .ع باك ع حب ع عبر ب وص رك م دح 


ايدو بن دوف اهمضي وبع وكا قي ونان ين نَم لا مقي عي وا 


فى الكت وني | لد كن مخلصاً وكانَ رسولا يا ودين من جا الطور الأَمنٍ وقربناه نجي * ووهبنا له من رحمتنآ أَحَاه هرون نيا 
5-0007 ب إسمعيل 2 كان صدق الوعد وكان م * وان يام أَهله بالصاوة والذكوة وَكَانَ عند ربه مؤضياً * وَاذَك فى 
لكب درس إِنَُ كان صديقا بي * ورمَعَا مكنا عا * ولك لين أنعم ال علوم من لين من ذَرية ادم ون حا مم فوج 


ين دي !مم وإسرويل ون هدينا واجتبينا ل ا * كن من بعدهم خَلفُ أَضَاعوأ اعد 


واتبعوأ الشبوت فَسَوفٌ يِلقُونَ عَياً * إلا من تَابَ وامن وحمل صلحاً وك يحاون المنة ولا ظلنون شيعا جلث 


2 سج مامه 


دن الّتى وعد الرحمن عباده بالْعِيبٍ نه كان وعده مأنياً * لا يسمعونَ فا لا إلا سلما وهم ررقهم فيا بكر وعَشيَا * تلك الجبنة التى 
رت من ًا من نيأ ما َل إل بأ بك مادا ومَا وما ذلك وما نوكي * رب الست 


وَالأرض وما يما فاده وَاصْطَرر لعبادته هَل تل لَه مهيا * وَيقُولُ الإِنْمْ ذا ما مت لَسَوْفٌ أَْرحٌ حا * أولا يدر لإ 


له بير مايوه سا سم م يرسَ مره ريه سه سل سه سنس 22 سل ساد -ه ع وه ل 


َاحَفَاهُ بن هَل وكيك نا فرك ريم والمبين م لصتم حول جم يا * 9 عن من كل شيعة أمهم 
عل الع بوا*م ننس أطر يلين هم ول بها صلا * وإن منكز إلا واردها كان على ريك حتماً مقضياً * ثم نجى الذينَ اموأ 


تدر الظلبينَ فيه جذياً * واذًا تل عابنا يبت قال لين كر للذيتامنواً 2 المَرِيقَينِ لام ريل ديا * وك أَهلم 
ل ا كا لحن ااا ري دلق كن اضه نا انين نا جل رن رركا وى إلا اناا 


75 
ل ساة عير م مان برس ماش رم 2 مج همير 


فَسيعلمونَ من هو شر مكاناً وأضعف جنداً * ويزيد اله الذين اهتدواً هذى:وَالبِميتٌ الصلحت حير عند ريك كواباً 
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وَخير عرد * أَقرَأَيتَ الى كر اا وَل لائوتين مالا وولداً * أطلمَ اليب أم لد عند الرحمنٍ عهِداً * كلا ا 
أ من العذانيا .هذا *.وترله ها ينوك وبأعينا فرداً * لدو من دون الله مه يكوأ لم عر * كلا سيكفرون يدهم ويحوتون 


هه شد سيفرس سيره لاس 


ل رس أ ل إن عد م عدا > يوم مشر التق إل لعن 


شيعا ذا * تكد شرك ةيو الأ اي م هذا * أن دعوا للرحمن ولداً * وما ]يي لرخمن أي ينا “إن 


- ليه اماس بره مسج 0 


1 000 000 و 


م 


وكره اس وه له شئير مير 


مهم من أحَد أو تمع لهم كا 


اذك فى الكتب إبرهم إِنه كن صديقاً تيا * إِذْ قَالَ لأبيه يبت م تعبد ما لا يسمّع ولا يضر ولا ينف عنلكق كينا * امك إلى قد 
مه يأ اه أمدك ا ا إن 00 13 000 0 


م 2« اده 2 2 0 هه ردس م دس 


2 


سس سيراه ساسا رمقو - آم مهم دو هادم شامهة لاير َ ل لهسم ماسج ا ل ا يكنا عل غير 3 ع 


ان ا ل و 
(إنه كان 008 نبيأً) 
وذلاه قله وقمت: اعتراطيا بيت المبدل منه وبدله أعني |إبراهيم] . 
و إإذ. قال] نحو قولك: رأيت زيداً ونعم الرجل أخاك» ويجوز أن نتعلق إإذ] بكان أو ب إ|صديقاً نبيً) أي كان جامعاً لخصائص 
الصديقين والأنبياء حين خاطب أباه تلك المخاطبات انتبى. فالتخريج الأول يقتضي تصرف إإذ] وقد تقدم لنا أنها لا تتصرفء والتخريج 
الثاني مبني على أن كان لنا قصة وأخواتها تعمل في الظروف وهي مسألة خلاف. والتخري الثالث لا يصح لأن العمل لا ينسب إلآ 
إلى لفظ واحدء أما أن ينسب إلى مركب من مموع لفظين فلاء وجائز أن يكون معمولاً لصديقاً لأنه نعت إلا على رأي الكوفيين» 
ويحتمل أن يكون معمولاً لنبياً أي منبأ في وقت قوله لأبيه ما قال» وأن التنبئة كانت في ذلك الوقت وهو بعيد. 

و إما لا يسمع] الظاهر أنبا موصولة» وجوزوا أن تكون تكرة موصوفة ومعمول إيسمع| و إيبصر] منسي ولا ينوي أي ما ليس به 
العام ولا انعنا نان المقصود نفي هاتين الصفتين دون تقييد بمتعلق. و إشيئا ٠‏ إما نضيدر أ ى ستول به 
قال الزمخشري: وقدم اللحبر على المبتداً في قوله | زاغب أنع عم امت | لأنه كان أهم عنده وهو عنده. 
وامختار في إعراب إأراغب أنت| أن يكون راغب مبتدأ لأنه قد اعتمد على أداة الاستفهام» و إأنت] فاعل سد مسد الخبر» ويترح 
هذا الأعرات عل ما أعربه الإسشرع عن كرن | أراضب ]| عرراً وا أنك أ عدا وجهية: 
أحدهما: أنه لا يكون فيه تقديم ولا تأخير إذ رتبة اللحبر أن يتأخر عن المبتداً. 
والثاني: أن لا يكون فصل بين العامل الذي هو إأراغب| وبين معموله الذي هو إعن آلمتي| بما ليس بمعمول للعامل» لأن احبر ليس 
هو عاملاً في المبتدأ بخلاف كون |أنت]| فاعلاً فإن معمول |أراغب] فلم يفصل بين |أراغب] وبين إعن آلتي| بأجنبي إنما فصل 
بمعمول له. 
الأرجمنك| جواب القسم امحذوف قبل إلئن] ٠‏ 


ه11 511216120 
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قال العغشري: فإن قلت: لام سنن اعرد ؟ قلت: لسك يدل عليه | لأرحنك| أي تاحدرني وجرن | 
لسعاي ااام فقوله إواجرني! معطوف على قوله إلثن ل تنته لأرجمنك]| وكلاهما معمول 
للقول. وانتصب إمليا] على الظرف. 

كا حرف 3 ولع عد اهيل وسيبويه والأخفش والميرد وعامة البصريين» وذهب الكسائي ونصر بن يوسف وابن واصل وابن 
الأنباري إلى أنها بمعنى حقأء وذهب النضر بن شميل إلى أنها حرف تصديق بمعنى نعم» وقد تستعمل مع القسم. »ركعي عبن لشي 
#داباهي إلى ا ل 0 وتكون أيضاً صلة للكلام بمنزلة إي والكلام على هذه 


رامو الكت ” موسى إنه نه كان خلصاً وكَانَ رسولا يا * ودين من جاب الور لمن ربجي * وهنا له من رمت أَحَاه 


هرون يا* وام فى الكت إنْمَيلَ | نه كان صدق اأوعد وكان 0 8 “كان حار بالصاوة والركوة كل عند ربه ا 


* فى الكت إذرمس إن عن نيقي وق مكاي * ولك ان م ل عم ون الي من زيم قن 


حل مع نوج ومن ذرية ة برهي / واسرعيل و وعن 0 ِذَا شٌََ عليهم ايت الرحمن 0 06 وبي 

والظاهر أن |الأعن| ضنفة لياف لقولد لق آة أخز: نماتت الطرن الأمن ايضي الأعن نا كانت الطور. 

قال الاعشرى: و [أخاه] غل هذا الوعه يدل و إعازون! عطفياق كتولك رأيت وجل أخاك رَيدَاً اتى» والذى يله أن أحاء 
مفعول بقوله |ووهينا| ولا تراردف من بعضاً فتبدل منهاء 

زكرا امور ارضيا! وهو اسم ول أ ررضو وفاعل بقلك وارو نا لالم اط افته بول واو سا كنةه والبنا ةع الى" قاكن خصية 
فكأنها وليت حركة» ولو بنيت من ذوات الواو مفعلاً لصار مفعلا لأن الواو لا تكون طرفاً وقبلها متحرك في الأسماء المتمكنة غير 
المتقيدة بالإضافة» ألا ترى أنهم حين سموا بيغزو الغازي من الضمير قالوا: بغز حين صار اسم وهذا الإعلال أرخ من التصحيح» 
ولأنه اعتل في رضي وثي رضيان لثنية رضي٠‏ 

و إإدرس] اسم أتجمى منع من الصرف للعلمية والعجمة» ولا جائز أن يكون إفعيلاً من الدرس ؟ قال بعضهم لأنه كان يجب صرفه 
اذ للش فيهة ]ل واحد وهر القلبية: 

|وممن هدينا| يحتمل العطف على إمن]| الأولى أو الثانية» والظاهر أن [الذين| خبر لأولئك. إوإذا نتلى| كلام مستأنف» ويجوز أن 
يكون |الذين| صفة لأوائك واجملة الشرطية خرهٍ ٍ 

وانتصب إسجداً]. على الحال المقدرة قاله الزجاج لأنه حال خروره لا يكون ساجداً. 

قرا اجمهور إبيا] بطم الباء وعد الله ويحجى والأعمش وحمزة والكسائي بكسرها اتباعاً لحركة الكاف كعصي ودلي؛ والذي يظهر أنه 
جمع لمناسبة اجمع قبله. قيل: ويجوز أن يكون مصدر البكا بمعنى بمكاء» وأصله بكو وكلس جاوساً. وقال ابن عطية: و إبكأً] بكسر 
الباء وهو مصدر لا يحتمل غير ذلك انتبى. وقوله ليس بسديد لأن اتباع حركة الكاف لا تعين المصدرية» ألا تراهم قرووًا |جثياً 
بكسر اليم جمع جاث» وقالوا عصي فاتبعوا. 

مكلف من دهم خَلفٌ أَصَاعوأ الصلوة واتبعوأ اوت فسوف يِلْقُونَ حي * إلا من تَابٌ وَءَامنَ وحمل لوك يدون لجن 
ولا يلون يا * جَنت عدن التى وعد امن بده بال نه كان وده مأب * لا يسْمَمُونَ فا لا إلا سد سلما وحم رزقهم فيا 
ب وعشياً * تلك الجنة التى نورث من عبادنًا من كان تنياً * وما سَنَزْلُ إلا يمي ريك له ما بين أيدينا وما حَلَمَا وما بن ذلك وما 


ل اس لاش ع دس سلج 


كان ربك أسيا| 
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|إلا من تاب| استثناء ظاهره الاتصال. وقال الزجاج: منقطع | وآمن| هذا يدل على أن تلك الإضاعة كفر. 

ا جمهور جنات نصباً جمعا بدلا من |الجنة] إولا بطلبوة ها ا العرا من" ردصا موقا متسل وارو سير وعيسى بن عمر والأعمش 
وأحجد نموم عن أن غبر و إنيننات| رفعاً جمعاً أي علك جنات وقال الزعتشري الرفع على الابتداء اتبى يعني والخير |اتي| قا 
الحسن بن حي وعل بن صالح جنة عدن نصباً مفرداً رولك عق لاحن وي كذلك في مصحف عبد الله. وقرأ الهاني والحسن 
واصحاق الأزق عن حمزة جنة رفعاً مفرداً و إعدن| إن كان علءاً شخصياً كان التي نعتاً لما أضيف إلى إعدن| وإن كان المعنى إقامة 
كان |القيإ بذلا : 

(إلا سلاماً: استثتاء منقطع) . 

وتنزل تفعل وهي للمطاوعة وهي أحد معاني تفعل» تقول: نزلته فتنزل فتكون لمواصاة العمل في مبلة» وقد تكون لا يلحظ فيه ذلك إذا 
كان بمعنى المجرد كقوطم: تعدى الشيء وعداه ولا يكون مطاوعاً فيكون تنزل في معنى نزل. > قال الشاعر: 

فلت لاتق ولكن الا كتازل ومن جر السباء يصوب 

وقال ابن عطية: وهذه الواو التي في قوله |وما نتنزل| هي عاطفة جملة كلام على أخرى واصلة بين القولين» وإن ل يكن معناهما واحداً. 
دارع ا العيوات | على البدل أو على 0 محذوف. 

[ويقُول الإْسَنْ فَإِذَا ما مت لَسَوْفٌ ل “+ أَوَلا يدم الإنمن أنا حَلمَنَاه من قبل ول يك شَيئاً * فوريك حشرم م والشيطين 
اس ب ريدة مد عل لمن عيبا * ثم نحن أل بين هم ول بها صِلِاً * وإن 
مَك إلا ادها كان عل رَبك حتما مقضياً مج يناوا و لين فيا جا * ذا ل سب يت هَل لذن ثرو 


وله 2 لير 


للذيسامنواً 2 الاجر ايا ب حون ميا و1 هلم قبلهم من قرن هم أحسن أثاثاً ورغياً) 

وقرأ اجمهور السوف| باللام. وقرأ طلحة بن مصرف سأخرج بغير لام وسين الاستقبال عوض سوفء فعلى قراءته تكون إذا معمولةً 
لقوله سأخرج لأن حرف التنفيس لا يمنع من عمل ما بعده من الفعل فيما قبله» على أن فيه خلافاً شاذاً وصاحبه محجوج بالسماع. 
قال الشاعى: 

فنا رأته آمناً هات :وتعدهاوقالك أبونا هكذا ستو يفون 

فهكذا منصوب بفعل وهو بحرف الاستقبال. وحكى الزمخشري أي طلحة بن مصرف قرأ لسأخرجء وأما على قراءة اجمهور وما نقّله 
الزخشري من قراءة طلحة فاللام لام الابتداء فلا يعمل ما بعدها فيما قبلهاء فيقدر العالمل محذوفاً من معنى إلسوف أخرج| تقديره 
إذا ما مت ابعث. 

وقال الزمخشري: فإن قلت لام الابتداء الداخلة على المضارع تعطي معنى الحال» فكيف جامعت حرف الاستقبال؟ قلت: لم تجامعها 
إلا مخلصة للتوكيد كا أخلصت الهمزة في يا الله للتعويض» واضحل عنها معنى التعريف انتبى. 

وما ذكر من أن اللام تعطي معنى الحال مخالف فيه» فعلى مذهب من لا يقول ذلك يسقط السؤال» وأما قوله كا أخلصت الهمزة إلى 
احرن فيس ذلك إذا عل مناهي تين راع أن الأضل فيه رلك رأما من ينعم أن أصله لا8 لا كزن المجزة. قي تين إ3. سلاف 
منه + ولو قلنا إن أصله إله وحذفت فاء الكلمة لم يتعين أن امحمزة فيه في النداء للتعويضء إذ لو كانت للعوض من الحذوف لثبتت 
دائاً في النداء وغيره» ولما جاز حذفها في النداء قالوا: يا الله بحذفها وقد نصوا على أن قطع همزة الوصل في النداء شاذ. 

قال الزمخشري: الواو عاطفة لا يذكر على يقول» ووسطت همزة الإنكار بين المعطوف عليه وحرف العطف انتبى. وهذا رجوع منه إلى 
مذهب الجماعة من أن حرف العطف إذا تقدمته ال همزة فإما عطف ما بعدها على ما قبلهاء وقدمت الحمزة لأن لها صدر الكلام» وكان 
مذهبه أن يقدر بين الهمزة والحرف ما يصلح أن يعطف على ما بعد الواو فيقر الهمزة على حالهاء وليست مقدمة من تأخير وقد ردنا 
عليه هذه المقالك. 

وقرأ اججمهور إأهم| بالرفع وهي حركة بناء على مذهب سيبويه» فأههم مفعول بننزعن وهي موصولة: و إأشد] خبر مبتدأ محذوفء واجملة 


51121120 51/ 
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صلة لأيهم وحركة إعراب على مذهب الخليل ويونس على اختلاف في التخريج. و |أبهم أشد| مبتدأ وخبر محكى على مذهب الخليل 

أي الذين يقال فيهم | أيهم أشد] . وفي موضع نصب فيعاق عنه إلننزعن] على مذهب يونس»ء والترجيج بين هذه المذاهب مذكور في 

علم التحو. 

قيل: إعتياً] جمع عات فاتصابه على الحال. 

إصلياً] دخولاً. وقيل: لزوماً. وقيل: جمع صال فانتصب على الحال وبها متعلق بأولى. والواو في قوله إوإن متك للعطف. وقال ابن 

عطية: إوإن متك إلا واردها| قم والواو تقتضيه» ويفسره قول الننبي صل الله عليه وسل «من مات له ثلاث من الولد لم تمسه النار 

إلا تحلة القسم» . انتبى. وذهل عن قول النحويين أنه لا يستغنى عن القسم بالجواب إدلالة المعنى إلا إذا كان الجواب باللام أو بأن» 

والجواب هنا جاء على زعمه بأن النافية فلا يجوز حذف القسم على ما نصواء وقوله والواو تقتضيه يدل على أنها عنده واو القسم» ولا 

يلذهن: فَوى إلى أن مثل هذه الواو واو قسم لأنه يلزم من ذلك حذف الجرور وإبقاء الجار» ولا يجوز ذلك إلا إن وقع في شعر أو 

نادر كلام بشرط أن تقوم صفة امحذوف مقامه ا أولوا في قولهم: نعم السير على بس العير» أي على عير بنُس العير. وقول الشاعر: 

والله ما زيد بنام صاحبه 

أي برجل نام صاحبه. وهذه الآية ليست من هذا الضرب إذ لم يحذف المقسم به وقامت صفته مقامه. 

ومفعول إاتقوا! محذوف أي الشرك. 

وقال الزمخشري: و إهم أحسن] في محل النصب صفة لكر. ألا ترى أنك لو تركت [هم] لم يكن لك بد من نصب [أحسن] على 

الوصفية انتبى. وتابعه أبو البقاء على أن إهم أحسن] صفة ل5» ونص أصصحابنا على أن | ؟] الاستفهامية والحبرية لا توصف ولا 

يوصف بها» فعلى هذا يكون |هم أحسن! في موضع الصفة لقرن. 

وقرأ ابمهور أرقا بالحمزة من رؤية العين فعل معن مفعول كالطحن والسقي. 

اقل من كان فى الضَلاد ا الرحمن مدا حت ! ااا ا وود إِمَا العَذَابَ وما الساعة يمون من د َرمكوَأْْمفُ 

ل ا 21 لين اهدو اهدق والبِقَيتٌ الصلحَتٌ خَيرٌ عند ريك م * أَقرَأَيتَ ري كفر بكَابَِنَا وقال لائوتين 

0ن" لقنت لو اعد لتر عدا < ل ستكنت م طول وق نون اب مذ وزة ما برل منأيا ]+ 

وَاتحَدُوأً من دون الله له يكونوأ لهم جز * كلا سيكفرونَ يبوم ويكونونَ عَم ذا * أل | 

وقرىء ورياءً بياء بعدها ألف بعدها همزة» حكاهها اليزيدي وأصله ورثاء من المراءاة أي يرى بعضهم نا حون لانن 

فيما روي عنه طلحة ورياً من غير همز ولا تشديد» فتجاسر بعض الناس وقال هي لحن وليس كذلك بل لها توجيه بأن تكون من 

الرواء» وقلب فصار [و ريا ثم نقلت حركة احير إل الام وتخدفك أوان تكون من الري 0 

ف لا سعاء والحذوفة الثانية لأنها لام الكلبة لأن النقل إِغما حصل للكلمة بانضماءها إلى الأولى فهي امل قم 

وقال الزمخشري: إيزيد] معطوف على موضع فليمدد لأنه واقع موقع احبر تقديره من كان في الضلالة مداً ويمد له الرحمن إويزيد] . 

ولا يصح أن يكون إويزيد| معطوفاً على موضع إفليمدد| سواء كان دعاء أم خبراً بصورة اللأمس لأنه في موضع الخبو إن كانت افر | 

موصولة أو في موضع الجواب إن كانت إمن| شرطية» وعلى كلا التقديرين فاجخملة من قوله إويزيد الله الذين اهتدوا هدى] عارية من 
ضير يعود على من يربط جملة احبر بالمبتدأ أو جملة الشرط بالجزاء الذي هو فليمدد وما عطف عليه لأن المعطوف على اللخبر خبر» 

والمعطوف على جملة الجزاء جزاء» وإذا كانت أداة الشرط اسعاً لا ظرفاً تعين أن يكون في جملة الجزاء ضميره أو ما يقول مقامه» وكذا 

في اجملة المعطوفة عليها. 

وجاء التركيب في أرأيت على الوضع الذي ذكره سيبويه من أنها نتعدى اواحد تنصبه» ويكون الثاني استفهاماً فأطلع وما بعده في موضع 

المفعول الثاني اك 


511216120 51/ 
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وقرأ أبو نبيك | كلا! بالتنوين فيهماء 


هنا وهو مصدر من كلّ السيف كلا إذا نبا عن الضريبة» وانتصابه على إضمار فعل من لفظه وتقديره كلوا كلا عن عبادة الله أو عن 
الحق. 


و إيقول] صلة إما| مضارع؛ والمعنى على الماضي أي ما قال. 

واللام في ليكونوا لام ي. ٍ 

وق تيان جني | كلا| بفتح الكاف والتنوين» وزعم أن معناه كل هذا الرأي والإعتقاد كلا» ولقائل أن يقول إن ححت هذه 
الرواية فهي |كلا| التي للردع قلب الواقف عليها ألفها نوناً يا في قواريراً انتبى. فقوله وقرأ ابن بيك الذي ذك ابن خالويه وصاحب 
الواح وابن عطية وأبو مبيك بالكنية وهو الذي يحكى عنه القراءة في الشواذ وأنه قرأ | كلا] بفتح الكاف والتنوين وكذا حكاه عنه أبو 
الفتح. وقال ابن عطية وهو يعني | كلا| نعت للآلمة قال: وحكى عنه أي عن أب :بيك أبو عمر والداني | كلا| بضم الكاف والتنوين 
وهو منصوب بفعل مصعريدل عليه | سيكفرون| تقديره يرفضون أو يتركون أو يبجحدون أو نحوه. وأما قول الزخخشري ولقائل أن يقول 
إلى اخحره فليس بجيد لأنه قال إنها التي ل والتي للردع حرف ولا وجه لقاب ألنها نوناً وتشبيبه ا لبين: محيك لأن قواريراً 
امم رجع به إلى أصله» فانوين ليس بدلاً من ألف بل هو تتوين الصرف. وهدااخم على وه لخم انع مرف ام موز قولان» 
ومنقول أيضاً أن لغة للعرب يصرفون ما لا ينصرف عند غيرهمء فهذا التنوين إما على قول من لا يرى بالتحتم أو على تلك اللغة. وذو 
الطبري عن أب نبيك أنه قرأ كل بغم الكاف ورفع اللام ورفعه على الابتداء واجملة بعده الحبر» وتقدم ظاهر وهو الآلحة وتلاه ضير 
في قوله يكونوا فالأظهر أن الضمير في !سيكفرون| عائد على أقرب مذكور محدث عنه. 

م رن رسكا شين عل الكفري مي زا * قلا جل علوم إن تعد لم عدأ * يوم تحر لمن ِل الحم وفدا * وأسوق 
المجرمِين إِلَ جَهام ورد * لأ مَلكُونَ الشمَعة إل من الخد عند الرحمنٍ عهداً * وَقَلو الخد الرحمن وأا * لد جثم شتا إِذَاً * تكاد 
ارت يك من وََطَُ لض وَعوه اليا هد * أن دَعَا رحن ولد * وما ب رمن أن يعد ود * إن كل من فى 
السمَوّت والأرض د آقَ الرحمن عدا * لَقَدُ ٠‏ أحصهم وهم را * وكهُمتَاتيه ‏ ه يوم القيمة قرداً * إِنَّ الديسَامنوا وعملوأ الصلحات 


ار ل 2 َه 


سيجعل لم الرحمن ود * وَإِا سه يساك لمر به لتقن ور به قوم لد * وكا أَهلكا َم من قَرْنِ هَل نجس منهم من أحد 


ره ماثر مثرة 


أو تسمع لم كا 

والضمير في إلا يملكون| عائد عل الحلق الدال علهم دك المتقين والمجرمين د هم قسماه» والاستثناء متصل و من | بدل من ذلك 
مواقي على الاسثثناء إولا فلكرم استكئناف إخبار. وقيل: موضه تنصب عل الخال من الضمير في إلا يملكون| ويكون 
عائداً ععلى الجرمين. والمعنى غير مالكين أن يشفع لهمء ويكون على هذا الاستثناء منقطعا. وقيل: الضمير في إلا يملكون! عائد على 
المتقين وا مجرمين» والاستثناء متصل ٠‏ 

وقال بعض من جعل الضمير للمتقين: المعنى لا بملك المتقون |الشفاعة| إلا لهذا الصنف» فعلى هذا يكون من اتخذ المشفوع فهيم» 
وعلى التأويل الأول يكون من اتخذ الشافعين فالتقدير على التقدير الثاني إلا يملكون الشفاعة لأحد إلا من اتخذ] فيكون في موضع 
فلم ينج إلا جفن سيف ومثزرا. 

أي لم ينج شيء إلا جفن سيف. وعلى هذه الأقوال الواو ضمير. وقال الزمخشري: ويجوز أن تكون يعني الواو في إلا بملكون! علامة 
للجمع كالتى في أكلوني البراغيث» والفاعل من [اتخذ] لأنه في معنى امع انتبى. ولا ينبغي حمل القرآن على هذه اللغة القليلة مع 
وضوح جعل الواو ضميراً. وذكر الأستاذ أبو الحسن بن عصفور أنها لغة ضعيفة. وأيضا قالوا: والألف والنون التي تكون علامات لا 
ضائر لا يحفظ ما يجيء بعدها فاعلاً إلا بصريم امع وصريم التثنية أو العطنء إما أن تأتي بلفظ مفرد يطاق على جمع أو على مثنى 
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فيحتاج في إثبات ذلك إلى نقل» وأما عود الضمائر مثناة وجموعة على مفرد في اللفظ يراد به المثنى» والمجموع فسموع معروف في لسان 
العرب على أنه يمكن قياس هذه العلامات على تلك الضمائر» ولكن الأحفظ أن لا يقال ذلك إلا بسماع. وقال الزمخشري: ويجوز 
أن ينتصب يعني من على تقد ير حذف المضاف أي إلا شفاعة من [اتخذ] . 

اي 8 بكسر الهمزة وعلي بن أبي طالب وأبو عبد الرحمن بفتحها أي شيئاً أداً حذف المضاف قم للد ا هه 
واتتصب إهداً] عند النحاس على المصدر قال: أن معن | تخرأ تهد انتهى. وهذا على أن يكون إهداً! مصدراً لحد المحائط وب الكير 
ددا وهدا وهو فعل لازم. وقيل إهداً مصدر في ومع الخال أي مبدودة» وهذا على أن يكون إهداً مصدر هد الحائط إذا هدمه 
يعرمن متعد» وأجاز الزمخشري أن يكون مفعولاً له أي لأمها تبد» وأجاز الزعدشري في إأن دعوا| ثلاثة أوجه. قال أن يكون مجروراً 
لل من الحاء في منه كقوله: 

على حالة لو أن في القوم حاتماعلى جوده لضن نان اع و3 فيه ريد لكرة الفبال بوك «البذلك اتدل وه اف :قالاه وفوا 
بتقدير سقوط اللام وافضاء الفعل أي إهداً لأن دعوا علل اللحرور بالحد» والحد بدعاء الولد للرحمن» وهلا قيْه بين أن الظاهر أن 
إهداً! لا يكون مفعولاً بل مصدر من معن |وتخر| أو في موضع الحال» قال: ومرفوعاً بأنه فاعل إهداً] أي هدها دعاء الولد للرحمن» 
وهَذَا فيه بعذ. لأن ظاهر إهداً أذ يكرة تصدرا وكيدياء والمصدر التوكيدي لا يعمل ولو فرضناه غير توكيد لم يعمل قياس إلا إن 


كان 0 أل سي عنه» نحو ضرب نذا واكنوبا نيا عل تاد فيه. وخا إن كان 5 الزمخشري أي هدها دعاء 
الرحمن فلا ينقاس بل ما جاء من ذلك هو نادر كقوله. 


وفنا ما بي بل ملم 

أي وقف تبي . 

وقال الحوفي وأبو البقاء |أن دعوا| في موضع نصب مفعول له؛ ولم يبينا العامل فيه. وقال أبو البقاء أيضاً هو في موضع جر على تقدير 
اللام» قال: وفي و رفع أي الموجب لذلك دعاؤهم» ومعنى |دعواا معوا وهي نتعدى إلى اثنين حذف الأول منبماء والتقدير معوا 
جوم ولداً للرحمن أي بولد لأن دعا هذه نتعدى لاثنين» ويجوز دخول الباء على الثاني تقول: دعوت ولدي بزيد» أو دعوت ولدي 
يك وقال الشاعى: 

دعتني أخاها أم تمرو ولم أكأخاها وم أرضع لها بلبان وقال آآخر 

ألا رب من يدعي نصيحاً وإن يغبتجده بغيب منك غير نصيح و أينبغي| ليس من الأفعال التي لا نمصرف بل سمع ها الماضي قالوا. 
أنبغع وقد عدها ابن مالك في التسبيل من الأفعال التي لا تتصرف وهو غلط و إمن] موصولة بمعنى الذي أي ما كل الذي. 

وقال الزمخشري: من توضوفة لما وقعت بعد كل نكرة وقوعها بعد رب في قوله: 

دمن الطيدف عيظا متلدرة 
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انتبى. والأولى جعلها موصولة لأن كونها موصوفة بالنسبة إلى الموصولة قليل. وقرأ عبد الله وابن الزبير وأبو حيوة وطلحة وأبو بحرية 
وابن أب عبلة ويعقوب إلا آت بالتنوين |الرحمن| بالنصب وابمهور بالإضافة و | 5 خبر | كل | واتتصب إعبدا] على وانتصب إفرداً| 
على الحال أي منفرداً. 

وخير | كلهم آنيه| |فرداً| وكل إذا أضيف إلى معرفة ملفوظ بها نحو كلهم وكل الناس فا منقول أنه يجوز أن يعود الضمير مفرداً على 
لفظ كل» فتقول: كل ذاهب» 0ن يعود عا عراغاة للمعنى فتقول: كل ذاهبون. وحكى إبراهم ابن أصبغ في كاب رؤوس 
المسائل الإتفاق على جواز الوجهين» وعلى ابمع جاء لفظ الزمخشري في تفسير هذه الآية في الكشاف إوكلهم| متقلبون في ملكوته 
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مقهورون بقهره» وقد خدش في ذلك أبو زيد السبيل فقال: كل إذا ابتدئت وكانت مضافة لفظاً يعني إلى معرفة فلا يحسن إلا إفراد 
اللحبر حملا على المنى» تقول: كلك ذاهب أي 5 منكم ذاهب» هكذا هذه المسألة في القرآن والحديث والكلام الفصيح فإن 
قلت: في قوله إوكلهم آتيه| إِنما هو حمل على اللفظ لأنه اسم مفرد قلنا: بل هو اسم لمجمع وامم امع لا يخبر عنه بإفراد» تقول: 
القوم ذاهبون» ولا تقول: القوم ذاهب وإن كان لفظ القوم كلفظ المفرد» وإئما حسن كلكم ذاهب لأنهم يقولون كل واحد متكم 
ذاهب فكان الإفراد مراعاة لهذا المعنى انتبى. ويحتاج في إثبات كلم ذاهبون باجمع ونحوه إلى سماع ونقل عن العرب» أما إن حذف 


المضاف المعرفة فالمسموع من العرب الوجهان. 


مائة وعمس وثلاثو ن.انة مكية 
إطه * مآ أَنرنَا عليِكَ الْقرء ! لنَمْتَى * إلا تدده ْن يدْيَى * تنزيلا من خَلق الأرض والسَموت الْعلّ * الرّحمَن عل الْعرْشٍ استوى 
ل عاق لسرت ار وما ما وما تحْتَ الثرَى * وإن حجر يلقل َه عل الس وى * اللّدُ لا له إل هو لَه الأسماخ 
و إلتشقى| و إتذكرة] علة لقوله إما أنزلنا| وتعدى في |لتشقى | باللام لاختلاف الفاعل إذ مير إما أنزلنا| هو للهء وضمير |لتشقى| 
مولعل الله عليه وس ولما اتحد الفاعل في |أنزلنا] و إتذكرة] إذ هو مصدر ذكر» والمذكر هو الله وهو المنزل تعدى إليه الفعل قنصب 
على أن في اشتراط اتحاد الفاعل خلافا وابجمهور إشترطونه. 
وقال الزنشري: فإن قلت: أما يجوز أن تقول: ما أنزلنا عليك القرآن أن تشقى كقوله أن تحبط أعمالك؟]| قلت: بلى ولكتها نصبة 
طارئة كالنصبة في |واختار موبى قومه] وأما النصبة في إتذكرة| فهي كالتي في ضربت زيد لأنه أحد المفاعيل النمسة التي هي أصول 
وقوانين لغيرها انتبى. وليس كون أن تشقى إذا حذف الجار منصوب متفقاً عليه بل في ذلك خلاف. أهو منصوب تعدى إليه الفعل 
بعد إسقاط الحرف أو مجرور بإسقاط الجار وإبقاء عبله؟ 
وقال ابن عطية: إإلا تذكرة| يصح أن ينصب على البدل من موضع إلتشقى| ويصح أن ينصب بإضار فعل شيرة لكن زناه يدوه 
لوقك رد 020 تخرج ابن عطية الأول فقال: فإن قلت: هل يجوز أن يكون إتذكرة] بدلا من خخل التشق ! ؟ قلت: لا 
لاختلاف الجنسين ولكنها نصب على الاستثناء المنقطع الذي إلا فيه بمعنى لكن انتبى. ويعني باختلاف الجنسين أن نصب إتذكرة| 
نصبة صحيحة ليست بعارضة والنصبة التي تكون في إلتشقى| بعد نزع اللحافض نصبة عارضة والذي نقول أنه ليس له محل البتة فيتوهم 
البدل -- 03 ع 3 ع 
وكون إلا تذكرة| بدل من محل إلتشقى| هو قول الزجاج. وقال النحاس: هذا وجه بعيد وأنكره أبو علي من قبل أن التذكرة ليست 
بشماء. وقال الحوفي: ويجوز أن يكون إتذكرة] بدلاً من [القرآن! ويكون |القرآن! هو (التذكرة] وأجاز هو وأبو البقاء أن يكون مصدراً 
أي لكن كنا به إتذكة ٠:‏ قال أبو البقاء .ولا يجوز أن يكون: مفعولا له لأنزلنا الملكور لأنه قل تعدى إلى مفتعول وهو التشقق) ولا 
يتعدى إلى آخر من جنسه انتبى. وانلحشية باعثة على الإيمان والعمل الصالح. 
واتتصاب إتنزيلا على أنه مصدر لفعل محذوف أي نزل إتتزيلا من خلق| . وقال الزمخشري: في نصب إتتزيلا| عضي أن يكن 
بدلا من إتذكرة] إذا جعل حال لا إذا كان مفعولاً له» لأن الشيء لا يعلل بنفسه» وأن ينصب بنزل مضمراء وأن ينصب بأنزلنا لأن 
معنى إما أنزلنا! إل تذكرة| ازلناة لك وان ينصب على المدح والاختضاصن» وأن تعيب د ل به أي أنزله الله اتذكرة لمن 
يخشى | تنزيل الله وهو معنى حسن وإعراب بين انتبى. والأحسن ما قدمناه أولاً من أنه منصوب بنزل مضمرة. وما كره الزغخشري 
من نصبه على غير ذلك متكلف أما الأول ففيه جعل دو انو الاوياد! حالين وهما عدر دك تكد | لقو سالا ل مقاس زيما 
فدلول إتدكرة لبس 'مداول إتنزيلا] ولا إتنزيلا بعض إتذكرة| فإن كان بدلا فيكون بدل اشعّال عل مذهب من يرى أن الثاني 
مشتمل على الأول لأن التنزيل مشتمل عل التذكة وغيرها. وأما قوله: لأن معتى ما أنزلناه إلا تذة أنزلناه تذكة فليس كذلك لأن 
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معنى الحصر يفوت في قوله أنزلناه تذكرة» وأما نصبه على المدح فبعند» وأما نصبه بمن يحذشى ففي غابة البعد لأن يخفى رأسن آبة وفاضل 
فلا يناسب أن يكون تنزيل مفعولاً يخثى وقوله فيه وهو معنى حسن وإعراب بين عممة وبعد عن إدراك الفصاحة. 

وقرأ ابن أبي عبلة تنزيل رفعاً على إضمار هوء وهذه القراءة تدل على عدم تعلق يخشى بتنزيل وأنه منقطع ما قبله فنصبه على إضمار نزل 
كا ذكرناه» ومن الظاهر أنها متعلقة بتنزيل ويجوز أن يكون في موضع الصفة فيتعلق بحذوف. 

والظاهر رفع [الرحمن] على خبر مبتدأ محذوف تقديره هو [الرحمن] . وقال ابن عطية: ويجوز أن يكون بدلاً من الضمير المستتر في 
إخلق] انتبى. وأرى أن مثل هذا لا يجوز لأن البدل يحل محل المبدل منهء و الرحمن! لا يمكن أن يحل محل الضمير لأن الضمير 
عائّد على من الموصولة و إخلق| صلةء والرابط هو الضمير فلا يحل محله الظاهر لعدم الرابط. وأجاز الزعخشري أن يكون رفع [الرحمن| 
على الابتداء قال يكون مبتدأ مشاراً بلامه إلى من خاق. وروى جناح بن حبيش عن بعضهم أنه قرأ الرحمن بالكسر. قال الزعخشري: 
صفة لمن خلق يعني لمن الموصولة ومذهب الكوفيين أن الاسماء النواقص التي لا تتم إلا بصلاتها نحو من وما لا يجوز نعتها إلا الذي والتي 
فيجوز نعتهماء فعلى مذهبهم لا يجوز أن يكون [الرحمن| صفة لمن فالأحسن أن يكون [الرحمن] بدلاً من من» وقد جرى |الرحمن| في 
القران مجرى لعلم في ولايته العوامل. وعلى قراءة الجر يكون التقدير هو إعلى العرش استوى| وعلى قراءة الرفع ف نيول دهن 
إليه ابن عطية فكذلك أو مبتداً كا ذكره الزمخشري ففي موضع اللخبر أو خبر مبتدأ يا هو الظاهر» فكيون [الرحمن] واجملة خبرين عن 
هو المضمر. وتقدم الكلام على مثل هذه اجملة في الأعراف. 

والجلالة مبتدأ و إلا إله إلا هو] اللحبر و إله الأسماء الحسنى] خبر ثان» ويجوز أن يكون خبر مبتدأ محذوف كأنه قيل من ذا الذي 
يعلم السر وأخفى؟ فقيل: هو |الله]| . 

إوَهلْ َناك حَدِيتٌ مُوسى * إذْ رَأى ارا قَالَ لأهْلِه اموأ سات تارا لل انيكز من قبس أو أجد عل الَارٍ هذى * هلما ناما 
نودى يموسى * إل نَأ رَبِكَ فَاخَلمْ َعليِكَ نك بالواد المقَدْسٍ طوى * وأنَا احترتكَ فَاسَقَع لا يوس * إِنّتى أنَا اس لا لَه إلا أن 
عب وأ الى * إن الاب 36 فى عل تس بج قل ايت عباس لأمؤين يا واي حرا 
رَدى * وما بك بيك يمو * قَالَ ىّ عَصَاى كوا عا وَأهش يبا عل خَنَِى وَل فيا مَأبُ أَخْرَى * قَالَ اها يمومى * 
َأ َإِذَا هى حية نسى * قَالَ حَذُهًا ولا تح سنعيدها سيريا الأول * اهم يَدَكَ ِل جتاحك حرج بيضاء من عير سووءاية 
8 * اريك مكاريتنا الكبريئ ا 

والظاعر أت" | إذ طرف قدي أيه حدحنة ,و اجاز اللظهرى أن جكرق ظرذا مهدر أ نار كان يرع وكيظة وأدبكوف يرل 
لأذر. 

واتتصب إهدى] على أنه مفعول به على تقدير محذوف أي ذا إهدى]| أو على تقدير حذف لأنه إذا وجد الحادي فد وجد الهحدى 
هدى الطريق. / 

واجمهور إوأنا اخترتك| بضمير المتكلم المفرد غير المعظم نفسه. وقرأ أبي وأني بفتح الحمزة وياء المتكلم | |اخترتك| بتاء عطفاً على |إني أ 
ربك! ومفعول |اخترتك! الثاني المتعدي إليه بمن محذوف تقديره من قومك. والظاهر أن إلما يوحى | من صلة اسمع وما بمعنى الذي. 
وقال الزمخشري وغيره: إلما يوحي] للذي يوحى أو للوجي» فعاق اللام باسع أو باخترتك انتبى. ولا يجوز التعليق باخترتك لأنه من 
نات الأعال فجب أو كار إعادة الضمير مع الثاني» فكان يكون فاسمّع له لما يوحى فدل على أنه إعمال الثاني. 

والذكر مصدر يحتمل أن يضاف إلى الفاعل أي ليذكني فإن ذكري أن اعبدو يصل لي أو ليذكرني فيها لاشمّال الصلاة على الأذكار أو 
لأني ذكرتها في الكتب وأمرت بها ويحتمل أن تضاف إلى المفعول أي لأن أذكرك بالمدح والثناء. 


أ 


ولام |لتجرّى] على هذه القراءة متعلقة بأخفيها أي أظهرها إلتجزى] كل نفس. وقرأ المهور [أخفيها| بضم الهمزة وهو مضارع 
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واللام على قراءة اجمهور. قال صاحب اللواخ متعلقة بآتية كأنه قال إإن الساعة آثية| لنجزي انتهى» ولا يتم ذلك إلا إذا قدرنا |أكاد 
أخفيها| جملة اعتراضية» فإن جعلتها في موضع الصفة لآتية فلا يجوز ذلك على رأي البصريين لأن أمم الفاعل لا يعمل إذا وصف 
قبل أخذ معموله. وقيل: |أخفيها| بضم الهمزة بمعنى أظهرها فتتحد القراءتان» وأخفى من الأضداد بمعنى الإظهار وبمعنى الستر. قال 
أبو عبيدة: خفيت وأخفيت بعنى واحد وقد حكاه أبو الخطاب وهو رئيس من رؤساء اللغة لا شك في صدقه و إأكاد] من أفعال 
المقأوية الكنا عار هناك :وما كانت الارة“خبارة عق :شدة إنعفاء اع القيامة ووقتها وكان القطع بإتيامها ص جيل الرقفت اهيبي عل 
النفوس بالغ في إ بهام وقتبا فقال إأكاد أخفيها! حت لا تظهر ألبتة» ولكن لا بد من ظهورها. وقالت فرقة قة |أكاد| عق أريدة فالمعق 
أريد إخفاءها وقاله الأخفش وابن الأنباري وأبو مسل. قال أبو مسل: ومن أمثالهم لا أفعل ذلك: ولا أكاد أي لا أريد أن أفعله. 
وقالت فرقة: خبر كاد محذوف تقديره أكاد] أنى بها لقربها وصحة وقوعها ما حذف في قول صابيء البرجمى: 

هممت ولم أفعل كد وليتنيتركت على عثمان تبك حلائله أي وكات أفغل. ْ 

إفتردى| عون أن يكون فتعيويا عل جواز الي وأن يكون مرفوعاً أي فأنت تردى. وقرأ يحبى قتردى بكسر التاء. 

و إما| استفهام مبتدأ و إتلك] خبره و إيمينك] في موضع الحال كقوله إوهذا بعلي شيخاً] والعامل امم الإشارة. قال الزمخشري: 
ويجوز أن يكون إتلك| أسماً موصولاً صلته بمينك» ول يذكر ابن عطية غيره وليس ذلك مذهباً للبصريين وإما ذهب إليه الكوفيون» 
قالوا: يجوز أن يكون امم الإشارة موصولاً حيث يتقدر بالموصول كأنه قيل: وما التي بعهينك؟ 

واختلفوا في إعراب إسيرتها! فمَال الحوفي مفعول ثان لسنعيدها على حذف الجار مثل |واختار موسى قومه] يعنى إلى إسيرتها! قال: 
ويجوز أن كو بل رخ مفعول إسنعيدها| . وقال هذا الثاني أبو البقاء قال: بدل اشقال أي مقاوط دا وقال الزمخشري: 
يجوز أن ينتصب على الظرف أي إسنعيدها| في طريقتها الأولى أي في حال ما كانت عصا انتهى. و إسيرتها| وطريقتها طرف مخقص 
فلا يتعدى إليه الفعل على طريقة الظرفية إلا بواسطة» في ولا يجوز الحذف إلا في ضرورة أو فيما شذت فيه العرب. قال الزمخشري: 


كو أن يكرك 008 من عاده معقى عاد إليه. ومنه بيت زهير: 

وعادك أن تلاقيها عداء 

فيتعدى إلى مفغولين انتى.. وهذا هو الوجه الأول الذي ذكره الحوني. قال: ووجه ثالث حسن وهو أن يكون إسنعيدها| مستقلا 
7 000102 0 0_0 نشئت عصا ثم ذهبت وبطلت بالقلب حية» فسنعيدها بعد الذهاب 5 أنشأناها 
أولا ونصب إسيرتها| بفعل مضمر أي تسير إسيرتها الأولى] يعني إسنعيدها| سائرة إسيرتها الأولى] . 

انتتصب إآية] على الحال وهذا على مذهب من يجيز تعداد الحال لذي حال واحد. وأجاز الزمخشري أن يكون منضؤيا 8[ ]مان نقد 
ودونك وما أشبه ذلك حذف إدلالة الكلام كذا قال» فأما تقدير خذ فسائغ وأما دونك فلا يسوغ لأنه اسم فعل من باب الإغراء فلا 
ضر انفد انانب والمنوب عنه ولذلك لم يجر مجراه في جميع أحكامه» وأجاز أبو البقاء والحوفي اميكرن ةبدلا من اليضاء! 
وأعا 1 لشاف ا ل من الضمير في إبيضاء | أي تبيض إآية| ٠.‏ وقيل منصوب يحذوف تقديره جعاناها إآية] أو انيناك 
إآية] . 

نعني أنه جاز أن يكون مفعول إلنريك] الثاني |الكبرى] أو يكون إمن آياتنا| في موضع المفعول الثاني. وتكون [الكبرى| صفة لآياتنا 
على حد |الأسماء الحسنى] و إمارب أخرى| . 

بجحريان مثل هذا امع مجرى الواحدة المؤنئة» وأجاز هذين الوجهين من الإعراب الحوفي وابن عطية وأبو البقاء. والذي نختاره أن 
يكون إمن آياتنا! في موضع المفعول الثاني» و |الكبرى| صفة لآياتعا لأنه يلزم من ذلك أن تكون إياته تعالى كلها هي الكبر لأن 
ما كان بعض الآبات الكبر صدق عليه أنه |الكبرى] . واذا جعلت [الكبرى] مفعولاً ل قبت الذيات بالكو كنا هي المتصفة 
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بأفعل التفضيل» وأيضاً إذا جعلت [الكبرى| مفعولا فلا يمكن أن يكون صفة للعصا واليد معاً لأنهما كان يلزم التثنية في وصفيهما 
فكان يكون التركيب الكبريين ولا يمكن أن يخص أحدهما لأن كلا منبما فيبا معنى التفضيل. 
إقال رب اشرح ل صدرى ين أعرى #واحر ته من أسانى * يفقهوأ قولي 0 لُ وما من هل * هرون أخى 
#امددنق اررق * وأش ركه فى أمرى 1 كور 11 عو عرق تيك ذا كيرا * قن قا اريت رلك رن 
© ولد ما عيك ىذ انحا إِلَ أَمكَ ما يوسَى * أن اقدفيه فى ابوت فَافْدفِيه فى الم َه الم بالسّاحلٍ يَأحُذْهُ عدو 
ل وعَدو لَه وألقيتُ عَلِكَ به م ولْضمَ عَلّ عي *إِذْ تت أَحْنْكَ هَقُولَ هَلْ أدلكز عل من يَحْقلهُ رَجَغَكَ إِلَ مك ك عر 
ار رتت مدا ارون ني رواك فاه ل تر ل اقل ملح ام تال در رصي * واصطبعتكَ لنفسى | 
و إمن لساني| صفة للعقدة كأنه قيل إعقدة من] عقد إلساني| انتبى. ويظهر أن إمن لساني| متعاق باحلل لأن موضع الصفة لعقدة 
وكذا قال الحوفي. وأجاز أبو البقاء الوجهين. 
وقال الأصمعي: هو من المؤازرة وهي المعاونة والمساعدة» والقياس أزير وكذا قال الزعخشري: قال وكان القياس أزير فقلبت الهمزة إلى 
الواو ووجه قلبها أن فعيلا جاء ف معق مفاعل حا ضاداً كعفين وجليسن وقعيد وخليل وصديق ونديم» فلما قلب في أخيه قلبت فيه. 
وجوزوا أن يكون إلي وزيراً] مفعولين لاجعل و إهارون] بدل أو عطف بيان» وأن يكون إوزيراً| و إهارون] مفعولية» وقدم الثاني 
اعتناء بأمى الوزارة و إأخي! بدل من إهارون] في هنين الوجهين. 000 
قال الزمخشري: وان جعل عطف بان آآخر جاز وحسن انترى. ويبعد فيه عطف البيان لأن الأكثر في عطف البيان أن يكون الأول 
دونه في الشهرة» والأمى هنا بالعكس. وجوزوا أن يكون إوزيراً من أهلى| هما المفعولان و إلي| مثل قوله إولم يكن له كفواً أحد| 
يعنون أنه به يتم المعنى. ف اداروة ا هل ينا عوجر قرا آذ تصن ع3 بفعل محذوف أي اضم إِليّ هارون وهذا لا حاجة 
إليه لأن 95 تام بدون هذا المحذوف. 
وقرأ الحسن وزيد بن عل وابن عامس (أأشدد] يفتح الحمزة |وأمّرله] بضمها فعلاً مضارعاً مجزوماً على جواب الأمى وعطف عليه 
اوأشركه| . 
وقال الزمخشري: ويجوز فيمن قرأ على لفظ الأعس أن يجعل إأخي | عرقيعاً عل الأنداء [وأ ده يدا تغبره ويرقق:غل اهاروف اق 
3 كترا ا نت اعدو عدوت :ار عميوب فل اانه ا كثرتهم على ما ذهب إليه سيبويه. 
قال الزمخشري: وإأن! هي المفسرة 3 الوح بمعنى القول. وقال ابن عطية و إأن! في قوله إأن اقذفيه! بدل من ما ب عني أن |أن| 
مصدرية فإذلك كان لها موضع من الإعراب. والوجهان سائغان. 
وقال النحاس: يقال صنعت الفرس إذا أحسنت إليه وهو معطوف على علة محذوف أي ليتلطف بك | ولتصنع| أو متعلقة بفعل متأخر 
تقليزة ففلك ذلك 1 
والعامل في إإذا| قال ابن عطية فعل مضمر تقديره ومننا إذ. وقال الزمخشري العامل في |إذ تمئي| |ألقيت] أو تصنع» ويجوز أن 
يكون بدلا من |إذ أوحينا| فإن قلت: كيف يصح البدل والوقتان مختلفان متباعدان؟ قلت: ؟! يصح وإن انّسع الوقت وتباعد طرفاه 
أن يقول لك الرجل لقيت فلاناً سنة كذاء فتقول: وأنا لقيته إذ ذاك. وربما ليه هو في أولما وأنت في آخخرها انتبى. 
وقال الحوفي: إإذ| متعلقة بتصنع» ولك أن تنصب إإذ] بفعل مضمر تقديره واذكر. 


|اذْهْبٍ أَنتَ وأخولك كاب ولا تنا فى دَوِى * اذهبا إِلَ فرعونٌ إنْه طقَى * قفولا له قولا لينا عله يدك أو يحْتَى كَُى * قلا ربا 
ََافُ أن يفرط طَنا أو أن يط * قال لا ححا إن مسا أنعم وأرى * فنا ولا إن رولا وك فوسل مَعَنَابتى سيل 


ول به وكره مه 2 ننس سس سس نا عر 


تعدّبهم قد شك بكاية من ريك والسلر عل من ّم المْدَى * نا قد أوحى إي] نآ أن الْعذّابة عل من: كدب وتول * قال فن برد 


3 
5 
ولا 
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وى * قَلَ با الى أغطى كن َىءٍ لق م هدَى * قال فنا َال الُُونِ الأول * قال عا عند رت فى كب لأ يضل ري 
ولا يَى * الى جَََ كر اص عدا وَسَكَ كذ فا سبلا وَأ بن اسم 1 ؛ فَأَحْرَجنَا به أزواجاً من تبت شق 0 
وادعوا أتعمكز َف ذلك لأيّتِ لأولى ليئ اعت ونا عد نويا حي اك * ولمَد أَريمَابنَا كلها مكدب 
وأى * كَال أجكنا لتخرجنا بين أرضنا إسشحرك عومى * ينك بسخر مَثْلهِ قاجعل ينا وينَكَ موعداً لا لف تحن ولا أنت مكنا 


ا لس سر لس ل اريس ل سم 0 مه لير ى سه 


وى * قال مد ل يم لي وَأ الى * فتولى فرعون شم كيذه ثم أن * قَالَ هم موسى ويلك لا تفتروأ عل الله 


كدب فيسحمٌ يعَذَابٍ و وقد قد خاب من افترى 


* فوأ أمرهم يهم وأسروا التجوى * قالوأ إِنْ هّن دن مانن ييدان أن رحا دفن ارفك إسحرهما ويذهيا بطر يقت المثْلّ * 


مياه ال ده اع و2 ل بدالج ساماهة واس اوه سم 


فأبمعوأ كيد كز م نموأ صقا وقد أَفحَ ليم من تق | له غ2 د 2 ه82 سس سي ل كه هسم 3 
اذ أت ررك تق :لا نيا فى ذكوِى * اذْهبا إل فرعونَ إنه طقى * فقولا له قولا لين لله يدك أو يحْيَى * قَالا ربنا إن“ 


كدَافٌ أن يفرط عَلنَا أو أن بطق * قَالَ له عَدَانَا مع أنعع وأرى * أيه فقولا نا سول ريك هسل معنا بتى إسرويل ولا 
3 قنك رن رك ولسلر حل بن 0 أنَ العَدَابَ عل من كدب وتو * قال فن ر؛ : 


رهما بر يرس ساسم 


عوسي قال ريا ارق أخطي كل شوو رتافد ثم بهد * قَالَ قا بَالَ لَ القَرونِ الأول * دل علمها عند وى ى كتب الا يضل وى 


ولا ينسى| 

و |أخوك| معطوف على الضمير المستكن ا أنت وربك| 2 سوره ة المائدة وقول بعص النحاة» أن إوربك| ع فوع عل إضمار 
فعل» أي وليذهب ربك وذلك البحث جار هنا 
قال القشيري: والخلق المخلوق لأن البطش والمشى والرؤية والنطق معان غذلوقة أودعها الله للأعضاءء وعلى هذا مفعول |أعطى] الأول 
كل شيء] والثاني إخلقه] . 
وقيل | كل شيء| هو المفعول الثاني لأعطى و إخلقه] المفعول الأول أي إأعطى] خليقته | كل شيء| يحتاجون إليه ويرتفقون به. 
وقرأ عبد الله وأناس من أصحاب رسول الله صل الله عليه وسلّموأبو بيك وابن أبي إسحاق والأعمش والحسن ونصير عن الكسائ وابن 
نوح عن قتيبة وسلام خلقَه بفتح اللام فعلا ماضيا في موضع الصفة لكل شىء أو لشىء» ومفعول (أعطى| الثاني حذف اقتصاراً أي 
| كل شيء خلقه] لم يخله من عطائه وإنعامه. 
وقرأ السلبى لا يضل رب ولا ينسى مبنيتين للمفعول» والظاهر أن اخلتين استئناف واخبار عنه تعالى بانتفاء هاتين الصفتين عنه. وقيل: 
هما في موضع وصف لقوله إفي كّاب] والضمير العائد على الموصوف محذوف أي لا يضله ربي ولا ينساه. 

الى جَعلَ لكر الأرضَ بدأ وسلَكَ لكر فا سبلا وَل من السماء 1 ؛ فَأَحْرَجنَا به أَروَاجاً من بت كا واركرا اسم 
إن فى ذلك لأيّت لأولى الى الف نا يد ىنا فرج نار ارق * ولد أَريمَْابننَا لها مكدب وأَنى * قَالَ 


سَ يرهم وي 


اين ل ل 


ا 


-ه 


4 


سسا ضهنا 


ِعَذَابِ 17 0 م افر 20 00 االتجوى * قالواأً إِنْ هّن أساحرن ييدان 0 57 0 8 


اماه سم ل عع ع سس سه 


عط ا * فأبمعوأ كيد كز ثم وأ صقا وقد فح اليم من استعل | 
ونما ذهبنا إلى أن هذا هو من كلام الله 8 لقوله تعاللى إفأخرجنا] وقوله ! كلوا وارعوا أنعامك | وقوله ولد أريناه! فيكون قوله 


511216120 7,٠١ 


7“ سورة طه عليه السلام 


[فأخرجنا| و إأريناه! التفاتاً من الضمير الغائب في إأعل | وسلك إلى ضمير المتكلم المعظم نفسه» ولا يكون الالتفات من قائلين وأبعد 
من ذهب إلى أن الذي نعت لقوله إربي!| فيكون في موضع رفع أو يكون في موضع نصب على المدح وقالهما الحوفي والزمخشري لكونه 
كان يكون كلام موسى فلا يتأ الالتفات في قوله [فأخرجنا] إولقد أريناه] . 
والأجود أن يكون إشتى] في موضع نصب نعتاً لقوله |أزواجاً] لأنها الحدث عنها. 
وقال الزعذشري: يجوز أن يكون صفة للنبات. 
وقال القشيري: الأظهر أنه مصدر وإذلك قال إلا نخلفه! أي ذلك الموعد والإخلاف أن يعد شيئاً ولا ينجزه. وقال الزعخشري: إن 
جعلته زماناً نظراً في قوله | موعدم يور الزينة! مطابق له لزمك شيئان نفع :الزياق عللفا و أن ينف *غلداك تاضيب إمكاناًا وان جعاته 
3 لقوله إمكاناً وي زمك أيضاً أن يقع الإخلاف على المكان وأن لا يطابق قوله موعدم يوم الزينة] وقراءة الحسن غير مطابقة 
له إمكاناً جميعاً لأنه قرأ إيوم الزينة]| بالنصب فبقي أن يجعل مصدراً بمعنى الوعد» ويقدر مضاف محذوف أي مكان موعد. ويجعل 
الضمير في | نخلفه] و إمكاناً] بدل من المكان المحذوف. فإن قلت: كيف طابقته قوله |موعدى يوم الزينة| ولا بد من أن تجعله زماناً 
والسؤال واقع عن المكان لا عن الزمان؟ قلت: هو مطابق معنى وإن لم يطابق لفظأً لأنه لا بد لحم من أن يجتمعوا يوم الزينة في مكان 
عع ا باجتماعهم فيه في ذلك اليوم» فبذكر الزمان علم المكان. 
وأما قراءة الحسن فالموعد فيها مصدر لا غير» والمعنى إنجاز وعدم يوم الزينة وطابق هذا أيضاً من طريق الع ور أذ لسو مقافت 
محذوف ويكون المعنى اجعل | ب يننا وبينك| وعداً إلا نخلفه| فإن قلت: فبم ينتصب إمكانً] ؟ قلت: بالمصدر أو بفعل يدل عليه 
المصدرء فإن قلت: كيف يطابقه الجواب؟ قلت: أما على قراءة الحسن فظاهر» وأما على قراءة العامة فعلى تقدير وعدم وعد يوم الزينة. 
ويجوز على قراءة الحسن أن يكون |موعد؟| مبتدأ بمعنى الوقت و | صخبره على نية التعريف فيه لأنه قد وصف قبل العمل بقوله لا 
نخلفه| وهو موصولء والمصدر إذا وصف قبل العمل لم يجز أن يعمل عندهم. وقوله و | ضحى] خبره على نية التعريف فيه» لأنه ضى 
ذلك اليوم بعينه» هو وإن كان ضحى ذلك اليوم بعينه ليس على نية التعريف بل هو تكرة» وإن كان من يوم بعينه لأنه ليس معدولا عن 
الألف واللام كسحر ولا هو معرف بالإضافة. ولو قلت: جئت يوم اجمعة بكرا لم ندع أن بكراً معرفة وإن كا نعلم أنه من يوم 57 
وقرأ أبو جعفر وشيبة لا تَخلفُه يجزم الفاء على أنه جواب الأم. وقرأ ابجخهور برفعها صفة لموعد. وقال الحوفي |موعداً] مفعول اجعل 
|مكاناً| طرف العامل فيه اجعل. وقال أبو علي |موعداً] مفعول أولا لأجعل اه مفعول ثان» ومن أماكرة إمكانا! مغيرلا 
لقوله |موغداً! لأنه قد وضق» 'قال.ان.عطية: وهده الأسماء العاملة عمل" الفعل |3 نعتت أو عظت غليها أو أخير عنها أو صغرت أو 
جمعت وتوغلت في الأسماء كثل : كثل هذا م تعمل ولا يعاق بها يه هو مناه وقد مع في الطروف يعاق بعد ما :]نا لوه عن وجل 
إينادون للقت الله أكبر من مقتكم أتفسٌ إذ تدعون إلى الإيمان| فقوله إذ متعاق بقوله لمقت. وهو قد أخبر عنه وإنما جاز هذا في 
الظروف خاصة ومنع قوم أكون إمكاناًا يا على المفعول الثاني لنخلفه» وجوزه جماعة من اليناة روتكيه أن بسع في اندلق 
الزعك اذه :وقزله [ذ سمت هذا ليس لوا عليه في كل عامل عمل الفعل» ألا ترى اسم الفاعل العاري عن أل إذا وصف قبل 
العمل في إعماله خلاف البصريون يمنعون والكوفيون يجوزون» وكذلك أيضاً إذا صغر في إعماله خلاف» وأما إذا جمع فلا يعلم خلاف 
في جواز إعماله» وأما المصدر إذا جمع ففى جواز إعماله خلاف» وأما استثناؤه من المعمولات الظروف فغيره يذهب إلى منع ذلك 
مطلقاً في المصدرء وينصب إذ بفعل يقدر بما قبله أي مقتَك إذ تدعون. 
إولا أنت| معطوف على الضمير المستكن في |تخلفه| المؤكد بقوله | نحن| ٠‏ 
وقال الأخفش إسوى| مقصور إن كسرت سينه أو ضممتء وممدود إن فتحتها ثلاث لغات ويكون فيها جميعا بمعنى غير وبمعنى عدل» 
ووسط بين الفريقين. وقال الشاعر: 
وإن أبانا كان حل بأهله سوبين قيس قيس غيلان والفزر قال: وتقول مررت برجل سواك وسواك وسواك أي غيرك» ويكون للجميع 
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وأعلى هذه اللغات الكسر قاله النحاس. 

وقالت فرقة: بقى بكنا سوى: مكاننا. ٍ 

هذا وليس بشيء لان سوى إذا كانت بمعنى غير لا تستعمل إلا مضافة لفظا ولا تقطع عن الإضافة. 

قال صاحب اللواح إوأن يحشر] الحاشر [الناس ضى| خذف الفاعل للعلم به انتبى. وحذف الفاعل في مثل هذا لا يجوز عند 
البصريين. وقال غيره إوأن يحشر| القوم قال ويجوز أن يكون فيه ضمير فرعون ذكره بلفظ الغيبة» إما على العادة التي تخاطب بها الملوك 
أو خاطب القوم لقوله |موعد| وجعل إيحشر| لفرعون ويجوز أن يكون إوأن يحشر] في موضع رفع عطفاً على إيوم الزينة] وأن 
يكون في موضع جر عطفاً على |الزينة| واتتصب إضصى] على الظرف وهو ارتفاع النهار. 

وقال الزجاج: اللام " تدخل على احبر بل التقدير ل هما ساحران فدخلت على المبتداً الحذوف» واستحسن هذا القول شيخه أبو الغيامن 
المبرد والقاضي إسماعيل بن إحاق بن حماد بن زيد. وقيل: ها ضمير القصة وليس مذوفا وكان يناسب على هذا أن تكون متصلة 
في اتلخط فكانت كابتها إإن هذان لساحران! وضعف ذلك من جهة مخالفته خط المصحف. وقيل نا بمعنى نعم) وثبت ذلك في 
اللغة فتحمل الآية عليه و !هذان لساحران] مبتداً وخبر واللام في |لساحران| على ذينك التقديرين في هذا التخريجء والتخريج الذي 
قبله وإلى هذا ذهب المبرد وإسماعيل بن إسحاق وأبو الحسن الأخفش الصغيره والذي نختاره في تخريج هذه القراءة أنها جاءت على لغة 
سكن الدرف دو ءال الال انا وهي لغة لكثانة حكى ذلك أبو الحطابء ولبني الحارث بن كعب وخشعم وزبيد وأهل تلك 
الناحية حكي ذلك عن الكسائيء ولبني العنبر وب الحجيم ومراد وعذرة. وقال أبو زيد: سمعت من العرب من يقلب كل ياء ينفتح 
ها قبلها الناء 

وقرأ أبو بحرية وأبو حيوة والزهري وابن محيصن وحميد وابن سعدان وحفص وابن كثير إإِنْ| بتخفيف النون هذا بالألف وشدد نون 
إهذان| ابن كثير» وتخريج هذه القراءة واضنم وهو على أن أن هي الخففة من الثقيلة و إهذانمبتداً ولساحران| احبر واللام للفرق بين 
إن النافية وان الخففة من الثقيلة على رأي البصريين والكوفيين» يزعمون أن إن نافية واللام بمعنى إلا. وقرات فرقة إن ذان لساحران 
وتخريجها كتخريج القراءة التي قبلهاء وقرأت عائشة والحسن والنخعي وامخدري والأعمش وابن جبير وابن عبيد وأبو عمر وان هذين 
بتشديد نون إِنْ وبالياء في هذين بدل الألف» واعراب هذا واضم إذ جاء على المهيع المعروف في التثنية لقوله إفذانك برهانان إحدى 
ابنتي هاتين| بالألف رفعا والياء نصباً وجرا. 

اتتعصب إصفا صفاً] على الخال أي مصيطفين أو متعولا نهب 

رأ رتى م 0 ل ام 


2 شه م 


0 لق ةل كيدل ىا صر َه 


ركه يري 


أيديك وأرجل» مْنْ خلاف وَلأمليَكد فى دوع اللي ون أبنآ أَمَد دابا وأبقّى * قَالوأ [. وك عن ما عا ءنانين اليك 
وا فَطَرا َاقْضٍ مآ أت قاض نا فى هله اليو لاني * إن ناريا ليرلا حَطينا وم1 أ رضت ل من السحن واللة عور 


وى * | إن أت وبا رما نهم لوت فنا واي * ومن نمؤن قد ل الصَلحتٍ فَأوِْكَ م لوجت الل 


* جَنْتَ عَدْنِ تج من تَحتَا الأخبر حَلِدِينَ فيا ذلك جرا : 0 د ا إل مومى أن أسر بعبادى فَاضْرِبٍ م طريقا 


رم ليه قر ملاس “م 


فى البحر يسا لأ تحاف دركا ولا تخت * فأتبعهم فرعون يجنوده فعَشههم من الم مَا عشم * وَأَصل فرعون قومه وما هَدّى * 5 
سيل مذ 
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عرد وراه ار سات ار الَمَنَ ع وَزلنا عليكر المن والسلوى * كلوأ من طيبت ما ررّقكر ولا تطغوا فيه فيحل 
يك ع ومن يلط عض لذ وى * ون لقان تَابَ وَآمنَ وحمل صَلِحَ نم امتدى * وما جك عن قوم يمومى 
* فَلَ هم أؤلاء على أترى وَعتْ لِك وب لَص * َال ونا د ا مَك من بدك صلم السام * فرع موى إل قوم 
َي أسفاً َال قم ألا دكا ربك وعدا سا فطل عكر امد أم دم أن يل عد صب ون ريك فلم موعدى 
* قَالوأ ما أَخَلفا موعدك يلكا ولا حملنا أوزاراً من زيئة الْقُوم فَمَذَفَاهَا فَكدَِتَ ألْقّى السامرى * فَأحْرجَ هم علا جَسدا له خوار 


سه مه 


فقَالوا هذا كك وى فى * امد رجهم قلا ولاك طم ضرا ولا ته * وقد َال م هرو ين قل قوم 
عا فتنتم + له 1 550 َاتيعُونى وَأُطيعواً أمرى * قَالوً! 


ا ىم أد من و1 أد تحوت ول من الى * 5ل ب أو مإ م وم | يه من رهم أنها تس * فأوجس 
الف ف ومين * نا لا تحن يلت أت الأخل * وَأ مَا فى بيك لقف ما صنعوأ نا صَنَعوأ كيد سَاحرٍ ولا يقلح السحر 
حي أن * الى لسر دا امنب هرون وى ماسم ل فل ادن كذ إن كيك الى عكر لخر لطن 


روه عي 


أيديكر وأرجلكر مْنْ خلاف الأمل لخدو الل وَلَعلمن أينا أَمَد طَابا وى * قَاُوأ أن نورك عل ما جَاءَنَا من ابت 


وَل قطنا َاْضٍ مآ أنتَ قاض إِنا مق هذه ال الدنيا * إن من يا را حَطَينَا ومآ أمختَا ع من الحْر واه َو 
ومن © إل عن بره عومد جيم جوت ها ولاق * ومن يأته مؤْمناً قد مل الصلحَت َأويِكَ كم الدَرَجَتُ الْعَلّ 
اجن عدن تجْرى من حَحتَا الأمبر حَلِدِينَ فيها وَذلِكَ جر 0-0 

وان ما بعده كسك تعر فنا ان كوك ترما واما اك و والمعنى أنك تختار أحد الأمرين» وقدر الزمخشري الرفع الأ 
إلقاؤك أو إلقاؤنا عله خبر المبتدأ محذوف»ء واختار أن يكون مبتدأ واللحبر محذوف تقديره إِلقَاوك أول ويدل عليه قوله |واما أن نكون 
أول من ألقى| فتحسن المقابلة من حيث المعنى وإن كان من حيث التركيب اللفظي لم تحصل المقابلة لأنا قدرنا إلقاؤك أول» ومقابلة 
كونهم يكونون أول من يلقي لكنه يلزم من ذلك أن يكون إلقاؤهم أول فهي مقابلة معنوية. وني تقدير الزعخشري الأ إِلقَاوْك لا 
وقدر الزمخشري النصب اختر أحد الأمرين وهذا تفسير معنى لا تفسير إعراب» وتفسير الإعراب [إما| نختار إأن تلقي| وتقدم نحو 
هذا التركيب في الأعراف. 

قال أبو البقاء: إفإذا حبالهم] الفاء جواب ما حذف وتقديره فألقوا وإذا في هذا ظرف مكان» والعامل فيه ألقوا انتبى. فقوله |فإذا 
الفاء جواب ما حذف وتقديره فألقوا ليست هذه فاء جواب لأن فألقوا لا تجاب» وإئما هي العطف عطفت جملا المفاجأة على ذلك 
امحذوف. وقوله وإذا في هذا ظرف مكان يعني أن إذا التي للمفاجأة ظرف مكان وهو مذهب البرد وظاهر كلام سيبويه» وقوله: 
والعامل فيه ألقوا ليس بشيء لأن الفاء تمنع من العمل ولأن إذا هذه إنما هي معمولة تحبر المبتدأ الذي هو إحبالحم وعصيهم| إن لم 
يجعلها هي في موضع اللحبر» لأنه يجوز أن يكون الحبر يخيل» ويجوز أن تكون إذا ويخيل في موضع الحال» وهذا نظير: خرجت فإذا 
الأسد رابض ورابضاً فإذا رفعنا رابضاً كانت إذا معمولة» والتقدير فبالحضرة الأسد رابض أو في المكان» وإذا نصبتا كانت خبراً وإذلك 
تكتفي بهاء وبالمرفوع بعدها كلاماً نحو حرجت فإذا الأسد. 

وقال الزعخشري: يقال في إذا هذه إذا المفاجأة والتحقيق فيها أنبا إذا الكائنة بمعنى الوقت الطالبة ناصباً لها وجملة تضاف إليها خصت 
في بعض المواضع بأن يكرة ناضيا فيلا سوسا وهو فعل المفاجأة» واجملة ابتدائية لا غير فتقدير قوله تعالى إفإذا حبالهم وعصيهم| 
ففاجاأ موسى وقت تخييل حبالهم وعصيهم» وهذا تمثيل والمعنى على مفاجأته حبالهم وعصيهم مخيلة إليه السعي انتبى. فقوله: والتحقيق 
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فيها إذا كانت الكائنة بمعنى الوقت هذا مذهب الرياشي أن إذا الفجائية ظرف زمان وهو قول مرجوح» وقول الكوفيين أنها حرف 
قول مرجوح أيضاً وقوله الطالبة ناصباً لحا صحيح» وقوله: وجملة تضاف إليها هذا عند أصابنا ليس بصحيح لأنها إما أن تكون هي خبر 
المبتدأ واما معمولة للحبر المبتدأء وإذا كان كذلك استحال أن تضاف إلى اجملة لأنها إما أن تكون بعض جملة أو معمولة لبعضهاء فلا 
تمكن الإضافة. وقوله خصت في بعض المواضع بأن يكون ناصبها فعلاً مخصوصاً وهو فعل المفاجأة قد بينا الناصب لهاء وقوله واجملة 
ابتدائية لا غير هذا الحصر ليس بصحيح بل قد نص الأخفش في الأوسط على أن ابخملة المصحوبة بقد تليها وهي فعلية تقول: خرجت 
فإذا قد ضرب زيد عمرا وبئى على ذلك ساله الاشتغال خرجت فإذا زيد قد ضربه عمرو» برفع زيد ونصبه» وما قوله: والمعنى على 
مفاجأته حبالحم وعصيهم غفيلة إليه السعي فهذا بعكس ما قدر له بل المعنى على مفاجأة حبالحم وعصيهم إياه. فإذا قلت: خرجت فإذا 
السبع؛ فالمعنى أنه فاجني السبع ومجم ظهوره. 

و إأنها تسعى] بدل اشقال من ذلك الضمير. وقرأ أبو السماك تخيل بفتتح الناء أي تتخيل وفيها أيضاً ضير ما ذكر و إوأنها تسعى] بدل 
أشتال أرضا مق ذلك الضمير لكنه فاعل من جهة المعنى. وقال ابن عطية: إنها مفعول من أجله. وقال أبو القاسم بن حبارة الحذلي 
الأندابى في كاب الكامل من تأليفه عن أبي السماك أنه قرأ تخيل بالتاء من فوق المضمومة وكسر الياء والضمير فيه فاعل» و (أنها 
تسعى ]| في موضع نصب على المفعول به. 

وقرأ اجمهور تَلّف بفتتح اللام وتشديد الثقاف مجزوماً على جواب الأس. وقرأ ابن عام كذلك وبرفع الفاء على الاستئناف أو على الحال 
من اللقى' ا 1 

إواينا اشد| جملة استفهامية من مبتد! وخبر في موضع نصب لقوله |ولتعامن| سدت مسد المفعولين أو في موضع مفعول واحد إن 
كان إلتعلمن| معدى تعدية عرفء ويجوز على الوجه أن يكون إأينا| مفعولاً إلتعلمن| وهو مبني على رأي سيبويه و |أشد] خبر مبتداً 
محذوف» و إأينا] موصولة واجملة بعدها صلة والتقدير و إلتعلمن| من هو |أشد عذاباً وأبقى | . 

و إما| موصولة بمعنى الذي وصاته إأنت قاض| والعائد محذوف أي ما أنت قاضيه. قيل: ولا يجوز أن تكون إما] مصدرية لأن 
المصدرية توصل بالأفعال» وهذه موصولة بابتداء وخبر انتبى. وهذا ليس جمعاً عليه بل قد ذهب ذاعيودٍ من النحاة إلى أن |ما| 
المصدرية توصل باجخملة الاسعية. واتقصب إهذه الحياة| على الظرف وما مبيئة ويحتمل أن تكون مصدرية أي إن قضاءك كائن في 
إهذه الحياة الدنيا! لا في الآخرة. 

001 اجخهور |تقضي | مبنياً للفاعل خطاا لفرعون. وقراً 00 أبي عبلة تمعَى مبناً لمفعول هذه الحياة بالرقع اتسع في الظرف 
فاجري مجرى المفعول به» ثم بني الفعل لدلك ورفع به كا تقول: ل وولد له ستون عاماً. 
اللداردا لجرت لك افريوارى المرس لم ليان الحر ]ات ز6اراقاني " بهم فرعون يجنوده فعسم 
من الم ما عشم * وأضل فرعرن قوم ومااهدى # يق إمروزل .قد أشي من عدو 3 .وواعد رجانب ب الور الجن ونا علي 
المْنَ والسلوَى ا ور لي ل ل * وَإِنْ تقار لّن 
تَابَ وَآمْنّ وحمل صَلحَا نم اهتدّى * وما أَغَلَكَ عن قومك بموسى * قَالَ] 
ا ابجمهور: لا تخاف وهي جملة في موضع ال حال من الضمير إفاضرب| وقيل في موضع الصفة للطريق» وحذف العائد أي لا تاف 
فيه. وقرأ الأحمش: وحمزة وابن أبي ليل إلا تخ | بالجزم على جواب الأمى أو على نبي مستأنف قاله الزجاج. وقرأ أبو حيوة وطلحة 
والأحمش» دركا بسكون الراء واجمهور بفتحهاء والدرك والدرك اسمان من الإدراك أي لا يدركك فرعون وجنوده ولا يلحقونك إولا 
تخشى ]| أنت ولا قومك غرقاً وعطفه على قراءة اجمهور لا تخاف ظاهر» وأما على قراءة الجزم خفرج على أن الألف جبيء بها لأجل 
أواسر الآي فاصاة نحو قوله إفأضلونا السبيلا! وعلى أنه إخبار مستأنف أي وأنت إلا تخشي | وعلى أنه مجزوم بحذف الحركة المقدرة 
على لغة من قال: أل يأتيك وه لغة قليلة. وقال الشاعى: 
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وقرأ اججمهور: 58 تبعهم | بسكون التاء» وأتبع قد يكون بمعنى تبع فيتعدى إلى واحد كموله إفاتبعه الشيطان! وقد يتعدى إلى اثنين 
كقوله: وأتبعناهم ذرياتهم فتكون التاء 0 أي جنوده» أو تكون للىال والمفعول الثاني محذوف أي رؤساؤه وحشمه. وقراً أو مرو 
في رواية والحسن فاتبععهم بتشديد التاء وكذا عن الحسن في جميع ما في القرآن إلا إفأتبعه شباب ثاقبه| والباء في بجنوده في موضع 
الحال ا تقول: اخرج زيد بسلاحه أو الباء للتعدي لمفعول ثان بحرف جرء إذ لا يتعدى اتبع بنفسه إلا إلى حرف واحد. 

وقراً المهور إفغشههم من اليم ما غشيهم| على وزن فعل مجرد من الزيادة. وقرأت فرقة منهم الأحمعش فغشاهم من الي ما غشاهم 
بتضعيف العين فالفاعل في القراءة الأولى إما! وفي الثانية الفاعل الله أي فغشاهم الله 

وقرىء [الأيمن] قال الزعخشري بالجر على الجواز نحو جخر ضب خرب انتبى. وهذا من الشذوذ والقلة بحيث ينبغي أن لا تخرج القراءة 
عليه» والصحيح أنه نعت للطور لما فيه من الهن. 

أغضبي | في موضع نصب مفعول به. وقد يجوز أن إسند الفعل إلى |غضبي| فيصير في موضع رفع بفعله» وقد حذف منه المفعول 
الذليل غليه وهو العذاتي اوجشحوه انق 

وما أَعكَ عن قَومِكَ يمومى * قَالَ هم أولاء عل أترِى وَحتَ إِِكَ رب لتَرضَى * 5 َالَ إن د نا مَك من بدك وأصَلهُم 
لسّاى * فَرجَع مومى ِل قومه عن أسفاً قل يوم ايداكا ركد وعدا سنا فال كد المَهدُأم ردم أن ل عليكز 
عي ل لقم وعد * قَالوأ م1 أَخْلََنا موعدك لكا ولَكَا حملا أورَاراً من زيئة القَوم فَمَذَفَاهَا َكدَكَ الى السامرى * 


عر .ع ضيه أطي ٠‏ عرق 422 سه مه 


رج كم علا مدا له خوار َقٍَ هذا شك وه مو فلب © قلا رون يمجع م و “ولا يلك لم ضرا ولا تفعاً * 
وقد قال 2 0 من قََ قوم | عا فتنتم ؛ به إن 00 الرحمن اعون وأطيعوأ أمرى * قَالواً! 
وإعل أثري! ييحتمل أن يكرك كيرا يكن كين أو في ار ين 

وقراً ا جمهور: |وأضلهم| فعلا ماضيا. وق ألوافماة وفرقة وأضَلهم برفع اللام مبتداٌ والسامي خبره. 

وانتتصب إوعداً على المصدر والمفعول الثاني ليعدم محدذوف أو أطلق الوعد ويراد به الموعود فيكون هو المفعول الثاني. 

|موعدي | مصدر يحتمل أن يضاف إلى الفاعل أي أوجدتموني أخلفت ما وعدت من قول العرب. فلان أخلف وعد فلان إذا وجد 

وقع فيه الف قاله المفضل» وأن يضاف إلى المفعول. 

والمصدر في هذين الوجهين مضاف إلى الفاعل والمفعول مقدر أي إيملككا! الصواب. 

إأفلا يرون أن لا يرجع لهم قولاً ولا يماك لهم ضراً ولا عا وهذا كقول إبراهيم ليه إلم تعبد ما لا يسمع ولا يبصر| والرؤية هنا 
بمعنى العلل» ولذلك جاء بعدها أن الخففة من الثقيلة كا جاء |ألم يروا أنه لا يكلمهم| بأن الثقيلة وبرفع يرجع قرأ ابجمهور. وقرا أبو 

حيوة أن لا يرجع| بنصب العين قاله ابن خالويه وفي الكامل ووافقه على ذلك وعلى نصب إولا يملك] الزعفراني وابن صبيح وأبان 

والشافعي مد بن إدريس الإمام المطلبي جعلوها أن الناصبة للمضارع وتكون الرؤية من الإبصار. 

ود ل هرونم قل بق إن تبه وإ يكز ان وى وأطيوأ أمرى * ون بن عه كف حقى . 

إِلينا و دان مروت ماامعكة]ذ ا َل * ألا من أقَصَيْتَ أرى * قَالَ وم لا تَأَحْذُ بلحيق ولا برأبى ذ إن عقت أن 


د . ديوهة 2 اروم 2 


ول رف ينبني إسرويل وأ َف و +06 قا حك طبري« فل رت يا بيطت قب أ السو 


ب لق ل ين ليس ل ارين سس 0 سنن سه مم 


5ب-ز 1211010101 50000 
أنباء ما قد سبق وقد انك من لَدنّا دكا * 
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من أَعرّض عنه فَإِنْه تمل يوم الْقيمَة وزْراً * حَلِدينَ فيه وس َم يم يمه حملا * يوم يفُّ فى الصور تحر ار مين يومئذ ررق 
ودب إد بم إلا عر * حن أ جا فوفد إذ يول مهم طريقة د ِ إلا يوما * سوك عن امال فقل نسفها 
رب نَسفاً * فيذَّرها قاعاً صَْصَفاً * لا ترى فيا عوجاً ولا أمتا * يومئذ ِتبعونَ الذاعى لا عوج لَه وَحَشَعْتِ الأصوات للحم قلا 
نمم لذأ نا * يَزْمئذ لأ تَقَمْ لَه إلا من أن له رحن ورضى 1 قل * يعكر ما بين أيدييم وما حَلْمَهِم ولا يحيطونَ به علا 
”وت الجر لي الم وقد حَابَ من لذ ومن يم بن الت وه ملب لذ ولا عضا * وكا 
ا ا اا شه الك الحق ولا تعجَلْ بالْرءان من قبل إآن 
8 ُى ِلك يول وب فى عا * ولد هذتا َم من هَل فى وا د ما * َإذ 5 5ك دوا لدم جد 
ا لك ولروجك قلا يحْرجدك من النة فتَشْقَى * إِنَّ لَك ألا تجَوعَ فيبا ولا تعرى * وأَنكَ لآ 


مه 1 


تَضْحَى لالض كز مش اف ولد وتان ا يل * فاكلا ما قدت ما سوءتهمًا وَطَفِقًا يخْصفَان 


ليا ين درق ال وعصتاة, ره فى * ثم اجتبه ربه قنَابَ عليه وَهدى * قَالَ اهيا مها جميعا يعض" لبعض 2-0 
مق هذى قن اَم حدَاىَ فلا يَضْلُ وَلا يق * وَمَنْ أَعْرَض عن ذَكرى فَإِنَّ له معيشّة مَعِيسّة ضنكا وتحشره يوم القيمة أَعْمى * قَالّ رب 
لحري أي وقد حت برا * كَل كرك َك آيَا يا كلك الى #وكدلك خرف من ابرق وف وق يبك 


51-8 آ آ ته ده 2ج هده م لملا 


ا و ال الال ا 


اي مح راف امار لت 00 * ولا ا لض 2 9 


3000 1 3 بف 2 


وأبتّى ا م أَهلكَ بالصلوة واصطبر علا لا سالك رزقاً نحن ترزقك والعقبة لاتقُوَى * ولوأ أولا يجنا باه من ريه أولر تَأَعهم 
ماق !لصحف 
الأول * وأو آنا ١‏ أهلكتهم يعََابٍ من قبِهِ لاوأ ريا ولا رست ينا وسولا هساك م فق فلا 


7 


١ 


7 
سَ الهم وه لات ٌسداس4 


ن نذل ونخزى * قل كل متريبص 
2 6 ع سا سة بير ال 


فتربصوا فستعلمون من أَحصٌ الصراط السوي ومن اهتدى | 


ألا لمعك ف ا لا اح 0 


وى * مو مَك ويم و * ألا ب 6ل يتاذ يق رأ _ 


سنهّه ل لهم سس صامه رة يراه أ مه م يبرا ير هى اماه افر مه مد هي ساه 2س سَ 


تقول فرقت بين ب اسرويل و1 ف ول * قن قا تك بعري “ل ب جا 1 توا بط ةن رول 
بدا كلك سَولتْ ل تييى * فَالَ فَاذْهبْ ون لت فى المبيوة أن مَقُولَ لا مسَاس وَإنَّ لَك مؤعداً أن َه انر إل كك الى 


ه26 


لت علَيِِ عاكفا ركه لنسقهُ فى الم فا * نا كر اله الى لا له إلا هو وسع كل شئء علماًا 
و الحسن وعيسى وأبو عمرو في رواية وَأن ربكم بفتح الهمزة والجمهور بكسرهاء واعاواضياتة ليتع خير ميثندا لوف 
تقديره والأس !| إإن ريم الرحمن | فهؤمن عطت جملة عل جمل» توقدزة أبو حاتم لان ريم الرنمن: وقرأت فرقة أنما وأن ربكم بفتح 
الحمزتين وتخريج هذه القراءة على لغة سليم حيث يفتحون أن بعد القول مطلقاً. 
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دلالة على أن إان] لا تقتضي التأبيد خلافاً للزمخشري إذ لو كان من موضوعها التأبيد لما جازت التغيية بحتى لأن التغيية لا تكون إلا 
حيث يكون الشيء عتملا فزيل ذلك الاحتمال بالتغيية. 

وقرأ اجمهور إلا مساس] يفتتح السين واليم المكسورة و إمساس] مصدر ماس كقتال من قاتل» وهو منفي بلا التي لنفي الجنس» 
وهو نفي أريد به الي أي 0 سني ولا أمسك. وقرأً الحسن وأبو حيوة وابن أبي عبلة وقعنب بفتح اليم وكسر السين. فقال صاحب 
اللواخ: هو على صورة نزال ونظار من أسماء الأفعال بمعنى أنزل وأنظرء فهذه الأسماء التي ببذه الصيغة معارف ولا تدخل عليها إلا 
النافية التي تنصب النكرات نحو لا مال لكء لكنه فيه نفي الفعل فتقديره لا يكون منك مساسء ولا أقول مساس ومعناه النبي أي 
لا تمسني انتبى. وظاهر هذا أن مساس اسم فعل. وقال الزخشري إلا مساس] بوزن ار ونحوه قولحم في الظباء: 

إن وردن الماء فلا عبابوان فقدنه فلا إباب وهيٍ أعلام للمسة والعبة والأبة وهي المرة من الأب وهو الطلب. وقال ابن عطية إلا 
مساس] هو معدول عن المصدر كفجار ونحوه» وشبهه أبو عبيدة وغيره بنزال ودراك ونحوه» والشبه صحح من حيث هي معدولات» 
وفارقه في أن هذه عدلت عن الأمس ومساس وار عدلت عن المصدر. ومن هذا قول الشاعى: 

عم 0 الساممري وقوطهاً لا لا يريد السامري مساس انترى. فكلام الزمخشري وابن عطية يدل على أن مساس معدول عن المصدر 
الذي هو المسة» كفجار معدولا عن الفجرة. 

و جمهور ونصر بن عاصم لابن يعمر [ظَلْتَ] بظاء مفتوحة ولام ساكنة. وقرأ ابن مسعود وقتادة والأعمش بخلاف عنه وأبو حيوة 
وابن 3 عبلة وابن يعمر بخلاف عنه كذلك إلا أنهم كسروا الظاء» وعن ابن يعمر مها وعن 5 والأعمش ظللت بلامين على 
الأصل» فأما حذف اللام فقد ذكره سيبويه في الشذوذ يعنى شذوذ القياس لا شذوذ الاستعمال مع مست وأصله مسست وأحست 
أصله أحسستء وذكر ابن الأنباري همت وأصله هممت ولا يكون ذلك إلآ إذا سكن آتعر الفعل نحو ظلت إذ أظله ظللت. وذو 
بعض من عاصرناه أن ذلك منقاس في كل مضاعف العين واللام في لغة بي سليم حيث تسكن آخر الفعل. وقد أمعنا الكلام على 
هذه المسألة في شرح التسبيل من تأليفناء فأما من كسر الظاء فلأنه نقل حركة اللام إلى الظاء بعد نزع حركتها تقددراً ثم حذف اللامء 
وأما من ضمها فيكون على أنه جاء في بعض اللغات على فعل بغم العين فييماء ونقلت ضمة الام إلى الظاء كا نقات في حالة الكسر 
على ما تقرر. 

وقرأ اجمهور إوسع| فانتصب علءاً على القييز المنقول من الفاعل» وتقدم نظيره في الأنعام. وقرأ مجاهد وقتادة وسع بفتتح السين مشددة. 
قال الزعخشري: وجهه أن إوسع] متعد إلى مفعول واحد وهو كل شيء. وأما إعلماً] فانتصابه على القييز وهو في المعنى فاعل» فها 
ثتقل نقل إلى التعدية إلى مفعولين قنصبهما معاً على المفعولية» لأن المميز فاعل في المعتنى كا تقول: خاف زيد عمراً خوفت زيداً عمرأء 
فترد لعن ما كات فاعااً 1 

كاك معن غك ون 0 ما قد سبق وقد بيك من لَدنا ذا * من ن أَعرَضٌ عله ونه تحمل يوم اليم ورا + حَإرِينَ فيه وسآء 


ليعره سا 


هم يوم اليم ملا * يم يف فى الصوو تحر لمن يومئذ رقا تون م ينهم إن لم إلا شرا * تحن أعلر يا يفولونَ إذ 
يفول أمتلهم طريمَة إن لبتم إلا يوم * ويستلوتك عن الال فقل ينسفها رب سف * فيَرهَا عا صفْصَفا * لا ترى فيها عوجاً ولا 
نأ بودن يعون الذانى لأعرع ل وخشعت الأضرات رحن فلا لسعم إيا سنا * يوعد لا تفع التفاقة إلا من أن له لمن 
ررض ل قزلا #يخل ماين لحي .وما خلقهم ولا عيطوة يدا عدا * وعنت الوجيوه لل القيوم رر قد حاب من جل طلا * رمن 
يعْمَلُ من الصلحت وهو مَؤْمِنْ قلا يحَافُ ظلاً وَل حضماً * و كذلك أَنزلته ءانا عرَبياً وصَرَفْنَا فيه من الوعيل لَملهم يتَقُونَ أو يدت 
هم و * مَل لَه الَِكُ الحق ولا تج اران من قبل إن قْصَى إلِكَ حي وَل رَبَ فى عل 


وقراً اجمهور | حمل! مضارع حمل مخففا مبنيا للفاعل. وقرات فرقة منهم داود بن رفيع: مل مشدد امم مبنيا المفعول لأنه يكلف 
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ذلك لا أنه مله طوعاً و إوزراً! مفعول ثان و إوزراً! ثقلا باهظاً يؤده حمله وهو ثمّل العذاب. وقال مجاهد: إِثما. وقال الثوري شرك 
والظافن أنه ع هن النقوية بالوزر لأنه سببها ولذلك قال إخالدين فيه] أي في العذاب والعقوبة وجمع خالدين؛ والضمير في إلهم| 05 
على معنى من بعد امل على لفظها في أعرض وفي فإنه يمل» واللخصوص بالذم محذوف أي وزرهم و إلهم| للبيان كهي في إهيت 
لك| لا متعلقة بساء إوساء] هنا هي التي جرت مجرى بدّس لا ساء التي بمعنى أحزن وأهم لفساد المعنى. 
ويوم نتفخ بدل من يوم القيامة. وقرأ اجمهور إينفخ] مبنياً للمفعول إونحشر] بالنن مبنياً للفاعل بنون العظمة. وقرأ أبو عمرو وابن 
محيصن وحميد: ننفخ بنون العظمة لنحشر أسند النفخ إلى الآمرية» والناع هو إسرافيل ولكرامته أسند ما يتولاه إلى ذاته المقدسة و 
|الصور| تقدم الكلام فيه في الأنعام. وقرىء ينفْخ ويتخشر بالياء فيهما ميا للفاعل. وقرأ الحسن وابن عياض في جماعة في الصورأ 
على وزن فروارا خسن حمر بالياء مبنياً اممفعول» ا للفاعل» وبالياء أي ويحشر الله. 

و إإذ| معمولة لأعل. و إأمثلهم] أعدلهم. و إطريقة] منصوبة على القييز. 
يومئذ بدل من إيومئذ يتبعون] 58 التقدير يوم إذ | يتبعون] ويكون متضوباً باذ تفع و | من | مفعول بقوله إلا تتفع| و إله| 
معناه لأجله وكذا في ورضي له أي لأجله» ويكون من للمشفوع له أو بدل من الشفاعة على حذف مضاف أي إلا شفاعة من أذن له 
أو منصوب عل الاستثناء على هذا التقدير» أو استثناء منقطع فنصب على لغة الجاز» ورفع على لغة تمي 
وقرأ عبد الله ومجاهد وأبو حيوة والحسن في رواية واخدري وسلام» أو نحدث بالنون وجزم الثاء» وذلك حمل وصل على وقف أو 
تسكين حرف الإعراب استثقالاً لحركته نحو قول جرير: 
أو بر تيري فلا تعرفكم العرب 
وقراً اجمهور: إيقضى إليك| مبنياً المفعول إوجيه | مر فوع به. وقرأ عبد الله وابمحدري والحسن وأبو حيوة ويعّوب وسلام والزعفرانيٍ 
وابن مقسم نقضي بنون العظمة مفتوح الياء وحيه بالنصب. وقراً الأعمعش كذلك إلا أنه سكن الياء من يقضي. قال صاحب اللواخ: 
وذلك على لغة من لا يرى فتح الياء بحال إذا اتكسر ما قبلها وحلت طرفا انتبى. 
وقد عهدنا إِلْعَادم من قبل فنبى ول لد له عزماً * وذ نا للمكة اتجدوأ لأَدم فَسَجَدوأ إلا إبليس أ * فَمَلنا يكَادم إن هذَا 


بلق أنه كََ 00 سه سم 


وك كد يم من الت فى * نك أي فا لامر * وأنك لا تظموًا فيها ولا تَضْسَى * فوسوس 


س إليه 
0 ا ره ار 


0000 ل رص له سر ور كل لي ال ب 
كنت بَصِيراً * قال كدَلِكَ أننك ينا فنسيًا و كذلك اليوم تسى * وكذلك جزى من أسرف ول يؤمن ايت :ره وَلعَذَاب أ 


اشد م 

(الوجود يجوز أن يكون بمعنى العلم ومفعولاه لا له عزماً) . 

افتشق | يمل أن يكون منصوباً بإضمار أن فى.جواب' الى » وأن يكو عر فرعا عل در فأنت نشئن: 

وقرأ انمهور بفتحها فالكسر عطف على أن لك» والفتح عطف على المصدر المنسبك من أن لا تجوع» أي أن لك اتتفاء جوعك وانتفاء 
ظمئك» وجاز عطف إأنك] على أن لاشتراكهما في المصدر» ولو باشرتها إن المكسورة لم يجز ذلك وإن كان على تقديرها ألا ترى 
أنبا معطوفة على اسم إن» وهو أن لا تجوع لكنه في العطف ما لا يجوز في المباشرة. 

وضنك: مصدر يوصف به المذ, والمؤنث والمفرد والمثنى والمجموع. 

وقرأ الحسن ضتكي بألف التأنيث ولا تنوين وبالإمالة بناؤه صفة على فعلى من الضنك. وقرأ ابجمهور إضتكا] بالتنوين وفتحة الكاف 


-ه 
5 
حرة 
رك 


م 
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فتحة إعراب. وقرأ ابجمهور |ونحشره| بالنون» وفرقة منهم أبان بن تغلب بسكون الراء فيجوز أن يكون تخفيفاء ويجوز أن يكون جرماً 
بالعطف على موضع إفإن له معيشة ضنكا] لأنه جواب الشرط» وكأنه قبل إومن أعرض عن ذكري| تكن له معيشة ضنك | ونحشره| 
ومثله إمن يضلل الله فلا هادي له ويذرهم] في قراءة من سكن ويذرهم. 

لس لل ا ال الى مر 


رض ولا عن َك إل ما سنا دسا جم وذ مدو ناته جه رذن وك حدق * وم هك بالصّاوة 
واصطير عَليها لا سالك رزقاً نحن ترزقك والعقبة لاتقوى * وقالوأ ولا يبنا بكاية من ريه أول تَأَهم ينه ما فى الصحضٍ الأول * 


لاله وشم هوم 200 3 و سداس 8 1 5 


ردان هلهم يَِدَابٍ من قبل لاوأ ربا أولا أرسَلت إِلينا رسولا ايت من قبل أن ندل وَتخرَى * قل كل متريص فتريصوأ 
َستَعمُونَ منْ أَحصَبٌ الصراط السَوِيٍ وَمَنِ اهْتَدَى| 

والفاعل لييد ضير عائد على الله تعالى» ويؤيد هذا التخريح قراءة نهد بالنون ومعناه نين وقاله الزجاج. وقيل: الفاعل مقدر تقديره 
المدى والآراء والنظر والاعتبار. وقال ابن عطية: وهذا أحسن ما يقدر به عندي انتبى. وهو قول المبرد وليس بجيد إذ فيه حذف 
الفاعل وهو لا يجوز عند البصريين» وتحسينه أن يقال الفاعل مضمر تقديره إيبذ] هو أي الحدى. وقال أبو البقاء: الفاعل ما دل عليه 
إأهلكا] واجملة مفسرة له. 

وقال الزخشري: فاعل إل يبذ] اجملة بعده يريد ألم يبد لهم هذا بمعناه ومضمونه ونظيره قوله تعالمى إوتركا عليه في الآخرين سلام على 
نوح في العالمين| أي ترك عليه هذا الكلام» ويجوز أن يكون فيه ضمير الله أو الرسول انتبى. وكون ابخملة فاعلاً هو مذهب كوفي» وأما 
تشبيهه وتنظيره بقوله إولو ترا عليه في الآخرين سلام على نوح في العالمين| فإن ترا عليه معناه معنى القول فكيت به اجملة كأنه قيل 
وقلنا عليه» وأطلقنا عليه هذا اللفظ واجملة تحكى بمعنى القول ا تحكى بلفظه» وأحسن التخاريج الأول وهو أن يكون الفاعل ضيراً عائداً 
على الله كأنه قال أفر] ين الله ومفعول يبين محذوف»ء أي العبر بإهلاك القرون السابقة ثم قال |5 أهلكنا] أي كثيراً أهلكاء فم 
مفعوله بِأّهلكًا واجحملة كأنها مفسرة للمفعول الحذوف ليبد. 

وقال الحوفي: قال بعضهم هي في موضع رفع فاعل إيبد| وأتكر هذا على قائله لأن ك استفهام لا يعمل فيها ما قبلها انتبى. وليست 
5 هنا استفهاماً بل هي خبرية. 

قال أبن اليقاء: إيبد لهم | في فاعله وجهان أحدهما ضير اسم الله تعالى أى ي أل يبن الله لهم وعاق إبد] هنا إذ كانت بمعنى يعلم كا 
علقت في قوله تعالى إوتبين لك كيف فعلنا بهم| انتبى. 

و[!8| هنا خبرية والخبرية لا تعلق العامل عنباء 0 

و إيمشون في مساكنهم] جملة في موضع الحال من ضمير إلهم| والعامل إبذ| أي ألم نين للمشركين في حال مشهم في مساكن من 
أهلك من الكفار. وقيل: حال من مفعول |أهلك| أي أهلكاهم غارين 0 متصر فين 2 مسا كنهم م يمنعهم عن المتع والتصرف 
مانع من مردض ولا غيره» خاءهم الإهلاك بغتة على حين غفلة منهم به. 
والظاهر عطف إوأجل مسمى| على كامة وأخر المعطوف عن المعطوف عليه» وفصل بينبما بجواب إلولا| لمراعاة الفواصل ورؤوس 
الآي» وأجاز الزعخشري أن كرون | وأجل | را على الضمير المستكن في كان قال أي إلكان] الأخذ العاجل إوأجل مسمى]| . 
وقرأ امهور: !وأطراف| بنصب الفاء وهو معطوف على إومن آناء الليل] ٠.‏ وقيل: معطوف على إقبل طلوع الشمس| وقرأ الحسن 
0000 عمر |وأطراف| بخفض الفاء عطفاً على إآناء] : 
واتتصب (أزواجاً] على أنه مفعول به والمعنى أصنافاً من الكفرة و إمنهم] في موضع الصفة لأزواجاً أي أصنافاً وأقواماً من الكفرة. 
كا قال: إواخر من شكله أزواج| ٠‏ 
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وأخاة الزغخشري أن ينتصب إأزواجاً! عن الخال من ضمير إبه| و إمتعنا| مفعوله منهم كأنه قيل إلى الذي متعنا به وهو أصناف 
بعضهم » وناساً منهم. ٠‏ وإزهرة| منصوب على الذم او مففيزل ان لمتعنا على تضمينه معى أعطينا 5 من محل الجار والمجرور» أو 
بدل من واج على تقدير ذوي زهرة» أو جعلهم إزهرة! على المبالغة ولعت بفعل محذوف يدل عليه | متعنا| أي جعلنا هم 
امف الاك من الحاء» أو ما على تفلي حدق التنوين من إزهرة] لالتقاء الساكنين وخبر |الحياة! على البدل من إما! وكل هذه 
الأعاريب منقول والأخير اختاره مكى» ورد كونه بدلاً من محل إما لأن فيه الفصل بالبدل بين الصلاة وهي إمتعنا] ومعموها وهو 
إلنفتهم| فالبدل وهو |زهرة] . 

وقرأ اجمهور بإضافة |بينة]| إلى إما| وفرقة منهم أبو زيد عن أَبي عمرو بالتنوين و إما| بدل. قال صاحب اللواح: ويجوز أن يكون ما 
نفياً وأريد بذلك ما في القرآن من الناتخ والفصل مما لم يكن في غيره من الكتب. وقرأت فرقة بنصب إبيئة| والتنوين و إما| فاعل 
عاموا د اين تعب كل لجال 
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وإمن أصحاب | مبتدأ وخبر علق عنه فستعلمون وأجاز الفراء أن تكون ما موصولة بمعنى الذي فتكون مفعولة بفستعلمون و |أصماب| 
يا محذوف تقديره الذي هم أصحاب» وهذا جار على مذهب الكوفيين إذ يجيزون حذف مثل هذا اشير مظلقاً سواء كان 
في الصلة طول أم لم يكن وسواء اوضر ١‏ أم غيره. 
وقرأ اخدري وابن يعمر السوأى على وزن فعل أنث لتأنيث [الضراط] وهو مما يذكر ويؤنث تأنيث الأسواء من السوأى على ضد 
الاهتداء قوبل به إومن اهتدى| على الضد ومعناه إفستعلمون! أيها الكفار من على الضلال ومن على الحدى» ويؤيد ذلك قراءة ابن 
عباس الصراط السوء وقد روي عنهما أنهما قرآ السوأى على وزن فعى» فاحتمل | أن يكون أصله السووي إذ روي ذلك عنهما تقفف 
القمزة وإيذاها واوا وأدغم» واحتمل أن يكون فعلى من السواء أبدلت ياوه واواً وأدغمت الواو وفي الواوك وكان القياس أنه لما ببني 
فعلى من السواءان يكون السويا فتجتمع واو وياء» وسبقت إحداهما بالسكون فتقلب الواوياء وتدغم في الياء» فكان يكون التركيب 
السيا. وقرىء السو بضم السين وفتح الواو وشد الياء تصغير السوء. قاله الزمخشريء وليس بجيد إذ لو كان تصغير سوء لثبتت همزته 
في التصغير» فكنت تقول سؤبي والأجود أن يكون تصغير سواء كا قالوا في عطاء عطى. 
سورة الكترياء عليهم الصلاة والسلام ْ 
مائة واثنتا اعشرة آية مكية 


رلعريوةى ماغرهة ع سل كيل عا 


|اقرَبَ للثاس - حسم وَهُمْ فى َف معِصْونَ * ما بجوم ون ذل من رمث إلا اوه وهم يوذ “لاه فلرهم وأسريا 


هعم 


التجوى الْذينَ طَلموأ هل هذا إلا شر متلكر فاون السحر ولتم تبصرونَ * قال 5 وهر السويع العم 


م 56 
دسم هه هم ع هسدره سم هما 


ااا لل ام ل الوق * مامت قله بن قل اهلكنا نهم ينون * 


ا 0 


0 أرسلنا لَك إل رجالا وجى لم فاسعلواً 05 الذكو إن ع لا تَعلمونَ وما جعلهم ١‏ 201 الطعام وما كنوأ حَإِدِينَ 
* ثم صدقتهم لد امي ومن لَمَاءُ وأهلك المسرفينَ * لقَد أَنرْلنا إليكر كبا فيه ذى ف قلا تَعقلونَا 

و إللناس] متعلق باقترب. وقال الزمخشري: هذه اللام لا تخلو من أن تكون صلة لاقترب» أو تأ كيداً لإضافة الحساب إلهم م تقول 
أزف للحي رحيلهم؛ الأصل أزف رحيل الحي ثم أزف لبي رحيلهم ونحوه ما أورده سيبويه في باب ما يثني فيه المستقر توكيداً عايك 
زيد حريص عليك» وفيك زيد راغب فيك ومنه قولهم: لا أبا لك لأن اللام مؤكدة لمعنى الإضافة» وهذا الوجه أغرب من الأول 
انتبى يعني بقوله صلة أنها نتعلق باقترب» وأما جعله الام تأكيداً لإضافة الحساب إلهم مع تقدم اللام ودخولما على الاسم الظاهر فلا 
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نعل أحداً يقول ذلك» وأيضاً فيحتاج إلى ما يتعلق به ولا يمكن تعلقها بحسابهم لأنه مصدر موصول ولا يتقدم معمواه عليه» وأيضاً 
فالتوكيد يكون متأخراً عن المكد وأيضاً فلو أخر في هذا التركيب لم يصح. وأما تشبيبه بما أورد سيبويه فالفرق واضم لأن عليك معمول 
لحريصء وعليك الثانية متأخرة توكيداً وكذلك فيك زيد راغب فيك يتعلق فيك براغب» وفيك الثانية توكيد» وإنها غره في ذلك صعة 
تركيب حساب الناس. وكذلك أزف رحيل المي فاعتقد إذا تقدم الظاهر مجروراً باللام وأضيف المصدر لضميره أنه من باب فيك 
زَيد واغن. فيك وليسن مكل وأما لا أبا لك فهي مسألة مشكلة وفيا خلافء ويمكن أن يقال فيها ذلك لأن اللام جاورت الإضافة 
ولا يقاس على مثلها غيرها لشذوذها وخروجها عن الأقيسة» وقد أمعنا الكلام علبها في شرح التسهيل والواو في إوهم| واو الحال. 
وقرأ اجمهور |محدث]| بالجر صفة لذكر على اللفظ» وابن أبي 00 صفة لذكر على الموضع» وزيد بن عل بالنصب على الحال من 
ذكر| إذ قد وصف بقوله إمن ربهم| وك أن يتعاق إمن ربهم] بيأتهم. و |اسمّعوه] جملة حالية وذو الحال المفعول في إما يأتهيم | 
|وهم يلعبون| جملة حالية من ضمير |اسمّعوه] و إلاهية] حال من ضير إيلعبون] أو من ضير |اسمّعوه] فكزن هالا بعد هال 
واللاهية من قول العرب لمي عنه إذا ذهل وغفل يلهى ف وهيانا أي وان فطنوا لا يجدي ذلك لاستيلاء الغفلة والذهول وعدم 
التبصر بقاوبهم. قرا اك أبي عبلة وعيسىٍ إلاهية] بالرفع على أنه خبر بعد خبر لقوله إوهم| . 

وجوزوا في إعراب [الذين ظلموا! لها الرفع والنصب والجرء كك على البدل من ضير | وأسروا! إشعاراً أنهم الموسومون بالظلم 
الفاحش فيما أسروا به قاله المبرد» وعزاه ابن عطية إلى سيبويه أو على أنه فاعل» والواو في |أسروا) علامة على لغة أكلوني 
البراغيث قاله أبو عبيدة والأخفش وغيرهما. قيل: وه لغة شاذة. قيل: والصحيح أنها لغة حسنة» وه من لغة أزدشنوءة وخرج 
عليه قوله |ثم عموا وصموا كثير منهم| وقال شاعرهم: 

يلومونني في اشتراء النخيل أهلي وكلهم ألوم أو على أن |الذين! مبتدأ |وأسروا النجوى| خبره قاله الكسائي فقدم عليه» والمعنى: وهؤلاء 
إأسروا النجوى] فوضع المظهر موضع المضمر تسجيلا على فعلهم أنه ظل» أو على أنه فاعل بفعل القول وحذف أي يقول |الذين ظلموا| 
والقول كيرا شسن واشتانة النحاس قال ويدل على ححة هذا أن بعده هل هذا الوم وقبل التقد بز أسرها الزن ظلموا. وقيل: 
|الذين! خرهتداً عذوفق: أي هم [النين]| والنصب على الذم قاله الزجاج» أو على إضار أعني قاله بعضهم. والجر على أن يكون نعتاً 
للناس أو بدلاً في قوله |اقترب للناس| قاله الفراء وهو أبعد الأقوال. 

وهاتان ابملتان الاستفهاميتان الظاهر أنهما متعلقتان بقوله: إوأسروا النتجوى] وأنهما محكيتان بقوله للنجوى لأنه بمعنى القول اللحفى» 
فهما في موضع نصب على المفعول بالنجوى. ْ 
وقال الككمريه بق عن تين إدلة مزة :| لعزي أي ١‏ وأمروا هذا تدك وغور أن يعاق بتالرا مضعرا اق 

والكاف في !”ا ازيل ١‏ كور أن يكون في موضع | الى لذرةة وها رضي في تقدير المصدر والمعنى بية مثل آية إرسال الأولين| » 
تكووان يكون في النعت لمصدر محذوف أي إتياناً مثل إرسال !الأولين! أي فل نا نهم بالآيات. 

و إصدقناهم الوعد| من باب اختار وهو ما يتعدى الفعل فيه إلى واحد وإلى الآخر بحرف جرء ويجوز حذف ذلك الحرف أي في 
|الوعد| وهو باب لا ينقاس عند اججمهور» وإئما يحفظ من ذلك أفعال قليلة ذكرت في النحو ونظير إصدقناهم الوعد| قوهم: صدقوهم 
القعال وسبلا قن فرق كه هيك قلت رين الخد كه 
وعن ابن عباس: |55 | 0 حذف المضاف 00 المضاف إليه مقامه. 


اه ع2 سر 


به سج ا ار و عي «3 ناكف را حل جع يها يط ١‏ 00 


السماء والار طق وما ينما لاعبين * لو أردنا أن أذ وا لأتحذته من دنا إن كا فعلين * بل تَقُذَفٌ باحق عل البطل فيدمغه فَإِذَا 
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7 
رسيبربر واه 5 و م مه مره امه او اع ورسير ‏ م 


هوَ رَاهقَ ن ولكر ويل 5 َصفُونٌ 6 من ف السموية والأرضٍ ومن عنده : كرون عن عبادته ولاه إستحسرون * اسبحون 
اليل وَالَارَ له ون 

جواب لما إإذاً] الفجائية وما بعدهاء وهذا أحد الدلائل على أن لما في هذا التركيب حرف لا ظرفء وقد تقدم لنا القول في ذلك. 
واسم إزالت] هو اسم الإشارة وهو إتلك] وهو إشارة إلى اجخملة المقولة أي فما زالت تلك الدعوى |دعواهم| 

وقال الحوفي: وتبعه الزمخشري وأبو البقاء: إتلك] اسم إزالت] و إدعواهم| اللحبر ويجوز أن يكون |دعواهم] اسم إزالت] و إتلك] في 
موضع احبر انتبى. وهذا الذي ذهب إليه هؤلاء قاله الزجاج قبلهم» وأما أصحابنا المتأخرون فاسم كان وخبرها مشبه بالفعل والمفعول» 
فم لا يجوز في باب الفاعل والمفعول إذا ألبس أن يكون المقتدم احبر والمتأخر الاسم لا يجوز ذلك في باب كانء فإذا قلت: كان 
موسى صديقي لم يجز في مومى إلا أن يكون اسم كان وصديتي الحبر» كقولك: ضرب موسى عيسى» فوسى الفاعل وعيسى المفعول» 
وم ينازع في هذا من متأخري أصحابنا إلا أبو العباس أحمد بن علي عدف بابن الحاج وهو من تلاميذ الأستاذ أبو عل الشلوبين ونههائهم» 
فأجاز أن يكون المتقدم هو المفعول والمتأخر هو الفاعل وأن ألبس فعلى ما قرره جمهور الأصحاب يتعين أن يكون إتلك] اسم إزالت| 
و إدعواهم| اتخبر. 

و إحصيداً! مفعول ثان. قال الموفي: و إخامدين! نعمت لحصيداً على أن يكون |حصيداً] بمعنى محصودين يعني وضع المفرد ويراد 
به ابمع» قال: ويجوز أن يجعل إخامدين| حالاً من الهاء والليم. وقال الزمخشري: إجعلناهم] مثل الحصيد شبههم في استئصاهم 
واصطلامهم كا تقول: جعلناهم رماداً أي مثل الرماد» والضمير المنصوب هو الذي كان مبتدأ والمنصوبان بعده كانا خبرين له فليا 
دخل عليهما جعل نصبهما جمعياً على المفعولية. فإن قلت: كيف ينصب جعل ثلاثة مفاعيل؟ قلت: حك الاثنين الآخرين حكم الواحد 
لأن معنى قولك: جعاته حلواً حامضاً جعلته للطعمين» وكذلك معنى ذلك إجعلناهم| جامعين لممائلة الحصيد والحمود» والمود عطف 
على الممائلة لا على الحصيد انتبى. 

والظاهر أن إأن| هنا شرطية وجواب الشرط محذوف» يدل عليه جواب إلو! أي إن كا فاعلين اتخذناه إن كا ممن يفعل ذلك ولسنا 
تمن يفعله. وقال الحسن: وقتادة وجريج إأن| نافية أي ما كا فاعلين. 

ثم أخبر تعالى أن من في السموات والأرض ملك له فاندرج فيه من سعوه بالصاحبة والولد ومن عنده هم الملائكة» واحتمل أن يكون 
معطوفاً على إمن] فيكونون قدر اندرجوا في الملاتكة بطريق العموم حرم في إمن| وبطريق الحصوص بالنص على أنهم من عنده» 
دكره 0 0 جملة حالية م أو اكات إضارة ا أن 0 وهف ققد ف عكد اوضر 32 000 


1-0 2 2 .- 


ا ا 
و سنا من قبِكَ بن رسول إلا نوجى إليه أنه لا يه د أن قاعبدون * وقَالوأ ١‏ لحن وأا سبحا بل عاد مون * ل 


إسيقوته يالقَولِ وهم بأمره يعملونَ * يعلر ما بن أيدييم وما حَلمَهم ولا يِشْمَعونَ إلا لمن ارتضى وهم من حشيته مشْفَقُونَ * ومن يقل 
مم إى له مّن دونه َدلِكَ تيه جَهُمْ كدَِكَ لز الطَلِيَ| 

|أم] هنا منقطعة لتقدر ببل والهمزة ففيها إضراب وانتقال من خبر إلى خبر» واستفهام معناه التعجب والإنكار أي. 

والضمير في إفيهما] عائد على السماء والأرض وهما كلية عن العالم, و إإلا! صفة لآلحة أي المة غير [الله! وكون إإلا] يوضف بها 
معهود في لسان العرب ومن ذلك ما أنشد سيبويه رحمه الله: 

وكل أخ مفارقه أخوهاعمر أبيك إلا الفرقدان 

قال الزغخشري: فإن قلت: ما منعك من الرفع على البدل؟ قلت: لأن لو بمنزلة إن في أن الكلام معه موجب والبدل لا يسوغ إلا في 
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الكلام غير الموجب كقوله إولا يلتفت متك أحد إلا امرأتك| وذلك لأن أعم العام يصح نفيه ولا يصح إيجابه. 

وقال أبو البقاء: لا يجوز أن يكون بدلا لأن المعنى يصير إلى قولك إلو كان فبهما| الله الفسدتا) ألا ترى أنك لو قلت: ما جاءني قومك 
إل زيد على البدل لكان المعنى جاءني زيد وحده. وقيل: يمتنع البدل لأن ما قبله إيجاب ولا يجوز النصب على الاسئناء لوجهين» 
أحدهما أنه فاسد في المعنى وذلك أنك إذا قلت: او جاءني القوم إل د لقتلهم كن خمفاء أن القتل امتنع لكون زيد مع القومء 
فلو نصب في الآية لكان المعنى فساد السموات والأأرض امتتع لوجود الله مع الآلحة» وفي ذلك إثبات الإله مع الله وإذا رفعت على 
الوصف لا يلزم مثل ذلك لأن المعنى إلو كان فيهما] غير اله لفسدتا| . والوجه الثاني أن المة] هنا تكرة» واجمع إذا كان تيرة لم 
إستثن منه عند جماعة من الحققين لأنه لا عموم له بحيث يدخل فيه المستثنى اولا الاستثناء انتبى. وأجاز أبو العباس المبرد في [إلآ 
الله أن يكون بدلا لأن ما بعد لو غير موجب في المعنى» والبدل في غير الواجب أحسن من الوصف. وقد أمعنًا الكلام على هذه 
المسألة في شرح التسبيل. وقال الأستاذ أبو علي الشاوبين في مسألة سيبويه: لو كان معنا رجل إلا زيد لغلبنا أن المعنى لو كان معنا 
رجل مكان زيد لغلبنا فإلا بمعنى غير التي فحن مكان" وقال شيعا الأمعاذ أب اللسن بن الصائغ: لا يصح المعنى عندي إلا أن تكون 
إإلاً! في معنى غير الذي يراد بها البدل أي إلو كان فيهما المة! عوض واحد أي بدل الواحد الذي هو |اللّه لفسدتا| وهذا المعنى أراد 
سيبويه ف «المسالة الى جاء برا تزطتة اد 

زر غير يضاف 101 إلى امن ١‏ فيما عل إضافة المفيدن ]4 الفبرل تراد | سوا ملت 1/ 

وقرىء بتنوين إذكر| فيهما و إمن] مفعول منصوب بالذكر كقوله أو إطعام في يوم ذي مسغبة .بتيماً] . 

وقرأ اجمهور |الحق| بالنصب والظاهر نصبه على المفعول به فلا يعلمون أي أصل شرهم وفسادهم هو الجهل وعدم الييز بين الحق 
والباطل» ومن ثم جاء الإعراض عنه. 

وقال الزخشري: وعور أن"كرة الضوت أكاً على معنى التوكيد لمضمون اججملة السابقة ا تقول: هذا عبد الله الحق لا الباطل» 
فأكد نسبة انتفاء العلى عنهم. 

وأل في بالقول نابت مناب الضمير على مذهب الكوفيين أي بقوهم وكذا قال الزعخشري: والمراد بقولهم فأنييت اللام مناب الإضافة 
أو الضمير محذوف أي بالقول منهم» وذلك عر متهي البصريقة 

قله ير اين كرو أن لسوت ا 53 رتقا سما وجعلنا من الماءٍ 00 احشيا ألا يؤْمنونَ يا ف وض 


> تس يس ل 


2 ى اذا يدي رعدا نا يلاما سبلا لهم . ون > ولا الما سنا حروظا 2 م ًا موصو * وهو الْذى حَاقَ 
يل وار وضّمْس وَالقَمرَ نكل فى فل يبحو * وما جع لمن فَبِتَ الل ين مت فم الوق * كل نفس دَانقَةُ الَو 
وتوم اشر وار ف ونا جود 

وقرأ ابجمهور إرتقاًا إسكون التاء وهو مصدر يوصف به دور وعدل فوقع غرا الف نوقرا اسن وزيلبين علي وأبو حيوة وعيسى 
ارتقاًا بفتح التاء وهو اسم المرتوق كالقبض والنفضء فكان قياسه أن يني ليطابق احبر الاسم. فقال الزمخشري: هو على تقدير 
موصوف أي | كانتاً] شيئاً إرتقاً] ٠.‏ وقال أَبو الفضل الرازي: الأكثر في هذا الباب أن يكون المتحرك منه اسماً بمعنى المفعول والساكن 
مصدرء أو قد يكونان مصدرين لكن المتحرك أولى بأن يكون في معنى المفعول لكن هنا الأولى أن يكونا مصدرين قي كل واتعل 
منهما مقام المفعولين» ألا ترى أنه قال | كانتا رتقاً) فلو جعلت أحدهما اسماً لوجب أن ثثنيه فلما قال إرتقاً] كان في الوجهين كجل 
عدل ورجلين عدل وقوم عدل انتّرى. 

وقرأ اممهور إحي| بالفض صفة لشيء. وقرأ حميد حياً بالنصب مفعولا ثانياً لجعلناء والجار وامجرور لغو أي ليس مفعولا ثانياً إلجعلنا| 
والظاهر أن الضمير في إفيها| عائد على الأرض. وقيل يعود على الرواسي» وجاء هنا تقديم إلخاجاً على قوله إسيلا وفي سورة نوح 
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التسلكوا منها سبلا لخاجاً] . فقال الزعخشري: وه يعني إلخاجا] صفة ولكن جعلت حالا كقوله: 

لية موحش ظلل 

يعني أنها حال من سبل وهي تكرة» فلو تأخر | لخاجا]| لكان صفة كا في تلك الآية ولكن تقدم فاتتصب على الحال. 

(التنوين في | كل عوض من المضاف إليه) ٠‏ 

وهذه ابملة يحتمل أن تكون استئناف إخبار فلا محل لماء أو محلها النصب علل الحال من |الشمس والقمرا والفاء في |أفإن مت| 
العطف قدمت عليها همزة الاستفهام لأن الاستفهام له صد الكلام» دخلت على إن الشرطية واجملة بعدها جواب للشرط» وليست 
مصب الاستفهام فتكون الهمزة داخلة عليها» واعترض الشرط بينهما لغخذف جوابه هذا مذهب سيبو به ٠‏ وزعم 0 أن تلك احماة 
هي مصب الاستفهام والشرط معترض بينهما وجوابه محذوف. قال ابن عطية: وألف الاستفهام داخلة في المعنى على جواب الشرط 
انتّى. وف هذه الآية دليل لمذهب سيبويه إذ لو كان على ما زعم يوس لكان التركيب |افإن مت| هم | الخالدون| بغير فاء» وللمذهبينن 
وانتصب إفتنة| على أنه مفعول له أو مصدر في موضع الحال» أو مصدر من معنى نبلو | 1 

ذا رك انين 1 إن 000 إل 00 7 ادي 7 ع و 0 0 0 * خلق اماد : طٍِ 


ا ره داع مرمورلريرير 6 دس ل ا لإ 0 


ل 0 ا قد اس نر تطغ 
اليب روأ منهم ما كانوأ به تون * قل من يكلو م اليل وَالَار من الرحمنٍ بل هم عن ذَيٍ ريهم ار لي 
من دوننًا لا يستطيعونٌ صر نيم ولا هم منا يصَحبونَ| 
و إإن! نافية بمعنى ماء والظاهر أن جواب إإذا| هو إأن بتخذونك| وجواب إذا بان النافية لم يرد منه في القران إلا هذا وقوله في 
القرآن إواذا رأوك أن يتخذونك إلا هزواً] ولم يحتج إلى الفاء في الجواب كا لم تححج الدع ]ذا وشت يرا كقوله إوإذا ثتلى عليهم 
آياتعا بينات| ما كان جتبم بخلاف أدوات الشرطهء فإنها إذا كان لانت مدنا بما النافية فلا بد من الفاء» نحو إن تزورنا فا نبيء 
إليك. وني الجواب لاذا بأن وما النافيتين دليل وام على أن إإذا| ليست معمولة يجواب» بل العامل فيها الفعل الذي يليها وليست 
مضافة لجملة خلافاً لأكثر النحاة. وقد استدللنا على ذلك بغير هذا من الأدلة في شرح التسبيل. 
وقبل: جواب إإذا| محذوف وهو يقولون احكي به قوهم |أهذا الذي يذك المتكى| وقوله |أن يتخذونك إلا هزواً] كلام معترض بين 
إإذا| وجوابه و إيتخذونك| يتعدى إلى اثبين» والثاني إهزواً] . 
والظاهر أن هذه ابملة حال من الضمير في يقولون المحذوف. 
وقال الزمخشري: واجملة في موضع ال حال أي إبتخذونك هزواً] وهم غل شال هي أصل المزء: والسخرية وهي الكفنبالله اق خغل 
اجملة الحالية العامل فيها إبتخذونك هزواً! امحذوفة وكررهم على سبيل التوكيد. 
وقراً مجاهد وحميد وابن مقسم احان] 15 للفاعل |الإأسان] بالنصب أي إخاق| الله |الإنسان] وقوله إمتى هذا الوعد| ايم على 
جهة الهزء» وكان المسلمون يتوعدونهم على لسان الشرع و إمق] في موضع الك ر هذا فوضعه» وتقل 'عن- بعض. الكوفيين. أن وخ 
إمتى] نصب عل الظرف والعامل فيه فعل مقدر تقديره يكون أو يجيء» وجواب إلو| محذوف إدلااة الكلام عليه» وحذفه أبلغ 5 
من النص عليه فقدره ابن عطية لما استعجلوا ونحوهء وقدره الزغخشري لما كانوا بتلك الصفة من الكفر والاستهزاء والاستعجال. 
قالة وهزز أن يبكرة إيعل | و و تعدية بمعنى إلو| كان معهم عل ولم يكونوا جاهلين لما كانوا مستعجلين» و إحين| منصوب 
بمضمر أي إحين لا يكفون عن وجوههم النار] يعلمون أنهم كانوا على الباطل» و ينتنفي عنهم هذا الجهل العظيم أئ لا يكفوتها انى 
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والذي يظهر أن مفعول إيعل | محذوف إدلالة ما قبله أي لو يعم النين كفروا نجىء الموغود الذي سألوا عته واستنبطوه. و إحين! 
منصوب بالمفعول الذي هو مجيء ويجوز أن يكون من باب الإعمال على حذف مضافء وأعمل الثاني والمعنى او يعلمون مباشرة النار 
حين لا يكفونها عن وجوههم. 

حين قال الزمخشري: مفعول به» 0 

إبل متعنًا هوُلاءٍ وعاباء هم حي طال وم العمر ألا رون أنَا ُ 3 0 من نّْ أطرافه] أَقهم لبون * قن كا در 
بوي ولا يمع الصم الدعاء م إذاها درون * ون مُستهم تْحَة مِنْ عدَابٍ رَبك لقُن بويا ١‏ نا 6 لين * وضع الموِينَ القسط 
ليوم الْقيمَة لاط نفس شَيْئاًوإن كان َال حبة من شردل أَبينا يا وكقَى ينا حسينَ * وَلقَدُ ا وَهرونٌ الْفَرقَانَ وضيآء 


مولع هاوه 


وَذكا مقي * الِْينَ يحون ربهم بِالَْيبٍ وهم من الساعة مشْفْقُونَ * وهذًا ذ5 مارك أله أنه م له منكرونَ] 

وقرأ اجمهور إإسمع| بفتح الياء والميم [الصم] رفع به و |الدعاء| نصب. وقرأ ابن عامى وابن جبير عن أبِي عمرو وابن الصلت عن 
حفص بالتاء من فوق مضمومة وكسر اليم |الصم الدعاء] بنصبهما والفاعل ضمير امخاطب وهو الرسول صل الله عليه ول وقرأ كذلك 
إلا أنه بالياء من نحت أي إولا سمع | الرسول وعنه ل إولا إسمع | ف للمفعول | العم رفع به ذه ابن خالويه. ور ات 
جبير الأنطاكي عن اليزيدي عن أبي عمرو إسمع| بضم الياء كسانم |الصم | نصباً |الدعاء| رفعاً بيسمع» أسند الفعل إلى الدعاء 
انساعاً والمفعول الثاني محذوف» كأنه قيل: ولا مسمع النداء لم شيعا 

والقسط مصدر وصفت به الموازين مبالغة كأنها جعلت في أنفسها القسط»ء أو على حذف مضاف أي ذوات |القسط| ويجوز أن 
يكون مفعولاً لأجله أي لأجل |القسط] . وقرىء القصط بالصاد. واللام في إليوم القيامة] قال الزعخشري: مثلها في قولك: جئت 
مس ليال خلون من الشهر. ومنه بيت النابغة: 

ترسمت ايات الا فعرفتهالستة أعوام وذا العام سابع انتبى. وذهب الكوفيون إلى أن اللام تكون بمعنى في ووافقهم ابن قتيبة من 
المتقدمين» وابن مالك من أحابنا المتأخرين» وجعل من ذلك قوله |القسط ليوم القيامة| أي في يوم» وكذلك لا يجليها لوقتبا إلا هو 
أي في وقتها وأنشد شاهداً على ذلك لمسكين الدارمي: 

أوائك قومي قل مضوا لسبيلهم 

كا قد مضى من قبل عاد وتبع وقول الآخر: 

وكل أب وابن وإن عمرا معامقيمين مفقود لوقت وفاقد وقيل اللام هنا للتعليل على حذف مضافء أي لساب يوم القيامة و إ|شيئاً 
مفعول ثان أو مصدر. 

وقرأ اجمهور: إمثقال| بالنصب خبر | كان] أي وإن كان الشيء أو وإن كان العمل وكذا في لقمان» وقرأ زيد بن علي وأبو جعفر 
وشيبة ونافع |مثقال| بالرفع على الفاعلية و | كان| تامة. 

وأنت الضمير في بها وهو عائد على مذكر وهو مثقال لإضافة إلى مؤنث الذين صفة تابعة أو مقطوعة برفع امانضيت الك 

واحتمل أن يكون قوله إوهم من الساعة مشفقون] استئناف إخبار عنهم» وأن يكون معطوفاً على صلة |الذين| » وتكون الصلة الأولى 
مشعرة بالتجدّد دائماً كأنها إحالتيم فيما يتعلق بالدنياء والصلة الثانية من مبتدأ وخبر عنه بالاسم المشعر بثبوت الوصف كأنها حالتهم 
فيما يتعلق بالاخرة. 

والمضاف إليه من قبل محذوف وهو معرفة ولذلك بنى قبلولقدءاتينا إبرهيم رشْده من قبل وكا به علِينَ * إِذْ قَالَ لأبيه وقومه مَا هذه 
شيل 4 ار داف ع د يلا مل يي ١‏ أن جنا باق 1 نت 


2 ا 
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مدْبرنَ * جْعَلهُم جدّاذاً إلا كييراً هم لهم ليه يرجِعونَ * قَالوأً| أي إمن قبل] موسى وهارون قاله الضحاك كقوله في الأنعام |ونوحاً 
هدينا من قبل | أي من قبل إبراهيم وإسحاق ويعقوب. 

فقيل إها| هنا بمعنى عليها م قبل في قوله إوان أسأتم فلها| والظاهر أن اللام في إلها| لام التعليل أي لتعظيمهاء وصلة إعاكفون! 
محذوفة اي على عبادتها. وقيل: من إعاكفون| معنى عابدين فعداه باللام. 

وقال الزمخشري: لم ينو للعاكفين محذوفاً وأجراه مجرى ما لا يتعدى كقوله فاعلون العكوف لها أو واقفون لها انتبى. 

و |أنتم| توكيد للضمير الذي هو اسم | كان] قال الزعخشري: و إأتم| من التأكيد الذي لا يصح الكلام مع الإخلال به لأن العطف 
على ضمير هو في حكم بعض الفعل ممتنع ونحوه |اسكن أنت. روك اللينة | انتبى» وليس هذا حك جمعاً عليه فلا يصح الكلام مع 
الإخلال به لأن الكوفيين يجيزون العطف على الضمير المتصل المرفوع من غير تأكيد بالضمير المنفصل المرفوع» ولا فصل وتنظيره 
ذلك: باسكن أنت وزوجك الجنة مخالف لمذهبه في |اسكن أنت وزوجك] لأنه يزعم أن#وزومك لبذي تطوفا عل العيفن انين 

في |اسكن| بل قوله: |وزوجك! مرتفع على إضمار» وليسكن فهو عنده من عطف امل وقوله هذا مخالف لمذهب سيبويه. 
وقال ابن عطية: إفطرهن] عبارة عنها كأنها تعقل» هذه من حيث لها طاعة وانقياد وقد وصفت في مواضع بما يوصف به من يعقل. 
وقال غير |فطرهن | أعاد ضمير من يعقل لما صدر منبن من الأحوال التي تدل على أنها من قبيل من يعمّل» فإن الله أخبر بقوله |قالتا 
أهنا لائفيق ١‏ وقرلة شيل الله عليه وس رأظلف الساء وق لا أن قط ااققى» + وكأن نان عطية وهلا القائن كفلا أن هن من 
الضمائر التي تخص من يعقل من المؤنئات وليس كذلك بل هو لفظ مشترك بين من يعمل وما لا يعقل من المؤنث المجموع ومن ذلك 
قوله إفلا تظليوا ذ فيين أنفسك| والضمير عائد على الأربعة الحرم. 

و إعلى ذلكم| | متعلق بحذوف تقديره إوأنا! شاهد إعلى ذلك من الشاهدين! أو على جهة البيان أي أعني على ذلك أو باسم الفاعل 
وان كان في صلة أل لاتساعهم في الظرف والمجرور أقوال تقدمت في إإني لكا لمن الناصحين| . 

وقرأ المهور إوتالله] بالتاء. وقرأ معاذ بن جبل وأحمد بن حنبل بالله بالباء بواحدة من أسفل. قال الزعفشري: فإن قلت: ما الفرق 
بين التاء والباء؟ قلت: إن الباء هي الأصل والتاء بدل من الواو المبدل منهاء وإن التاء فيها زيادة معنى وهو التعجب» كأنه تعجحب م 
0 الكيد عل يباه وتأتيه لأن ذلك كان ا متتوطلا هه ليده وتعذره» ولعمري إن مثله صعب متعذر في كل زمان موا 

في زمن نمروذ مع عتوه واستككار وقوة سلطانه وتهالكه على نصر دينه ولكن. 
إذا الله سق عقد شىء تيسرا 
اقىء أما قزل الباء هي الأصل إنما كانت أصلا لأنها أوسع حروف القسم إذ تدخل على الظاهر» والمضمر ويصرح بفعل القسم معها 
وتحذف وآما أن التاء بدل من واو القسم الذي أبدل من باء القسم فشيء قاله كثير من النحاة» ولا يقوم على ذلك دليل وقدر هذا 
القول السبيل والذي يقتضيه النظر أنه ليس شىء منها أصفلا لآخر. وأما قوله: إن التاء فبها زيادة معنى وهو التعجب فنصوص النحاة 
أن التاء قور أكون مس سس كرو أن لأ يكن واللام هي التي يلزمها التعجب في القسم . 
وقال اليزيدي إجذاذا| بالضم جمع جذاذة كزجاج وزجاجة. وقيل: بالكسر جمع جذيذ ككريم 0 وقيل: الفتح مصدر كالحصاد 
بمعنى المختصود فالمعنى مجذوذين. وقال قطرب في لغاته الثلاث هو مصدر لا ييثنى ولا جنع. وقرأ يحبى بن وثاب جذذا بضمتين جمع 
عد ري رمه جعذذاً بضم الجيم وفتح الذال مخففاً من فعل كسر رفي سرر جمع سرير وهي لغة لكلبء أو جمع جذة 
كقبة وقبب. 


00 


الو من قعل هذا انا إن اَل * الوأ مما فتى يدهم َال ل مهم * لوأ أتأ به على ع ناس لمهم يدون * 


لوانت فَعَلْتَ هذا بكَا نا يهم * قال بل عله حيوهم هذا فاستاوهم إن كثوأ يفون * ترجمرا إلى أنشهم الوا كر أتم 


خبي_ اعيل مني 


سس 2 س” الاش 


الظلمون * ثم نكسوأ عل روسيم عد علمتَ ما هؤلاء يتطقُونَ * قال عبدُونَ من دون الله ما لا يتفعكز طَيا ولا يضر * أ 
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ل و تعبدونَ من دون لله قد تَعقلونَ * قالوأ حرقوه وانصرواً تك إن كم فعلين * فنا يار كو ب«ارساتي ندم " 


ٍ 
سس اسار ار ينه سر ل 


وأرادوأ به ه كيدا لهم الأخسرينَ “ وجيت ! 

إيذكرهم] أي بسوء. قال الفراء: يقول الرجل للرجل لثن ذكرتتي لتندمن أي بسوء. قال الزمخشري: فإن قلت: ما حك الفعلين بعد 
إسمعنا فتى| وأي فرق بينهما؟ قلت: هما صفتان لفت إلا أن الأول وهو يذكرهم لا بد منه لسمع لأنك لا تقول: فوت ريد وسكت 
حتى تذكر شيئاً ما يسمع» وأما الثاني فليس كذلك انتبى. وأما قوله: هما صفتان فلا يتعين ذلك لما أذكره إما سمع فإما أن يدخل على 
مسموع أو غيره إن دخلت على مسموع فلا خلاف أنها لتعدى إلى واحد نحو: سمعت كلام زيد ومقالة خالد» وان دخلت على غير 
مسموع فاختلف فيبا. فقيل: جا لطي رن التو رقو مدهي النارايق ب وكرت الاق ا بزل عر و للد رفاك فدة ذينا 
بركب» ومذهب غيره أن سمع يتعدى إلى واحد والفعل بعده إن كان معرفة في موضع الحال منها أو نكرة في موضع الصفة» وكلا 
المذهبين يستدل لهما في علم النحو فعلى هذا المذهب الآخر يقّشى قول الزخشري أنه صفة لفتى» وأما على مذهب أي علي فلا يكون إلأ 
في موضع المفعول الثاني لسمع 

وأما إيقال له إبراهم | فيحتمل أن كنك مغراناً بذاك قدلا كالرا اسان درم وأهزا نهيف قل من قال 4 فقيل د 
إبراهيم» وارتفع [ابراهيم | على أنه مقدر يملة تحكى بقال» إما على النداء أي إيقال له| حين يدعى يا |ابراههم | وإما على خبر مبتداً 
محذوف أي هو |ابراهي | أو على أنه مفرد مفعول لما لم يسم فاعله» ويكون من الإسناد للفظ لا لمدلوله» أي يطلق عليه هذا اللفظ 
وهذا الآخر هو اختيار الزمخشري وابن عطية» وهو مختلف في إجازته فذهب الزجاجي والزمخشري وابن خروف وابن مالك إلى تجويز 


نصب القول للمفرد مما لا يكون مقتطعاً من جملة نحو قوله: 
إذا ذقت فاها قلت طعم مدامة 


ولا مفرداً معناه معنى اجملة نحو قلت: خطبة ولا مصدراً نحو قلت قولاء ولا صفة له نحو: قلت حقاً بل جرد اللفظ نحو قلت زيداً. 
وو لوي هن كم «التروخر المسحيع 1 قار : من لسانهم قال: ا ا 
كلام العرب لحكاية ابجمل وذهب الأعم كك أن | |ابراهيم | ارتفع بالإهمال لأنه " يتقدمه عامل يؤثر في لفظهء إذ القول لا يؤثر إلا في 
المفرد المتضمن لمعنى اجملة فبتقي مبملاً والمهمل | إذا ضم إلى غيره ارتفع نحو قوهم: واحد واثنان إذا / 7 يدخلوا عاملا لا في اللفظ 
ولا في التقدير» وعطفوا بعض أسماء العدد على بعضء والكلام على مذذهب الأعلم وابطاله مذكور في 
فعلى أعين الناس في موضع ال حال و إعلى | معناها الاستعلاء الجازي. 
وارتفاع إأنت| المختار أنه بفعل محذوف يفسره إفعلت! ولما حذف انفصل الضمير» ويجوز أن يكون مبتداً وإذا تقدم الاسم في نحو 
هذا التركيب على الفعل كان الفعل صادرا واستفهم عن فاعله وهو المشكوك فيه وإذا تقدم الفعل كان الفعل مشكوكا فيه فاستفهم 
عنه أوقع أولم يقع» والظاهر أن إبل! للإضراب عن جملة محذوفة أي قال لم أفعله إنما الفاعل حقيقة هو الله. 

ركم هنا معلقة» واجملة المنفية في موضع مفعولي علمت إن تعدت إلى اثنين أو في موضع ع اسل إن تعدت 57 
قل" حقو العا ا إن م فعلين * قَلَنا اد رق بردا وَسَلا عل امم * وَأَرَادوا به كيداً 0 خرن * 


اس توي 4 سل ماهم ره - سوه م وسم 


0 


عم ضَ ارت 37 8 3 الزكوة 0 نا عبدين 0 2 0 و من القرية لق 20 حبكت 
ثم م كانو 1 سو فَسقِينَ ارا 8 تآ إِنْه من الصلحين * ونوحاً إِذْ نَادى من قبل فَاسَتَجِينا ا من الْكَرْبِ 


ب بع ”الل : خد” اع سيف سد 


العظي * وتصرته من الْقَوْم الي كذبوأ باينا إنهم م كانوا وم سوه رهم أجمعين * وداوود وسليمن ! 8 حكن فى الث إِذْ تفشت 
فيه عَم القُوم وكا لشكهم شَهدِينَ اباس 5 انا حك وعأناً وَخرنًا مع داوود الجبال سحن والطير وكا فعلين ونا 
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حم 


ل عا عاد لياس 


0 نك ل اوس روي انون اوراز الال كاري 


ىه عن * ومن الشيطين من يخوصون له ويعمَلونَ عملا دون ذلك وكا لهم حَفِظين| 


وقيل: النافلة ولد الولد فعلى الروك يكون 00 كالعاقبة والعافية وهو من غير لفظ | وهبنا | بل من معناه» وعلى الآخرين راد به 
قد تست سال 


وكان الزخشري لما رأى أن إفعل اللحيرات وإقام الصلاة وإيتاء الزكاة| ليس من الأحكام امختصة بالموحي إلهم بل هم وغيرهم في 
ذلك مشتركونء بنى الفعل للمفعول حتى لا يكون المصدر مضافا من حيث المعنى إلى مير الموحى» فلا يكون التقدير فعلهم اخيرات 
وإقامهم الصلاة وإيتاؤهم الزكاة» ولا يلزم ذلك إذ الفاعل مع الصمدر محذوف» ويجوز أن يكون مضافا من حيث المعنى إلى ظاهر 
محذوف يشمل الموج إليهم وغيرهم» أي فعل المكلفين الحيرات» ويجوز أن يكون ذلك مضافاً إلى الموحى إليهم أي أن يفعلوا حيرات 
ويقيموا الصلاة ويؤتوا الزكاة» واذا كانوا قد 5 حي إلهم ذلك فأتباعهم جارون جراهم 2 ذلك ولا يان م اختصاصهم به ثم ثم اعتقاد بناء 
المصدر للمفعول الذي لم يسم فاعله مختلف فيه أجاز ذلك الأخفش والصحيح منعه» فليس ما اختاره الزمخشري مختاراً. 
وقال ابن عطية: والإقام مصدر وفي هذا نظر انتبى. وأي نظر في هذا وقد نص سيبويه على أنه مصدر بمعنى الإقامة» وان كان الأأكثر 
الإقامة بالتاء وهو المقيس في مصدر أفعل إذا اعتلت عينه وحسن ذلك هنا أنه قابل إوإيتاء| وهو بغير تاء فتقع الموازنة بين قوله |واقام 
الصلاة وإيتاء الزكاة| وقال الزجاج: -فذفت الماء من إقامة لأن الإضافة عوض عنها انتبى. وهذا قول الفراء زعم أن تاء التأنيث قد 
تحذف للإضافة وهو مذهب رهض 
افغب اليافة أغل مفق تحيل لأعنال أو الفعلات الحميثة. 
وائتصب نوحاً على إضمار اذكر أي واذْك توحاً. 

و |أجمعين| تأكيد للضمير المنصوب وقد كثر التوكيد بأجمعين غير تابع لكلهم في القرآن» فكان ذلك حبة على ابن مالك في زعمه أن 
التأكيد بأجمعين قليل» وأن الكثير استعماله تابعا لكلهم. 
إوداود وسليمان| عطف على |ونوحاً] . قال الزعخشري: إوإذا| بدل منهما انتبى. والأجود أن يكون التقدير واذكر |داود وسليمان| 
أي 0 وعاهما إإذ يحكان| وجعل ابن عطية إوداود وسليمان| معطوفين على قوله |ونوحاً] معطوفاً على قوله | ولوطاً فيكون 
ذلك مشتركاً في العامل الذي هو (آتينا| المقدرة الناصبة للوط المفسرة بآتينا فالتقدير وآتينا نوحاً وداود وسليمان أي آتيناهم 6 
وعلماً) ولا يبعد ذلك وتقدير اذك قاله جماعة. 
والضمير في إلحكمهم| عائد على الحاكين وا محكوم لهما وعليهماء وليس المصدر هنا مضافاً إلى فاعل ولا مفعول» ولا هو عامل في 
التقدير فلا ينجل حرف مصدري. 
والظهر أن إسجن! جملة حالية من (الجبال! أي مسبحات. وقيل: استئناف كأن قائلاً قال: كيف مفرهن؟ فقال: إإسبحن] . 
وانتصب إوالطير]| عطفاً على [الجبال| ولا يازم من العطف دخوله في قيد التسبيح. وقيل: هو مفعول معه أي يسبحن مع الطير. 
وقرىء |والطير] مرفوعاً على الابتداء والحبر محذوف أي مسخر إدلالة سفرنا عليه» أو على الضمير المرفوع في إيسبحن| على مذهب 
الكوفيين وهو توجيه قراءة شاذة. 
واللام في إل5] يجوز أن تكون للتعليل فتتعاق بعلمناه» أي لأجلك وتكون |لتحصتك| في موضع بدل أعيد معه لام الجراذ الفعل 
9 بإضار إن فتتقدر بمصدر أي إل5| لإحصاتم إمن بأسك] ويجوز أن تكون إلك5| صفة للبوس فتتعاق بحذوف أي كائن 
وقرأ باجمع والرفع أبو حيوة فالنصب على إضمار مفرناء والرفع على الابتداء و إعاصفة| حال العامل فيها #خرنا في قراءة من نصب !الري | 
وما يتعاق به الجار في قراءة من رفع و وإمن| في موضع نصب أي وتفرنا |من الشياطين من يغوصون! أو في موضع رفع على الابتداء» 
واللحبر في الجار وامجرور قبله. والظاهر أن إمن] موصولة. وقال أبو البقاء: هي نكرة موصوفة. 
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اا إذ نادف ره د سق الع وات أَرحَم الح ا ار وا راح عرو مت ركه 
من عندنا وذوى للعبدين * واسمعيل وإديس وذَا الكفل: كل كن المزرين * وأَدَخَلهم فى رحمتنا إنهم من الصلحين * ودَا الثون ! إذ 
عب معضبا طن أن أن قر ع َدَى فى الطلتٍ أن لا إل إل أت بسك إلى حححث من الطَلنَ * سبي 1 وَتيه بن 
الغم وَكذلكَ : جى ارين ا إِذ ناد ربه رب ل تذرنى و4 وانت عن لون * فَاسيجبنًا له ووهينًا له كله 0 
ا 6 كانوأ سَارِعُونَ فى الخيرت ويدغوتتا رغبا ورهبا وكانوأ لنا خشعين “را احم جها فتَمَخَنا فيا من يجنا وجعلما 
وابهاءية لكين | 
وقرأ اجمهور أني| بفتح الحمزة وعيسى بن عمر بكسرها إما على إضمار القول أي قائلا |أني| وإما على إجراء إنادى] مجرى قال وكسر 
إن بعدها وهذا الثاني مذهب الكوفيين» والأول مذهب البصريين. 
عن إرحمة| عل أنه مفعول من أجله أي لرحمتا إياه. 

و إأن! في أن لا إله إلا أنت] تفسيرية لأنه سبق إقنادى| وهو في معنى القول» ويجوز أن يكون التقدير بأنه فتكون مخففة من الثقيلة 
حصر الألوهية فيه تعالى ثم نزهه عن سمات النقص ثم أقر بما بعد ذلك. 
وقرأ ابجمهور: إننجي | مضارع أنجى» وامخدري مشدداً مضارع نجى. وقرأ ابن عام وأبو بكر نجى بنون مضمومة وجيم مشددة وياء 
ساكنة» وكذلك هي في مصحف الإمام رضخ لذ قبا حزق بواعةة ا واشطارها أو عي لوافقة المصاحف فقال الزجاج والفارسي 
هي لحن. وقيل: هي مضارع أدغمت النون في الجهم ور يانه لا يجوز إدغام النون في الجيم التي هي فاء الفعل لاجتماع المثلين م 
حذفت في قراءة من قرأ ونزل الملائكة يريد وننزل الملاتكة» وعلى هذا أخرجها أبو الفتح. وقيل: هي فعل ماض مبني لما لم يسم فاعله 
وسكت الاه 6 نكت هن فا وذر وإما بقي من الربا والمقام مقام الفاعل مير المصدر أي نجى» هو أي النجاء المؤمنين كقراءة أبي 
جعفر |ليجزي قوماً أي وليجزي هو أي الجزاء» وقد أجاز إقامة غير المفعول من مصدر أو ظرف مكان أو ظرف زمان أو مجرور 
الأخفش والكوفيون وأبو عبيد» وذلك مع وجود المفعول به وجاء السماع في إقامة المجرور مع وجود المفعول به نحو قوله: 
أتبح لي من العدا نذيرأبه وقيت الشر مستطيرا 
وقال الأخفش: فٍ المسائل ضرب الضرب الشديد زيدا وضرب اليومان دا وضرب كاك كيدا وأعطى إعطاء حسن أخاك 
ا رو عيده ؤيداء وقيل: ضير المصدر قي مقام الفاعل و [المؤمنين! منصوب بإضمار فعل أي إوكذلك نجى] هو أي النجاء 
إننجي المؤمنين| والمشبور عند البصريين أنه متى وجد المفعول به لم يقم غيره إلا أن صاحب اللباب حكى اللحلاف في ذلك عن 
البصريين» وأن بعضهم أجاز ذلك. 
قلت: معناه نفخنا الروح في عيسى فبها أي أحييناه في جوفهاء ونحو ذلك أن يقول الزمار نفخت في بيت فلان أي نفخت في المزمار 
في ببته انتبى. ولا إشكال في ذلك لأنه على حذف مضاف أي إفنفخنا في| ابنها إمن روحنا| وقوله قلت معناه نفخنا الروح في عيسى 
فها استعمل نفخ متعديا وامحفوظ أنه لا يتعدى فيحتاج في تعديه إلى جماع وغير متعد استعمله هو في قوله أي نفخت في المزمار في 
بيته انتّى. ولا إشكال في ذلك. 
إذ ده كز م واه ونا ريز دون * وطوأ رهم يي ل ل 
كُفْرانَ لسعيه وإنا له كتبونَ * وَحرَام عل قري َه أهلكنها أنهم لاير عون ححن مي ا 0 5 
يلون * اهرب الود الح ولا ىّ َخصه صر الْذنَ قرأ ياد من فى حفن دابل مجن * نك وما دون من 


و ا ال أ 2 


دون ن اللو حصب جه أتم َم ا واردونٌ * لو كان هَوُلاءِءَاهَة ما وردوها ركلف لدو * هم فيا رفير وهم فيها لأ يسَمَعُونَ! 
وقرأ ابجمهور | [أمتم| بالرفم خبر إإن أمة واحدة] بالنصب على الحال» وقيل بدل من إهذه! وقرأً الحسن |أمتم| بالنصب بدل من 
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إهذه| ٠‏ وقرأ أيضأ هو وابن إسحاق والأشبب العمقيل وأبو حيوة وابن أبي عبلة والجعفي وهارون عن أب عمرو والزعفراني |أمتم أمة 
واحدة| . 
في إلا يرجعون] صلة وهو قول أبي عبيد كقولك: ما منعك أن لا تسجد. 
والمعنى [وحرام علي | أهل إقربة] قدرنا إهلاكهم لكفرهم عمل صالح ينجون به من الإهلاك ثم أكد ذلك وعلله بأنهم إلا يرجعون| 
عن الكفر» فكيف لا يمتنع ذلك فالمحذوف مبتدأ واللحبر إوحرام| وقدره بعضهم متقدماً كأنه قال: والإقالة والتوبة حرام. وقراءة 
امهور بالفتح تصح على هذا المعنى وتكون إلا| نافية على بابها والتقدير لأنهم لا يرجعون. 
و إحتق| قال أبو البقاء متعلقة في المعنى بحرام أي يستمر الامتناع إلى هذا الوقت ولا عمل لطا في |إذا| ٠.‏ وقال الحوفي إحتى] غاية» 
والعمل فيها ما دل عليه المعنى من تأسفهم على ما فرطوا فيه من الطاعة حين فاتهم الاستدراك. وقال الزمخشري: فإن قلت: بم تعلقت 
إحتى| واقعة غاية له واية الثلاث هي؟ قلت: هي متعلقة بحرام» وهي غاية له لان امتناع رجوعهم لايزول حتى تقوم القيامة» وهي 
|حقى] التى تحكى الكلام» والكلام المحكي اجملة من الشرط والجزاء أعني إذا وما في حيزها انتبى. 
وقال ابن عطية: هي متعلقة بقوله |وتقطعوا| ويحتمل على بعض التأويلات المتقدمة أن تعاق بيرجعون» ويحتمل أن تكون حرف 
ابتداء وهو الأظهر بسبب إإذا| لأنها تقتضي جواباً هو المقصود ذكره انتبى. 
جواب إإذا| محذوف تقديره إقالوا يا ويلنا| قاله الزجاج وجماعة أو تقديره» خينئذ يبعثون إفإذا هي شاخصة] . 
أو مذكور وهو واقترب على زيادة الواو قاله بعضهم» وهو مذهب الكوفيين وهم يجيزون زيادة الواو والفاء في فإذا هي قاله الحوفي. 
وقال الزعخشري: وإذا هي المفاجأة وهي تقع في المفاجأت سادة مسد الفاء لقوله تعالى: |إذا هم يقنطون! فإذا جاءت الفاء معها 
تعاونتا على وصل الجزاء بالشرط» فيتأ كد ولو قيل إذا هي شاخصة] كان سديداً. 
وضمير إهي] للقصة كأنه قيل: فإذا القصة والحادثة إأبصار الذين كفروا] إشاخصة] ويلزم أن تكون إشاخصة| الحبر و |أبصار| 
مبتدأء ولا يجوز ارتفاع أبصار شاخصة لأنه يلزم أن تكون بعد ضمير الشأن» أو القصة جملة تفسر الضمير مصرح بجزأيباء ويجوز ذلك 
على مذهب الكوفيين. وقال الزخشري: إهي | مير مبهم تو صىه الأبضان وتفسيه 6 فشر الذي ظليوا وأستروا انتّى. و يذك غير هذا 
لوجه وهو قول للفراء. قال الفراء: إهي| ضير الأبصار تقدمت لدلالة الكلام ومجيء ما يفسرها وأنشد على ذلك قول الشاعر: 

فلا وأبها لا تقول خليلتيإلاً قر عني مالك بن أبي كعب 
كا الفراء أن |هي] عماد يصلح في موضعها هو وأنشد: 
بثوب ودينار وشاة 8 هو مر فوع بما ههنا رأس 0 
وهذا لا يقشى إلا على أحد قولي الكسائي في إجازته تقديم الفصل مع احبر على المبتدأ أجاز هو القائم زيد على أن زيد هو المبتداً 
والقائم خبره» وهو عماد وأصل المسألة زيد هو القَائم» ويقول: أصله هذه فإذا إأبصار الذين كفروا| هي إشاخصة] فشاخصة خبر 

عن [أبصارأ وتقدم مع العماد» ويجيء على مذهب من يجيز العماد قبل خبره نكرة» وذكر الثعلبي ا اع وفوان الكلام ثم عند 
قوله: إفإذا هي| أي بارزة واقعة يعنى الساعة. 
نوكا معمول لقؤل عنوش» قال ارق «نهديرة رقوارة وهو و بوم لاله مق الدين قروا :ودع :فرك الإنماك أن هذا 
القود جواب إإذا! . 
وقرأ اجمهور المة! بالنصب على خبر | كان| وقرا هلمة بالرفع على أن في | كان! ضير الشأن. 
وقرأ أبو جعفر إلا يحزنهم | مضارع أحزن وه لغة تمي » وحزن لغة قريشء والعامل في إيوم لا يحزنهم | وعم وأجاز أبو البقاء أن 
يكون بذلا مق بالعائذ امحذوف في إتوعدون| فالعامل فيه إتوعدون] أي لوقاو رمتلا باذكر أو منصوباً بأعني. وأجاز الإعقرى 
أن يكون العامل فيه |الفزع| وليس ان لأن |الفزع| معدن وود وفيت اندل اتعيو ا تالكر دك 
وطي مصدر مضاف إلى المفعول» أي ليكتب فيه أو لما يكتب فيه من المعاني الكثيرة» والأصل | كطي] الطاوي |السجل]| فذف 
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الفاعل وحذفه يجوز مع المصدر المنحل لحرف مصدريء والفعل» وقدره الزعخشري مبنياً المفعول أي كا يطوى السجل. 
وقال الزمخشري: (أول خلق] مفعول نعيد الذي يفسره إنعيده] والكاف مكفوفة بماء 
إأول خاق| أول الخلائق لأن الحلق مصدر لا ينع ووجه آخخرء وهو أن ينتصب الكاف بفعل مضمر يفسره نعيده وما موصولة» أي 
نعيد مثل الذي بدأناه إنعيده! و إأول خلق] ظرف لبدأناه أي أول ما خلق أو حال من ضير الموصول الساقط من اللفظ الثابت في 
المعنى انتبى. والظاهر أن الكاف ليست مكفوفة م ذكر بل هي جارة وما بعدها مصدرية .نسبك منها مع الفعل مصدر هو في موضع 
جر بالكاف. و |أول خاق| مفعول إبدأنا| والمعنى نعيد أول خاق إعادة مثل بدأتنا له» أي > أبرزناه من العدم إلى الوجود نعيده من 
العدم إلى الوجود. في ما قدره الزمخشري تبيئة |بدأنا!| لأن ينصب إأول خلق| على المفعولية. وقطعه عنه من غير ضرورة تدعو إلى 
ذلك وارتكاب إضار يعيد مفسراً بنعيده وهذه يجمة في كاب الله» وأما قوله: ووجه آخخر وهو أن ينتصب الكاف بفعل مضمر يفسره 
إنعيده| فهو ضعيف جداً لأنه مبني على أن الكاف امم لوقه فين :نادي الهو فاذهب إلى ذلك الالس ركنا اميا 
عند البصريين غير خخصوص بالشعر. 
واتتصب إوعداً| على أنه مفعوك مضلا 5 كنا اتفرة خا ريه قاد 
ولا يخوز عل المشبور أن يتعاق الجار بعد إإلا! بالفعل قبلها إلا أن كان العامل مفرغاً له نحو ما عررت إلا بزيده وقال الإعخشري: إنا 
تقصر الحم على شيء أو لقصر الشيء على حك كقولك: إنما زيد قائم وما يقوم زيد وقد اجتمع المثلان في هذه الآية لأن إإنما يوحى 
إلي | مع فاعله بمنزلة إنما يقوم زيد و إإنما هكم إله واحد| بمنزلة إنما زيد قائم» وفائدة اجتماعهما الدلالة على أن الوحي إلى الرسول صلى 
الله عليه وسلممقصون عل استكتار الله بالوتحدانية انزض. 
وأما ما ذكره في [إنما| إنها لتقصر ما ذكر فهو مبني على إنما للحصر وقد قررنا أنها لا تكون للحصره وإنما مع أن كهي مع كان ومع لعل» 
فك أنها لا تفيد الحصر في التشبيه ولا الحصر في الترجي فكذلك لا تفيده مع أن وأما جعله |أنما| المفتوحة الحمزة مثل مكسورتها يدل 
على القصرء فلا نعلم لحلاف إلا في |إنما| بالكسرء وأما بالفتح غرف مصدري ينسبك منع مع ما بعدها مصدرء فاجخملة بعدها ليست 
جملة مستقلة» ولو كانت إِنما دالة على الحصر لزم أن يقال إنه لم يوح إليه شيء إلا التوحيد. وذلك لا يصح الحصر فيه إذ قد أوحى 
له أشياء غير التوحيد وني الآية دليل على تظافر المنقول للمعقول وأن النقل أحد طريقى التوحيد» ويجوز في ما من إإِنما| أن تكون 
موصولة. ْ 

للك نافية د 3 معلقة واجملة ا 2 ع نصب 0 راسم 0 فاصلة إذ 0 التركيب 


بفتح الياء في الآيتين 0 الإضافة لفظاء وان كانت لام الفعل 0 إلا بعامل. 


سورة الح 


وقرأ اجمهور إقل رب[ أمروا بكسر الباء. وقرأ حفص قال وأبو جعفر إرب| بالضم. قال صاحب اللواع: على أنه منادى مفرد 
زعت عيدرت لتنا ءفكا تهاز أن ركون وها أن مود يناب الفط ام دولرسن هذا بدن نواه الكرة القن طياين :هذا مرق اللغات 
الجائزة في يا غلامي» وهي أن تبنيه على الضم وأنت تنوي الإضافة لما قطعته عن الإضافة وأنت تريدها بنيته» فعنى إرب! يا ربي. 
وقرأ امهو | |احك | على الأ من حك. وقرا ابن عباس وعكرمة واخدري وابن محيصن ربي بإسكان الياء أحكم جعله أفعل التفضيل 
فربي أحك مبتدأ وخ خبر. وقرأت فرقة أحك فعلاً ماضياً. 


سورة ة الحج 


سبع وسبعول اية مد نيه 
ل رس عرص ١‏ تو ثم رع يروم مه 000 


إيأمها الناس اتقو ربكر إن زازلة الساعة شىءٌ عظم * يوم ترونها َدْهَلَ 1 مرْضعة ع وتضع كل ذات حمل حملها وترى 


ار .512111612 


7 سورة الحج 


اناس سكرّى وما هم يسكرى ولكنّ عَذَابَ الله سَدِيد * وب الث من يدل فى الله بد علم ونع كل شيط ريد * كيب 


لله 2 سا لس ل و و 


أله من تله َه لَه وده إِلَ عذَابٍ لسعو * بها لاس إن كتتم فى ويب من الب فنا لفك من راب ثم من نطق 


من عق من مضع شورق يكز وى السام ما اه إلى أجلي سم 2 كرد ايلم ملفا افد و 
كذ من يرق متك من يدل أل اراي من بد وى لض همد فرعيل اهرت ورك 
أت من كل روج بيج * ذلك أن الله هو الحق وأله يحي الوق وأنه عل كل شَىء قدي * ون الساعةءاتية لا ريب فيها وأنَ الله 


لهم بير اس 


يبيعث من فى لبور 

والمصدر مضاف للفاعل فالمفعول الحذوف وهو الأرض يدل عليه إإذا زلزات الأرض ززاها! والناس ونسبة الزلزلة إلى الساعة] 
مجان ويجوز أن يضاف إلى المفعول به على طريقة الاتساع في الظرف» فتكون |الساعة] مفعولاً بها. 

والناصب ليوم |تذهل | والظاهر أن الطمين المتصوبيهاى تزونهاا عائدا 98 الزلزلة لأنبا الحدث عنباء 

والظاهر أن ما في قوله إعما ارضعت| بمعنى الذيء والعائد محذوف أي ارضعته» ويقويه تعدي وضع إلى المفعول به في قوله | حملها| 
لا إلى المصدر. وقيل: ما مصدرية أي عن إرضاعها. وقال الزخشري: المرضعة هي التي في حال الإرضاع تلقم ثديها الصبي» والمرضع 
التي شأنها أن ترضع وإن لم تباشر الإرضاع في حال وصفها به. فقيل |مرضعة] ليدل على أن ذلك الول إذا فوجئت به هذه وقد 
ألمت الرضيع ثديبا نزعته عن فيه لما يلحمّها من الدهشة» وخص بعض نحاة الكوفة أم الصبي بمرضعة والمستأجرة بمرضع وهذا باطل 
بقول الشاعى: ' 

كرضعة أولاد أخرى وضيعت 

البيت فهذه |مرضعة] بالتاء وليست أما لإذي ترضع. وقول الكوفيين إن الوصف الذي يختص بالمونث لا يحتاج فيه إلى التاء لأنها 
نما جيء بها للفرق مردود بقول العرب مرضعة وحائضة وطالقة. 

وقرأ أبو هريرة وأبو زرعة بن عمرو بن جرير وأبو بيك كذلك إلا أنهم نصبوا |الناس| دى إترى] إلى مفاعيل ثلاثة أحدها الضمير 
المستكن في |ترى] وهو ضمير امخاطب مفعول ل يسم فاعله» والثاني والثالث [الناس سكارى] أثيت أ: نهم إسكارى| ٠‏ 

والظاهر أن الضمير في إعليه| عائد على إمن| لأنه 0 عنه» وفي |أنه و إتولاه| وفي إفإنه] عائد عليه أيضء والفاعل يتولى ضمير 
إمن] وكذلك المحاء في إيضله] ويجوز أن تكون الماء في هذا الوجه أنه ضير الشأن. 

وقرأ الجمهور: (أنه]| بفتح الحمزة في موضع المفعول الذي لم يسم فاعله» إفأنه| بفتحها أَيضْأَ والفاء جواب إمن! الشرطية أو الداخلة 
في خبر إمن] إن كانت موصولة. و إفأنه| على تقدير فشأنه ! إيضله| أي إضلاله أو فله أن يضله. 

وقال الزمخشري: فن فتح فلآن الأول فاعل اكتب! بعني به مفعولاً لم يسم فاعلهه قال: والثاني عطنف عليه انتبى. وهذا لا يجوز 
لأنك إذا عاك |فأته| عطفاً على إأنه] بقيت بلا استيفاء خبر لأن إمن تولاه| من» فيه مبتدأة» فإن قدرتها موصولة فلا خبر لما 
حق فل "بحرا لألة وان جعلتها شرطية فلا جواب لما إذ جعلت |فأنه | عطفاً على أنه | ومثل قول الزمخشري قال ابن عطية قال 
|وأنه | 5 موضع رفع على المفعول الذي لم يسم فاعله» وأنه الثانية عطف على الأولى موّكدة مثلهاء وخطا خطأ لما بيناه. وقرأ الأعمش 
والجعنفي عن أبي عمر و إإنه فإنه! بكسر ال حمزتين. وقال ابن عطية: وقراً أبو مرو |إنه من تولاه فإنه يضله! بالكسر فيهما انتبى» وليس 
ور ون أبي عمرو. والظاهر أن ذلك من إسناد !| كتب! الملة إسناداً لفظياً أي | كتب]| عليه هذا الكلام كا تقول: كتب أن 
الله يأمى بالعدل. وقال الزعخشري: أو عن تقدير قبل أو على المفعول الذي لم يسم فاعله الكتبء واجخملة من |أنه من تولاه| في موضع 
المفعول الذي لم يسم فاعله لقيل المقدرة» وهذا لا يجوز عند البصريين لأن الفاعل عندهم لا يكون جملة فلا يكون ذلك مفعولاً لم يسم 
فاعله» وأما الثاني فلا يجوز أيضاً على مذهب البصريين لأنه لا تكسر أن بعد ما هو بمعنى القول» بل بعد القول صريحة. 
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وقرأ ابن أبي عبلة إمخلقة| بالنصب وغير بالنصب أيضاً نصباً على الحال من التكرة المتقدمة» وهو قليل وقاسه سيبويه. 

وقرأً يعقوب وعاصم في رواية |ونقر| بالتصب عطفاً على |لنبين| ٠‏ 

وعن عاصم أيضا ثم يخرجكم بنصب الج عطفا على | إونقر] إذا نصب. 

والظاهر أن قوله إوأن الساعة آتية] ليس داخلاً في سبب ما تقدم ذكه» فليس معطوفاً على أنه الذي يليه» فيكون على تقدير. واللأى 
أن الساعة! وذلك مبتداً اك اتخبر. وقيل ذلك منصوب عضير أى فعلنا ذلك. 

ون الس من مدل فى الل برعم لاد ولا كب مني * ان عطفه لض عَن سيل الله فى اليا عزى ولد يم 
القيمة عذَاب الحريق * ذلك يا دمت يداك وَأ الهس بيد * ومن الس من يميد الله على حر فَِن أَاهُ َو اَن 


ع امه ا 


د إن َه قب عل وجوه حر النَا وار ذلك وَل لي * َو من ذُونٍ اله ييه وما ليف ذل 
هو اَل لبعد * يدعو كَنْ ضّره أرب من ته لبس الول ونس العشيز * إن لله َل الامو ووأ لصحت جنتِ حجر 


م 


0 
5 
عه 


فق جا الاجر إن الله يمعل ما بريد لوع ل وود الور د لي سمَاء ثم لمَطعْ فلينظرٌ 
هل يدهن كيده ما يغيظ * وكذلك أَنرَلْمتَايت يبت ون الله مدى من يريد * نا 

إومن الناس! مع ذلك إمن يجادل] فكان الواو واو الحال» والآية المتقدمة الواو فيها واو العطف عطفت جملة الكلام على ما قبلهاء 
والآية على معنى الإخبار وهي ههنا مكررة للتوبيخ انتبى. ولا يتخيل أن الواو في إومن الناس من يجادل] واو حال» وعلى تقدير اجملة 
التي قدرها قبله لو كان مصرحاً بها لم يتقدَر بإذ فلا تكون للحالء وإما هي للعطف. 

واتتصب إثاني عطفه| على الحال من الضمير المستكن في إيجادل| . 

وقرأ مجاهد وحميد والأعرج وابن محيصن من طريق الزعفراني وقعنب وابخدري وابن مقسم خاسر الدنيا اسم فاعل نصباً على ا حال. 
وقرىء خاسر اسم فاعل مر فوعاً على تقدير وهو خاسر. وقال الزخشري: والرفع على الفاعلية ووضع الظاهر موضع الضمير وهو وجه 
حي اوقا القيوى ابر ناد اضيا وهو استشناف حار ووز إن يكون في موضع اك ذل يحتاج إلى إضار قد لأنه 
كثر وقوع الماضي هال في لسان العرب بغير قد فساغ القياس عليه» وأجاز أبو الفضل الرازي ا من قوله: !انقاب على 
وجهه] كا كان يضاعف بدلا من ياق. 

وتكلف المعربون وجوهاً فقالوا إيدعو| إما أن يكون لها يضاعف بدلا من يلق. 

وتكلف المعربون وجوهاً فقالوا |يدعو| إما أن يكون لها تعاق بقوله |لمن ضره| أولاً إن لم يكن ا تعلق فوجوه. 

العدهاء أن ركرق ركد لفقا هر الأول واكركرن كا معمول: 

الثاني: أن تكون عاملة في ذلك من قوله: إذلك هو الضلال]| وقدم المفعول الذي هو إذلك] وجعل موصولة بمعنى الذي قاله أبو علي 
الفارسي» وهذا لا يصح إلا على قول الكوفيين إذ يجيزون في اسم الإشارة 10 والشير رق الاتقووون ذل ل في ذا 
بشرط أن يتقدمها الاستفهام بما أو من. 

الثااك: أن يكون إيدعو| في موضع الحال» |وذلك| مبتداً وهو فضل أوعليتنا وحذف الضمير من لامر أي دعره وقدره مدعواً 
وهذا معيفنه لان وداغوة لا نان مناعرا إغها اها فلو كان د ل للمفعول لكان تقديره مدعواً عار عل القياس. وقال 
نحوه الزجاج وإن كان له تعلق بقوله: ل ظرة | افوجوه 

أحدها: ما قاله الأخفش وهو أن إيدعو| بمعنى يقول و إمن! مبتدأ موصول صلته اخملة بعده. وهي إضره أقرب من نفعه! وخبر 
المبتدأ محذوفء تقديره إله والمي واجخملة في موضع نصب محكية بيدعو التي هي بمعنى يقول» قيل: هو فاسد المعنى لأن الكافر لم يعتقد 
قط أن الأوثان ضرها أقرب من نفعها. وقيل: في هذا القول يكون إلبّس] مستأنفاً لأنه لا يصح دخوله في الحكاية لأن الكفار لا 
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يقولون عن أصناءمم |لبس المولى] . 

الثاني: أن إيدعو! بمعنى إسمىء والحذوف آتمراً هو المفعول الثاني ليسمى تقديره إلا وهذا لا يتم ! إلا بتقدير زيادة اللام أي يدعو من 
ضصره. 

الثاث: أن يدعو شبه بافعال القلوب لان الدعاء لا يصدر إلا عن اعتقاد» واللاحسن أن يضمن معنى يزعم ويقدر لمن خبره» واجملة 
في موضع نصب ايدعو أشار إلى هذا الوجه الفارسي. 

الرابع: ما قاله الفراء وهو أن اللام دخلت في غير موضعها والتقدير إيدعو] من لضره أقرب من نفعه» وهذا بعيد لأن ما كان في صلة 
الموصول لا يتقدم على الموصول. 

م أن تكون اللام زائدة للتوكيد» و من | مفعول بيدعو وهو ضعيف لأنه ليس من مواضع زيادة اللام» لكن يقويه قراءة عبد 
الله يدعو من ضره بإسقاط اللام» وكرت التوجيبات أن يكون إيدعو| توكيداً بدفر الأول واللام 2 إلمن| لام الابتداء» واتأخبر 
إن الذيثامنواً والذين هادوا وا لصبئين واللصرئ والمجوس والذين أشركوأ إن الله بفصا بيهم يوم القيمة إن الَهَ على كل شىءٍ شد 
“الى أن الله سحد دع ف السموت) ومن ف الأرضٍ والشمس والْقَمر والنجوم والجبال والشجر والدواب وكثير من الناسٍ 
وكثير حق عليه الْعَذَاب ومن انهه دمن مت | ِنَ الله يفعل ما بِشَاءٌ * هَدَّان حَصمَان اختصموأ فى دوم م فَالدِينَ كفروأ طعت 
كم ياب بن نَا يصب من قوق ويم لم * يصهر به ما فى بطونهم والججاود * وهم مقامع مِنْ حَديد * كلما أرادوأ أن يخرجوأ 


و يه مه 


كنبا من - عدن فييا دقرا عَدَابَ ارق 0 إن الله يدخل يمنأ وَحملوأ الصلحت جَنْت جر من كنا الأمر يلون فيا عن 
أَسَاوِرَ من ذَهَبِ دوا اميم فيا سير * وهدواً ِل الطب من القَول وعدواً إِلّ صرط اليد | 

قال الزمخشري: ودخلت إإن! على كل واحد جرأي اله إزيادة التأكيد» ونحوه قول جرير: 

إِنَ الخليفة إن الله سر بلهسربال ملك به ترجى اللواتم وظاهر هذا أنه شبه البيت بالآية» وكذلك قرنه الزجاج بالآية ولا يتعين أن يكون 
ايت كالآية لأن البيت يحتمل أن يكون خبر إن انخليفة قوله: به #رجين الواد تبم» ويكون إن الله سربله سربال ملك جملة اعتراضية 
بين اسم إن وخبرها بخلاف الآية فإنه يتعين قوله: إن الله يفصل! وحسن دخول إإن! على اجملة الواقعة خبراً طول الفصل يينهما 
بالمعاطيف» ولا تعارض بين قوله: |ومن في الأرض| لعمومه وبين قوله: |وكثير من الناس] للخصوصه لأنه لا يتعين عطف |وكثيرأ 
على ما قبله من المفردات المعطوفة الداخلة تحت يسجد إذ يجوز إضمار إيسجد له كثير من الناس جود عبادة دل عليه المعنى لا أنه 
يفسره إيسجد] الأول لاختلاف الاستعمالين» ومن يرى اجمع بين المشركين وبين الحقيقة وامجاز يجيز عطف [وكثير من الناس] على 
المفردات قبله» وإن اختلف السجود عنده بنسبته لما لا يعقل ول يعمل ويجوز أن يرتفع على الابتداء» والحبر محذوف يدل على مقاباة 
الذين في اجملة بعده أي إوكثير من الناس] مثاب. 

وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون إمن الناس] خبراً له. 

قال ابن عطية: إوكثير حق عليه العذاب| يحتمل أن يكون معطوفاً على ما تقدم أي |وكثير حق عليه العذاب| ٠‏ 

الظاهر عطف إوالجلود| على إما| من قوله: إيصبر به ما في بطونهم | وَأ |الجلود | ات © قات الأحفاف وقيل: التقدير وتخرق 
|الجلود | لأن الجلود لا تذاب إنها تجتمع على النار وتتكّمش وهذا كقوله: 

علفتها تبناً وماء بوذا 

أي وسقيتها ماء. والظاهر أن الضمير في إولهم| عائد على الكفار» واللام للاستحقاق. 

أومن غم| بدل من منها بدل اشمّال» أعيد معه الجار وحذف الضمير لفهم المعنى أي من غمهاء ويحتمل أن تكون من السب أى 
لأجل الغم الذي يلحقهم. 
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وقراً ابن عباس إيحلون| بفتتح الياء واللام وسكون الحاء من قولهم: حل الربفل وحلبة ابلرأة |3 ضارة» قاف عل والمراة:ذات 
حل والراة ان عوفال أبو الفضل الرازي: وز أذ بكوة من حل بعينى يحلى إذا استحسنته» قال فتكون إمن!| زائدة فيكون المعنى 
إستحسئنون فيها شاوه الملبوسة انتّى. وهذا ليس جيك لأنه جعل خل فعا متطنياً ولذلك 5 بزيادة |من | 2 الوااجب وليس 
مذهب البصريين» ويذبغي على هذا التقدير أن لا يجوز لأنه لا يحفظ لازماً فإن كان بهذا المع كانت إمن | للسبب أى يليان أساور 
الذهب يحاون بعين من يراهم أي يحلى بعضهم بعين بعض. قال ابو لافضل الرازي: ويجوز ان تكون إمن| حليت به إذا ظفرت به 
فيكون المعنى إيحلون فيها| بأساور فتكون إمن| بدلاً من الباءء والحلبة من ذلك فإما إذا أخذته من حليت به فإنه من الحلية» وهو من 
الياء وان اخذته من حل بعيي فإنه من الحلاوة من الواو انتّرى٠‏ ومن معى الظفر قوطم: لم يحل فللان بطائل» اي م يطفر. والظاهر 
أن إمن! في إمن أساور] للتبعيض وفي إمن ذهب| لابتداء الغاية أي أشنت من ذهب. 

وقال ابن عطية: إمن | 2 من اساور| لبيان الجنس » وحتمل ان تكون للتبيعض ٠‏ وتقدم الكلام على نظير هذه احملة في الكهيف. 
موجودا فنعه الصرف. وقرا عاصم ونافع والحسن وابخدري والأعرج وأبو جعفر وعيسى بن عمر وسلام ويعقوب |وؤلواً] هنا 
فاطر بالنصب وحمله ابو الفتح على إضمار فعل وقدره الزخشري ويوتون [وْلوَا] ومن جعل إمن| في إمن اساور| زائدة جاز أن يعطف 
واولا | على موضع |اساور| وقيل يعطف على موضع إمن اساور| لانه يقدر و إيحلون| حليا إمن أساور | ٠‏ وقرأ باقي السبعة والحسن 
اإيضا وطلحة وابن وثاب والاحمش. واهل مكة ولؤاوٌ بانلفض عطفا على إأساور] و على إذهب| لأن السوار يكون من ذهب ولؤلؤ 
مع بعضه إلى بعض ٠‏ 

قال امخدري: الألف ثابتة بعد الواو في الإمام. وقال الأسمعي: ليس فيا ألف» وروى يحبى عن أبي بكر همز الأخير وإبدال الأولى. 
وروى المعلى بن منصور عنه ضد ذلك. وقرأً الفياض: ولوليا قلب الحمزتين واوا صارت الثانية واوأ قبلها ضمة» عمل فيها ما عمل في 
أذ من قلب الواوياء والضمة قبلها كسرة. وقراً ابن عباس وليليا 5 ال همزتين واوين 9 قلبهما ياءين اتبع الأولى للثانية. وقراً طلحة 
ولول مجروراً عطفا على ما عط ؛ عليه المهموز. 7 7 1 

إن اليتامنوا والذين هادوأ والصبئين والنصرى والمجوس والذين أشركرا إن الله فصل بيهم يوم القيمة إن الله على كل شَىءِ شهيد 
* أل تر أن الله إسجد له من فى السموت ومن فى الأرض والشمس والْقَمر والنجوم والجبال والشجر والدواب وكثير من الناس 
وكبرس علو لتاب ومن دري اله اله ين ملم إن الله يفعل ما يشا * هذَانِ حَصمَانِ اختصموأ فى ريوم لين كَفْروأ طعت 
راسد اولصي يق أرق روسيم اجيم “يع يق ما فا بطرذيم 5 * وم ار 1 أرادوأ أن بكر 
نا من عَم أعيدوأ فيا وذوقوأ عَدَابَ لحري * إِنَّ الله يدخل الْديسامنوأ وتملوأ الصلحت + جنت تَجَرى من تنبا أ يلون فيا 


لرمو2 د يل يرثروة شا 84 لبيرر وى داس صّس دام هله لتر وى اس اس ا هسم 00 اش اس م سيره لاس عرش اس 


من أساورَ من ذهب و ولياسهم فها - حرير “هديا 1 العليب 7 الول عدر ِل صرط اليد * َ الينَ ور ويصدون 
عن سَبيلٍ الله والمسجد الحرام الى جَعَأنَه للنّاس را المككث فيه والباد ومن برذ فيه بإكاد بقل ادق مَْ عَدَابٍ ألم * وإذ ون 
مهم مَكَانَ ليت أن لا ترك بى شيا وطهَر بق للطّائفِين وَالقَائينَ والركع السجود * وان فى الَّاسٍ بلحي ينوك ِجَالا وَل 
كل صَاميٍ أبن من كل ع 

ميت * لَيشْبدوأ متفع لهم ويذكوأ اسم الله فى أيام معلومت عل ما ررقم من بَيمَة نمام فكلوأ منها وأطعموأ البانْسَ الْمَقِيرَ * 


ه سيره رهيبر بي عراساه بت .عبار عر خرن ماس ساح ا عوما عر 


7 تقذ قل تلا لوزن يرو بن قي افون ل مع 3خ اسار راع ل انار 
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قن سمس 


حتفا لله غير مشركين به ومن بشرك بالله فكأعًا خر من السماء 


ماعل - فَاجتنبوا اجس من الأوتنٍ واجتنبوأ ول الزور * حتمًا اغا ف اسم 
َف الأو وى به الع فى مَكانِ حي | 

المضارع قد لا يلحظ فيه زمان معين من حال أو استقبال فيدل إذ ذاك على الاسقرار» ومنه |إويصدون على سبيل الله | كقوله: |الذين 
آمنوا وتطمئن قلوبهم بذكر الله وقيل: هو مضارع أريد به الماضي عطفاً على |كفروا| وقيل: هو على إضار مبتدأ أي وهم إيصدون| 
وخبر إن محذوف قدره ابن عطية بعد |والباد] خسروا أو هلكوا وقدره الزمخشري بعد قوله: |الحرام] نذيقهم إمن عذاب ألم | ولا 
يصح تقديره 0 الذي صفة |المسجد الحرام| فوضع التقدير هو بعد إوالباد! لكن مقدر الزخشري أحسن من مقدر ابن عطية 
لأنه يدل عليه اجثملة الشرطية بعد من جهة اللفظء وان عطية تخظ من عية الى لأن عق أذيى”العذان كين وهلك وقيلة الواو 
في |ويصدون| زائدة وهو خبر إن : شه إن انك كفروا يعتدوق: "قال الى خطية: بهذا مفسية الس المتصود انين بول ميد 
البصريون زيادة الواو ولما وأما هو قول كوفي مرغوب عنه. 

وقرا اجنمهور إسواء| بالرفع على أن اجملة من مبتدأ وخبر في موضع المفعول الثاني» والأحسن أن يكون [العاكف والبادي] هو المبتدأ و 
إسواء| الحبر» وقد أجيز العكس. وقال ابن عطية: والمعنى |الذي جعلناه للناس] قبلة أو متعبداً انتبى. ولا يحتاج إلى هذا التقدير إل 
إن كان أراد تفسير المعنى لا الإعراب فيسوغ لأن اجملة في موضع المفعول الثاني» فلا يحتاج إلى هذا التقدير. وقرأ حفص والأحمش 
إسواء| بالنصب وارتفع به |العاكف| لأنه مصدر في معنى مستو اسم الفاعل. ومن كلامهم: مررت برجل سواء هو والعدم فإن 
كانت جعل نتعدى إلى اثنين فسواء الثاني أو إلى واحد فسواء حال من الماء. وقرأت فرقة منهم الأحمعش في رواية القطعي إسواء! 
بالتعري | الخاكف فيه) بالخرة. قال :انق عطية:.عطفاً عل النان انتين,. وكأئه يزيد خطق البيان والأوق أن يكوة يدل مفصيل: 
ومفعول إبرد] قال أبو عبيدة هو إبإلحاد! والباء زائدة في المفعول. قال الأعمش: 

ضمنت برزق عيالنا أرماحنا 

أعترزق :4 "رازه الدبو متفيوياً قرأ إومن يرد] إلحاده بظلم أي إلحاداً فيه فتوسع. وقال ابن عطية: يجوز أن يكون التقدير إومن 
برد فيه] الناس |بإلحاد| . وقال الزمخشري: |بإلحاد بظلم] حالان مترادقتان ومفعول إيرد] متروك ليتناول كل متناول. 

قيل: واللام زائدة أي بوأنا إبراهيم مكان البيت أي جعلنا يبوء إليه كقوله: إلتبوأمم من الجنة غرفاً] وقال الشاعر: 

1 صاحب لي صاحبوأته بيدي لحدا 

وقيل: مفعول إبوأنا] محذوف تقديره بوأنا الناس» واللام في |لإبراهي | لام العلة أي لأجل إبراهيم كامة له وعلى يديه. 

إوأن| مخففة من الثقيلة قاله ابن عطية» والأصل أن يليها فعل تحقيق أو ترجيح الا إذا كانت مشددة أو حرف تفسير. قاله 
الزخشري وابن عطية وشرطها أن يتقدمبا جملة في معنى القول و إبوأنا! ليس فيه معنى القول» والأولى عندي أن تكون !أن | الناصبة 
للمضارع إذ يليها الفعل المتصرف من ما ض ومضارع وأمى المي كالاس. 

وقرأ عكرمة وأبو مبيك: أن لايشرك بالياء على معنى أن يقول معنى القول الذي قيل له. قال أبو حاتم: ولا بد من نصب الكاف على 
هذه القراءة بمعنى أن إلا تشرك] . 

وقرأٌ الحسن وابن محيصن وآذن بمدة وتخفيف الذال. قال ابن عطية: وتصحف هذا على ابن جني فإنه حكى عهما |وأذن! على فعل 
ماك وأغررت هل :ذلك" بأن نحسلة غطفا عل زه نا | اعرى.» لبس يتسحيت بل قددشك اعبت الله اللسين بن خالريه فى قاذ 
القراءات من جمعه. وصاحب اللواح أبو الفضل الرازي ذلك عن الحسن وأبن محيصن. قال صاحب اللواخ: وهو عطف على إواذ 
بوأنا| فيصير في الكلام تقديم وتأخير» ويصير إيأتوك] جزماً على جواب الأمس الذي هو إوطهر| انتبى. 

إذلك] خبر مبتدأ محذوف قدره ابن عطية فرضكمٌ إذلك] أو الواجب إذلك] وقدره الزمخشري الأعى أو الشأن إذلك] قال كأ يقدم 
الكاتب جملة من كابه في بعض المعاني» ثم إذا أراد االوض في معنى آنحر قال: هذا وقد كان كذا انتبى. وقيل: مبتداً محذوف الحبر 
أي إذلك| الأعس الذي ذكرته. وقيل في موضع نصب تقديره امتثلوا إذلك] ونظير هذه الإشارة البليغة قول زهير وقد تقدم له جمل 
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صف : 
0 يعيا بخطبتبوسط الندى إذا ما ناطق نطما وكان وصفه قبل هذا بالكرم والشجاعة» ثم وصفه في هذا البيت بالبلاغة 
فكأنه قال: هذا خلقه وليس كن يعيا خطبته. 
والظاهر أن خيراً هنا ليس أفعل تفضيل. ٍ ٍ 00 
و إمن! في إمن الأوثان] لبيان الجنس» ويقدر بالموصول عندهم أي الرجس الذي هو الأوثان» ومن أنكر أن تكون إمن| لبيان 
الجنس جعل |من| لابتداء الغاية فكأنه نباهم عن الرجس عاماً ثم عين لهم مبدأه الذي منه يلحقهم إذ عبادة الوثن جامعة لكل فساد 
ورجسء وعلى القول الأول يكون النبي عن سائر الأرجاس من موضع غير هذا. 
قال ابن عطية: ومن قال أن من | التعيطن :قلت «معق الاية. وا فم ا ل 
نكأ لم الل ما قن بس الأ ذإ ود له أنوا قر اميت * الإ 5 لق وجكت فليم 
لصي عل مآ أصايمم الى الصَلوة مادقم يفون * وَالبدْنَ علا لك من شعي الَو لك فيا حير وأ الم ال عي 
نان ب نكر ين لملا ا رش كي 32 كار لان ون ل كذ اق را دبال 


- 
سيت سسا 


ولكن يتاله التقوى منكر كَذَلِكَ سفرها لكر لتكبروا الله عل ما هذا ف وبشر المحسنين| 
وقال الزمخشري: فإن تعظيمها إمن| أفعال ذوي إتقوى القلوب] -فذفت هذه المضافات» ولا يستقيم المعنى إلا بتقديرها لأنه لا بد 
من راجع من الجزاء إلى إمن! ليتربط به» وإنما ذكرت [القاوب| لأنها مراك التقوى التي إذا ثبتت فيها وتمكنت ظهر أثرها في سائر 
اللاعضاء انتّى. 1 1 5 

وما قدره عار من راجع إلى الجزاء إلى إمن| الا رى ان قوله فإن تعظيمها من افعال القلوب ليس في شيء منه صمير يعود إلى إمن| 
يربط جملة الجزاء ملة الشرط الذي أدانه إمن] واصلاح ما قاله أن يكون التقدير فأي تعظيمها منه» فيكون الضمير في منه عائداً على 
من فيرتبط الجزاء بالشرط. 

وقرىء |القلوب| بالرفع على الفاعلية بالمصدر الذي هو إتقوى] والضمير في إفيها| عائد على البدن على قول اجمهور. 

ثم للتراخي في الوقت فاستعيرت للتراخي في الأفعال. 

وقياس بناء مفعل ما مضارعه يفعل يضم العين مفعل بفتحها في المصدر والزمان والمكان» وبالفتح قرأ اجمهور. وقرأ بكسرها الأخوان 
إسوع فيه القياس» واشبه أن يكون الكسائي ممعه من العرب. وقال الأزهري: منسك ومنسك لغتان. 

وقراً اجمهور | والمقيمي الصلاة! بالخفض على الإضافة وحذفت النون لأجلها. وقرأ ابن أبي إسحاق والحسن وأبو عمرو في رواية |الصلاة| 
بالتصت :وعد فك" التو الأجلها: توقرأ ان مسعوة والأعنش. والقيمين بالتون (العبللاة ١‏ بالنضت: 

واجمهور على نصب إوالبدن| على الاشتغال أي وجعلنا |البدن| وقرىء بالرفع على الابتداء و إل5| أي لأجلك و إمن شعائر] في 
موضع المفعول الثاني. 


ا 0 2 مدا سمخ هال ري ل ال 00 1 72 ديزا قي عر ا هيه قن و ”قد اوادو اعرد ال ول "امول “اه ار 4 1 
إإن الله يدافع عن الذيثامنوا إن لله لا يحب كل خوان كفور * اذن للذين يقتلون يانهم ظليوا وان الله على نصرهم لقدير * الذين 
م 
| 


ه دراه -ه مه سن َع رو وى دش وين ا اضر ماكر ف 007 سه خوج ترق لس ماه مه كر ٠‏ حير حير 1 ضرا « غير« راي 6 اعت أن عير ...أي جو ناغير 
حجر ون دهي بعر حر 9 ادرغوارا وجا الك واولا دم الم لاسن بعضيم يعن رينت صوويع أونيع وصلوات وماسيد ودر ذا 
ريده ع اس سس ار سن ا لا براعرير اس 00 م 5 06 يل 7 كّ 7ه لام سكهلاهى الما سا سس هم وهر 7 
اسم الله كثيرا ولينصرن الله من بنصره إن الله لقٌوى م الذين إن مكنهم فى الارضٍ اقاموا الصلوة واتوا الزكوة وامروا بالمعرودف 
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ونبوا عن المنكرٍ وللهِ عقبة الامور * وان يكذبوك كذبت قبلهم قوم نوج وعاد وتود * وقوم إبرهيم وعوم لوط * واصحب مدين 
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0 
لقاع م6. 


سدسم سلسم ميرة ا يرو 5 م 


موقي مقي 1 أثثر يووا ق الارضن ذكرن ف الاب يداد ٍ يون وآ 


كدان ل سر ]0 
2 الت فى الصدور * وَِستَعُجَلُوكَ ِالْمَذَابِ ون يلف اله 6 وان يوماً عند رَيْكَ كُألفٍ سنّة ها عدون * وكين من كرية 
مث نا وه عل حدما وال لصب * قل ًا النّاس ما ا أن لكل نير مين * فَاليكَامُوا وعمَوأ الصلحت لم مغفرة 

0 * وَالذينَ سعوأ فعاركنا معزي أ أو أب اتيم * وما أَرْسَلنَا من قبلِكَ من رسول ولا ني إلا إذَا عن ألقَى الشيطن 


هع > سس 


فى ميته مينسَحْ الله ما يلتّى الشَطَنْ ثم يك متايه وله لم حَكم * لعل ما يِلتَى الشيطن فنة لذن فى 
ووم مرَض والقاسية لوهم ون الى فاق بيد * وليك الذي ووأ العأر اله الحق من وك ْمأ يت له لدج 


سه ير سا لع لعلو سَ لاير لهاس وه ليغ رللثرهة نس اير امه 


إن الله هَاد الدَيحَامنوأ إن صرط مستقم * ولا يرال اليب كر ف مي منه حتى تأتهم الساعة بغتة أو يأتهم عدَاب يوم عق 


-ه 


* الملك يوم لله يحكر يننهم َالْدَِامنوأ وعملوأ الصلحتٍ فى جَنْتٍ النعيم * وَالِينَ كُفروأ و كبوأ انا فَأوَْكَ م عذَابُ مهن * 
َي ابروأ فى سبل الله فوأ أو مقأ لقم ال رق سنأ وإ له َه ارق * لهم مدلاو إن له ل 
ل * ذلك ومَنْ عاقب بمثل مَا عوقب يه ثم بنى عليه لينصرنه اله إن هفو ُو * ذلك أن لوي ايْلَ فى انار يي الا 


4 


الله موس اي 2 يى 


-ه 1 َس 35 عور ونينس ملس سا عله بير اس 


بصير * ذلك يأن اله و الحق ون ما يَدعُونَ من دونه هو ابل وَأ اله وال اكير * أل رس ارك 


من السمالماة تصرح الأرض ععْضْرةً إن اله أطيف حَبير * لَه ما فى السموت اق رضي وان الله كو الى اميد يد * أل تر أن 
هكم ماني الأض ولت تيرى فى الخ أن ه ويمسك السماء أن تَمَعَ على 
الأرضٍ إلا إِذْنه إن الله الئاس لَرَجُوفٌ رح * وهو الى أحيا ف ثم يميشكر ثم حييكز إِنَّ الإنْس لكفور * لكل أمَة جَعلا مَنسّكاً 


هم تاسكوه ة يسك فى الأ َال رَبك لك قل خدى نعي * * وإن جَدَوك َل الل أعلر با تَعملُونَ * الله نك 


0 اقيم فيما كنتم فيه فيه تحتلفونَ * أل تعر أذ الشتجل دق الشماو رادا إن لكات إن فطلا عل اراي ارد 
من دون اَن ب َس و به علر وما لِلَلِينَ من تصير ذا ل ايا يِف فى وجوه لبن فرطأ 
امك يدون يسطوت بالنين يلون ايت كل ايم 00 ذلْكر الثار وعدها الله الذِينَ كقروأ ويس المصِيرٌ * ا اناس 
صرب مَل فَاسقعوأ له إن الذِينَ تَدْعُونَ من دون الك عفرا أببا ول تسترا ل زا ةلش الذبارنا تيعالا ماتؤاره من َع 
الطالب وَالمَطْلُوبُ * ما َو لحن َه إن الهو زد * ال يَطَفى من لكك سلا الس إن اله مع بص * : 1 
ما بين يديم وما حَلْمَهُمْ وَإِلَ لَه ترجع جع الأمور * يمه ايامو أركعرا واتعدوا وأعد وا بك بوافناوا دا 

عدر تفلحونَ ل ل الاين 
قبل وى هذا يون الرسول شبيدا أ عليكر وتكونوأ شبداء على النّاس فَأَقيموأ الصلوة وعاتوأ الزكوة واعتصموأ الله وار فنعم 


سهد سس 


المول ونعم التصيرأ 


0 


الفط ع سر وأ إن الله ل يحب كل حوان ري للذينَ يعمَلُونَ ياعم طروا إن ان سردم عير * الي 


جوأ من دير غير حت إلا “أن ن يمُوُوأ ربنا الله ولول دهم الله الئاس بعضهم يبعض حدمت صومع وبيع وصَلَوتٌ ومسجد بذك ذه 


00 


أ 
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ب ل عض اين اس 


00 اك عي الأ إن د سس 32 دق امم لدم و "أب :ا 00 


ين سل لص ص سل ماه 


|الذين أخرجوا| في موضع جر نعت للذين» أو بدل أو في موضع نصب بأعني أو في موضع رفع على إضمارهم. و إإلا أن يقولواد استثناء 
منقطع فإن يقولوا! في موضع نصب لأنه منقطع لا يمكن توجه العامل عليه» فهو مدر بلكن من حيث المعنى لأنك لو قلت [الذين 
أخرجوا من ديارهم | |إلا أن يقولوا ربعا الله ) لم يصح بخلاف ما في الدار أحد إلا حمار» فإن الاستثناء منقطع وبمكن أن يتوجه عليه 
العامل فتقول: ما في الدار إلا مار فهذا يجوز فيه التصب و«الرفع النصب لحجاز والرفع لقي بخلاف مثل هذا فالعرب مجمعون على 
ف نصبه. وأجاز أبو إححاق فيد الجر على البدل واتبعه الزمخشري فقال (أن يقولوا| في محل الجر على الإبدال من !| حق| أي بغير موجب 
سوى التوحيد الذي ,يذبغي أن يكون موجب الإقرار والقكين لا موجب الإخراج والتبشير» ومثله إهل تنقمون منا إلا أن آمنا| انتَى 

وما أخازاد من" اليد لأ عموز لأن الندل لا يكون إلا إذا سبقه نفي أو نمي أو استفهام في معنى الننفي» نحو: ما قام أحد إلا زيد» 
ولا يضرب أحد إلا زيد» وهل يضرب أحد إلا زيدء وأما إذا كان الكلام موجباً أو أمراً فلا يجوز البدل: لا يقال قام القوم إلا زيد 
على البدل» ولا يضرب القوم إل زيد على البدل» لأن البدل لا يكون إل حيث يكون العامل يتسلط عليه» ولو قلت قام إل زيد» 
وليضرب إلا عمر ولم يجز. ولو قلت في غير القرآن أخرج الناس من ديارهم إلا بأن يقولوا لا إله إلا الله لم يكن كلاماً هذا إذا تخيل 
أن يكون إلا أن يقولوا| في موضع جر بدلاً من غير المضاف إلى | حق] وإما أن يكون بدلاً من حق كا نص عليه الزعخشري فهو في 
غاية الفساد لأنه يلم منه أن يكون البدل يلي غيراً فيصير التركيب بغير |إلا أن يقولوا! وهذا لا يصح» ولو قدرت إإلا] بغير كا يقدر 
في الننفي في ما مررت بأحد إلا زيد فتجعله بدلا لم يصحء لأنه يصير التركيب بغير غير قولهم إربنا الله فتكون قد أضفت غيراً إلى غير 
وهي هي فصار بغير غير» ويصح في ما مررت بأحد إلا زيد أن تقول: ما مرت بغير زيد» ثم إن الزنخشري حين مثل البدل قدره 
بغير موجب سوى التوحيد» وهذا تمثيل للصفة جعل إلا بمعنى سوىء ويصح على الصفة فالتبس عليه باب الصفة بباب البدل» ويجوز 
أن تقول: مررت بالقوم إلا زيد على الصفة لا على البدل. 

والظاهن أنه يجوز في إعراب |الذين إن مكاهم في الأرض! ما جاز في إعراب |الذين أخرجوا| وقال الزجاج: هو منصوب بدل من 
يتضورة: 

|فكأين] للتكثير» واحتمل أن يكون في موضع رفع على الابتداء وفي موضع نصب على الاشتغال. 

|وهي ظالمة| جملة حالية |فهي خاوية على عروشها| تقدم تفسير هذه اجملة في البقرة في قوله |أو كالذي مر على قرية| وقال الزعخشري: 
فإن قلت: ما محل اجملتين من الاعراب؟ أعني إوهي ظالمة فهي خاوية] قلت: الأولى في محل نصب على الحال» والثانية لا محل لها 
لأنبا معطوفة على إهلكاها| وهذا الفعل ليس له حل انتهى 

وهذا الذي قاله ليس بجيد لآن إفكاين! الأجود في إعرابها أن تكون مبتدأة واللخبر اجملة من قوله |أهلكاها| فهي في موضع رفع 
والمعطوف على احبر خبر» فيكون قوله |فهي خاوية| في موضع رفع» لكن بتجه قول الرّعخشري على الوجه القايل وهو إعراب |فكاين| 
منصوباً بإضار فعل على الاشتغال» فتكون ابملة من قوله |وأهلكاها] مفسرة إذلك الفعل» وعلى هذا لا محل هذه اجملة المفسرة 
فالمعطوف عليها لا محل له. 

وي | وقصر) مع معطوفان على من قرية| |ومن قرية| تمييز لكآين. 

وتخغل وبل معطلة وقضر مشيد) معطوفين عل | عروةيها| جهل بالفصاحة. 


م مثرهة 1 ساس و 


َم صروا قْ رضي 06 كم و عقون 1 واد ان عن 58 فإنها لا ين مى الأبصر ولكن ته تعمي احايث الى ف اعدو 
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* ويستعلوكَ باعَابٍ وأن يخلفٌ اله وعده وإن يوماً عند ويك كلْنٍ سَنة ا عدون * وكين من قري أمليت لا وهى غلة م 


حدما وَل التي * قن بأيما لاس 8 أن لك تير مين * فَالِياموا وبا الصّلحت 4ه مغر رذق ؤم * وَالينَ سا 
فسَارَا معجزِينَ وك أ الحم | 

|فتكون| منصوب على جواب الاستفهام قاله ابن عطية» وعلى جواب التقرير قاله الحوفي. وقيل: على جواب النفي» ومذهب البصريين 
أن النصب بإتمار إن وينسبك منها ومن الفعل مصدر يعطف على مصدر متوهم» ومذهب الكوفيين أنه منصوب على الصرف إذ 
معنى الكلام اللحبر صرفوه عن الجزم على العطف على إيسير| » وموردوه إلى أي الجزم وهو النصب هذا معنى الصرف عندهم» 
يمف ارس :أن النكري الفا تنما 

ومتعاق. إيعقاونا بها| ‏ تخذوق أي مااخل بالأمم الننالقة حين كنبو أنياءهم .و إيمقلون] ما جب "من التوحيد» وكذلك.مقعون 
إإسمعون] أي إسمعون أخبار تلك الأمم أو ما يحب سماعه من الوحي. والضمير في إفإنها! ضير القصة وحسن التأنيث هنا ورحه 
كون الضمير وليه فعل بعلامة التأنيث وهي التاء في إلا تعمى| ويجوز في الكلام التذكير وقرأ به عبد الله فإنه لا تعمى. 

وقال الزخشري: وييجوز أن يكون ضيراً مبهماً يفسره |الأبصار| وفي إتعمى] راجع إليه انتبى. وما ذكره لا يجوز لأن الذي يفسره ما 
بعده محصور» وليس هذا واحداً منها وهو في باب رب وف باب نعم. وبشّسء وفي باب الأعمال» وفي باب البدل» وفي باب المتبداً 
والخبر على خلاف في هذه الأربعة على ما قرر ذلك في أبوابه. 

وعطفت إفكأين! الأولى بالفاء وهذه الثانية بالواو. وقال الزعخشري: الأول وقت بدلا غن قرله: ميق كان تكيرا وما هذه فكها 
حك ما تقدمها من اجملتين المعطوفتين بالواو أعني قوله إلن يخلف الله وعده وإن يوماً عند ربك كألف سنة] . 


0000 1 


رع أَرسلْنَا من قبِكَ من رسول ول ني إلا إِذَا عنى الى الشيطن ف أي يسع الما بتى الك خم ليو َه عم 
كي * يمل ما بتى اليطن نهذ فى ووم مرش والقايمة قوم وَإنَ الى ماق بيد * وليل الِْينَ أوتوأ العلر 


ور ه لك سهبر سات 


أله الح من رَبك ومنو به فحت لَه فوم وإنَّ اله اد لامأ إل صرط مسقم * ولا يرال الذِينَ كفروأ فى مزية منْه حَقى 


دع سا 


أله الماتايقة ابام اب بو عدر * الملك يومئذ لله يحكر يهم َالْيَامنوأ ملوأ الصلحتٍ فى جَْتِ النعيم * وَالدينَ كفرواً 


كد انا اولك هم عَدَابُ مهن * وَالينَ هَاجروا فى سَبِيل الل ثم قتاوأ أو ماتوأ يرهم الث رْقاً حمسا وان الله هو ير الرزقين 
* يدهم حلاص وله ليم حلم ”ذلك ومن َف ل ما حوب ب بل عه ير إن ل لو * ذلك 
أن الله 3 اليل فى التمَار ويوي النهار فى اليل وأَنَ الله يع عي # تيان اي ون ما يدعونَ من دونه هو البطل وأن 
الله هو العبي الْكبيرا 

ومفعول ألتقى محذوف لفهم المعنى وهو الشر والكفر. 

إمن | فيه لابتداء الغاية و إمن! في |من رسول] زائْدة تفيد استغراق الجنس. وعطف إولا نبي] على إمن رسول] دليل على المغايرة. 
وقد تقدم لنا الكلام على مداوليهما فأغنى عن إعادته هناء وجاء بعد إإلا| جملة ظاهرها الشرط وهو إإذا تمنى ألقى الشيطان! وقاله 
الحوفي» ونصوا على أنه يلها في النفى مضارع لا يشترط فيه شرط» فتقول: ما زيد إلا بفعل كذاء وما رأيت زيداً إلا بفعل كذاء 
اتن كرف أن توه ف كر وما يأتيهم من رسول إلا كانوا| أو يكون الماضي مصحوباً بقدر نحو: ما زيد إلا قد قام» وما 
جاء بعد إإلا] في الآية جملة شرطية ولم يلها مرض مصحوب بقد ولا عار منهاء فإن م ما نصوا عليه تؤول على أن إذا جردت للظرفية 
ولا شرط فيها وفصل بها بين إإلا| والفعل الذي هو إألتي| وهو فصل جائز فتكون إلا قد وليها ماض في التقدير ووجد شرطه وهو 
تقدم فعل قبل إلا وهو إوما أرسلنا| وعاد الضمير في إتمني| مفرداً وذكروا أنه إذا كان العطف بالواو عاد الضمير مطابقاً المتعاطفين» 
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١‏ سورة الحج 


وهذا عطف بالواو وما جاء غير مطابق أ أولوه على الحذف فيكون تأويل هذا إوما أرسلنا من قبلك من رسول إلا إذا تمنى ألتّى الشيطان 
في أمنيته | زول نبي إلا إذا تمنى ألقى الشيطان في أمنيته| خذف من الأول لدلالة الثاني عليه و تمنى! تفعل من المنية. 

واجخملة بعد إلا في موضع الحال أي [وما أرسلناه| إلأ» وحاله هذه. وقيل: اجملة في موضع الصفة وهو قول الزعخشري في نحو: ما 
ره 0 زيد خير منه» والصحيح أن اجملة حالية لا صفة لقبولها واو الحال» واللام في |ليجعل | متعلقة يتك قاله الحوفي. وقال 
ابن عطية: بينسخ. وقال غيرهما: ألتّى» والظاهر أنها للتعليل. وقيل: هي لام العاقبة و إما| في إيلتي| الظاهر أنها بمعنى الذي» وجوز 
أن حكون مضدرية: 

والتتوين :في إزوفكد | اتوين. العوضن »توا جخلة الممولين بمتها هذا القتوين هر الذي عزف بيفه الغالة اي املك يوم ازول عر تيم وقلئوة 
الإعخشري أولة يوم يؤمنون وهو لازم لزوال ع 1 

0 َرَ أن ل م سد إِنَّ الله َطيف ‏ 00 9 ا ادر 


م هثره م د مه 


سرع سس ع 2006 ل 


لأس لكر رم يد فى خا يا يكزإ ابن لكر سكا سجر 2 
فى الأمي وَاذعٌ ِل وَيْكَ نك لل هدى مسقم م قا تن < ل ب 5 ير ا ين ني 


تختلفون | 
قال الزخشري: فإن قلت: هلا قيل فأصبحت ولم صرف إلى لفظ المضارع؟ قلت: لنكتة فيه وهي إفادة بقاء أثرر المطر زماناً بعد مان. 
كا تقول أنعم ع فلان عام كذاء فأروح وأغذو شا كا له. ولو قلت فرحت وغدوت ل يع ذلك الموقع. 
فإن قلت: فا باله رفع ولم ينصب جواباً الاستفهام؟ قلت: لو نصب لأعطى ما هو عكس الغرض» لأن معناه تناك الاعدرا قفن 
بالنصب إلى نفي الاخضرار مثاله أن تقول لصاحبك: ألم تر أني أنعمت عليك فتشكر إن نصبته فأنت ناف لشكره شاك تفريطه» وإن 
رفعته فأنتم ثبت للشكر هذا وأمثاله ما يجب أن يرخب له من اتسم بالعلم في علم الإعراب وتوقير أهله. 
ووقع قوله إفتصبح| من حيث الآية خبرأء والفاء عاطفة وليست بجواب لأن كونها جواباً لقوله إألم تر فاسد المعنى انتبى. ولم بين 
هو ولا الزمخشري كيف يكون النصب نفياً للاخضرار» ولا كون المعنى فاسداً. وقال سيبويه: وسألته يعني الخليل عن ألم تر أن الله 
أنزل من السماء ماء فتصبح الأرض مخضرة| فقال: هذا واجب وهو تنبيه. كأنك قلت: أتسمع إأنزل الله من السماء ماء] فكان 
كذا وكذا. قال ابن خروف»ء وقوله فقال هذا واجبء وقوله فكان كذا يريد أنهما ماضيان» وفسر الكلام بأتسمع ليريك أنه لا يعصل 
بالاستفهام لضعف حك الاستفهام فيه» ووقع في الشرقية عوض أتسمع انتبه انتبى. ومعنى في الشرقية في النسخة الشرقية من كاب 
ك٠‏ 
كن شراح الاب إفتصبح] لا يمكن نصبه لأن الكلام واجب ألا ترى أن المعنى أن الله أنزل] فالأرض هذا حالما. وقال 
الفراء إألم تر] خبر كا تقول في الكلام اعلم أن الله يفعل كذا فيكون كذا انتبى. ويقول إثما امتنع النصب جواباً الاستفهام هنا لأن 
لنفي إذا دخل عليه الاستفهام وإن كان يقتضي تقريراً في بعض الكلام هو معامل معاملة النفى المحض في الجواب ألا ترى إلى قوله 
إألست بربكم قالوا بلى| وكذلك في الجواب بالفاء إذا أجبت الننفي كان على معنيين في كل منهما ينتفي الجواب» فإذا قلت: ما تأتينا 
فتحدثنا بالنصبء فالمعنى ما تأتينا مدا إنما يأتي ولا يحدث» ويجوز أن يكون المعنى ل دي فالحديث منتف في 
الحالتين والتقرير بأداة الاستفهام كالنفي الحض في الجواب ثبت ما دخلته الهمزة» وينتفي الجواب فيلزم من هذا الذي قررناه إثبات 
الرؤية وانتفاء الاخضرار وهو خلاف المقصود. 0 فإن جواب الاستفهام ينعد منه مع الاستفهام السابق شرط وجزاء فقوله: 
ألم تسأل فتخبرك الرسوم 
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يتقدر أن تسأل فتخبرك الرسوم» وهنا لا يتقدر أن ترى إنزال المطر تصبح الأرض عفضرة لأن اخضرارها ليس مترتباً على علبك أو 
رؤيتك: إنما هو مترتب على الإنزال؛ وإنما عبر بالمضارع لأن فيه تصويراً للهيئة التي الأرض عليهاء والحالة التي لابست الأرضء والماضي 
يفيد انقطاع الشيء. 

وقرأ المهور |والفلك] بالنصب وضم اللام ابن مقسم والكسائي عن الحسنء وانتصب عطفاً على إما| ونبه عليها وإن كانت مندرجة 
في حموم ما تنبيهاً على غرابة تسخيرها وكثرة منافعهاء وهذا هو الظاهر. وجوز أن يكون معطوفاً على كاده لين وأن لفك وهو 
إعراب بعيد عن الفصاحة و | تجري| حال على الإعراب الظاهر. وني موضع الجر على الإعراب الثاني. وقرأ السلبي والأعرج وطلحة 
وأبو حيوة والزعفراني بم الكاف مبتداً وخبر» ومن أجاز العطف على موضع اسم إن أجازه هنا فيكون تجري] حالاً. والظاهر أن 
|أن| تقع في موضع نصب بدل اشقال» أي وبمنع وقوع السماء على الأرض. وقيل هو مفعول من أجله يقدره البصريون كراهة |أن 
تمع | والكوفيون لأن لا تقع. 

أ تخلر أن الله ير ماق السماء والأرطن إِنْ ذلك فى كتب إن ذلك عل الله سير © ويعد ون فق دون1اهما 1 يرن يد ملطياً 


مالس م به عر وما ِلظَلِينَ من تصير “راخل تينظ ني ترف والؤني لقت قروا انتق يكو طون يلت عزن 


ليم ين قل 6 شر من ذلك الثار وعدَها اله الي ا ويشبن المُصير 

وقرأ اجمهور |النار| رفعاً على إضارمبتدأ كأن قائلاً يقول قال: وما هو؟ قال: النان أي نار جهن . وأجاز التتشرى أن تكون: |النار 
قدا و | وعدها ل الخين وأن يكون |وعدها| ال على الإعراب الأول وأن تكون جماة إخبار مستأئفة وأجيز أن تكون خيراً بعد 
خبر» والكاق الرعياب الأول» وروي أ: نهم قالوا: محمد وأححابه شر خلق فقال له قل لم يا محمد |أفأنبتم بشر| من ذكرتم على على زعم 
أهل النار فهم أ 32 خشر خاق الّه. وقرأ ابن أن عبلة وإبراههم بن يبوسف عن الأعقئ وزيد بن علي النار| بالنصب. قال الزمخشري: 
على الاختصاص ومن أجاز في الرفع أن تكون |النار] مبتداأً فقياسه أن يجيز في النصب أن يكون من باب الاشتغال. وقرأ ابن أبي 
إححاق وإراهيم بن نوح عن قتيبة |النار] بالجر على البدل من إشر] والظاهر أن الضمير في |وعدها| هو المفعول الأول على أنه تعالى 
وعد النار بالكفار أن يطعمها إياهم» ألا ترى إلى قولها هل من مريد» ويجوز أن يكون الضمير هو المفعول الثاني |والنين كفروا| هو 
الأول يا قال إعد الله لمنافقين والمنافقات والكفار نار جهن] . 

3 3 مرب سَِ ان ني 07 0 2 لَه 7 مر ارس 0 لباب 0 


بصير 50 رن الله 2 ترجع 00 0 ا 0 0 0 0 


0 


هذا لكونَ الرسول شبيداً أ عليكر وتكونوأ شهدا على النّاسِ فأقيموأ الصلوة وءاتوأ الزكوة واعتصموأً الله هو مولكز فنعم امول ونعم 
لتصير| 

وقال الزمخشري إلن! أخت لا في ني المستقبل إلا أن تنفيه نفياً مؤكدأء وتأكيده هنا الدلالة على أن خلق الذباب منهم مستحيل 
مناف لأحوالهم كأنه قال: محال أن يخلقوا انتبى. وهذا القول الذي قاله في إلن| هو المنقول عنه أن إلن| للنفي على التأبيد» ألا تراه 
فسر ذلك بالاستحالة وغيره من النحاة يجعل ينه ترى إلى قوله |أفن يخلق كن لا يخلق] كيف جاء النفي بلا 
وهو الصحيح» والاستدلال عليه مذكور فى قِ 

وموضع إولو اجتمعوا له| قال الزمخشري: نصب 0 الحال كأنه قال مستحيل: أن يخلقوا الذباب مشروطا عليهم اجتماعهم جميعا 
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تلخلقه» وتعاونهم عليه انتهى. 

وتقدم لنا الكلام على ظير واوا هلاه وَتقْوَ أذ الواؤ:فية الخطى :عل حال عدوفة. كانه قيل لق عظلتوا ذباباً!' عل كل حال :وز 
في هذه الحال التي كانت نت تقتض تقتضى أن يخلقوا ع اجتماعهم» ولكنه ليس في مقدورهم ذلك. 

قال الزخشري: ويجوز أن ع 

ول م سليماً وعامرا 5 5 5 5 

الى ريق لتر ف الجار وامجرورء كأنه كان الأصل حق جهاد فيه فاتسع بأن حذف حرف الجر وأضيف جهاد إلى الضمير. 
واتتصب !| إملة أيكم| بفعل محذوف. وقدره ابن عطية جعلها إملة! وقال الزمخشري: مين الل مصيمرة اسدنا كأنه قيل وسع 
ديم توسعة ملة أبيك. ثم حذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه أو على الاختصاص أي أعني بالدين إملة أبيك | كقوله: المد لله 
الجيد» وقال الحوفي وأبو البقاء: اتبعوا ملة إبراهيم. وقال الفراء: هو نصب على تقدير حذف الكاف» كأنه قيل كلمة (أبيكم| بالإضافة 
إلى أبيه الرسول. 


وي سورة المؤمنون 

سورة المؤمنون _ 

مائة وتسع عشرة ابة مكية 

بخيرر اعت عل شع مين برداء قاالت يه لدارك تمحر فيمتنع بج الطرك نايك اللازي ركاه عبر لين ار فيمتنع الصرف 
للتأنيث اللازم 8 عند الكوفيين لأنهم يثبتون أن همزة فعلاء تكون للتأنيث» وعند البصريين يمتنع مف اضرف اللنية والعجمة أذ 
العلمية والتأنيث» لأن ألف فعلاء عندهم لا تكون للتأنيث بل للإلحاق كعلباء ودرحاء. 

هييات: اسم فعل يفيد الاستبعاد فعناها بعد وفيها لغات كثيرة ذكرناها في كاب التكميل لشرح التسبيل» ويأتي منها ما قرىء به إن 
شاء الله. 
وقال غيره: المواترة التتابع بغير مبلة» وتاؤه مبدلة من واو على غير قياسء» إذ اصله الوتر كثاء توح وتيقور الاصل ووجح وويقور لانه من 
الولوج والوقار» وجمهور العرب على عدم تنوينه فيمتنع الصرف للتأنيث اللازم وكانة تتونه» و.ينبغي أن تكون الألف فيه للالحاق كهي 
في علقي المنون» وكتبه بالياء يدل على ذلك» ومن زعم أن القفوزة اقنه كصيرا وتضرا ذهر غتطل ء لأنه مكوة: وؤتة فعاك ولة قط وه 
الإعراب في الراء» فتقول تثر في الرفع وتتر في الجر لكن ألف الإلحاق في المصدر نادرء ولا يلزم وجود النظير. وقيل: تترى اسم جمع 
كأسرى 1 

إهَد أَفُمَ المؤْمنونَ * انين هم في صَلاوم حَشعونٌ َاَِ همعن الو ممصو * َي ار فعلُونَ ولِينَ هم لفروجوم 


2 0 


حَفظونَ 5 إل عل دجم مما ملكت م ىم غير ملومين ان ابتغى ورا ذلك َأَوْتكَ هم العا 3 الينَ هم لمهم 
وعهدهم رعونٌ * والِْينَ هم على صلوتيم ُو * أويَكَ هم ارون * الَو لفردوس هم فا لون * ولعَد حَلقنَا الس 


من سل من طينٍ * م جَعلَهُ نلقةفى وار مكين * م لقنا انطلقة ل قن لمعه قن الْْعَةَ عطما هسنا العم خم 


ثم أنشأنه لاحر بار ال أَحمَن اللحلقين * ثم نكر بعد ذلك لْيِتَونَ * إن يوم القيمة تبعثون| 

واذا تقدم معمول اسم الفاعل عاذ أن يوي تعديته باللام كالفعل» 0 مع التقديم أكثر فإذلك جاء اللزكاة| باللام 
ولو جاء منصوباً لكان ل 

وحفظ لا يتعدى بعلى. 0 من أي 


إلا من أزواجهم كا استعملت من بمعنى على في قوله عر عن ترم أي على 
القوم قاله الفراء» وتبعه ابن مالك وغيره والأولى أن 


يكون من باب التضمين صن إحافظون| معنى سكول أو فاضرون» وكلاهما 
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يتعدى بعلى كقوله |أمسك عليك زوجك] وتكلف الزعذشري هنا وجوهاً. فقال إعلى أزواجهم| في موضع الحال أي الأوالين على 
أزواجهم أو قوامين عليهن من قولك: كان فلان على فلانة فات عنها نفلف عليها فلانأه ونظيره كان زياد على البصرة أي والياً عليبا. 
ومنه قولهم: فلان تحت فلان ومن ثم سميت المرأة فراشاً. 
ومعنى وراء ذلك وراء هذا الحد الذي حد من الأزواج ومملوكات النساء» وانتصابه على أنه مفعول بابتغى أي خلاف ذلك. وقيل: 
لا يكون وراء هنا إلا على حذف تقدير ما وراء ذلك. 

و إمن] الأولى لابتداء الغاية و إمن! الثانية قال الزمخشري للبيان كقوله !من الأوثان] انتبى. ولا تكون للبيان إلا على تقدير أن 
تكون السلالة هي الطين. 
وتبارك فعل ماض لا يتصرف. ومعناه تعاللى وتقدس و [أحسن الخالقين! أفعل التفضيل واللحلاف فها ذا افك إلى تحرف عن 
إضافتها محضة أم غير محضة؟ فن قال حضة أعرب إأحسن | صفة» ومن قال غير محضة أعر به دلا وقيل: خبر مبتدأ محذوف تقديره 
هو أحسن الخالقين. 
وتمييز أفعل التفضيل محذوف ادلااة الخالقين عليه أي |أحسن الخالقين!| خلقاً أي المقدرين تقديراً. 
وكنت سئلت لم دخلت اللام في قوله إلميتون| ول تدخل في | تبعثون] فأجبت: بأن اللام مخلصة المضارع حال غاباً فلا تجامع يوم 
القيامة» لأن أعمال | تبعثون! فى الظرف المستقبل تخلصه الاستقبال فتنافي الحال» واثما قلت غالياً لأنه قد ايماءات: قليلا 8 الظرف 
المستقبل كقوله تعالى |وان ربك ليحك يينهم يوم القيامة] على أنه يحتمل تأويل هذه الآية واقرا ر اللام مخلصة المضارع لحال بأن يقدر 
عامل في يوم القيامة. 
ولد حَلقنا فوفك سبع طرائق وما كا عن امداق عَفْلينَ * وأَنرَلنا من السم]. امن نا عل ذَهَابٍ به لون 
* فَأَنأنا لك به نت من حل وأعتب لك فا ركه كثيرة وين نون "وق كن هن طور سا2 مايا دهن وص 


ل سس ع ساسا ع - 


كين * ون لك فى الأم لير يك يان بعلو لذ فيا من د ونا تون * علا وعل الفلك تمَلُونَا 

و إذهاب] مصدر ذهبء والباء في إبه| للتعدية مرادفة للهمزة كقوله |لذهب إسمعهم| أي لأذهب سمعهم. 
وعطف إوشجرة| على جنات. 
وقرأ اممهور إتنبت| بفتح التاء وضم الباء والباء في إبالدهن! على هذا باء الحال أي إتنبت| مصحوبة |بالدهن] أي ومعها الدهن. 
وقرأ ابن كثير وأبو عمرو ار وسبل ورويس وابخدري بضم التاء وكسر الباء؛ فقيل إبالدهن| مفعول والباء زائدة التقدير تنبت 
الدهن. وقيل: المفعول محذوف أي إتنبت| جناها و |بالدهن | 2 موضع الحال من المفعول المحذوف أي تنبت جناها ومعه الدهن. 
وقيل: أنبت لازم كنبت فتكون الباء للحال» وكان الأصمعي بنك ذلك ويتبم من روى قِ بيت زهير: 
قطينا بها حتى إذا أنبت البقل 
بلفظ أنبت. وقرأ الحسن والزهري وابن هرمل بضم التاء وفتح الباء مبنياً للمفعول و إبالدهن! حال. 
وقرأ الأعمش وصبغاً بالتصب. وقرأ عامس بن عبد الله وصباغ بالألف» فالنصب عطف على موضع إبالدهن| كان في موضع ال حال أو 
في موضع المفعول. 
ولد أَرسلْنَا توحاً إل قومه فمَالَ يوم اغبدوا الله ما لكر من له عيرم ألا تَقُونَ * قمَالَ الما اللِينَ كمروأ من قومه ما هذا إلا شر 
بلقي أن نعل عاك وو نا ام لل مهما كا دابآ اَن * إن هلاوج بد جل مُأ به حت جين 
* قَالَ رَبَ انصرنى با كذبون * فأُوحيئآ ليه أن اصنم الفلك بأعيننًا ووحينا فَإِذَا جاء مدنا وقان الور فَاسْلِكْ فيا من ص زوين 


ع ع الي 


ين وَأَهلّكَ إلا من سبق عليه العَولَ إلا نل ن أفت عذرا ري ترون » وذا اقانت أَنتَ ومن مَعَكَ عل الفلك قل 
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امد لَه اذى ناا من القُوم الظليينَ * رف رن أرق مزلا عارك رات بح ارين * إن فى ذَلِكَ لأيت وإن كا لَبتلين| 

إما لك من إله غيري| جملة مستأنفة منببة على أنأيفره ا بالطادة عق كان درا بالإلمية فكأنها تعليل لقوله |اعبدوا الله | 5 

وقرأ اجمهور |منزلاً) بضم اليم وفتح الزاي خا أن يكون مصدراً ومكاناً أي إنزالاً أو موضع إنزال. 

و إإن! في أن اعبدوا الله| يجوز أن تكون مفسرة وأن تكون مصدرية. 

والظاهر أن ما موصولة في قوله إمما تشربون| وأن العائد محذوف تقديره إمما تشربون! منه لوجود شرائط الحذفء وهو اتحاد المتعاق 
والمتعلق كقوله: مررت بالذي مررت» وحسن هذا الحذف ورحه كون إتشربون] فاصلة ولدلالة منه عليه في قوله إمما تأكلون! وفي 
التحرير وزعم الفراء أن معنى قوله |ويشرب مما تشربون! على حذف أي إمما تشربون| منه» وهذا لا يجوز عند البصريين ولا يحتاج 
إلى حذف ألبتة لأن ما إذا كانت مصدراً لم تحتج إلى عائد» فإن جعلتها بمعنى الذي حذفت المفعول وم تحتج إلى إضمار من | 22 
يعني أنه يصير التقدير بما ريون فكرن التدوف ضير معيلذ وشروط عراز الدك افده وهر 5ن وهنا ترج عل عله البصريين 
إلا أنه يفوت فصاحة معاداة التركيب آلا ترى أنه قال إتما تأكلون منه! فعداه بمن التبعيضية» فالمعادلة تقتضى أن يكون التقدير إما 
تشربون] منه» فلو كان التركيب مما تأكلونه لكان تقدير تشربونه هو الراجح. : 

وقال الزمخشري: حذف الضمير والمعنى من مشروبم أو حذف منه إدلالة ما قبله عليه انتبى. فقوله حذف الضمير معناه مما تشربونه 
وفسره بقوله مشروبكم لأن الذي تشربونه هو مشروبك. 

وقال الزمخشري إإذاً] واقع في جزاء الشرط وجواب لاذين قاولوهم من قومهم» أي تخسرون عقولكم وتغبنون في آباككم انتبى. وليس 
إإذا] واقعاً في جزاء الشرط بل واقعاً بين (54| والحبر و [إك5] والحبر ليس جزاء للشرط بل ذلك جملة جواب القسم امحذوف قبل 
إن الموطئة» ولو كانت (إ55| واللحبر جواباً الشرط للزمت الفاء في |إئك5] بل لو كان بالفاء في تركيب غير القرآن ل يكن ذلك التركيب 
جائزاً إلا عند الفراء» والبصريون لا يجيزونه وهو عندهم خطأ. واختلف المعربون في تخري (أتك| الثانية» 3 ع دييزية أن 
إأكما بدل من الأولى وفيها معنى التأكيد» وخبر |إئك5| ! الأولى محذوف إدلالة خبر الثانية عليه تقديره !| تبعثون |إذا متم] وهذا 
احبر ا حذوف هو العامل في إأذلة] وذهب الفراء والجرمي والمبرد إلى أن [أك5] الثانية كررت للتأكيد لما طال 3 حسن التكرار» 
وعلى هذا يكون |مخرجون| خبر |أك.| الأولى» والعامل في |إذا! هو هذا اللحبر» وكان المبرد بأ البدل لكونه من غير مستقبل إذ لم 
يذكر خبر أن الأولى. وذهب الأخفش إلى أن ! |أكم مخرجون| مقدر بمصدر مرفوع بفعل محذوف تقديره: يحدث إخراجك فعلى هذا 
التقدير يجوز أن تكون ابخملة الشرطية خبراً لأكم» ويكون جواب إإذا| ذلك الفعل امحذوف» ويجوز أن يكون ذلك الفعل الحذدوف 
هو خبر |[56 | ويكون عاملاً في |إذا] . 

وذكر الزمخشري قول المبرد بادثاً به فقال: شيء |إئك5] للتوكيد» وحسن ذلك الفصل ما بين الأول والثاني بالظرف و إمخرجون] خبر 
عن الأول وهذا قول المبرد. قال الزمخشري: أو جعل إإنك مخرجون| مبتدأ و |إذا متم| خبراً على معنى إخراجكم إذا متم ثم أخبر 
باجملة عن [أنكم! انتبى. وهذا تخريج سبل لا تكلف فيه. قال: أو رفع |إنك5 عفرجون] بفعل هو جزاء الشراط كأنه قيل |إذا متم] 
وقع إخراجم انتبى. وهذا قول الأخفش إلا أنه حت أن تكون ابملة الشرطية ا عن [أنكم| ونحن جوزنا في قول الأخفش هذا 
الوجه» وأن يكون خبر | |إنكم| ذلك الفعل المحذوف وهو العامل في إذا| . 

وقرأ خارجة بن مصعب عن أب عمرو والأعرج وعيسى أيضاً بإنكنيناء وهذه الكلمة تلاعبت ببا العرب تلاعباً كبيراً بالخذدف 
والإبدال والتنوين وغيره» وقد ذكرنا في التكيل لشرح التسبيل ما ينيف على أربعين لغة» فالذي اختاره أنها إذا نونت وكسرت أو 
كسرت ول تنون لا تكون جمعاً لييات» ومذهب سيبويه رات وكان حقها عنده أن تكون إهيبات] إلا أن ضعفها لم 
بقتض إظهار الباء قال سيبويه» هي مثل بيضات يعني في أنها جمع» فظن بعض النحاة أنه أراد في اتفاق المفرد» فال واحد: هيبات 


511216120 07": 


”3 سورة المؤمنون 


هيبة» وتحرير هذا كله مذكور في عل النحو ولا تستعمل هذه الكلمة غالباً إلا مكورة» وجاءت غير مكررة في قول جرير: 

وهيبات خل بالعقيق نواصله 

وقول رؤبة: 

هيبات من متحرق هيباؤه 

و إهييات] اسم فعل لا يتعدى برفع الفاعل ظاهراً أو مضمراًء وهنا جاء التركيب إهيبات هيبات لما توعدون] ل يظهر الفاعل فوجب 
ن يعتقد إضمار تقديره هو أي إخراجك» وجاءت اللام للبيان أي أعني لما توعدون كهي بعد بعد سقياً لك فتتعاق بحذوف وبنيت 
المستبعد ما هو بعد اسم الفعل الدال على البعد كا جاءت في إهيت لك] لبيان المهيت به. وقال الزجاج: البعد إلا توعدون| أو بعد 
إلما توعدون| و.ينبغي أن يبجعل كلامه تفسير معنى لا تفسير إعراب لأنه لم ثبت مصدرية إهيبات| وقول الزمخشري: فن نونه نزله 
منزلة المصدر ليس بواضع لأهم قد نونوا أسماء الأفعال» ولا نقول إنها إذا نونت تنزلت منزلة المصدر. وقال ابن عطية: طوراً لي الفاعل 
دون لام تقول هيبات مجيء زيد أي بعد» وأحياناً يكون الفاعل محذوفاً وذلك عند اللام كهذه الآية التقدير بعد الوجود إلما توعدون| 
الذىة وها لبش غيد أن" فيه دق القاعز نويه أنط شطيون سد قا رواش تسوك رذ هي االضرووة شكاردن هذاه فاه ان 
عطية أيضاً في قراءة من ضم ونون أنه اسم معرب مستقل» وخبره إلما توعدون أي البعد لوعدم كأ تقول: النجح لسعيك. وقال 
صاحب اللواخ: فأما من قال هيبات] فرفع ونون اتكمل أن ركونا اضرق متمكن مرقعن بالاقداء وما بعذهما خرها من روف 
الجر بمعنى البعد إلما توعدون| والتكرار للتأكيد» ويجوز أن يكونا اسمين للفعل والضم للبناء مثل حوب في زجر الإبل لكنه نون لكونه 
نكرة انتّى. ؤقرا الزن أبي عبلة إهيبات هيبات|] ما إتوعدون| بغير لام وتكون ما فاعلة ببيبات. وهي قراءة واضحة. 

واللام في |ليصبحن | لام القسم و إعما قليل| متعلق بما بعد اللام إما بيصبحن وإما بنادمين» وجاز ذلك لأنه جار ومجرور يتسا في 
امجرورات والظروف ما لا .يتسا في غيرهاء ألا ترى أنه لو كان مفعولا به لم جز تقدبمه لو قلت: لأضرين زيداً " وزيا لأضرين» 
وهذا الذي قررناه من أن إعما قليل! يتعلق بما بعد لام القسم هو قول بعض أصحابنا وجمهورهم على أن لام القسم لا يتقدم شيء من 
معمولات ما بعدها عليها سواء كان ظرفاً أو مجروراً أو غيرهماء فعلى قول هو لا يكون إعما قليل| يتعاق بمحذوف يدل عليه ما قبله 
تقديره إعما قليل! تعصر لأن قبله قال إرب انصرني] . وذهب الفراء وأبو عبيدة إلى جواز تقديم معمول ما بعد هذه اللام عليها مطلقاًء 


عماج سسؤم سوه دهم > سوئره 2 ع سور ا عام عر 


إن أَنَأنَا من بعدهم قرنءَارينَ * فَأَسلْنًا فيم رسولا منهم أن اعبدوا الله ما لكر من له غيره ألا نتقُونَ * وَقَالَ الحَلائ من قومه 
قروا كو بآ الأعرة رقم فى الي الام ا اب لز أ كل عا ذا كو مد ودريرها سرون ران 
أطعم شرا مشكر در إذا سرون * أبعد 3 الك ذا مم وك م رابا وعظماً الك مْرجونَ * هيات هَيهَاتٌ لا توعدو * إِنْ هى إل 


َُ عو عاج اامرة 38 عه - ع ل عاض اخ عرق زم م تع 


ياتا الديا مُوت وححيا وما تحن 'عبعرئين * إن هو إلا وجل اقرى عل الله كنبا وما نحن له بمؤمنين * قال رب انرق عا كديون 
* َال عما َيل ليصبحن تَدمِين * فأَحَذتهم الصيحة بالحتي لمهم غتاء فبندا قوم الطلبين * ثم أَنَْانًا من بعدهم ناسين * ما 
تسب من أمة أجلها وما يستخرون * ثم أرسلنا رسلا كرى كل ما جاء أمة رسوطا كَذَبُوه قا أيهم با وحم اديت فيد 
قوم لا يوْمنونَ * ثم أَرْسَلا موبى وأخَاه هرون يوسن مين * إل فرعونٌ وملبّه فاستكبروأ وكانواً قوماً علين * قََالوا ومن 
لبشرينٍ مثلنا ملا وقومهما لنَا عبدونَ * فَكدَبوهما فكانوا » من المهلكين * وديا مومتى الكتب لمهم دود 

ا ل إِلَ ربوّة ذَات قرار ومَعِينِ * ايها الرْسَل كوأ من الطبيت ا 


ا 
اس سمس ره عه > سه مضي مومه مره مس 020201 50 ووم و مدمهوة ده سم رمه ره بهد اه مات 
٠‏ 


وان هذه أمتكر مة وجدة وأنأ بكر فاتقون * فتمَطعوأ أمرهم بينهم زياً كل حزبٍ ها لدم حون * فذرهم فى خمرتيم حق 


لقو ا للح يوون الث نشل قزق نورت ل قر كك رن بهو وتعلا ري لنشرن» 7 
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تنو .مرو اللك وان 
هم بكي يم ون * وَالنين | 
وقرأ ابن كثير وأبو عمرو وقتادة وأبو جعفر وشيبه وابن محيصن والشافعي إ|تترى| منونا وبافي السبعة بغير تنوين» وانتصب على الحال 
أي متواترين 0 
8 في اتميرات | 5 5 0 ا تقديره: سارع ١‏ به في ارات ونخس تعد قه أسخطالة 3 مع أمن 
اللبس٠‏ وتقدم نظيره 2 قوله |إنما دهم به] وقال هشام بن معونة: الضرر الرابط هو الظاهر وهو إفي االميرات! وكان المعنى 7 
لهم] فيه ثم أظهر فقال ني اللحيرات| فلا حذف على هذا التقدير» وهذا يقشى على مذهب الأخفش في إجازته نحو زيد قام أبو عبد 
الله إذا كان أبو عبد الله كنية لزيدء فاللحيرات من حيث المعنى هي الذي مدوا به من المال والبنين وان كانت ما مصدرية فالمسبوك 
أميوة أن إمدادنا لهم بالمال والبنين مسارعة لحم في اللحيرات. وإن كانت ما كافة مبيئة فهو مذهب الكسائي فيها هنا فلا تحتاج إلى 
ضير ولا حذفء ويجوز الوقف على |وبنين| كا تقول حسبت إثما يقوم زيد» وحسبت أنك منطلق؛ وجاز ذلك لأن ما بعد حسبت 
قد انتظم مسنداً ومسنداً إليه من حيث المعنى» وان كان في ما يقدر مفرداً لأنه ينسك. من أن وما بعدها مصدر: 
وقرأ السلمي وعبد الرحمن بن أي بكرة + فا واوا ركس ار اكه نعل ١‏ نسارع | ضمير يعود على ما بمعنى الذيء أو على المصدر 
ب عي نما سعدا لا فا ا سم 01 


لي توج لا أب حر ات له قي ل ا * الذي .* تون مآ عاتواأ 
وقاوهم وجلة 1 مم إِلَ دهم يعون * ولك عون فى الت وَهُم لا سيقو * ولا كلف ننساً إلا وسعهَا ويا تاب ينطق 


بلحي وهم لا يطو * بل فلوبهم فى غمرة من هذا وعم عل من دون ذَلِكَ هم نا مون * حت إإذَآ أَحَذَنَا مترفِهم بالْمَذَابٍ إِذَا 
ب تامام ار ا ل محر اي * مستكيرينَ به سكراً ترون 


٠-6 8‏ حجان ضع ا عيبي 4د اد جه د .0 2ه يده عة جد تنلل "ع هد نر وا در 


أوائك ام م 0 

|وهم لحا سابقون] الظاهر أن الضمير في إلها| عائد على |اللحيرات] أي سابقون إليها تقول: سبقت لكذا وسبقت إلى كذاء ومفعول 
إسابقون! محذوف أي سابقون الناس» وتكون الملة تأكيداً للتى قبلها مفيدة تجدد الفعل بقوله إيسارعون] وثبوته بقوله إسابقون! 
وقيل اللام للتعليل أي لأجلها سابقون الناس إلى رضا الله. 

ويجوز أن كون إلا سابقون! خبراً بعد خبر ومعنى وهم لما كمعنى قوله أنت لها انتبى. 

وقال الحوفي | حت ]| غاية وهي عاطفة» |إذا| ظرف يضاف إلى ما بعده فيه معنى الشرط إإذا| الثائية في موضع جواب الأولى» ومعنى 
الكلام عامل في |إذا| والتقدير جأرواء فيكون جروا العامل في |إذا| الأولى» والعامل في الثانية |أخذنا| انتبى وهو كلام مخبط ليس 
أهاة أن 0 

وقال ابن عطية و إحتى! حرف ابعداء لا غير» 1 الثانية التي هي جواب يمنعان من أن تكون حتى غاية 0 التزو: 

قار يدبروأ القَولَ َم جَءَهم 1 ام الأولينَ * م 0 ا سوم هم 1 منكرونٌ * َم 0 به جنة 0 جاءهم هم بالق 


ده 6كعوللئرله 


وأكثرهم مكل تهون ررااتع ب الحق أهواءهم لمُسدت السموتٌ وَالأرضض ومن فون بل أتيتهم يذكوهم نهم عن ذَلِْهم معرضون * 
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حك الواح رغ حر الرريد * ولك دعوم إل صرط مسقم * وذ ان لا مون بالأرة عن الصرط 
لنكبون * ولو رم وحََف ما وم ون ط أ فى طخيم مود 


ولد دمر ِالْعَدَابٍ قا استكاوأ لريهم ام سرك حت إِذَا فتحنا علييم َابا ذا عَذَابِ شّدِيد إذَا همذ فيه مبلسونٌ * وهو الى 


ا ل 2 ارد 


شا لكر السمع َاَبصرَ وَالَضدََ يلا ما تمكرُونَ * وهو الى 7 الأرضٍ وإليه سرون * وهو 

وزن استكان استفعل أي انتقّل من كون إلى كون ”ا تقول: استحال انتقل من غال إلى حال» وقول من زعم أن استكان افتعل 
من السكون وأن الألف إشباع ضعيف لأن الإشباع بابه لشعر كقوله: 

أعوذ باللّه من العقرابالشائلات عقد الأذناب 

ولأن الإشباح لا يكون في تصاريف الكلمة» ألا ترى أن من أشبع في قوله: 

ومن ذم الزمان بمنتزاح 

لا تقول انتزاح ينتزيح فهو منتزيج» وأنت تقول: استكان يستكين فهو مستكين ومستكان ومجيء مصدره استكانة يدل على أن الفعل 
وزنه استفعل كاستقام استقامة» وتخالف [استكانوا] و إيتضرعون! في الصيغة فلم يكونا ماضيين ولا مضارعين. 


غير الإ م ءءء ور هام اس 0 ا 0 27 28 > هقر 2 لوم 3 ب سكسك ه 8 00 م مه ل ىا ل" عر ارم ور 
أوهو الذى انشا 5 السمع والابصر والافئدة قليلا ما تشكرون * وهو الذى ذرأ م فى الارض واليه تحشرون * وهو الذى يحى 


ليتوه اتاد آل وَالَار رأفلا تَعْقلُونَ * بل قَأوأ مل ما قل الأولونَ * قَلوأ دا متنا وا تراباً وما نا لبعوونَ * لقَد وعدن 


هع 


نآو ا من ف إن هدام لوي فل بن الأ ومن يآ إن تم ُو “ سقولوك لله قل أفلذ تذوون * 
قل من رّبْ السَموَت السَبع وَرَبْ الْمَرْشٍ الْمَظيٍ * سيقولونٌ لله قل أفلا نتقونَ * فل عن يدق ملكوت. كل :فى ودوهر بير ولا جار 
عه إن اكت تامو “ترون له فل فآن تمحرون * بل أيهم يات وإنهم لدبو * ما اد اللّهُ من ولد وَمَا كان معَه من إِله 


إذا َدعَب كل ِل با حَلقَ ولعلا ْم عل بض سبَْنَ ال نا يصفُونَ * علر اليب والشّبدة فتَعل عما يشركُونَ * قل رَبّ ! 


عو لاس ا بن ص اس سرومهة 


ترق ما يوعدون * رب فلا تجعنى فى 


5“ 


اَم اللي ونا عل أن رك ما تدهم لقِرُونَ * ذف بتي هى أحسَن المية ححن َع ما يصون * وقل رب أَعوذ يك من 
همرَات الشيطين * وأعودٌ بك رَبٌ أن يحضرون #عى إذاحاء أحَدَهم الموث قال رب ارجعون * لل أخمل صَلحا هما كت كلا 
نا كلمة هو قَائلها و ومن 0 0 يوم يمون * فإذا فخ ف الصور قلا انس + ينهم بومتك رن * ن كلت موزينه 
تأوتك هم التلحون .رمن حدت موري فأوكَكَ الِينَ حسروأ أ نفسَهم فى جه حَلِدَونَ * تلفح وجوههم ثار وهم فيا كلحونَ 
* أل تكتتايى ل عكر فكتم يه عدون * قَالوأ وبا عت ليا شفوتا وكا قوم انين * ربنا أخرجنًا منها فَإِنْ عدنًا فَإِنَا ظلمونَ 
* قَالَ اخسيُوأ فيها ولا تكلمون * إِنَّهِ كان قريق من عبادى بِقُولُونَ ربتاءامًا قَاغفر لنَا وارحمنا وَأنتَ حير الرحين * فَاتخذمُوهم عخرياً 
1 حت ألسو ف ذلرى وكتتم منهم تضحكون إل جديهم اليوم بها صبروأ أنهم هم لاون كا ل ف الأْض عَدَه سن * كأ 
تاوما لح واكواك را ع ار ا ااا ا صرت 
ا َه امَك الحق لاه ِل ووب اعرش لكريم * ومن يدع مم الله ءار لا برهانَ له به وَإَِا حسابه عند ريه إه لا يلح 


ل 00 


الكفرون * وَقل رب اغفر وارحخم وان غير الرحمين| 


١ 


ِ 
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ا 


ّ 
0 انها لذ - ا ال 


وهو الى نما لَك السمع وَلأَبصرَ والأَفدةَ ليلا ما كرون * وهو اذى ا واليه ترون وهر ارقي يعيثت 


75 > 2 سَ سوير بي سم 


1 اتاد اليل والمَار َمل تعقلونَ بن وأ مثل ما قال لوو * قَالوأ أَِدًا متنا 00 وعظما أءنا لمبعوثون * لقد وعدنَا كح 
اونا هذا من قَبْلَ إِنْ هَدآ إلا ا * قل دن 86 ومن فيا إن كنتم تَعلونَ * سمقولوَ ِل قل ألا مَدكرونَ * قل 


من وب المت ايع ورب لش امم * سيمُولونَ ل قل ألا ون * قل من بيده ملكوت كل َىءٍ وهو يجير ولا يجار عليه 


ل لي 


إن كتم تون “رون ند قل فا اسح رون * بل أنيهم الح وانهم ل ا ا 


َم 2 


00000 - تعرس اع جره 4 رص امه 


َدعَب كل له بج حَلقَ ولا بهم على بَْضٍ ْنَل نا يصون * علر اليب والشبدة فتعل عما يشركونٌ] 

وقرأ إن محيصن |العفلم | برفع المي نعتاً للرب. 

قالوا: فالشرط محذوف تقديره» ولو كان معه الحة انما حذف إدلالة قوله إوما كان معه من إله| عليه وهذا قول الفراء: زعم أنه إذا 
جاء بعدها اللام كانت أو وما دخلت عليه محذوفة وقد قررنا تخريحاً ها على غير هذا في قوله إواذاً لاتخذوك خليلا] في سورة الإسراء: 
والظاهر أن ما في إبما خلق] بمعنى الذي وجوز أن تكون مصدرية. 

وقرأ الإبنان وأبو عمرو وحفص إعالم| بالجر. قال الزمخشري: صفة لله. وقال ابن عطية: اتباع للمكتوبة. وقرأ باقي السبعة وابن أبي 
عبلة وأبو حيوة وأبو بحرية بالرفع. 

قال الأخفش: الجر أجود ليكون الكلام من وجه واحد. قال أبو علي الرفع أن الكلام قد انقطع» يعني أنه خبر مبتدأ محذوف أي هو 
إعالم| ٠‏ وقال ابن عطية: والرفع عندي أبرع. والفاء في قوله إفتعالى| عاطفة فالمعنى كأنه قال إعالم الغيب والشبادة فتعالى| كا تقول 
ا جع فعظمت منزلته أي شع فعظمت» ويحتمل أن يكون المعنى فأقول تعالى | عما تركو قل إخيان موسف: 


3 الم 


إقل رب إما ترِيقى تر فلا تَعلنى فى القَوم الظَليينَ * وإنا عل أن يك ماده َقَدرونَ * ادم التي هىّ أَحسن 
السيئة تحن أعلر با يصفُونَ * وقل رب أعوذ بك مِنْ مرت الشيطين * وأعوذ يك رَبِ أن يحضرون اح ااه أَحَدَهم اموت 
َل رب ارجعون * ليل َل صَلحا ما كت كلا إن كم هو ئها ومن ودائوم ملح إل يوم يون * وذ نح فى الصور لا 
أنسب ينهم يومئذ ولا ينَساءلونَ * قن قلت موزينه درش انكل او منسيه فأوككَ الْذينَ خسرواً أنفسهم فى 
000 * تلمح وجوههم الار وهم فيا كلحونٌ] 

وقال ابن عطية: |حق] في هذا الموضع حرف ابتداء» ويحتمل أن تكون غاية مجردة بتقدير كلام عدوف: وال ول ايخ لان تاها 
هو لفق ب اللقصود ذكره انتبى. فتوهم ابن عطية أن حتى إذا كانت حرف ابتداء لا تكون غاية وهي إذا كانت حرف ابتداء لا 
تفارقها الغاية ولم بين الكلام امحذوف المقدر. وقال أبو البقاء إحق! غاية في معنى العطفء والذي يظهر لي أن قبلها جملة محذوفة 
تكون حت غاية لما يدل عليها ما قبلها التقدير: فلا أكون كالكفار الذين تهمزهم الشياطين ويحضرونهم إحتى إذا جاء أحدهم الموت| 
ونظير حذف هذه اجملة قول الشاعى: 

باعاحق بيه نين 

أن تسق داس يق كر قنع اميل مح كل الله الختوقة وى الكية وال ما يلها علياء 

وقال الزعخشري؛ إفي جهنم خالدون] بدل من خسروا أنفسهم ولا محل للبدل والمبدل منه لأن الصلة لا محل لا أو خبر بعد خبر 
لأوائك أو خبر مبتدأ محذوف انتبى. جعل إفي جهن | بدلا إمن خسروا! وهذا بدل غريب» وحقيقته أن يكون البدل الفعل الذي 
يتعلق به إفي جهنم ] أي استقروا في جهن» وكأنه من بدل الشيء من الشيء وهما لمسمى واحد على سبيل المجاز لأن من خسر نفسه 
استقر في جهن . وأجاز أبو البقاء أن يكون !النين! نعتاً لأوافك: وخبر |أوائك] في جهن | والظاهر أن يكون خبراً لأوائك لا نعتا. 
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اه مار ول سا كه رمقير هى لير هيرة ‏ سلا برا سير سمس ار ع ع .روماه 20020 ه للبم للرسس له 2 مسين سا م شسم وةّه ‏ د هسم وض ٠.‏ يوز ”بها الى ليو ١‏ اج رقو > انا ا 
أ كناب نكل عيكد كنم ي) تبون * نواعت ينا فوا وا قوم صَالينَ * رب رجا ونم َِن عدا نا ون " 
ال احيرا فيها ولا تكلمون 0" كن فريق مَنْ عبادى و ربناءامنا فاغفر لنَا وارحمنا وأنت تح الي * * فَاْعُوهم خرياً 


حق أنسو ف ذوى وكثم نهم تسكون * إن جزيتهم اليوم عا صبروأ أب هم الْفائرُونَ ل و الس د 
رار ور ارا ا وو ا 


ماس شير 


و0 * ََلَ الَّهُ امك الحق لا اله لذ هوَ رَبٌ الْمَرْشٍ لكريم * ومن يدع مع الله إَِاءَاحَرَ لا برهَانَ لَه به فإنمَا حسابه عند ريه إنه 
لا يفلح الْكَفرونَ * وقل رب اغفر وارحم وأنت حير الرحمين] 

قرأ أبي وهارون العتكي إأنه| بفتح الحمزة أي لأنه» واجمهور بكسرها والحاء ضمير الشأن 00 المقتوحة اطهذة: 
ومفعول 1ن الثاني محذوف تقديره ال جنة أو رضواني. وقال الزخشري: 2 قراءة من قرأ أ نهم | بالفتح هو المفعول الثانى 


أجزيتهم| فوزهم | نتّبى. ٠‏ والظاهر أنه تعليل أي | جزيتهم | لأنهم» والكسر هو على الاستئناف امدعب 0 
الفتح من حيث المعنى لا من حيث الإعراب لا ضطرار المفتوحة إلى عامل. 


4 سورة النور 


وقرأً اجمهور إعدد سنين] على الإضافة و ! ؟] في موضع نصب على ظرف الزمان وتمييزها عدد. وقراأ الأعمش والمفضل عن عاصم 

عدداً بالتنوين. فقال أبو الفضل الرازي صاحب كاب اللواح إسنين! نصب على الظرف والعدد مصدر أَقِمِ مقام الأسم فهو اعت 

مقدم على 5 ويجوز أن 7 معني النم| 0 فيكون نعل عدا عل المعند وو |طكين يدل نه اد 

قرا 0 إلا عون مبنياً للقامل» وبائي السبعة 07 ا والظاهر عطف | إوأ"ة! على أغا| | فهو داخل 2 الحسبان. 

وقرأ أبان بن تغلب وابن محيصن وأبو جعفر واسماعيل عن ابن كثير |الكريم| بالرفع صفة لرب العرش أو |العرش! » ويكون معطوفا 

و إمن] شرطية والجواب إفإنما| و إلا برهان له به| صفة لازمة لا للاحتراز من أن يكون ثم آخر يقوم عليه برهان فهي موكدة كقوله 

إيطير يجناحيه| ويجوز أن تكون جملة اعتراض إذ فيها تشديد وتأكيد فتكون لا موضع لما من الإعراب كقولك: من أساء إليك لا 

أحق بالإساءة منه» فأسيء لاوم هن إل أن عوات: اقرط يهن الا يعات نيد “عزوي بدن دليل اللخطاب من أن يكون ثم 

داع له برهان فلا يصح لأنه يلزم منه حذف الفاء في جواب الشرطء ولا يجوز إلا في الشعر وقد خخرجناه على الصفة اللازمة أو على 
خبر إحسابه] الظرف و إأنه] استئناف. 

سورة النور 

ع د 3 مدنية 


ولد ساس 


ور ابن لل ارك 5 ايت يبنت 2 8 الزانية والزانى فاجلدواً 3 واحد 2 مأثة جادة كارن م 
أَقَة فى دنٍ الله إن م رن الله واليوم الأخر رسي ايا طَائقَة م اومن * الزانى ل يكح إلا زَانية 0 رك والزانية 
لا يَكحهآ إلا ران أو مرك سس ذلك عل المومين * دان يمون لجعت مم يتوأ أي 1 تاجلدوهم كَانِينَ جَلْدة 
ولا نبلو شم شَبَادَةٌ أبدا وَأولتكَ اهم | لمَسقُونَ * إلا اين تَابوا 3 بعد ذلك وأصلحوأ فَإِنَ الله غَُور وحم * والذين يرون نجهم 
كن 7 الراك انفد 526 أحَدهم أريع شبدات الله إنه 0 الصدقِينَ * واخامسة أن لعنة الله عليه إن كان من الكذيين 
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* ويدرؤا نا الْمدَّاب أن مد ريم مهَادات ات بللَّه نه كَنَ الكذيينَ * والخامسة أن عْصَبَ الله علا إن كنَ من الصدقينَ * ولول 


ءاس 5 


0 الله 1-6 وريه وآن الله واب حكمم| 

وقرأ اجمهور إسورة| بالرفع لخوزوا أن يكون خبر مبتداً محذوف أي هذه إسورة| أو مبتدأ محذوف الحبر» أي فيما أوحينا إليك أو 
فيما يتلى عليكم. وقال ابن عطية: ويجوز أن يكون مبتداً أو اللحبر |الزانية والزاني| وما بعد ذلك. 

و إأنزلناها| في هذه الأعاريب في موضع الصفة انتبى. 

قال الزعخشري: أو على دونك إسورة! فنصب على الإغراء»؛ ولا يجوز حذف أداة الإغراء وأجازوا أن يكون من باب الاشتغال أي 
أنزلنا إسورة أنزلناها| فأنزلناها مفسر لأنزلنا المضمرة فلا موضع له من الإعراب إلا أنه فيه الابتداء بالنكرة من غير مسوغ إلا إن اعتقد 
حذف وصف أي إسورة! معظمة أو موضحة |أنزلناها] فيجوز ذلك. 

وقال الفراء: إسورة] حال من الماء والألف والحال من المكنى يجوز أن يتقدم عليه انتبى. فيكون الضمير المنصوب في |أنزلناها 
ليس عائداً على إسورة! . 

وقرأ ابجمهور [الزانية والزاني| بالرفع» وعبد الله والزان بغير ياء» ومذهب سيبويه أنه مبتدأ واللحبر محذوف أي فيما يتلى عليكم حم 
|الزانية والزاني] وقوله إفاجلدوا] بيان لذلك 0 وذهب الفراء والمبرد والنجاج إلى أن الحبر إفاجلدوا] وجوزه الزمخشري» وسبب 
اللحلاف هو أنه عند سيبويه لا بد أن يكون البتدأ الداخل الفاء في خبره موصولاً بما يقبل أداة الشرط لفظاً أو تقديرأ واسم الفاعل 
وام المفعول لا جوز أن ينتخل عليه أداة الشرط وغير سيبويه من ذكنا لم يشرط ذلك» وتقرير المذهبين والترجيح 0 
1 عيسى الثقفي ويحبى بن يعمر وعمرو بن فأَئْد وأبو جعفر وشيبة وأبو السمال ورويس |الزانية والزاني| بنصبهما على الاشتغال» أي 
واجلدوا |الزانية والزاني| كقولك زيداً فضربه» ولدخول الفاء تقرير ذكر في علم التحو والنصب هنا أحسن منه في إسورة أنزلناها 
لأجل الأ 

وابجخهور على إضافة |أربعة] إلى إشبداء| . وقرأ أبو زرعة وعبد الله بن مس إبأربعة| بالتنوين وه قراءة فصيحة» لأنه إذا اجتمع 
اسم العدد والصفة كان الاتباع أجود من الإضافة» ولذلك رخ ابن جني هذه القراءة على قراءة المهور من حيث أخذ مطلق الصفة 
وليس كذلك» لأن الصفة إذا جرت مجرى الأسماء وباشرتها العوامل جرت في العدد وفي غيره مجرى الأسماء؛ ومن كفيك ا 
ترى إلى قوله |فكيف إذا جثنا من كل أمة بشبيد | وقوله | واستشهدوا شهيدين| وكذلك: عبد فثلاثة شبداء بالإضافة أفصح من التنوين 
والاتباع» وكذلك ثلاثة أعبد. 

ؤفالة ان عطية وس ديرف أ تتوين العدد وترك إضافته إنما يجوز في الشعر انتبى. وليس م ذكر إنما يرى ذلك سيبويه في العدد 
الذي بعده اسم حو علاثة رسال وأما في الصفة فلا بل الصحيح التفصيل الذي ذكرناه» واذا لوت أريغة تشينداء يذل إذ :هو وضت 
جرى مجرى الأسماء أو صفة لأنه صفة حقيقية» ويضعف قول من قال أنه حال أو تمييز , ٍ 
وهذه الشبادة تكون بالمعاينة البليغة كالمرود في المكحلة» والظاهر أنه لا إشترط شهادتهم أن تكون حالة اجتماعهم بل لو ألى بهم 
متفرقين حت شهادتهم. وقال أبو حنيفة: شرط ذلك أن يشبدوا مجتمعين» فلو جاؤوا متفرقين كانوا قذفه. والظاهر أنه يجوز أن يكون 
أحد الشبود زوج المقذوفة لاندراجه في أربعة شبداء ولقوله |فاستشهدوا عليين أربعة منك| ولم يفرق بين كون الزوج فيهم وبين أن 
يكونوا أجنبيين» وبه قال أبو حنيفة وأصحابه وتحد المرأة» وروي ذلك عن الحسن والشعي. وقال مالك والشافعي: يلاعن الزوج ويحد 
الثلاثة وروي مثله عن ابن عباس. ش 
|فاجلدوهم| أمى للإومام ونوابه بالجلد» والظاهر وجوب الجلد وإن لم يطالب المقذوف وبه قال ابن ابي ليل. وقال ابو حنيفة وأصعابه 
والأوزاعي والشافعي: لا يحد إلا بمطالبته. وقال مالك كذلك إلا أن يكون الإمام سمعه يقذفه فيحده إذا كان مع الإمام شبود عدول 
وإن لم يطالب المقذوفء والظاهر أن العبد القاذف حراً إذا لم يأت بأربعة شبداء حد ثمانين لاندراجه في عموم [والذين يرمون| وبه 
قال عبد الله بن مسعود والأوزاعي. وقال أبو حنيفة وأصحابه ومالك والثوري وعثمان البت والشافعي: يحاد أربعين وهو قول عل وفعل 
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أبي بكر وعمر وعلي ومن بعدهم من الخلفاء قألاه فيفة الله رن ويية: ولو قذف واحد غناعة بلققة وانعد أو ]فيد لكن: بوا حان د دا 
واحداً وهو قول أبي حنيفة وأصحابه ومالك والثوري والليث. وقال عثمان البتى والشافعى لكل واحد حد. وقال الشعبى وابن أبي ليل: 
إن كان بلفظ واحد نحويا زتاة -فدوا حد؛ أو قال: لكل واحد يا زاني فلكل إنسان حدء والظاهر من الآلية أنه لا يجلد إلا القاذف ولم 
أت جلد الشاهد إذا لم إستوف عدد الشبود» وليس من جاء للشبادة للقاذف بقاذف وقد أجراه عمر مجرى القاذف. وجلد أيا بكرة 
وأخاه نافعاً وشبل بن معبد البجلي لتوقف الرابع وهو زيادة في الشبادة فلم يؤدها كاملة» ولو أنى بأربعة شبداء فساق. فقال زفر: يدرأً 
الحد عن القاذف والشبور. وعن أبى يوسف يحد القاذف ويدرأ عن الشبود. وقال مالك وعبيد الله بن الحسن: يحد الشهود والقاذف. 
إولا تقبلوا لهم شهادة أبداً! الظاهر أنه لا يقبل شهادته أبداً وان أكذب نفسه وتاب» وهو نبي جاء بعد أمر» فكا أن حكمه الجاد 
كذلك حكمه رد شبادته وبه قال شريح القاضي والنخعي وابن المسيب وابن جبير والحسن والثوري وأبو حنيفة وأصحابه والحسن بن 
صالح: لا تقبل شبادة امحدود في القذف وإن تاب» وتقبل شهادته في غير المقذوف إذا تاب. وقال مالك: تقبل في القذف بالزنا 
وغيره إذا تاب وبه قال عطاء وطاوس ومجاهد والشعي والقاسم بن مد وسالم والزهري» وقال: لا تقبل شهادة محدود في الإسلام 
يعني مطلقا وتوبته بماذا تقبل بإكذاب نفسه في القذف وهو قول الشافعي وكذا فعل عمر بنافع وشبل أكذبا أنفسهما فقبل شهادتهماء 
وص ابن؟ة فم تقبل شبادته حقى مات. 

|وأوائك هم الفاسقون| الظاهر أنه كلام مستأنف غير داخل في حيز الذين يرمون» كأنه إخبار بحال الرامين بعد انقضاء الموصول 
المتضمن معنى الشرط وما ترتب في خبره من الجلد وعدم قبول الشبادة ابدا. 

إلا اليب تَابوً] 

والذي يقتضيه النظر أن الاستثناء إذا تعقب جملة يصلح أن يتخصص كل واحد منها بالاستثناء أن يجعل تخصيصاً في اجخملة الأخيرة» 
ولاه المسألة تكلم عليها في أصول الفقه وفيها خلاف وتفصيل» ولم أر من تكلم علها من النحاة غير المهاباذي وابن مالك فاختار ابن 
مالك أن يعود إلى امل كلها كالشرط» واختار المهاباذي أن يعود إلى اجاملة الأخيرة وهو الذي نختاره» وقد استدللنا على صعة ذلك في 
كاب التذييل والتككيل في 5 التسبيل. وقال الزمخشري: وجعل يعني الشافعي الاستثناء متعلقاً باجملة الثانية وحق المستثنى عنده أن 
يكون مجرور بدلاً من إهم في إلهم| وحقه عند أبي حنيفة النصب لأنه عن موجب» والذي يقتضيه ظاهر الآية وتطميا نكن 
امل الثلاث جموعهن 0 الشرظ سق اللاضول امسق معن الحوظ كانه تفيل وم فذق امنات فاعادوة«وردوا اديه 
والسر أي اعدو ا لاد بوره وليه 

وليس يقتضي ظاهر الآية عود الاستثناء إلى اجمل الثلاث» بل الظاهر هو ما يعضده كلام العرب وهو الرجوع إلى اجملة التي تليها 
والقول بأنه استثناء منقطع مع ظهور اتصاله ضعيف لا يصار إليه إلا عند الحاجة. 

وين رمو المحصّنت| 

وقرأ امهور بالياء وهو الفصيح لأنه إذا كان العامل مفرغاً لما بعد إلا وهو مونث فالفصيح أن يقول ما قام إلا هند» وأماما قامت إلا 
هند فأكثر أصحابنا يخصه بالضرورة» وبعض النحويين يجيزه في الكلام على قلة. 

وقرأ اجمهور [أربع شبادات| بالتصب على المصدر. وارتفع إفشهادة] خبراً على إضمار مبتدأ» أي فالحك أو الواجب أو مبتدأ على إضمار 
احبر متقدماً أي فعليه أن يشبد أو مؤخراً أي كفيه أو واجبه. و إبالله] من صلة إشبادات] ويجوز أن يكون من صلة إفشهادة! 
قاله ابن عطية» وفرغ الحوني ذلك على الأعمال» فعلى رأي البصريين واختيارهم يتعلق بشبادات» وعلى اختيار الكوفيين يتعلق بقوله 
[فشبادة] ٠‏ وقرأ الأخوان وحفص والحسن وقتادة والزعفراني وابن مقسم وأبو حيوة وابن أب عبلة وأبو بحرية وأبان وابن سعدان 
إأربع! بالرفع خبر للمبتدإء وهو إفشهادة] و إبالله| من صلة إشبادات] على هذه القراءة» ولا يجوز أن يتعاق بفشبادة للفصل بين 
المصدر ومعموله بالجر ولا يجوز ذلك. 

وقرأ اججمهور | واتلخامسة]| بالرفع فيهما. وقرأ طلحة والسلمي والحسن والأحمش وخالد بن أياس ويقال ابن إلياس بالنصب فيهماءء! وقرأ 
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حفص والزعفراني بنصب الثانية دون الأولى» فالرفع على الابتداء وما بعده اللخبر» ومن نصب الأولى فعطف على |أربع| في قراءة 
من نصب |أربع| » وعلى إضمار فعل يدل عله المعنى في قراءة من رفع [أربع| أي وتثشهد |الخامسة]| ومن نصب الثانية فعطف على 
[أربع] وعلى قراءة النصب في |الخامسة| يكون إأن| بعده على إسقاط حرف الجرء أي بأن» وجوز أن يكون |أن| وما بعده بدلا 
من [الخامسة] . وقرأ نافع أن لعنة] بتتفيف [أَنَ ورفع |لعنة| و أن غضب| تخفيف |أن| و إغضب| فعل ماض والجلالة بعد 
مرفوعة» وهي ان المخففة من الثقيلة لما خففت حذف اسمها وهو ضمير الشأن. وقرأ أبو رجاء وقتادة وعيسى وسلام وعمرو بن ميمون 
والأعرج ويعقّوب بخلاف عنبماء والحسن أن لعنة] كقراءة 0 و إأن غضب | يتخفيف إأن! وإغضب| مصدزم فو وخبر 
ما وبعده وهي أن الخففة من الثقيلة. وقرأ باقي السبعة |أن لعنة لله 3 أن عضي الها لتهدية. ١‏ أن وتطين ما يعد هنا انعا لها رشن 
ما بعد. قال ابن عطية وإأن! اتحفيفة على قراءة نافع في قوله |أن غضب! قد وليها الفعل. 

قال أبو علي: وأهل 5 إستقبحون أن يليها الفعل إلا أن يفصل بينها وبينه بشيء نحو قوله إعلم أن سيكون! وقوله إأفلا يرون أن لا 
يرجع | وأما قوله تعالى |وأن ليس للإنسان إلا ما سعى! فذلك لعلة تمكن ليس في الأفعال. وأما قوله إأن بورك من في النار) فبورك 
على معنى الدعاء فلم يجر دخول الفواضل للا يفسد المعق اشى. ولا فرق :بين !أن غضب الله] و إأن بوزك] في كون الفغل بعد أن 
دعاء؛ ولم بين ذلك ابن عطية ولا الفارسي» ويكون غضب دغاء مثل التحاة أنه إذا كان الفعل دعاء لا يفضل .ينه ونين أن شيء» 
وأورد ابن عطية أن غضب | ف قراءة نافع مورد المستغرب. 

إن الذِينَ جآءُوا بالإفك عصبة ماكر لأ سبوه جرال بن هو حي ل لكل امرىء 6 ما اكتّسب من العم والذى تولى كبره 


راي حب عن 


ام * لوْلا إِذ مكعتموه ه طن المؤْمنونَ مروت نهم حيرا وقالوا هذا فك مبين * و جاءو عليه بأربعة شبد 
اله 0 ا 


0 ل 00 2 
* إن اين يون أن ليم لحف فى الام طَابُ يم فى الا وار واه يوأت ّم لا تَعلونَ * واولا فضل الله عليك1 


لس لير ساس 


ا 


ورحمته وأن الله 5 2 

والظاهر أن خبر [إن| هو إعصبة منكر| و إمنى] في موضع الصفة وقاله. الحوفي وأبو البقاء. و إلا تحسبوه| : مستأنف. وقال ابن 
عطية |عصبة]| رفع على 0 من الضمير في إجاؤوا| وخبر [إن| في قوله و إلا تحسبوه| التقدير أن فعل الذين وهذا أنسق في المعنى 
وأكثر فائدة من أن يكون إعصبة] خبر إإن| انتهى 

والضمير في إلا تحسبوه| الظاهر أنه عائد على الإفك» وعلى إعراب ابن عطية. يعول على ذلك المحذوف الذي قدره امم إن] ٠‏ قيل: 
ويجوز أن 1 عل القذف وعلى المصدر المفهوم من إجاؤوا| وعلى ما 1 المسلمين من الغم. 

أولا يِذ ممعتموه| 

وعدل بعد الخطاب إلى الغيبة وعن الضمير إلى الظاهر فلم يجيء التركيب ظنتتم بأنفسكم إخيراً] وقلتم ليبالغ في التوبيخ بطريقة الالتفات. 
وقال الزمخشري: فإن قلت: كيف جاز الفصل بين إإولا| و إقلتم| ؟ قلت: للظروف شأن وهو تنزلها من الأشياء منزلة نفسها لوقوعها 
فيهاء وأنها لا تنفك عنها فلذلك يتسع فيها ما لا.يتسع في غيرها انتبى. وما ذكره من أدوات التحضض يوهم أن ذلك مختص بالظرف 
وليس كذلك» بل يجوز تقديم المفعول به على الفعل فتقول: لولا زيداً ضربت وهلا عمراً قتلت. 

قال الزخشري: فإن قلت: فأي فائدة في تقديم الظرف حت أوقع فاصا؟ قلت: الفائدة بيان أنه كان الواجب عليهم أن ينقادوا حال 
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ما معوه بالإفك عن التكلم به» فلما كان ذر الوقت أهم وجب التقديم. 

فإن قلت: ما معنى التعجب في كلمة التسبيح؟ قلت: الأصل في ذلك أن تسبيح الله عند رؤية المتعجب من صنائعه ثم كثر حتى 
استعمل في كل متعجب منهء أو لتنزيه الله عن أن تكون حرمة نبيه صل الله عليه وسكا قيل فيها انتبى. 

وجواب إلولا| محذوف أي لعاقبك. 

والضمير في فَإبياًيبا لاما ل لتبعوا ا خطوت الشيطن ومن بع خطوت الشيطن فإنه يأمم بالمحشّاء والمتكر ولول فَضْل الله 
- ورعنة مزق 0 مَنْ أَحَد أبدا ولكن الله يري من شآ واه 2 طش * ولا يأتلٍ أولوأ المفضلٍ منكر والسعة أن يتوأ 
0 مرق والمسكين والمهُجرِينَ ف سيل الله دولعرا أ وليصحوأ لخر ن أن يغفر الله لَك واه غفور رحيم * إن الذين يرمون 
الحمرث لعفت رمث لعنوا 8 ا وَالأَرَ وم عات ا وم مل 0 الي م وأيديهم وأرجلهم با كانوأ يعملونَ * 


يدم يوفوم ال يوم نهم الحق ويعلمونَ أن اللّهَ هو ا حق المبين * امليدتُ بين وَامخيُوت يدت والطيبث للطيري والطليبوت للطييت 


بي دعي 


- ”عرال* ار جر عار م 


أوأكك رون ما يقولون لحم مغفرة ورزق 5 عائد على إمن| الشرطية. 


0 رمه اه 


إيوم أشبد علييم | 

والناصب ليوم أشبد ما تعلق به الجار والجرور وهو ولهم. ٠‏ وقال الحوفي: العامل فيه عذاب» ولا جور لأنه موصوف إلا على را رأي 
الكوفين”' ي ٍ 

|ويعلمون أن الله هو الحق! 

وقرأ اجمهور |الحق| بالنتصب صفة إدينهم. وقرأ عبد الله ومجاهد وأبو روق وأبو حيوة بالرفع صفة لله» ويجوز الفصل بالمفعول بين 
الموصول وصفته. 

والظاهر ان | اتحبيثات | وصف للنساء» للرجال | الحبيثين | 8 

|أوتك| إشثارة للطفيت: ا إشارة لهم وللطيبات إذا عنى بهن النساء. 

ييا الامو لا دحوأ بيوتاً عير يبوت ححق لستانسوأ وتسلوأ عل أهلها ذلك خير لكر لعذكر تَدكونَ * قن ل تدوأ فيا أحداً 
قلا تدخلوها حت يِؤدَنَ لكر وإن قيل لك ارجعواً ارجموأ هر أ لكا الهج عون ع * ليس ميك جتاح أن تدخلوا بيوتا 
غير مسكونة فا مَبَاعْ لُك وله عار ما تبدون وما تكثمون * قل اوسن خسوا من أبصَرهم وشنظرا فروجهم ذلك 5 | إن 
حي جود * ؤي يفطن من صن وطن روجهم لاحن ومين لاما هرمن ورت مرو 
ع يون ا يلين حن د لبعوون أوقابا من أوقاياء بعولون عا احا رون أو إخوانين نْ أو بى إخوانين ن أو بنى 


أخرنن وشا نأو ما ملحت أن أو الأو الإزي من لجال أو القفل ال ا أل عت النسَآء ليو 
ل ا وتوبوأ إل اله جميعاً أيه الؤْمُونَ لسك لحُون| 

إذلم| إشارة إلى المصدر المفهوم من [آستأنسوا| و اتليوا أي إذلى] الاستئناس والتسليم إ|خير لكم| من تحية الجاهلية. إلعلجم 
تذكرون] أي شرعنا ذلك ونبهنا م على ما فيه مصلحتك من الستر وعدم الاطلاع على ما تكرهون الإطلاع عليه لعل تذكرون] اعتناء 
بمصا كك . 

|فإن لم تجدوا فها أحداً| أي يأذن كم فلا تقدموا على الدخول في ملك غيرم | حت يؤذد لك.| | إذ قد يكون لرب البيت فيه ما لا 
يحب أن يطلع عليه. إوان قيل لك ارجعوا فارجعوا| وهذا عائد إلى من استأذن في دخول نت غيره فل يؤذن له سواء ء كان فيه. 


و إمن] في إمن أبصارهم| عند الأخفش زائدة أي إيغضوا| |أبصارهم] عما يحرم» وعند غيره للتبعيض. 
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وقال ابن عطية: يصح أن تكون إمن| لبيان الجنس» ويصح أن تكون لابتداء الغاية انتبى. ول يتقدم مبهم فتكون إمن| لبيان الجنس 
على أن الصحيح أن من ليس من موضوعاتها أن تكون لبيان الجنس. 

|أوما ملكت أَمنْن| 

وقرأ ابن عامس وأبو بكر بالنصب على الحال أو الاستثناء وباي السبعة بالجر على النعت وعطف إأو الطفل| على إمن الرجال] قسم 
التابعين غير أولي الحاجة للوطء إلى قسمين رجال وأطفالء والمفرد الحكي بأل يكون لجنس فيعم» ولذلك وصف بابمع في قوله |الذين 
م يظهروا! ومن ذلك قول العرب: أهلك الناس الدينار الصفر والدرهم البيض يريد الدنانير والدراهم فكأنه قال: أو الأطفال. 
|الطفل| 

وقال الزخشري: وضع الواحد موضع اجمع لأنه يفيد الجنس ويبين ما بعده أنه يراد به اجمع ونحوه |إيخرجم طفلا انتّى. ووضع 
المفرد موضع امع لآ ينقاس عند سيبويه وإئما قوله: |الطفل| من باب المفرد المعرف بلام الجنس فيعم كقوله: |إن الإنسان لفي 
خسر| ولذلك صم الاستثناء منه والتلاوة ثم يخرجكم بثم لا بالواو. وقوله ونحوه ليس نحوه لأن هذا معرف بلام الجنس وطفلاً تكره» 
ولا يتعين حمل طفلا هنا على امع الذي لا يقيسه سيبويه لأنه يجوز أن يكون المعنى ثم يخرج كل واحد متك ك! قيل في قوله تعالى: 
|إواعتدت لحن متكا أي لكل واحدة منبن. و" تقول: بنو فلان إشبعهم رغيف أي يشبع كل :واد منهم رغيف. 

وروي عن ابن عباس تحريك واو إعورات| بالفتح. والمشهور في كتنب التحو أن تحريك الواو والياء في مثل هذا اجمع هو لغة هذيل 
بن مدركه. ونقل ابن خالويه في كاب شواذ القراءات أن ابن أبي إحاق والأعمش قرأ إعورات| بالفتح. قال: وسمعنا ابن مجاهد 
يقول: هو لحن وانما جعل لحناً وخطاأً من قبل الرواية وإلا فله مذهب في العربية بنو ثم يقولون: روضات وجورات وعروات» وسائر 
العرب بالإسكان وقال الفراء: العرب على تخفيف ذلك إلا هذيلا فتثقل ما كان من هذا النوع من ذوات الياء والواو. وأنشدني 
بيات رك جاورين بمسح المدكبين سبو 

|وأنكحوأ الأى 2 والصلحينَ من عباد كذ وإماككز روا قرا غنيم لَه من فَضْلِه واللّه اي يم * وليستعفف لين ل 
يون احاح يم ل من دوين يون الكتب ما ملكت أمنكز كوه إذ لم فوم خدً ووه بن مَل له 


سَ د صيرهة لم ره بره للشلئرهة نم او سمس> > اداه وده 2 ماش >*سوير ىا م اس 2 وس 22 سم دار ابره لد ردس اس ار امه روس اش الي اس 9 


سات ولا تكرهوأ ع عل العا ءِ إِنْ ردن 0 تبتغوأ عض الحيوة الذي ومن يرهن فإن الله ه من بعد إدَاههن عَفُور رحيم 
* ولقّد مرا ب مبينت وَمَثَادً م اللَينَ خلواً من لك وموعظة لمتقينَ| . 
زقاك الرعترى»* | الأاتئ ‏ وايناى أسليما ابام يوام هفل اعون وق البعرير :قال أبوهرك وأباى كاري اق ه رقرة تن اللخويية 
ذكر أن أبما وريتيما جمعا على أيامي ويتامى شذوذا يحفظ ووزنه فعالى» وهو ظاهر كلام سيبويه. قال سيبويه في أواخر هذا باب تكسيرك 
ما كان من الصفات. وقالوا: وج ووجيا "ا قالوا: زمن وزمنى فأجروه على المعنى كم قالوا: يتيم ويتامى وأيم وأيامى فأجروه مجرى 
وجاعن انتّى. 
|والنين يبتغون الكتب| 
و إالذين! يحتمل أن يكون مبتداً وخبره اجملة» والفاء دخلت في احبر لما تضمن الموصول من معنى اسم الفرطة ومحس أن يكزن 
متعروي 6 قر 06 فاضريه لأنه خورآن تقول زيداً فاضرب» م اضرب» فإذا دخلت الفاء كان التقدير بنية فاضرب 5 
فالفاء 2 جواب رن محذوف» وهذا يوضع قٍ الحويا كثر مق هذاء 
[إِنْ أَرَدْنَا 
وقال بعضهم: هذا الشرط ملنى. 
وقوله إفإن اللّه| جواب للشرط والصحيح أن التقدير | غفور رحم | هم ليكون جواب الشرط فيه ضير يعود على من الذين هو أسم 
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الشرط ولما غفل الزمخشري وابن عطية وأبو البقاء عن هذا الحم قدروا إفإن اللا |غفور رح | لمن أي للمكرهات» فعريت جملة 
وقد ضعف ما قلناه و عي الله الرازي فقال: فيه وجهان أحدهما: فإن الله غفور رحم لحن لأن الإ كراه بزيل الوم والعقوبة من 
المكره فيما فعل» والثاني: فإن الله غفور رحيم للمكره بشرط التوبة» وهذا ضعيف لأنه على التفسير الأول لا حاجة لهذا الإضار. وعل 
الثاني يحتاج إلى انتبى. وكلامهم كلام من لم يمعن في لسان العرب. 

فإن قلت: قوله |إكراههن!| مصدر أضيف إلى المفعول والفاعل مع المصدر محذوفء والمحذوف كالملفوظ والتقدير من بعد | كراههم 
إياهنَ والربط يحصل بهذا الحذدوف 0 لم يعدوا في الروابط الفاعل الحذوف»ء تقول: هند عبت من ضربها زيداً 
فتجوز المسألت اوامسخاي ني 

3 لور لسرت وَالأرض 5 ل كشكاة فيا ا المصباح ف زَجَاجَة الرْجَاحَةُ 53 2 د ود من تجرة مرك 


لعزي ولا خزية ك2 زيمن ولا ل نه در ل فى اله ور من بآ ويب ا الل اس وا 


ِكل شَىءٍ عل * فى بوت أَذْنَ الله أن َم وكيا انمه مح ل ما لد مَل * رجالٌ لا تلههم تجرة ولا بيع عَن دلو الله 


2-0 


اام الصاوة ايع والركرة رن يوما عاب فيه الْعَلوبُ مه عر ا أَحسنَ ما عملوأ ويزِيدهم من فَضْلِه وَاللّه يررزق من 
نآ بع حسّاب| . 


ل ا 


ونور فعلا ماضياً والأرض بالنصب ويؤيد هذا التأويل قراءة علي بن أبي طالب وأبي جعفر وعبد العزيز المكي وزيد بن علي بالنصب. 
والظاهر أن الضمير في |مثل نوره] عائد على الله تعالى. 

فقا الخ اننواى بك راهن ورين بق ص وقتادة وابن وثئاب وطلحة وعسى والأعمش إتوقد] بضم التاء أي |الزجاجة| مضارع 
0 للمفعول» ونافع وابن عام وحفص كذلك إلا أنه بالياء أي المي وان كليل وان عمرو إتوقد] بفتح الأربعة فعلاً 
واي أي |المصباح| والحسن والسلبي وقتادة وابن محيصن وسلام ومجاهد وابن أبي إحاق والمفضل عن عاصم كذلك إلا أنه بظم 
الدال مضارع إتوقد| وأصله نتوقد أي |الزجاجة| . وقرأ عبد الله وقد بغير تاء وشدد الققاف جعله فعلا ماضياً أي وقد المصباح. وقرأ 
السلبي وقتادة وسلام أيضاً كذلك إلا أنه بالياء من تحت» وجاء كذلك عن الحسن وابن محيصنء وأصله يتوقد أي |المصباح| إلا أن 
حذف الياء في يتوقد مقيس أدلالة ما أبقى على ما حذف. وف إيوقد] شاذ جداً لان الياء الباقية لا تدل على التاء المحذوفة» وله جوه 
من القياس وهو حمله على يعد إذ حمل يعد وتعد وأعد في حذف الواو كذلك هذا لما حذفوا من ثتوقد بالتاءين حذفوا التاء مع الياء 
وان لم يكن اجتماع التاء والياء مستثقلا. 

و إزيتونة| بدل من | تجرة] وجوز بعضبم فيه أن يكون عطف بيان» ولا يجوز على مذهب البصريين لأن عطف البيان عندهم لا 
يكون إلا في المعارف» وأجاز الكوفيون وتبعهم الفارسي أنه يكون في التكرات. و إلا شرقية] إولا] على إغربية| على قراءة ابجمهور 
با فض صفة لزيتونة. وقرأ الضحاك بالرفع أي لا هي شرقية ولا غربية» واجخملة في موضع الصفة. 
واملة من قوله: إولو لم تمسسه نار) حالية معطوفة على حال محذوفة أي إيكاد زيتبا يضيء| في كل حال ولو في هذه الحال التي 
تقضي أنه لا يضيء لانتفاء مس النار لهء وتقدم لنا أن هذا العطف إنما يأتي مرتباً لما كان لا ينبغي أن يقع لامتناع الترتيب في العادة 
والاستقصاء حتى يدخل ما لا يقدر دخوله فيما قبله نحو: «اعطوا السائل ولو جاء على فرس» ردوا السائل ولو بظلف محرق» ٠‏ 
إفي بيوت] متعلق بيوقد قاله الرماني» أو في موضع الصفة لقوله: ! كشكاة| أي كمشكاة في بيوت قاله الحوفي» وتبعه الزمخشري قال 
| كشكاة| في بعض بيوت الله وهي المساجد. 
وقوله كأنه إلى آخره تفسير معنى لا تفسير إعراب أو في موضع الصفة لمصباح أي مصباح إفي بيوت| قاله بعضهم أو في موضع الصفة 
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لزجاجة قاله بعضهم. 

وقيل: إفي بيوت| مستأنف والعامل فيه: إيسبح| حكاه أبو حاتم وجوزه الزمخشري. فقال: وقد ذكر تعلقه بكمشكاة قال: أو بما بعده 
وهو إيسبح| أي إيسبح له| رجال في بيوت وفيها تكرير كقولك زيد في الدار جالس فيها أو تحذوف كقوله: إفي تسع آيات] أي 
سبحوا في بيوت اتتبى. على هذه الأقوال الثلاثة يوقف على قوله: إعلم] والذي اختاره أن يتعلق |في بيوت]| بقوله: |يسبح]| . 


ول ين ل 


اسبح | 

ا وبالياء من تحت واحد المجرورات 2 موضع المفعول الذي يسم فاعله» ولاو الذي يل الفعل لأن طلب الفعل للمرفوع 
قر تن له العضوت النضلة وغوق أن كن المفعول الذي لم يسم فاعله ضمير التسبيحة الدال عليه إتسبح| أي تسبح له هي أي 
التسبيحة يا قالوا: إليجزي قوماً! في قراءة من بناه للمفعول أي ليجزي هو أي الجزاء. 

وقرأ أبو جعفر تسبح بالتاء من فوق وفتح الباء. 

وقرا أبو مجاز: والإإيصال وتقدم نظيره. 

وارتفع |رجال] على هاتين القراءتين على الفاعلية بإضمار فعل أي إيسبح] أو يسبح له رجال. واختلف في اقتياس هذاء فعلى اقتياسه 
نحو ضربت هند زيد أي ضربها زيد» ويجوز أن يكون خبر مبتداً محذوف أي المسيح رجال. 

|وأقام الصلوة| 

قال الزمخشري: التاء في إقامة عوض من العين الساقطة الإعلال والأصل أقوام» فلما أضيفت أقيمت الإضافة مقام حرف التعويض 
ا 

وأخافوك عد الأعى الذي وعدوا 

انتبى. وهذا الذي ذكر من أن التاء سقطت لأجل الإضافة هو مذهب الفراء ومذهب البصريين» أن التاء من نحو هذا لا تسقط 
للاضافة وتقدم انا الكلام على إوإقام الصلاة! في الأنبياء وصدر البيت الذي أأشد عه قوله: 

إن الخليط أجدوا البين فانجردوا 

اللهوالنينَ كقرواً عم كسان بقيعة يحسبه الظمآن م21 حت إِذَا جاءه ل يجذه سَيئاً ووجد الله عنده قوق حسابه الله مريع 


00 57 4 57 1 يبري 4 له برسم مه ب ع لل جه بر يون .برد 


الحسَابٍ * أو كُظَلت فى بحر ل بحْسَه موج من قوقه موج من قوقه ساب لمت بعضها هوق بض ذا أخرج يده ل كد يرَاهَا وَمَن 
ل يجعل الله له نوراً كنا لله من نور] . 

ركان ان عظية ستل أن عه السمورةق اتجانم اسل امراف 

ويحتمل الضمير أن يعود على العمل الذي يدل عليه قوله |أعمالهم] . 

والضمير في إعنده| عائد على العمل انتبى 1 

فأما الضمير في قوله: |إذا أخرج يده فيعود إلى مذكور حذف اعتماداً على المعنى تقديره إذا أخرج من فيها يده. 


رع 


إأو كظلت| 
والعطف بأو هنا لأنه قصد التنويع والتفصيل لا أن [أو| للشك. وقال الكرماني: إأو| للتخيير على تقدير شبه أعمال الكفار بأمبما 


د 000000 5000000 
وقرأ اجمهور |سحاب | بالتنوين إظلمات| بالرفع على تقدير خبر مبتدأ محذوفء أي هذه أو تلك |ظلمات| وأجاز الحوفي أن تكون مبتداً 

و إبعضها فوق بعض| مبتدا وخبره في موضع خبر إظلمات| والظاهر أنه لا يجوز لعدم المسوغ فيه للابتداء بالنكرة إلا إن قدرت 
صفة محذوفة أي ظلمات كثيرة أو عظيمة |بعضها فوق بعض| . وقرأ الزي | ماب ظلمات| بالإضافة. وقرا قنبل | سحاب| بالتنوين 
إظلمات| بالجر بدلاً من |ظلمات| 57 فوق بعض | مبتدأ وخبر في موضع الصفة لكظلات. 


511216120 7“ 


4 _سورة النور 


قال الحوني: ويجوز على رفع |ظلمات] أن يكون إبعضها| بدلا منباء وهو لا يجوز من جهة المعنى لأن المراد والله أعلم الأخبار بأنها 
ظلمات» وأن بعض تلك الظلمات فوق بعض أي هي ظلمات متراككة وليس على الأخبار بأن بعض ظلمات فوق بعض من غير إخبار 
بأن تلك الظلمات السابقة ظلمات متراكة. وتقدم الكلام في كاد إذا دخل عليها حرف نفى مشبعاً في البقرة في قوله: إوما كادوا 
يفعلون! فأغنى عن إعادته. 

[إذَا أخرج يده ل يكد يراها 

وال قف ماعماءة إذا كان الفعل بعد كاد منفياً دل على ثبوته نحو كاد زيد لا يقوم» أو مثبتاً دل على نفيه كاد زيد يقومء 
وإذا تقدم النفي على كاد احتمل أن يكون منفياً تقول: المفلوخ لا يكاد يسكن فهذا تضمن نفي السكون. وتقول: رجل منصرف لا 
يكاد سكن فهذا تضمن إيجاب السكون بعد جهد انتبى. 

أل أن الح لمن فى السَموتِ وَالأَْضٍ َال صقت كل قد عم صَلاته وَمييحه وال عليم ا يمُعَلونَ * وَل ملك السموت 


> يرسَ ورمعو لع سر اريس سا سا يريو 


رلا رظن ول الله صر أ رَ أن الله يزجى ابا ثم يولَف نه ع يجعله ركاماً فترَى الودقَ يرج من خلال ويل مِنَ السماء 


سي ٠‏ - ع ع و ١‏ ارال 2 5-39 0 2 ا 00 


بن حال فيا من برد صب به من يش وبضرف عن من يذ ار و ١‏ َارَإِنَ فى ذلك 


- 


ل ا واه خلق .كل دابة من ماء فم من عيثى عل بطلنه وينهم من كب عل رجن وينهم من كد ثى عل أدبد 

َق اله ما يا إن الله على كل شَئْءِ قدي * لد رايت 2 الى من يآ إل صرّاط مستقم] . 

وقرأ اجمهور |والطير) مرفوعاً عطفاً على إمن! و إصافات] نصب على الحال. وقرأ الأعرج إوالطير)] بالنصب على أنه مفعول معه. 

وقرأ الحسن وخارجة عن نفاع | والطير صافات| برفعهما مبتدأ وخبر تقديره إسبحن. 

والظاض أن الفاعل المستكن في إعل] وفي إصلاته وتسبيحه] عائد على | كل| وفاعله. 

وقا الزجاج: الضمير في إعلم| وني |صلاته وتسبيحه| لكل. وقيل: الضمير في إعل] لكل وني |صلاته وتسبيحه| لله أي صلاة الله 

وتسبيحه الاذين أمى ببما وهدى إلههماء فهذه إضافة خلق إلى خالق. 

من السماء من جبَال| 

واتفقوا على أن إمن| الأولى لابتداء الغاية. وأما إمن جبال! . فقال الحوفي: هي بدل من [السماء! ثم قال: وهي للتبعيض» وهذا 

خطأ لأن الأولى لابتداء الغاية في ما دخلت عليه وإذا كانت الثانية بدلةً لزم أن يكون مثلها لابتداء الغاية» لو قلت: خرجت من 

بغداد من الكرخ لزم أن يكونا معاً لابتداء الغاية. وقال الزغخشري وابن عطية: هي للتبعيض فيكون على قولمما في موضع المفعول 

لينزل. قال الحوفي والزعخشري: والثانية للبيان انتبى. فيكون التقدير وينزل من السماء بعض جبال فيها التى هي البرد فالمنزل برد لأن 
بعض البرد برد ففعول إينزل] إمن جبال] ٠‏ 3 ْ 

قال الزمخشري: أو الأرلاة: الاغذاء وال خيزة للتبعيض» ومعناه أنه ينزل البرد من السماء من جبال فيها انتبى. فيكون إمن جبال! 

بولا من الميماء )+ 

وقيل: إمن| الثانية والثالثة زائدتان وقاله الأخفش» وهما في موضع نصب عنده كأنه قال: وينزل من السماء جبالاً فيها أي في السماء 

برداً وبرداً بدل أي برد جبال. وقال الفراء: هما زائْدتان أي جبالاً فيها برد لا حصى فبها ولا حجرء أي يجتمع البرد فيصير كالجبال على 

التبويل فبرد مبتدأ وفيها خبره. والضمير في إفيها! عائد على الجبال| أو فاعل بالجار والمجرور لأنه قد اعتمد بكونه في موضع الصفة 

لجبال. وقيل: إمن| الأولى والثانية لابتداء الغاية» والثالثة زائْدة أي إوينزل من السماء من جبال] السماء برداً. وقال الزجاج: معناه 

إوينزل من السماء من جبال] برد فيها كا تقول: هذا خاتم في يدي من حديد» أي خاتم حديد في يدي» وإنما جئت في هذا وفي الآية 

بمن لما فرقت» ولأنك إذا قلت: هذا خاتم من حديد كان المعنى واحداً انتبى. فعلى هذا يكون إمن برد في موضع الصفة لجبال» 


511216120 0” 


4 _سورة النور 


كا كان من في من حديد صفة نحاتم» فيكون في موضع جر ويكون مفعول إينزل| هو إمن جبال| وإذا كان الجبال من برد] لزم 
أن يكون المنزل برداً. والظاهر إعادة الضمير في إبه| على البردء ويحتمل أن يكون أريد به الودق والبرد وجرى في ذلك مجرى اسم 
الإشارة. وكأنه قال: فيصيب بذلك والمطر هو أعم وأغلب في الإصابة والصرف أبلغ في المنفعة والامتنان. 

ورا اعتهون اتخلق فتلا ماطيا. | كل! نصب. وقرأ حمزة والكسائي وابن وثاب والأحمش خالق اسم فاعل مضاف إلى | كل] ٠‏ 
والظاهر أن |من ن ماء| متعاق بخلق. و |من| لابتداء الغاية» أي ابتدأ خلقها من الماء. 

وقال القفال: ليس إمن ماء! متعلقاً خلق وإئما هو في موضعٍ الصفة لكل دابة. 

وتكر الماء هنا وعرف في |وجعلنا من الماء كل شبيء حي| لأن المعنى هنا إخلق كل دابة| من نوع من الماء مختص ببذه الدابة» أو 
إمن ا مخصوص وهو النطفة. 

ويقُولونَ آمنا الله وبالرسول طعا نم يول فريق © 0 من بعد ذلك ومآ وك الوقن * وَإِذا دعوا إِلّ الله ورسوله ليحك 0 


ذا يق منهم معرضودَ * وإن يكن نهم الحق ارا إله مدعيين * أن قلوويم رضن أ وأ م ياف أن ييف اله علوم ووه 


ته ص سن سرت سس 


بل ولك هم الطَامونَ * نا كان قول لْؤْمِنَ ذا عا إل اله سول ليحك يم أن يفوأ سععنا وطن ولك هم لمفلحُونَ * 


ومن يطخ اله ورسوله ويخْش الله ويه فَأَولئكَ هم القائرُون #وافسيوا بار جد أعنن ال أمر عم ليرج ذفن لا سيدا طاقه 
معروفة إن :الله جور عا تعملون * قل أطيعرأ لله وأطيعوأ الرسول إن توا وا علي ما حمل عكر ما مام وإن تطيعوه تبتدوأ وما 


ل الرسول ! ل البلغ م الميين :ود 21 الديكامنوا متك وعملوأ امات لمهم فى الأرضي > الغ ان من بهم وكات 


ل سلس يق مييق © عر عر تبه عه مذ 


:2 ديم الى اوتعى لَم وليدهُمْ عن بعد حَوفهم أمنا وى لا كود بى شيا ومن كر بد ذلك فَوِكَ م لقو * 
وأقيُوأ الصلوة راتوا الركوة وأطيعوأ ارسي در رون * لا تسن الرن ا معجزين فى 


لأَرْضٍ وَمَأوَاهم داريو بسي الَصير : 

وأفرد الضمير في |ليحك بينهم| وقد تقدم قوله: |إلى اللّه ورسوله] لأن حم الرسول هو عن الله. قال الزعفشري: كقولك أعبني زيد 
وكرمه يريد كرم زيد ومنه: 

ومنبل من الفلافي أوسطهغلسته قبل القطا وفرطه 

أراد قبل فرط القطا انتبى أي قبل تقدم القطا إليه وقرأ أبو جعفر |ليحك| في الموضعين مبنياً للمفعول و إإذا| الثانية للفجاءة. جواء 
|إذا! الأولى الشرطية» وهذا أحد الدلائل على أن الجواب لا يعمل في إذا الشرطية خلافاً الأكثرين من النحاةء لأن إذا الفجائية لا 
يعمل ما بعدها فيما قبلها. وقد أحك ذلك في عل النحو. والظاهر أن إإليه| متعلق بيأتوا. والضمير في إإليه] عائد على الرسول صلى 
الله عليه وس وأجاز الزمخشري أن يتعلق إإليه| بمذعنين قال: لأنه بمعنى مسرعين في الطاعة وهذا أحسن لتقدم صلته ودلالته على 
الاختصاص وقد رددنا عليه ذلك وفي ما رخ تبيئة العامل للعمل وقطعه عن العمل وهو ثما يضعف. 

|أفي قلومهم مرض أم ارتابوا أم يخافون! |أم| هنا منقطعة والتقدير: بل ارتابوا بل أيخافون وهو استفهام توقيف وتوبيخ» ليقروا بأحد 
هذه الوجوه التي عليهم في الإقرار بها ما عليم» وهذا التوقيف يستعمل في الأمور الظاهرة ما يع به ويذمء أو مما يمدح به وهو بليغ 
جداً فن المبالغة في الذم. قول الشاعر: 

ألست من القوم الذين تعاهدواعلى الوم والفحشاء في سالف الدهر ومن المبالغة في المدح. قول جرير: 

ألستم خير من ركب المطاياوأًندى العالمين بطون راح وقرأ علي وابن إسحاق إإنما كان قول| بالرفع وابجمهور بالنصب. قال الزعفشري: 
والنصب أقوى لأن الأولى الاممين بكونه اسماً لكان أو غلهما في التعريف و [أن يقولوا! أو غل لأنه لا سبيل عليه للتنكير بخلاف قول 
المؤمنين. وكان هذا من قبيل كان في قوله: إما كان لله أن بتخذ من ولد) إما يكون لنا أن نمكم ببذا| الإفيية: ونع سريرية كل أن 
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اسم كان وخبرها إذا كانتا معرفتين فأنت بالحيار في جعل ما شنْت منهما الاسم والآخر احبر من غير اعتبار شرط في ذلك ولا اختيار. 
وقراً أبو جعفر واجخدري وخالد بن الياس | |ليحكم بيهم | امنا ل والمفعول الذي لم اسم فاعله هو ضمير المصدر أي اليحم| هو 
أي الحك» والمعنى ليفعل الك | بينهم| ومثله قولهم: جمع يينهما وألف بينهما وقوله تعالى: | وحيل بينهم| . قال الزمخشري: ومثله إلقد 
تقطع بينك] فيمن قرأ - ل ولا يتعين ما قاله في الآية إذ يجوز أن يكون الفاعل ضميراً يعود على 
شيء قبله وتقدم الكلام في ذلك في موضعه. 
وقرىء إويتقه| بشكون القاف وكسر الماء من غير إشباع أجرى خبر كان المنفصل مجرى المتصل» فك سكن عل فيقال علم كذلك 
سكن ويتقه لأنه تقه كع وكا قال السل: 
قصلي قار لذ عوينا 
بريد اشتر لنا. ع 3 3 3 3 03 3 03 3 
و إطاعة] مبتدأ و إمعروفة] صفة والحبر محذوف» أي أمثل وأولى أو خبر مبتدأ محذوف أي أعرنا أو المطلوب إطاعة معروفة] . 
وقاك أى القاة وار قرميه بالتضبي ل تا في العربية وذلك على المصدر أي أطيعوا طاعة انتبى. وقدراه بالنصب زيد بن علي 
واليزيدي وتقدير بعضهم الرفع على مار ولتكن إطاعة معروفة| ضعيف لأنه لا يحذف الفعل ويبقى الفاعل» إلا إذا كان ثم مشعر به 
نحو إرجال! بعد إإسبح] مبنياً للمفعول أي يسبحه رجالء أو يجاب به نفي نحو: بلى زيد لمن قال: ماما عل أو استفهام نحو قوله: 
ألا هل أنى أم الحويرث مرسلبل خالد إن لم تعقه العوائق 
أي أتاها خالد. 
|إن الله خبير بما تعماون! لتحا ا ا ل ا د لم 

و إمن| للبيان أي الذين م انتم وعدهم الله أن ينصر الإسلام على الكفر ويورثهم الأرض ويجعلهم خلفاء. 
وقرىء !م استخلف | 517 المفعول. واللام 2 | ليستخلفتهم | جواب قسم محذوف» أي وأقسم ليستخلفنهم | أو أخوفع وعد الله 
اتحققه مجرى القسم ووب بما يجاوب به القسم. وعلى لتقدير حذف القسم بكون معمول |وعد| محذوفاً تقديره استخلافكم وتمكين 
ديتك. ودل عليه جواب القسم الحذوف. 
و |الذي ارتضى لهم | صفة مدح. 
إيعبدونتي | الظاهر أنه مستأنف فلا موضع له من الإعراب كأنه قيل: ما لحم يستخلفون ويؤمنون فقّال إيعبدونني] قاله الزعخشري. 
وقال ابن عطية: إيعبدوني! فعل مستأنف أي هو إيعبدونتي] ويعني بالاستئناف اجملة لا نفس الفعل وحده وقاله الحوفي قال: ويجوز 
أن يكون مستأنفاً على طريق الثناء عليهم أي هم إيعبدونني| . وقال الزمخشري: وإن جعلته حالاً عن وعدهم أي وعدهم الله ذلك 
في حال عبادتهم وإخلاصهم فحله النصب انتبى. وقال ال حوفي قبله. وقال أبو البقاء: إيعبدونني] حال من إليستخلفتهم] و |ليبدلتهم] 
إلا يشركون] بدل من إيعبدونني| أو حال من الفاعل في إيعبدونني| موحدين انتبى. 
وقال الزمخشري: إوأقيموا الصلاة| معطوف على إأطيعوا الله وأطيعوا الرسول| وليس ببعيد أن يقع بين المعطوف والمعطوف عليه. 
فاصل. وإن طال لأن حق المعطوف أن يكون غير المعطوف عليه. 
وقراتغقة وق عا لا من بالناء اللقيةة والتقدير لا يحسبن حاسبء والرسول لا يندرج في حاسب وقالوا: يكون ضير الفاعل 
للرسول لتقدم ذكره في !وأطيعوا الرسول| قله أبو على والزمخشري وليس بجيد لما ذكرناه في قراءة التاء. وقال النحاس: ما علمت أحداً 
من أهل العربية بصرباً ولا كوفياً إلا وهو يخطىء 17 حمزة» فنهم من يقول: هي لحن لأنه لم يأت إلا بمفعول واحد ليحسين» وثمن 
قال هذا أبو حاتم انتبى. وقال الفراء: هو ضعيف وأجازه على حذف المفعول الثاني وهو قول البصريين تقديره أنفسهم. و |معجزين| 
المفعول الثاني. 
وقال علي بن سليمان: |الذين كفروا| في موضع نصب قال: ويكون المعنى ولا يحسين الكافر |الذين كفروا معجزين في الأرض] . 
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وقال الكوفيون: معجزين! المفعول الأول. و إفي الأرض| الثاني قيل: وهو خطأ وذلك لأن ظاهر في |الأرض| تعلقه بمعجزين» 
فلا يكون مفعولاً ثانياً. وخرج الزعخشري ذلك متبعاً قول الكوفيين. فقال |معجزين في الأرض| هما المفعولان والمعنى لا يحسين 
الذين كفروا أحداً يعجز الله في الأرض حت يطمعوا لحم في مثل ذلك» وهذا معنى قوي جيد انتبى. وقال أيضاً يكون الأصل: لا 
يحسبنهم [الذين كفروا معجزين] ثم حذف الضمير الذي هو المفعول الأول» وكان الذي سوغ ذلك أن الفاعل والمفعولين لما كانت 
كالشيء الواحد اقتنع بذكر اثنين عن ذكر الثالث انتبى وقد رددنا هذا التخريج في آل عمران في قوله: إلا يحسين الذين يفرحون بما أتوا| 
في قراءة من قرأ بياء الغيبة» وجعل الفاعل الذي يفرحون| وملخصه أنه ليس هذا من الضمائر التى يفسرها ما بعدها فلا يتقدر لا 
يحسبدهم إذلا يجوز ظنه زيد قائما على تقدير رفع زيد بظنه. ْ 

إومأواهم النار| قال الزمخشري: عطف على إلا تحسين| كأنه قيل الذين كفروا لا يفوتون الله |إومأواهم النار] . 

واستبعد العطف من حيث إن إلا تحسين| نمي إوماواهم النار| جملة خبرية فلم يناسب عنده ان يعطف اجملة اللحبرية على جملة الي 
لتباينبما وهذا مذهب قوم. ولما أحس الزمخشري ببذا قال: كأنه قيل الذين كفروا لا يفوتون الله فتأول جملة النبي يملة خبرية حتى 
تقع المناسبة» والصحيح أن ذلك لا يشترط بل يجوز عطف امل على اختلافها بعضاً على بعض وإن لم تتحد في النوعية وهو مذهب 
سزبوه. 

3 الْيَامنوأ ليستاذتكر الِْينَ ملكت متك والِينَ ل يلوأ الث متك تلات مات من قبل صَلَوة مجر وَحينَ عون يك 


َنّ اللهورة ومن بعد صَلوة الآ الث عورات لكا ليس عَكد ولا عم جتاح بعدهنَ طوفون كد عكر عل بعضٍ كاك 
ين ل لك الي وال َعم حك ذا بم الأَظفالُ متك اخ توا ج أت ان من فبلهمْ الك يبن ال * لكايه 


لسريس لهس 8 سين سم و -ه 0 


الح سيم * والقواعد من انآ ات لأبرْجونَ يكاحاً فس عون جتاح أن يصن يمن عر مرجت ينه أن يسفن ور 
هن وال ايع عم الوق ل التق نووت ولاكن اريف ني ولالعن اناا أن راون تر | 


ع اه 


00 دحت م أ و أ أخوتك أو بوت ميك وجرت - أويرت أخولك ريو كك 


أو ما مََكُمم مقاتحه 
أو صديقكز يس عليه بجا أن 5 كرا حيعاً أ 


ا بن ل ص ا 


شه لكر ليت لكر تعقلون] . 

00 في إمن الور قال أبو البقاء: لبيان الجنس أي حين ذلك هو الظهيرة» قال: أو بمعنى من أجل حر الظهيرة و إحين! 
معطوف على موضع إمن قبل| و إمن بعد صلاة العشاء! لأنه وقت التجرد من ثياب اليقظة والالتحاف بثياب النوم. 

وقرأ حمزة والكسائي إثلاث| بالنصب قالوا: بدل من إثلاث عورات| وقدره الحوني والزمخشري وأبو البقاء أوقات إثلاث عورات| 
وقال ابن عطية: إِغما يصح يعني البدل بتقدير أوقات إعورات! لخفذف المضاف وأقيم اماف إليه مقامهى وقراً باقي السبعة بالرفع أي 
هن إثلاث عورات| وقرأ الأعمعش إعورات| بفتح الواو وتقدم أنها لغة هذيل بن مدركة وبني تمبم وعلى رفع إثلاث| . 

قال الزمخشري: يكون لين عي| | اخملة في 0 رفع على الوصف والمعنى هن إثلاث عورات| مخصوصة بالاستئذان» وإذا نصبت 
لم يكن له محل وكان كلاماً مقرراً للأمى بالاستئذان في تلك الأحوال خاصة. 

|إبعدهن | أي بعد استئذانهم فين حذف الفاعل وحرف الجر بفي بعد استئذانهن ثم حذف المصدر. 

إطوافون عليك | عضون وحيؤوة وهو حير هبتداً محذوف تقديره هم وجوزوا في |بعضكم على بعض| أذ اكز مندا :ورا كن 
الذى قد روه طائق عل يعض :وه كن ختصوطن "فلا بوت حلاف :قال التتختري :ومدق أن ظرافو يذل عليه وأت يكونا عر فرعا 
بفعل محذوف تقديره يطوف بعضك. وقال ابن عطية إبعضك] بدل من قوله: |طوافون] ولا يصح لأنه إن أراد بدلا من |طوافون| 


3 م سس 2 سس يهاس 2 حو عا “نم 


و أَشتاتا وإذَا دحلم يبوت لوأ عل أنفسي تيه من عند الله مب ركه طبه كدَلكَ 
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اشبه فلا جور لاله يشير التقدين فم الشحاض يعدن وهذا معنى لا يصح. وإن جعلته بدلا من الضمير في |طوافون| فلا يصح 
أيضاً إن قدر الضمير ضمير غيبة لتقدير المبتدأ هم لأنه يصير التقدير هم يطوف إبعضك على بعض] وهو لا يصح. فإن جعلت التقدير 
أنتم يطوف إعيم بعضكم على بعض| فيدفعه أن قوله إعليك| بدل على أنهم هم المطوف علييم» وأنتم طوافون» يدل على أنهم طا 
فتعارضا. وقرأ ابن أبي عبلة طوافين بالتصب على الحال من ضير إعليهم| . 

وانتتصب بيع عد على الحال اي جتمعين او متفرقين. 

إإِعَا المؤْمِنونَ الْديسَامنوأ الله ورسوله 1 كانوأ مه عل أ جابج هوا حى إستد نوه إن اين استشر نونك ولك لين يوْمنُونَ 
ياه ورسوك فإذَاً استتذنوك ليعضن ها: يم أن لن شلتَ مهم واسَغفِر لم اله إن الله عَُور رجم * لاوأ دعاء الرسول بيك 


200 مه ه54 وه 


كدعا » بعضكر بعضا قد ير اله اين يَسَلَونَ منكز إواذاً فيدر الذينَ يلون حَنْ أمره أن تصيبهم قثن أو يصيبيم عَدَابُ ألم * 


مه يزه مله سا مهس 


ألا إن ما فى السموت والأرض قد يل م1 أ تم عليه ويوم يرجعون إليه فم يا لوأ وال يكل ىه علي | : 

وذلك مع تصدير اجملة بإنها وارتفاع المؤمنين مبتدأ ومخبر عنه بموصول أحاطت صلته بذكر الإيانين. 

وقرأ الحسن ويعقوب في رواية نبي بنون مفتوحة وباء مكسورة وياء مشددة بدل قوله |يينم| ظرفاً قراءة اجمهور. قال صاحب 
اللوامع: وهو النيّ عليه السلام على البدل من |الرسول] فَإئما صار بدلا لاختلاف تعريفهما باللام مع الإضافة» يعني أن الرسول معرفة 
باللام ونبيك معرفة بالإضافة إلى الضمير فهو في رتبة العلل فهو أكثر تعريفاً من ذي اللام فلا يصح النعت به على المذهب المشهور» 
لأن النعت يكون دون المنعوت أو مسناوياً له في التعريض. ثم .قال صاحب اللواع: ويجوز أن يكون نعتاً لكونبما معرفتين اتى. 
وكأنه مناقض لما قرر من اختياره البدل وينبغى أن يجوز النعت لأن الرسول قد صار علمآ بالغلبة كالبيت للكعبة إذ ما جاء في القرانة 
والسنة من لفظ الرسول إنما يفهم منه أنه مد صل اله عليه وس فإذا كان كذلك فقد تساويا في التعريف. 

وانتصب إلو إذاً! على أنه مصدر في موضع الحال أي متلاودين و الرإذاا مصدر لاوذ حت العين في الفعل فصحت في المصدرء 
ولو كان مصدر لاذ لكان اذا 3 قاماء و بك بن قطيب الواذاً) به بفتح اللام» فاحتمل أن يكون مصدر لاذ و يقبل لأنه للا 
كسرة قبل الواو فهو كطاف طوافاً. واحتمل أن بكرن مصدر لاوذ وكانت فتحة اللام لعل فتحة الواو وخالف يتعدى بنفسه تقول: 
خالد أمى زيد وبالي تقول: خالفت إلى كذا فقوله إعن أمره! ضمن خالف معنى صد وأعرض فعداه بعن. 

قال أبو عبيدة والأخفش إعن] زائدة أي إأمره] . 

وقال الزعخشري: ادخل |ة قد ليركد علمه بما هم عليه من الخالفة عن الدين والنفاق» ويرجع توكيد العلم إلى توكيد الوعيد وذلك أن قد 
إذا دخلت على المضارع كانت متو ارجاء فوافقت ربما في خروجها إلى معنى التذكير في نحو قوله: 

فإن يمس مبجور الفناء فربمااقام به بعد الوفود وفود ونحو من ذلك قول زهير: 


اس 
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أخي ثقة لا يبلك الخمر مالمولكنه قد يبلك المال نائله انتمبى وكون قد إذا دخلت على المضارع أفادت التكثير قول بعض النحاة وليس 
بصحيح ) وانما التكثير مفهوم من سياقة الكلام في المدح والصحيح في رب إنها لتقليل الشيء أو تقليل نظيره فإن فهم تكثير فليس 
ا ل 0 

50 إويوم! 1 : نتم 05 200 الفعول. قال ابن عطية: ويجوز أن يكون التقديم والعلم الظاهر لك أو نحو 
هذا يوم فيكون النصب على الظرف. 
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سورهة الفرقان 
وسبعون 3 مكية 


1 و إتبارك] تفاعل مطاوع بارك وهو فعل لا يتصرف ول يستعمل في غيره تعالى فلا يجيء منه مضارع ولا اسم فاعل ولا مصدر. 
وقال الطرماح: 

تباركت لا معط لىء منعته 

وليس لما أعطيت يا رب مانع 

والضمير في إليكون] . قال ابن زيد: عائد على على إعيده| ويترح بأنه العمدة المسند إليه الفعل وهو من وصفه تعالى كقوله: إإنا كنا 
منذرين! . والظاهر أن إنذيراً! تعن سند جو نكن مطيداراً بمعنى لإنذار كالنكير بمعنى الإنكار» ومنه إفكيف كان عذابي 
ونذر| . 

والذي مقطوع للمدح رفعاً أو نصباً أو نعت أو بد من الذي نزل| وما بعد إنزل| من مام الصلة ومتعلق به فلا يعد فاصلا بين النعت 
او البدل ومتوبعه. 

إواتخذوا من دونه إِلهة| الضمير في إواتخذوا| عائد على ما يفهم من سياق الكلام لأن في قوله: إولم بتخذ ولداً ولم يكن له شريك| 
دلالة على ذلك ١‏ ينف إلا وقد قيل به. وقال الكرماني: الواو ضير للكفار وهم مندرجون في قوله |للعالمين] . 

والظاهر أن الضمير في إفقد جاؤوا! عائد على |الذين كفروا| . 

فيكون جاء متعدياً بنفسه قاله الكسائي» ويجوز أن يحذف الجار أي بظلم وزور ويصل الفعل بنفسه. 

وقبل: الضمير عائد على قوم آخرين يفون ام الكفار» والضمير في 00 للكفار. 

و |أساطير الأولين| عن كا محذوف أي هق | وله |أساطير| و إاكتتبها! + انه وغون أن بكرن | أساطير| مبتداً و [اكتتبها| 
00 اكور كته 87 للفاعل. وقرائثة طلكة ينا للمفعول وال معنى |اكتتيهاا كاتب له لأنه كان أمَياً لا يكتب بيده وذلك 
من تمام إعازه» 9 حذفت اللام فأفضى الجن إلى الضمير فصار |اكتتهاأ إياه كاتب كقوله إواختار موسى قومه| 9 بى الفعل 
لير الذي هو إياه:فانقلك: مرزقوعا مستتراً بعد أن كا بارزاً متضوياً وبقي ضير الأساطير على حاله» فصار |اكتتبها! كا ترى انتبى. 
وهو من كلام الزمخشري ولا يصح ذلك على مذهب جمهور البصريين لأن |اكتتبها| له كاتب وصل فيه اكتتب لمفعولين أحدهما 
مسرح وهو ضير الأساطير» والآخر مقيد وهو ضميره عليه السلام. ثم اتسع في الفعل خذف حرف الجر فصار [اكتتبها| إياه مقيد 
00 رادت لوه غخذف حرف الجر فصار |اكتتهما|. إياه كاتب فإذا بتي هذا الفعل للمفعول إنما يبوب عن 
الفاعل المفعول المسرح لفظأ وتقديراً لا المسرح لفلا المقيد ديرا فعلى هذا كان يكون التركيب اكتتبته لا |اكتتيها| وعل هذا الذي 
قلناه جاء السماع عن العرب في هذا النوع الذي أحد المفعولين فيه مسرح لفظاً وتقديراً والآخر مسرح لفظاً لا تقديراً. قال الشاعى 
وهو الفرزدق: 7 
ومنا الذي اختير الرجال سماحةوجوداً إذا هب الرياح الزعازع 
وأو جاء على ما قرره الزمخشري جاء التركيب ومنا الذي اختيره الرجال لأن اختار تعدى إلى الرجال على إسقاط حرف الجر إذ تقديره 
اختير من الرجال. 
إوقالوا!| الضمير لكفار قراش. 1 
وقرىء فتكون بالرفع حكاه أبو معاذ عطفا على |أنزل| لأن |أنزل| في موضع رفع وهو ماض وقع موضع المضارعء أي هلا ينزل | 
5507 التحضيض على إضار هو أي فهو يكون. وقراءة اجمهور بالنصب على جواب التحضيض. وقوله 0 9 
يكون عطف على |أنزل] أي ولا ينزل فيكون المطلوب أحد هذه الأمور أو ججموعها باعتبار اختلاف القائلين» ولا يجوز النصب في 
|أويلقى! ولا في إأو تكون! عطفاً عل |إفيكون] لأديها فٍ ح المطلوب بالتحضيض لا في ح الجواب لقوله إلولا نك 
وقرأ ابجمهور | ويجعل | بالجزم قالوا عطفاً على موضع جعل لأن التقد ون إ ناا فح وخر أن يكون مرفوعاً أدغمت لامه في لام ! لك] 
لكن ذلك لا يعرف إلا من مذهب أبي غمرو. 
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قال ابن عطية: والاستئناف ووجهه العطف على المعنى في قوله إجعل| لأن جواب الشرط؟ وقال الحوفي من رفع جعله مستأنفاً 
منقطعاً ما قبله انتبى. وقال أبو البقاء وبالرفع على الاستئناف. وقال الزعخشري: وقرىء: إويجعل | بالرفع عطفاً على إجعل] لأن 
الشرط إذا وقع ماضياً جاز في جوابه الجزم والرفع كقوله: 

وان أتاه خليل يوم مساًلتيقول لا غائب مالي ولا حرم 

انتتبى. وهذا الذي ذهب إليه الزعخشري من أنه إذا كان فعل الشرط ماضيا جاز في جوابه الرفع ليس مذهب سيبويه» إذ مذهب 
سيبويه أن الجواب محذوف وأن هذا المضارع المرفوع النية به التقديم» ولكون الجواب محذوفا لا يكون فعل الشرط إلا بصيغة الماضي. 
وذهب الكوفيون والمبرد إلى أنه هو الجواب وأنه على حذف الفاء» وذهب غير هؤلاء إلى أنه هو الجواب وليس على حذف الفاء ولا 
على لتقديم» ولما لم يظهر لأداة الشرط تأثير في فعل الشرط لكونه ماضي اللفظ ضعف عن العمل في فعل الجواب فلم تعمل فيه» وبقي 
مرفوعاً وذهب اجمهور إلى أن هذا التركيب فصيح وأنه جائز في الكلام. وقال بعض أصحابنا: هو ضرورة إذ لم يجىء إلا في الشعر وهو 
على إضمار الفاء والكلام على هذه المذاهب مذكور في عل النحو. وقرأ عبيد الله بن موبى وطلحة بن سليمان إويجعل] بالنصب على 
إضمار أن. وقال أبو الفتح هي على جواب الشرط بالواو» وهي قراءة ضعيفة انتبى. ونظير هذه القراءات الثلاث قول التابغة: 

فإن يبلك أبو قابوس ملكربيع الناس والشبر الحرام 

وناخدذ بعده بذناب عيشاجب الظهر ليس له سنام 

يروى جرم نأخذ ورفعه ونصبه. 

وانتصب إمكاناً! على الظرف أي في مكان ضيق. 


5 عطية: وقرأ أبو شيبة صاحب معاذ بن جبل مقرنون بالواو وهي قراءة شاذة» والوجه قراءة الناس ونسيها ابن خالويه إلى معاذ 
ا ” و قر بدل نكرة من معرفة د 

|ويوم يحشرهم وما يعبدونَ من دون الله فيقُولٌ أن م حلام عبادى هَوْلاء أَم هم 0 ه12 
د من دونك من أولياء ولكن متعتهم وداب ممح نر لذو وكنوأ قوماً بوراً * فقَد دبك لون فا يعون 1 


ريد ع بوت نيه ره 


مار ال ره دابا كيرا * ومآ رسلا قبلَكَ » من المرسلين لام يَأعونَ لطا ويهُونَ فى الأمواق وما يكذ 
بض فته أنصبِرونَ وكا َك بصيراً * وقَالَ اينالا رجن لقَاءَنا ولا أَنزلَ علينا الملككة أو رَى ينا قد استكيروأ فى أنشيوم 


راع كوا وير القاكا تر رط سرون وارره عجرا عجري" وقرضا إِلَ ما عملوأ من عمل معلَاه هباء منثوراً 


* أب اليه وخر مسرا وأحسن مقيلا * ويوم| 

وقرأ الجمهور: (أن نتخذ | مبنياً للفاعل و إمن أولياء! مفعوك عل زيادة' من | وتحدق ,وناد زا لاني النقن عل "نقد الأرد عمو 
لينبغي. وإذا انتفى الابتغاء لزم منه انتفاء متعلقة وهو اتخاذ ولي من دون الله. ْ 

وقرأ أبو الدرداء وزيد بن ثابت وأبو رجاء ونصر بن علقمة وزيد بن علي وأخوه الباقر ومكحول والحسن وأبو جعفر وحفص بن عبيد 
والنخعي والسلبي وشيبة وأبو بشر والزعفراني أن يتخذ مبنياً للمفعول واتخذ مما يتعدى تارة لواحد كقوله |أم اتخذوا الحة من الأرض] 
وعليه قراءة ابجمهور وتارة إلى اثنين كقوله |أفرأيت من اتخذ إِلهه هواه| فقيل: هذه القراءة منه فالأول الضمير في إنتخذ] والثاني |من 
اولياء او انا للتبعيض أي لا يتخذ بعض أولياء وهذا قول الزعخشري. 

وقال ابن عطية: ويضعف هذه القراءة دخول إمن| في قوله إمن أولياء! اعترض بذلك سعيد بن جبير وغيره. وقال أبو الفتح | من 
أولياء) في 07 الحال ودخلت إمن] زيادة لمكان النفي المتقدم يا تقول: ما اتخذت زيداً من وكل. وقيل |من أولياء| 8 
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على زيادة إمن! وهذا لا يجوز عند أكثر النحويين إثما يجوز دخولما زائْدة على المفعول الأول بشرطه. 
ومفعول |أرسلنا| عند الزجاج والزمخشري ومن تبعهما محذوف تقديره أحداً. وقدره ابن عطية رجالاً أو رسلاء وعاد الضمير في 
|إنم| على ذلك المحذوف كقوله إوما منا إلا له مقام| أي وما منا أحد واجخملة عند هؤلاء صفة أعني قوله إلا إنهم| كأنه قال إلا 
آكلين وماشين. وعند الفراء المفعول محذوف وهو موصول مقدر بعد إلا أي إل من. إإنهم| والضمير عائد على إمن| على معناها 
فيكون استثناء مفرغاً وقيل: نهم قبله قول محذوف أي إإلآ] قيل إإنبم] وهذان القولان مرجوحان في العربية. وقال ابن الأنباري: 
التقدير إلا وإنهم يعنى أن ابخملة حالية وهذا هو امختار. قد رد على من قال إن ما بعد إل قد يجيء صفة وإما حذف الموصول فضعيف 
وقد ذهب إلى حكاية الحال أيضاً أبو البقاء قال: وقيل لولم تكن اللام لكسرت لأن اجملة حالية إذ المعنى إلا وهم يأ كلون. 
وقيل: في قوله |أتصبرون| أنه استفهام بمعنى الأمى أي اصبروا. 
ربا قدا 
واللام 2 لقَد جواب قسم حذوف. 
إيوم يرون الملاتكة] إيوم! منصوب باذك وهو أقرب أو بفعل يدل عليه إلا بشري| أي يمنعون البشرى ولا يعمل فيه إلا بشرى| لأنه 
مصدر ولأنه منفي بلا التي لنفي الجنس لأنه لا يعمل ما بعدها فيما قبلهاء وكذا الداخلة على الأسماء عاملة عمل ليس» ودخول إلا| 
على إبشرى| لانتفاء أنواع البشرى. 

واحتمل إبشرى| 0 مع | لا! واحتمل أن يكون في نية التنوين منصوب اللفظ» ومنع من الصرف للتأنيث للازم فإن 
2 مع إلا| احتمل أن 7 احبر إيومئذ والشرمين "نكن رعله ير أو يعت اشر أو متجلق عا تداق ينه اكفين» بوأن يكن 
إيومئذ| صفة لبشرىء والحبر إللمجرمين| ويجيء خلاف سيبويه والأخفش هل الخبر لنفس إلا! أو احبر للمبتدأ الذي هو مجموع 
إلا| وما بني معها؟ وان كان في نية التنوين وهو معرب جاز أن يكون إيومئذ| معمولاً لبشرى» وأن يكون صفة؛ واللخبر من الخبر. 
وأجاز أن يكون إيومئذ] و |للسجرمين| خبر وجاز أن يكون إيومئذ] خبراً و |للمجرمين! صفة» واللحبر إذا كان الاسم ليس مبنياً لنفس 
لا بإجماع. 
وقال الزعخشري: و إيومئذ] للتكرير وتبعه أبو البقاء» ولا يجوز أن يكون تكريراً سواء أريد به التوكيد اللفظي أم أريد به البلد» لأن إيوم! 
منصوب بما تقدم ذكره من اذكر أو من يعدمون البشرى وما بعد إلا| العاملة في الاسم لا يعمل فيه ما قبلها وعلى تقديره يكون العامل 
فيه ما قبل إلا والظاهر عموم المجرمين فيندرج هؤلاء القائلون فيهم. قيل: ويجوز أن يكون من وضع الظاهر موضع الضمير» والظاهر 
أن الضمير في | ويقولون| عائّد على القائين لأن المحدث عنهم كانوا يطلبون نزول الملاتكة» ثم إذا رأوهم كرهوا لقاءهم وفزعوا منهم 
لأنهم لا يلقونهم إلا بما يكرهون فقالوا عند رؤيتهم ما كانوا يقولونه عند لقاء العدو ونزول الشدة. 
وذك سيبويه إجراً في المصادر المنصوبة غير المتصرفة. وقال بعض الرجاز: 
قالت وفبها حيرة وذعرعوذ يرى منكم ور وأنه واجب إضمار ناصبها. قال سيبويه: ويقول الرجل للرجل أتفعل كذا؟ فيقول جراً. 
وقيل: الضمير في |ويقولون| عائد على الملاكة أي تقول الملائكة للمجرمين إجراً محجوراً| عليكم البشرى و |محجوراً| صفة يؤكد معنى 
اعراار كا قالوا: موت مائت» وذيل ذائل. 
|وقدمنا| 
قيل: أو على حذف مضاف أي قدمت ملائكتنا وأسند ذلك إليه لأنه عن أ. 

و إمتثوراً! صفة للهباء شببه بالحباء له لقلته وأنه لا بصدابه م وعيفةر بمنثوراً لأن المباء تراه منتظماً مع الضوء ء فإذا حركته الريج رأيته قد 
تنائر وذهب. وقال الزخشري: أو جعله يعني |منثوراً] مفعولاً ثالثاً لجعلناه أي |فعلناه] جامعاً لحقار ة المباء والتنائر. كقوله | كونوا 
قردة خاسئين] أي جامعين المسخ والسء انتبى. وخالف ابن درستويه نفالف النحويين في منعه أن يكون لكان خبران وأزيد. 
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وقياس قوله في جعل أن بنع أن يكون لها خبر ثالث٠‏ 


يوم يرون المتكة لا بشرى يومئذ للدجرمين وو را حجوراً * وقدمنا ١‏ إل ما عملوأ من عمل مجاه هبَاء منثوراً * أصحب الجنة 


0-0 ه85 ل ه عد بع دع ها ل 


يومئذ حير مستقراً وأَحَسَن مقيلاً “بي ترات بالعمم ونرْلَ 251 5 زيل * الك يوْمَئذ الحق لمن وَكَانَ يما عل الْكفرينَ 
عسيراً يمي الل عل َيل يت الت مع الو سيل * يلتق 1 أذ لا حل لذ أل عن ابل 
إِذ إذْ جاع َكانَ الشيطن للإنْسٍ حَذُولاً * وقَالَ الرسول يرب إن قوجى الَدُوأ هذا الْقَرءآنَ مجورً * و كَدَكَ جعلنا لكل بي عدوا 


سس سس تاس 


من المْجرمِينَ وكفى يربك هادياً وتصيراً * وقال اللينَ 0ك 1 عليه العَرَءَانَ جمَلةَ وحدة كدلكَ لت به فوَادَكَ وَرتلَاه 00 
07 انوك بثلٍ إلا جنك باحق وأَحسَنَ تفْسيراً * ان يحَسَرونَ عل وجوههم إل جهنم أ اع سبيلا] 

وقرأ اجمهور: إوترّل! ماضياً مشدداً مبنياً المفعول» وابن مسعود وأبو رجاء إونزك] مايا مننا للفاعل :ونه رضنا ونوك مانا الفاعن 
وجاء مصدره إتنزيلا وقياسه إنزاليةً إلا أنه لما كان معنى أل 11 كمد جاز مجيء عدو أحدها للآخر ا قال الشاعى: 
حت تطويت انطواء االخحصب 
كأنه قال: حت انطويت. وقرأ الأعمش وعبد الله في تقل ابن عطية وأنزل ماضياً رباعياً مبنياً المفعول مضارعه ينزل. وقرأ جناح بن 
حبيش والحفاف عن أي عمرو إونزل! ثلاشاً مخففاً مبنياً للفاعل» وهارون عن أب عمرو وتنزل بالتاء من فوق مضارع نزل مشدداً 
17 للفاعل» وأبو معاذ وخارجة عن أبي عمرو إونزل الملائكة]| بضم النون وشد الزاي» أسقط النون من وننزل وفي بعض المصاحف 
وننزل بالنون مضارع نزل مشدداً مبنياً للفاعل. وأسبها ابن عطية لابن كثير وحده قال: وهي قراءة أهل مك2 ورويت عن أبي عمرو. 
وعن أب أيضاً وتنزلت. وقرأ أي ونزلت ماضياً مشدداً مبنياً للمفعول بتاء التأنيث. وقال صاحب اللواخ عن اللحفاف عن أبي عمرو: 
إونرّل| عنففاً مبنياً للمفعول [الملاتكة] رفعا فإن صحت القراءة فإنه حذف منها المضاف وأقم المضاف إليه مقامه وتقديره: ونزل نزول 
الملاتككة ذف النزول ونقل إعرابه إلى |الملائكة! بمعنى نزول نازل الملاتكة لأن المصدر يكون بمعنى الاسم» وهذا ثما يججيء على مذهب 
سيبويه في ترتيب اللازم للمفعول به لأن الفعل يدل على مصدره انتبى. 
وقال أبو الفتح: وهذا غير معروف لأن إنزل| لا يتعدى إلى مفعول فيبني هنا للملائكة» ووجهه أن يكون مثل ركم الرجل وجن فإنه 
لا يقال إلا ركه الله وأجنه. وهذا باب سماع لا قياس انتبى. 
َالّعَمَم | 
والباونباء الخال أن تنيع أوباء 5-6 أي بسبب طلوع الغمام منه كأنه الذي تتشقق به السماء كا تقول: شق السنام بالشفرة واأشق 
بها ونظيره قوله |السماء منفطر به] أو بمعنى عن أقوال ثلاثة. والفرق بين الباء السببية وعن أن انشق عن كذا تفتح عنه وانشق بكذا 
أنه هو الشاق له. 
و |الحق| صفة للملك وخبر [الملك] إيومئذ! . و |الرحمن| متعلق بالحق أو للبيان أعني |للرحمن] . وقيل: اللحبر |للرحمن| و إيومئذ] 
معمول لاءلك. وقيل: اللحبر |الحق] و إللرحمن] متعلق به أو للبيان. 
إيقول | 2 موضع الحال إوفلان| ذاية عن العم وهو متصرف وقل كاية عن نكرة الإسان نحو: يا رجل وهو مختص بالنداءء وفلة 
بمعنى يا امرأة كذلك ولام فل ياء أو واو وليس مرنمماً من فلان خلافاً للفراء. ووهم ابن عصفور وابن مالك وصاحب البسيط في 
قولحم فل كاية عن العلم كفلان. وفي كاب سيبويه ما قلناه بالنقل عن العرب. 
واتتصب إهادياً] و إنصيراً! على الحال أو على المييز. 
|إلنثبت به فؤادك] تعليلاً محذوفل أي فرقناه في أوقات إلنثبت به فؤادك] . وقيل: هو مستأنف من كلام الله تعالى لا من كلامهم» 
ولما تضمن كلامهم. 
واللام في إلنثبت به| لام العلة. وقال أبو حاتم: هي لام القسم والتقدير والله ليثبتن خذفت النون وكسرت الام انتبى. وهذا قول في 
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غاية الضعف وكان بنحو إلى هذهب الأخفش أن جواب القسم يتلقّى بلام كي وجعل منه ولتصغي إليه أفتئدة وهو مذهب مرجوح. 
وأعر بوا |النين| عبتدأ واجمخلة من |أوئتك! في موضع الخبر ويجوز عندي أن يكون |الدرن| خبر مبتدأً محذوف لما تقدم ذكر الكافرين 
ماتقار! قال إبعاداً لحم وتسميعا بما يؤول إليه حاهمٍ هم |النين يحشرون| ثم استأنف إخباراً أخبر عنهم. فقال: إأوائك شر مكانا! . 

إولَعَدءَائِينَا موسى الكتّب وجعلنا معه أخاه هرون وزيراً * فَعُلنَا اذهبآ إل َم الي كدبوأ باينا نا فدرم تَذميراً * 2 ع ا 


اس سلس ماهلا 


كديرأ ارعل اعرف وَجَعلَهُم للناستَاية وَأَعَْدنًا للظليينَ عَذَاباً ها * وعاداً كود حصب الرسٍ وقرونا بن ذَِكَ كثيراً * وكلا صَرَينًا 
لمعل م برا لير * وَلَقّد أنوا عل القّرية الى أمظرات. مر السوة أفلر يكوا روما بل كوا ل حون أشوراً * وإذَا َأُولءَ 


كه -ه له مر سساه سا ل 


إن دوك إل دروا هذا اذى بْعْتَ اللّه ةر كد لِيَضْْا عَنْعَاشتنَا وله أن فراع زسيرف عابي حين يروك لعَذَابَ من 


2 ل سس سس ترا لس ار لس سير اير 


ادل . ميلا * أرءيت من ند | له هواه أَفَأنتَ تكون عليه وكلا * أم تسب أن أكرَهم اعون يعقوت إن هم إلا نم بن 


5 


2 
3 


هم أصَل سَبيلااً] ' 
إهارون] 20000 بيان» واحتمل أن يكون معه المفعول الثاني لجعلنا. 
وانتصب إوقوم نوح | على الاشتغال وكان النصب أرح لتقدم المل الفعلية قبل ذلك» ويكون | في هذا الإعراب ظرفاً على مذهب 
الفارسي. وأما إن كانت حرف وجوب اوجوب فالظاهر أن إأغرقناهم| جواب لما فلا يفسر ناصباً لقوم فيكون معطوفاً على المفعول 
في إفدمرناهم| أو منصوباً على مضمر تقديره اذكر. وقد جوز الوجوه الثلاثة الحوفي. 
والظاهر عطف إوعاداً] على و إقوم] وقال أبو إحاق: يكون معطوفاً على لهاء والميم في | وجعاناهم للناس آية| ٠‏ قال: ويجوز أن يكون 
معطوفاً على !الظالمين] لأن التأويل وعدنا الظالمين بالعذاب ووعدنا إعاداً وثموداً) . 
إذلك! إشارة إلى أولئك المتقدمي الذكر فإذلك حسن دخول إبين! عليه من غير أن يعطف عليه ثبىء كأنه قيل بين المذكورين وقد 
يك انام أقياء عظفة: م شين إليا. واقصب كلا الأول ل الاشتفال.أئ. وأند ريا كلا أوبحد ونا كل والثان. عل :أن مفعرق 
بتبرنا لأنه لم يأخذ مفعولاً وهذا من واضم الإعراب. 

و |كلا| منصوب بضربنا و |الأمثال| بدل من | كلا| . والضمير في |ولقد أتوا] لقرش. 
وقال مكي: الضمير في أأقوا عائد على الذين اتخذوا القرآن مبجوراً انتبى. وهم قريش وانتصب إمطر| على أنه مفعول ثان لأمطرت 
عل فق أوليتة أوعل أنه يدر دوق" الثوائ أي اميطان السوه: 


سه مر جر ى سساه ساس 


فار دكواوا و1 ).. 

وإذا رَأُولءَ إن 21 10 

و إأن] نافية جواب إإذا! وانفردت إإذا] بإنه إذا كان جوابها منفياً بما أو بلا لا تدخله الفاء بخلاف أدوات الشرط غيرها فلا بد 
إأهذا| قبله قول محذوف أي يقولون وقال: جواب إإذا| ما أضمر من القول أي إواذا رأوك! قالوا |أهذا الذي بعث الله رسولاً) و 
|أن بتخذونك | جملة اعتراضية بين |إذا| وجوابها. 

|من صل سبيلا] 

والظاهر أن من استفهامية واضل خيره واجمملة في موضع مفعول يعابر إن كاك متعدية إلى واحد أو في موضع مفعولين إن كانت 
تعدت إلى اثمين» ويجوز أن تكون !| من | موصولة مفعولة بيعلمون و |أضل | خبر مبتدأ محذوف أي هو أضل» وصار حذف هذا المضمر 
للاستطالة التى حصلت في قول العرب ما أنا بالذي قائل لك سواء. 
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و إأرأيت! استفهام تعجب من جهل من هذه حاله و إإلمه| المفعول الأول لاتخذ» و إهواه| الثاني أي أقام مقام الإله الذي يعبده 
هواه فهو جار على ما يكون في إهواه| . 

وقرأ ابن هرمز: إلاهه على وزن فعالة وفيه أيضا تقديم أي هواه إلاهه بمعنى معبود لأنها بمعنى المألوهة. فالاء فيها للمبالغة فلذلك صرفت. 
ويقال لها ألاهة بضم الحمزة وهي غير مصروفة للعلمية والتأنيث لكا لما كانت هما يدخلها لام المعرفة في بعض اللغات صارت بمازاة 
ما كان فيه اللام ثم نزعت فإذلك صرفت وصارت بمنزلة النعوت فتنكرت قاله صاحب اللواخ. ومفعول إأرأيت] الأول هو إمن| 
واجملة الاستفهامية في موضع المفعول الثاني. 

و إام| منقطعة نتقدر ببل والهمزة على لملهب الصحيح. 

إأم نإل ريك كيف مد الظل ولو شَاء عله ساك ثم جعلنا الشمس عليه دليلا * ثم قبضنه إِلِينا قبضا يسيراً * وهو الأذى جعل لكر 
اليل لباسا والنوم سباتا وجعل الهار نشورا * وهو الذى أرسل الريج بشرى بين يدى رحمته وأنزلنا من السماء مآ طهوراً * لتحبى به 
0 ميت ونسقيه يما حَلقنا أنعما وأنابى كثيراً * ولقّد صرفته ينهم | يوأ أ أخث الس إلأ وا * ول ِقا َََا كي قري 
يرا * قلا مْطع الكفرِنَ وَجَهِدهُمْ به جهاداً كبا * وهو الِّى مرج ابر هذا عب فرت وَهَذَا ملح أجَاج وَجََلَ ما رركا 
وجرأ جوأ * وَهوَ ل حَلقَ من المآ بترا ها صا وكانَ بك قير * ويَعبدُونَ من ذون اله ما لا يهم ولأ يضرم 
وكَانَ الكفر عل ريه ظهيراً * وما أَرسَلَكَ إلا مبشراً وتذيراً * قل ما أسالكر عليه م مِنْ أجر إلا من شا أن يد إِلَ ريه سبيلا] 


سه امه ١‏ ساسم 


اراح و ين آَم موري مر رع ١‏ وسار از راان ريا عالق خورا* كعك الصورت 


0000 


ل ص سس مه 2225 


والأرضن وما بينهما فى ستة ة أيام ثم 0 عل العرشٍ الرحمن فاسال به خبيراً * وَإذا قيل م الوأ للرحمن الوا وما الرحن سعد 
تمدن وَرَادَهم تقوراً] لأن إتر] معلقة واجخملة الاستفهامية التى هي معلق عنها فعل القلب ليس باقي على حقيقة الاستفهام. 

#4 طيررا ٍ 

والطهور فعول إما للمبالغة كنؤوم فهو معدول عن طاهرء وإما أن يكون اسما لما يتطهر به كالسحور والفطور» وإما مصدر لتطهر جاء 
على غير المصدر حكاه سيبويه. والظاهر في قوله إماء طهوراً أن يكون للمبالغة في طهارته وجهة المبالغة كونه ل يشبه شيء بخلاف ما 
نبع من الأرض ونحوه فإنه تشوبه أجزاء أرضية من مقره أو مره أو نما بطرح فيه» ويجوز أن يوصف بالاسم وبالمصدر. 

وال ففعول لا يكون بمعنى مفعل» ومن استعمال طهور لمبالغة قوله تعالى |وسقاهم ربهم كرابا طهورا |:..وقال القاعل: 

إلى رخ الأكفال غيد من الظباعذاب الثنايا ريمَهنْ طهور وقرأ عيسى وأبو جعفر إميتاً] بالتشديد ووصف بلده بصفة المذكر لأن البلدة 
تكون في معنى البلد في قوله إفسقناه إلى بلد ميت| دج المهور التخفيف لأنه يماثل فعا من المصادرء فكما وصف المذكر والمؤنث 
بالمصدر فكذلك بما أشيهه بخلاف المشدد فإنه يمائل فاعلاً من حيث قبوله للثاء إلا فيما خص المونث نحو طامث. 

|وأناسي] جمع إنسان في مذهب سيبويه. وجمع أنبي في مذهب الفراء والمبرد والزجاج» والقياس أناسيه كا قالوا في مبلبي مبالبة. 
وحكي اتاسيرم 8 جمع إأسان كسرحان وسراحين. 

والضمير في إصرقاهٍ عائد على الماء المتزل من السماء. 

وقال ابن عباس أيضاً: عائد على القرآن وإن لم يتقدم له ذكر لوضوح الأمس ويعضده إوجاهدهم به] لتوافق الضمائرء وعلى أنه للمطر 
يكوة به للثرانه وقاله ابو مسل: راجع إلى المطر والرياح والسحاب وسائر ما ذكر فيه من الأدلة. 

إجهاداً!| مصدر وصف بكبيراً. 

والظاهر أن إجراً حجوراً] معطوف على إبرزخاً) عطف المفعول على المفعول وكذا أعر به الحوفي» وعلى ما ذكره الزمخشري يكون ذلك 
على إضار القول المجازي أي» ويقولان أي كل واحد منبما لصاحبه إجراً محجوراً] . 
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والظاهر أن |الكافر] اسم جذس فيعم. 

والضمير في إعليه| عائد على التبشير والإنذار» أو على القرآن» أو على إبلاغ الرسالة أقوال. والظاهر في إلا من شاء| أنه استثناء منقطع 
وقاله اجمهور. 

واحتمل |الذي| أن يكون صفة لحي الذي لا يموت. ويتعين على قراءة زيد بن على |الرحمن| بالجر وأما على قراءة اجمهور | الرحمن | 
بالرفع فإنه يحتمل أن يكون [الذي! صفة لني و [الرحمن] خبر مبتدأ محذوف. ويحتمل أن يكون |الذي| مبتدأ و |الرحمن] خبره. 
وأن يكون |الذي] خبر مبتدأ محذوف» و [الرحمن] صفة له. أو يكون [الذي] منصويا على إضار أعني يجوز عل مذهب الأخفش 
أن يكون |الرحمن] مبتداً. و إفاسأل] خبره تخريجه على حد قول الشاعى: 

معنى عن. 

وإن - جعلت | ب نه|متعلقاً يرا كان الممق |فاسأل| عن الله الخبراء به. 

وقال الزخشري: الباء في إبه| صلة سل كقوله إسأل سائل بعذاب| كا يكون عن صلته في نحو ثم التسأان يومئذ عن النعيم | أو صلة 
|خبيراً] به فتجعل إخبيراً]| مفعولا. 

ومفعول تأ هنا | الثاني محذوف ]| عليه تقديره يأمرنا جوده و قوهم: 0 اخير. 

5 577 الى جَعل فى السماء 0 وَجَعَلَ فيا راجا وَقَراً منيراً * وهر اأدى > 00 الات حلم لَنْ أَراد أن ير أو أ آراد 


شكوراً 5 وعبّاد الرحمن الينَ يون ع رضن هونا وإذا خَاطْهم مهلود الوأ سَلاماً 7 والينَ يون - را وقيماً * وَالنينَ 


لي بر سس سس تتا ه سدم سمس 


يعَولونَ ربنا اصرف عَنا عدَابَ هم إن عذَايهَا كان غرّاما * إنها سآء را ومقَاماً * وَالنِينَ دآ مفو ل سرفوا ول را ان 
بين ذلك زاما 3 لين لا عرف ى امه | إِخَاءَاسَرَ ولا يقتَلونَ النشس الى حرم الل سداد بلحي رن ؛ ومن ينمل ذلك يلق آم * 
عع د العدافة . يوم القيمة د فب مانا * إلا من تا وام عل عا سا َو دل 21 سيكاتهم حسنت سنك وكان الله 


ا رن سس ---ه ع سد سم 


غفورا ريما * ومن 2 وحمل صلحاً فإنه 42 إك الله مايا أ* والينَ 3 دون الزور وإذا ا باللعي مرو وما * والينَ ذا 
لات بو جراعيا ماعنا رايت زاب قا ين دجن رار أي واجننا تيت مها ريل 


س س مس# 


م ال 0 


قد كي 9 1 مم 

الضمير في | فيها | الظاهر أنه عائد على | السماء | 5 وقيل: على البروج٠‏ 

قعدة رجل. 

|وعباد الرحمن| هذه إضافة تشريف وتفضل ٠‏ 

وقيل: أولئك اللحبر و |النين] صفة. 

وقال: وانتصب |هونا] على أنه نعك لمصدر محذوف أي 0 هوناً أو عل الحال» أي اعرد هينين في تؤدة وسكينة وحسن معلث. 

كاه قرلا ليد فهو منصوب بقالوا. وقيل: هو علي إضمار فعل كوه جلها لاما فهو جزء من متعاق ابجملة الحكية. قال ابن 
عطية: والذي أقوله ا إقالوا]) هو العامل في إسلاماً] لأن المعنى قالوا هذا اللفظ. وقال الزمخشري: ينا من فقي السلام مقام 

التسليم . 
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قييز. والتقدير إساءت مستقراً ومقاماً] هي وهذا المخصوص بالذم هو رابط ابثملة الواقعة خبراً لأن. ويجوز أن يكون إساءت] بمعن 
أحزنت فيكون المفعول محذوفاً أي ساءتهم. والفاعل ضير جهنم وجاذاو امطترا وعقاما ١‏ أذ يكوا قييين: و أن كردا تطارن قل فلاف 
أحدهما على الآخر. 

اس أن قوله إومقاماً معطوف على سبيل التوكيد لأن الاستقرار والإقامة كأنبما مترادفان. 

وقيق قرام ا بالكتق ملعا ومدادا بوماذلة عال» "اين 'ذالة | و إقواماً] يصح أن يكونا خبرين عند من يجيز تعداد خير ! كان] 
وأن يكون إبين! هو اللحبر و أقواماً] حال مؤكدة» وأن يكون إقراما] 0000 0 ذلك| إما معمول لكان على مذهب من يرى أن 
كان الناقصة تعمل في الظرف» وأن يكون حالةً من |إقواماً أنه أوتاض لكان عيقةة واعيار القراء أن يكن إبين ذلك] اسم | كان] 
بشي لإضافته إلى مبئي كقوله ومن خزي يومئدذ | 2 قراءة من فتح امم و إقواماً الخير. 

اماك ار 50006 ْ 0 1 
والأعمش بضم الياء مبنياً للمفعول مرفوعاً مخففا. والأعمش بم الياء مبنياً للمفعول مشدداً مرفوعا فالرفع على الاستئناف أو الحال 
والجزم على البدل من إياق| ٠‏ كا قال الشاعر: 

متى تأتنا تلمم بدافي ديارناتجد حطباً جزلا وناراً تأجاً 

والضمير في إفيه| عائد على العذاب. 

إل من تاب! استثناء متصل من الجنس» ولا يظهر لأن المستثنى منه محكوم عليه بأنه إيضاعف له العذاب] فيصير التقدير إلا من 
تاب وآمن وعمل عملا صالخا فلا يضاعف اه العذاب. ولا يلزم من انتفاء التضعيف انتفاء العذاب غير المضعف فالأولى عندي أن 
يكون اننتاء متقطماً أي لكن من تاب وامن عمل ا إ فأوائك يبدل الله سدئاتهم حسنات| و إسيئاتهم| هو المفعول الثاني» وهو 
أصله أن يكون مقيداً بحرف الجر أي بسيئاتهم. و إحسنات| هو المفعول الأول وهو المسرح كا قال تعالى |وبدلناهم بجنتهم جنتين| 
٠‏ وقال الشاعى: 

تيكح لحك ذانت الحا بد لك الله يلوق لوقف ججواة وس دوياضن بوره 

(صاً وعمياناً) هي صفة للكفار. 

وتقدم لنا أن إمن| التي لبيان الجنس لا بد أن نتقدم المبين. ثم يأتي بمن البيانية وهذا على مذهب من أثبت أنها تكون لبيان الجنس. 
والصحيح أن هذا المعنى ليس بغابت لمن. 


5 سورة الشعراء 

وجاء |أعين! بصيغة جمع القلة دون عيون الذي هو صيغة جمع الكثرة لأنه أريد أعين المتقين ولام اعون غيرهم قاله 
الزخشري. وليس بجيد لأن أعين تتطلق على العشرة ة فا دونه من ابجمع» والمتقون ليست أعينهم عد: عشرة بل هي عيون كثيرة جداً وان 
ترك لاإخوالضية إن عرد غرزاعم زوين الكازه عيت تيوت العلاء 

إأوتك | إشارة إلى الموصوفين ببذه الصفات العشرة. 

ابروا المي دوقيل الليدل أ بدل صبرهم 5 قال: 

فيك فى جو ترما إذا ركبوا 

أي فليت لي بدهم قوماً ولم يذكر متعلق الصبر مخصصاً ليعم جميع متعلقاته. 

والظاهر أن إما| نفي أي ليس إبيبأ بكم ربي اولا دعاوّم] ويجوز أن تكون استفهامية فيها معنى النفى أي» أي عبء يعبأ بم و 
إدعاوٌة] مصدر أضيف إلى الفاعل أي لولا عبادتكم إياه أي لولا دعاو وتضرعك إليه أوحما يعياً بتعذ يبك لولا دعاو الأصنام الماء 
وقبل: أضيف إلى المفعول أي لولا دعاؤه إيا ك إلى طاعته. 
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ونقل ابن خالويه عن أب السماك أنه قرأ لزام على وزن حذام خذاه مطيدرا من را عن الزرمة كنهنا رو قد رقن لسر 

ميوزة الشعراء 3 

مائتان وسبعة وعشرون ابة مكية 

وقال ابن عطية: كبكب مضاعف من كبء هذا قول اجمهور» وهو الصحيح» لأن معناهما واحد» والتضعيف في الفعل نحو: صرصر 
وصرصر. انتبى. وقول الزمخشري وابن عطية هو قول الزجاج» وهو أنه زعم أن نحو كبكبه ما يفهم المعنى بسقوط ثالثه» هو ما 
ضوعف فيه الباء. وذهب الكوفيون إلى أن الثالث بدل من ملل 2 فكان أصله كب ابول من الباء الثانية كاف. 

وقرأ االمهور: فظلت» ماضياً بمعنى المستقبل» لأنه معطوف على ينز 

فقال ابن عبسبى: هو على حذف مضافء أي أصحاب للأعناق. وروعي هذا المحذوف في قوله: إخاضعين| » حيث جاء جمعاً للمذكر 
العاقل» أولاً حذف» ولكنه اكتسبى من إضافته للمذى العاقل وصفه» فأخبر عنه إخباره» ا يكتسى المذ التأنيث من إضافته إلى 
كا شرقت صدر القناة من الدم 

أولاً حذف» ولكته لما وضعت لفعل لا يكون إلا مقصوداً للعاقل وهو الحضوعء جمعت بجمعه كا جاء: |أتينا طائعين| . 

إلا ا جملة حالية» أي إلا يكونوا عنباء 

إِذ قال ل وقومه ما تعبدونٌ| 

00 في إذء قال الزجاج؛ اتل مضمرة» أي اتل هذه القصة فيما يتلوا إذ نادى» ودليل ذلك إواتل عليهم نبأ إبراهيم | إذ. وقيل: 
العامل اذك وهر مثل واتل٠‏ 9 

وأآن: يجوز أن تكون مصدرية» وأن تكون تفسيرية. 0 

وأقوم فرعون | » وقيل: بدل من |القوم الظالمين| » والاجود أن يكون عطف بيان لانبما عبارتان يعتقبان عل مدلول واحد» إذ كل 
واحد عطف البيان» والأجود أن يكون عطف بيان لأبما عبارتان يعتقبان على مدلول واحدء إذ كل واحد عطف البيان» وسوغه 
مستقل بالإسناد. ولما كان القوم الظالمين يوهم الاشتراك» أتى عطف البيان بإزالته» إذ هو أشبر. 

وقال الزمخشري: فإن قلت: بم تعاق قوله: إألا يتقون| ؟ قلت: هو كلام مستأأنف. 

ويحتمل أن يكون ألا يتقون حالاً من الضمير في الظالمين» أي يظلمون غير متقين الله وعقابه» فأدخلت همزة الإنكار على الحال. انتبى. 
وهذا الاحتمال الذي أورده خطأ فاحش لأنه جعله حالاً من الضمير في الظالمين» وقد أعرب هو إقوم فرعون| عطف بيان» فصار 
فيه الفصل بين العام والمعمول باجنبي بينبماء لان قوم فرعون معمول لقوله: إات| والذي زعم أنه حال معمول لقوله الظالمين» 
وذلك لكر أبضأ لولم يفصل ينهم بقوله: قوم فرعون. ل ان را ا 
قبلها. وقولك: جئت جئت أمسرعاً؟ على أن يكون أمسرعاً حالاً من الضمير في جء يوقت له موز فلو أضرت املا بعد امرة حافت 
والظاهر أن ألا للعرض المضمن الحض عل التقوى» ولاس فانتنها اديه رمم وكذلك قول الزعخشري: إنها للنفي دخلت عليها 
همزة الإنكار. 

|ويضيق ولا ينطلق| » بالرفع فيهما عطفاً على أخاف. فالمعنى: إنه يفيد ثلاث علل: خوف التكذيب» وضيق الصدره وامتناع انطلاق 
اللسان. وقرأً الأعرج» وطلحة» وعيسى» وزيد بن علي واوا يرك وزائدة» عن الأعمش» وبعقوب: بالنصب فيبما عطفاً على يكذبون» 
فيكون التكذيب وما بعده يتعلق بانلحوف. 

ومعكم قيل: من وضع اجمع موضع المثنى» أي معكا. وقيل: هو على ظاهره من ابجمعء والمراد موبى وهارون ومن أرسلا إليه. وكان 
شيخنا الأستاذ أبو جعفر بن الزبير يرجح أن يكون أريد بصورة امع المثنى» واللخطاب لموسى وهارون فقطء قال: لأن لفظة مع تباين 
من يكون كافراًء فإنه لا يقال الله معه. وعلى أنه أريد بابمع التثنية» حمله سيبويه رحمه الله وكأمهما لشرفهما عند الله عاملهما في 
الحطاب معاملة البع؛ إذ كان ذلك جائزاً أن يعامل به الواحد لشرفه وعظمته. 
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ويجوز أن يكون معه متعلقاً بمستمعون» ون يكون 0 ومستمعون خبر ان. 

إوان أرسل:! يجوز أن تكون تفسيرية لما في رسول من معنى القول» وأن تكون مصدرية. 

إوأنت من الكافرين:! يجوز أن يكون حالاء أي قتلته وأنت إذ ذاك من الكافرين» فافترى فرعون بنسبة هذه الحال إليه إذ ذاك» 
والأنبياء عليهم السلام معصومون. ويجوز أن يكون إخباراً مستأتفاً من فرعون» حك عليه بأنه من الكافرين بالنعمة التي لي عليك من 
التربية والإحسانء قاله ابن زيد. 

|قمتما إذا] 

قال ابن عطية: إذن صلة في الكلام وكأنها بمعنى حينئذ. انتبى. وليس بصلة» بل هي حرف معنى. وقوله وكأتها بمعنى حينئذ» بلغي 
أن بجعل قوله تفسير معنى» إذ لا يذهب أحد إلى أن إذن ترادف من حيث الإعراب حينئذ. وقال الزمخشري: فإن قلت: إذاً جواب 
وجزاء ا والكلام وقع 006 لفرعون» فكيف وقع جزاء؟ قلت: قول فرعون: | وفعلت فعلتك] فيه معنى: إنك جازيت نعمت بما 
فعلت؛ فقال له موسى: نعم فعلتهاء عاق كاين لقره كأن نعمته كانت عنده جديرة أن تجازى بنحو ذلك الجحزاء. انتّبى. وهذا 
الذي ذكره من أن إذاً جواب وجزاء معأ هو قول سيبويه» لكن الشراح فهموا أنها قد تكون جواباً وجزاء معأ وك كو وا فل 
دون جزاء. فالمعنى اللازم لها هو الجواب» وقد يكون مع ذلك جزاء. وحملوا قوله: إفعلتها إذاً] من المواضع التي جاءت فيها جواباً 
بالآخرء على أن بعض أمتنا تكلف هنا كونها جزاء وجواباء وهذا كله محرر فيما كتبناه في إذن في شرح التسبيل» وإئما أردنا أن نذكر 
أن ما قاله الزمخشري ليس هو الصحيحء ولا قول الأكثرين. 

إقَالَ يموى إِنَّ لملا يأَعَرُونَا 

وقرأ اجمهور: لما حرف وجوب لوجوب» على قول سيبويه» وظرفاً بمعنى حين» على مذهب الفارسي. 

إوتلك نعمة تمنها علي:| وتلك إشارة إلى المصدر المفهوم من قوله: |ألم تربك فينا وليداً] . 

فإن قلت: وتلك إشارة إلى ماذا؟ وأن عبدت ما محلها من الإعراب؟ قلت: تلك إشارة إلى خصلة شنعاء ميهمة» لا يدري ما هي إلا 
بتفسيرها؛ ومحل أن عبدت الرفع؛ عطف بيان لتلك» ونظيره قوله تعالى: إوقضينا إليه ذلك الأمى أن دار هؤلاء مقطوع مصبحين] » 
والمعنى: تعبيدك بف إسرائيل نعمة تمنها علي. وقال الزجاج: يجوز أن يكون في موضع نصبء المعنى أنها صارت نعمة علي» لأن عبدت 
في إسرائيل» أي اولم تفعل لكفاني أهلي ولم يلقُوني في الي انتبى. وقال الحوفي: إأن عبدت بن إسرائيل | في موضع نصب مفعول 
من اجله. وقال ابو البقاء: بدل. 

وجاء قوله: إوما بينهما| على التثنية» والعائد عليه الضمير مجموع اعتباراً للجنسين: جنس السماء» وجنس الأرض؛ كا ثُنى المظهر في 


لاقي عاك ل 

اعتباراً لجنسين: قال الزخشري: أو لو جثتك» واو الحال دخلت عليها همزة الاستفهام» معناه: أتفعل بي ذلك ولو جئتك بشيء مبين؟ 
انتبى. وتَقدّم لنا الكلام على هذه الواو» والداخلة على لو في مثل هذا السياق في قوله: |أو لو كان آباؤهم لا يعقلون شيئاً ولا مبتدون| 
؛ فأغنى عن إعادته. وقال الحوني: واو العطف دخلت عليها همزة الاستفهام للتقرير» والمعنى: أتسجنني حتى في هذه الحالة التي لا 
تناسي أن أن وأنا متلبس ببا؟. 

وقدره الزعخشري: إن كنت من الصادقين في دعواك أتيت به. جعل الجواب الحذوف فعلاً ماضياء ولا يقدر إلا من جنس الدليل 
شو ابت ظالم إن دلت سير أت ظالم إن فلك فانت ام وقال الحوفي: إن حرف شرط رن أن يكون ما تقدم جوابه» 
وجاز تقديم اخخوافهة لان حذف الشرط لم يعمل في اللفظ شيئاً عور أن كرن الدزاية محذوفاً تقديره فأت به. 

قال ابن عطية: وانتتصب حوله على الظرف» وهو في موضع الحال» أي كائنين حوله» فالعامل فيه محذوفء والعامل فيه هو ال حال 
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حقيقة والناصب له قال: لأنه هو العامل في ذي الخال بواسطة لام الجر» نحو: مررت ببند ضاحكة. والكوفيون يجعلون الملا 
موصولاء فكأنه قيل: قال للذي حوله» فلا موضع للعامل في الظرفء لأنه وقع صلة. وقال الزعخشري: فإن قلت: ما العامل في حوله؟ 
قلت: هو منصوب نصبين: نصب 2 اللفظ» ونصب 2 امحل. فالعامل 2 النصب اللفففي ما يقدر في الظرف» وذلك استقروا حوله» 
وهذا يقدر في جميع الظروفء والعامل في النصب الحلي» وهو النصب على الحال. انتهى. 

|وبعزة فرعون| : الظاهر أن الباء للقسم» والذي تتعلق به الباء محذوفء وعدلوا عن اللحطاب إلى اسم الفيةعيطاناء كا قال بلول 
أمروا رضي الله عنهم بكذاء فيخبر عنه إخبار الغائب. 

قال الزمخشري: فإن قلت: فاعل الإلقاء ما هو لو صرح به؟ قلت: هو الله عن وجلء بما خولهم من التوفيق وإبمائهمء أو بما عاينوا من 
المعوة الباشزقه ولك أن لا تقد رفاك لذن القزا' عت روا بومقطو. اق بك وهة القول الكتو لبنس ابعىء اله مكى يق 
الفعل للمفعول الذي لم يسم فاعله إلا وقد حذف الفاعل قناب ذلك عنهء أما أنه لا يقدر فاعل» فقول ذاهب عن الصواب. وقال 
ابن عطية: قرأ البزي» وابن فليح» عن ابن كثير: بشد التاء وفتح اللام وشد القاف» ويلزم على هذه القراءة إذا ابتدأ أن حذف همزة 
الوصل» وهمزة الوصل لا تدخل على الأفعال المضارعة» م لا تدخل على أسماء الفاعلين. انتبى. 

قال صاحب اللواع على الشرط: وجاز حذف الفاء من الجواب» لأنه متقدم» وتقديره: |إن ا أول المؤمنين| فإنا نطمع» وحسن 
الشرط لأنهم لم يتحققوا ما لهم عند الله من قبول الإيمان. انتبى. وهذا التخريج على مذهب الكوفيين وأبي زيد والمبرد» حيث يجيزون 
تقديم جواب الشرط عليه ومذهب جمهور البصريين أن ذلك لا يجوز وجواب مثل هذا الشرط محذوف إدلالة ما قبله عليه. وقال 
الزخمشري: هو من الشرط الذي يجيء به المدلول بأمره المتحقق لصحته» وهم كانوا متحققين أنهم أول المؤمنين. ونظيره قول العامل 
لمن يؤخر. جعله إن كنت عملت فوقني حقي» ومنه قوله تعالى: |إن كنتم خرجتم جهاداً في سبيل وابتغاء مرضاتي] » مع علمه أنهم لم 
يخرجوا إلا إذلك. وقال ابن عطية بمعنى: أن طمعهم إِنما هو بهذا الشرط. انتبى. ويحتمل أن تكون إن هي المخففة من الثقيلة» وجاز 
حذف اللام الفارقة إدلالة الكلام على أنهم مؤمنون» فلا يحتمل النفي» والتقدير: إن كنا لأول المؤمنين. وجاء في الحديث: «إن كان 
رسول الله صلى الله عليه وسلميحب العسل» » أي ليحب. وقال الشاعر: 

ونحن أباة الضيم من آل مالكوان مالك كانت ,رام المعادن 

أي: وان مالك لكانت كرام المعادن. 

وقال أبو عبيدة: رجل حذر وحذر وحاذر بمعنى واحد. وذهب سيبويه إلى أن حذراً يكون لمبالغة» وأنه يعمل كا يعمل حاذرء 
فينصب المفعول به» والشد: 

حذر أموراً لا تضير وآمنما ليس منجيه من الأقدار وقد توزع في ذلك بما هو مذكور في كتب النحو. وعن الفراء أيضا والكسائي: 
رجل حذرء إذا كان الحذر في خلقته» فهو متيقظ منتبه. وقرأ سميط بن عجلان» وابن اق عمار. 

قال الزمخشري: يحتمل ثلاثة أوجه: النصب على أخر جناهم مثل ذلك الإخراج الذي وصفناه» والجر على أنه وصف لمقام؛ أي ومقام 
كريم مثل ذلك المقام الذي كان لهمء والرفع على أنه خبر لمبتدأ محذوفء أي الأ كذلك. انتبى. فالوجه الأول لا يسوغ» لأنه 
يؤوك إلى أشبيه الشيء بنفسه. 

إثم:! أي هناك» وثم ظرف مكان للبعد. 

والظاهر أن مشرقين حال من الفاعل. قيل: مشرقين: أي في ضياء» وكان فرعون وقومه في ضباب وظلية» تحيروا فيها حتى جاوز بنو 
تراك الحو ها هد كرن كر قن بعالا دن الشعول» 

وقرأ امهور: إيسمعوتكي] » من سمع؛ وسمع إن دخلت على مسموع تعدت إلى واحدء نحو: سمعت كلام زيد» وإن دخلت على غير 
مسموع» فذهب الفاربي أنها نتعدى إلى اثنين» وشرط الثاني منهما أن يكون مما إسمع» نحو: سمعت زيداً يقرأ والصحيح أنها نتعدى 
إلى واحد» وذلك الفعل في موضع الحال» والترجيح بين المذهبين مذكور في النحو. وهنا لم تدخل إلا على واحد» ولكنه بمسموع» 
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فتأولوه على حذف مضاف تقديره: هل يسمعواتك» تدعون؟ 

وق قتادة» ونحى بن _بعمر: بم الياء وكسر الميم من أسمعء والمفعول الثاني محذوف تقديره: الجواب» أو الكلام. واذ: ظرف للا 
مطئ 4 فإما أن جاوز فيه فيكون ممعق إذاء واما أن بتجاوز في المضارع فيكون قد وقع موقع الماضى» فيكون التقدير: هل سمعوم هذ 
دعوتم؟ وقد ذكر أصحابنا أن من قرائن صرف المضارع إلى الماضى إضافة إلى جملة مصدرة بالمضارع» ومثلوا بقوله: |واذ تقول للذي 
أنعم الله عليه] » أي وإذ قلت. وقال الزمخشري: وجاء مضارعاً مع إيقاعه في إذ على حكاية الحال الماضية التي كثتم تدعونها فيهاء 
وقولوا: هل سمعواء أو اسمعوا قط؟ وهذا أبلغ في التبكيت. انتبى. 

قال ابن عطية: ويجوز فيه قياس مذي و ابه لخن والقياس أ يكون اللفظ به» إذ ددعون. فالذي منع من هذا اللفظ اتصال 
الدال الأصلية في الفعل» فكثرة المتماثلات. انتبى. وهذا الذي ذك أنه يجوز فيه قياس مذكر لا يجوزء لأن ذلك الإبدال» وهو بدال 
التاء دالا لا يكون إلا 2 افتعل» ثما فاوّه ذال ل زاي و دال» نحو: إذذكرء وازدجرء وادهن» أصله: اذتكرء وازتجرء وادتين؟؛ أو جيم 
شذوذ» قالوا: اجد 9 2 اجتمع » ومن ثاء الضمير بعد الزاي والدال» ومثلوا بتاء الضمير المتكم فقالوا قْ فزت: فزد» وق جادت: 
خا ومن ث2 توس وا قالوا: دوج» وتاء المضارعة ليست شيكاً ثما ذكناء فلا تيدل تاعةة وقول ابن عطية: والذي ع من هذا 
اللفظ إلى آحره يدل على أنه لولا ذلك لجاز إ بدال تاء» المضارعة دالا وادغام الذال فبهاء فكنت تقول: إذ تخرج: ادخرج» وذلك لا 
يقوله أحد» بل إذا أدغم مثل هذا أبدل من الذال تاء وأدغم في التاء» فتقول: اتخرج. 

والكاف في لت نصب عرد 

وعدو: 7 للمفرد ا » ما قال: | رار شيه بالمصدر؛ كالقبول ا 

الظاهر إقرار الاستثناء في موضعه من غير تقديم ولأ حاحين وقال الجرجاني: تقديره: أفرأَيم م ما كنتم تعبدون نتم وآباوم الأقدمون إلا 
رب العالمين» فإنهم عدو لي» والا: معن دوك وسوى٠‏ انتّى. لؤشعله مستثى ما بعل 5 تعبدولك» ولا حاجة إلى هذا التقدير لصحة 
أن يكون مستثنى من قوله: إفإنهم عدو لي| . وجعله جماعة منهم الفراء» واتبعه الزخشري امعداء مقطلا أي لكن رب العالمين؛ 
لأنهم فهموا من قوله: ما كنتم تعبدون أنهم الأصنام. ٠‏ وأجاز الزجاج أن يكون استثناء متصلاً على أنهم دون أ لو اه 
الأصنام» فأعليهم ألقعرا ها اعيذون إل الله جاردا في |الذي خلقني| النصب على الصفة لرب العالمين» أو بإضارء أعني: والرفع 
خبر مبتدأ محذوفء أي هو الذي. وقال الحوني: ويجوز أن يكون |الذي خلمَني| رفعا بالابتداء» إفهو يبدين:] ابتداء وخبر في موضع 
احبر عن الذي» ودخلت الفاء لما في الكلام من معنى الشرط. انتبى. وليس الذي هنا فيه معنى اسم الشرط لأنه خاص»ء ولا يتخيل 
فيه العموم» فليس نظير: الذي يأتيني فله درهمء وأيضاً ليس الفعل الذي هو خلق لا يمكن فيه تحدد بالنسبة إلى إبراهيم. 

ذُناه» وان لم يرده» فلا يجوز ذلك إلا على زيادة الفاء» على مذهب الأخفش 2 نحو: زيد فاضربه؛ الذي خلقنى بقدرته فهو يبدين 
إلى طاعته. 1 

إلا من أل اللّه َب سيم | 

والظاهر أن الاستثناء منقطع» أي لكن من أن الله بقلب سلي ينفعه سلامة قلبه. قال الزعخشري: ولك أن تجعل الاستثناء منقطعأ 
ولا بد لك مع ذلك من تقدير المضافء وهو الحال المراد بها السلامة» وليست من تن المالوالين حى كول المع إل أن المال 
والبنين لا ينفعان» واثما ينفع سلامة القاب» ولو يقدر المضااف 9 بتحصل للاستثناء معن ٠‏ انتّى٠‏ ولا ضرورة 2 إلى حذدف 
مضاف» "أ ذكرء إذ قدرناه» لكن إمن أق الله بقاب سلم | ينفعه ذلك» وقد جعله الزمخشري 2 أو توجيبه متصااً بعأويل قال: 
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إلا من أن الله: إلا حال من أن الله بقلب سليمء وهو من قوله: 

نحية ينهم ضرب وجيع 

وها تابه إلى السيك» ومكاله أن يقال: هل لزيد مال وبنون؟ فيقول: ماله وبنوه سلامة قلبه» تريد نفي المال والبنين عنه» وإثبات 
سلامة القلب له بدلاً عن ذلك. وإن شئت حملت الكلام على المعنى» وجعلت المال والبنين في معنى الغنى» كأنه قيل: يوم لا ينفع 
غنى إلا غنى من أن الله بقلب سليمء لأن غنى الرجل في دينه بسلامة قلبه» كا أن غناه في دنياه بماله وبنيه. انتبى. وجعله بعضهم 
استثناء مفرغاء فن مفعولء والتقدير: لا ينفع مال ولا بنون أحداً إلا من أن الله بقلب سليمء فإنه ينفعه ماله المصروف في وجوه البر. 
|اغم| الرفع؛ بإسناد الفعل إلها اتساعا. 

2 لَه إن ا لنَى صَللٍ مبين| 

وقوله: إن كما إلا ضالين» إن أراد تفسير المعنى فهو صحيحء وان أراد أن هنا نافية» واللام في لني بمعنى إلا» فليس مذهب البصريين» 
وانما هو مذهب الكوفيين. ومذهب البصريين في مثل هذا أن إن هي المخففة من الثقيلة» وأن اللام هي الداخلة للفرق بين إن النافية 
وإن التي هي لتأكيد مضمون ابجخملة. 

|فقكون| معطوفاً على كرة» أي فكونا من المؤمنين» وجواب و محذوفء أي لكان لنا شفعاء وأصدقاء» أو ملخلصنا من العذاب. والظاهر 
أن هذه امل كلها متعلقة بقول إبراهيم» أخبر بما أعلمه الله من أحوال يوم القيامة» وما يكون فيها من حال قومه. 

وكان ابن عطية قد أعرب إيوم لا ينفع| بدلا من إيوم يبعثون| » وعلى هذا لا يتأتى هذا الذي ذكره من تفكيك الكلام؛ وجعل 
بعضه من كلام إبراهيم» وبعضه من كلام اللهء لأن العامل في البدل على مذهب ابمهور فعل آخرمن لفظ الأول؛ أو الأول. وعلى 
كلا التقديرين؛ لا يصح أن يكون من كلام اللهء إذ يصير التقدير: ولا تخزني يوم لا نفع ون 


سما ها ةير ري وه بيعي 4 0 وه 5 


| كَدَبتْ قوم توج المرسلينَ *إِذ قَالَ هم أخوهم نوح ألا َهُونَ * إن لكر رسول أمين * فَاتمُوا اله وأطيعون * وما أذء 


0 
ل ص سس تدص سا 


أَجْر إن أَجْرىَ إلا على رت الْعلمينَ * قاتقوأ الله وأطيعون * قَالوأ أَنؤْمن لَك واتبمك الْأَردَلُونَ * كال وما على عا كانوأ يعملونَ * إن 
ملأل رن لا ترون * وم أن بطارد لين * إن أن إلا مين * ان ل مت يون كوي من لجو * 
لبن وى كن * فافخ بن ويم فا وت ومن م من لين * فأ ومن مم فى الك لحن * م أَغْرَقنا 
عد اي * إن فى ذلك لأ وما حا أيهم مؤميقَ * إن دك و لعي الرجيم * كدَبثْ عاد امرْسَلِنَ * إِذْ للم أخوهم 
هود ألا نَقُونَ * إن لكر سول أمين * فَاتَُا الله وأطيعون * وم1 أُسألك عليه مِنْ أُجْرإِنْ أجْرِىَ عل رب الع * أنون كل 
بيه تيون * دون مَصانعَ لعلْكر تلدُونَ * وَإذَا بَطسْمم بطَشْم عق اله وأطيعون * واتقُوأ اذى أَمد ف با تعلمونَ 


وده سه وهس يز اي" ا جين ساي 


* أمد ف بأنعم وبين * وجنت وعيون * إل أَحَاف عكر عَدَابَ يوم عظم * قالوأ سوام علينا أَوعظت آَم لم تكن من الْوعظينَ * 


إن هذا إل 


ل 


1 احم 


لق الأولين * وما نحن دين * فَكدبوه فَأهلَكهم إن فى ذَلكَ أيه ومَا كان أكترهم مؤمنينَ * وإنّ ربك و العرِير الرحيم * كَدَبْتْ 
ود ارب ين * إِذ قَلَ م أخوهم سَلح ألا لتُونَ * إفى لك رول أمين * هاتأ الله وأطيعون * م1 أستلكز َل بن أجر إذ 


أَجْرىَ إلا عل رب العلمين * 21 تركونٌ فى ما هاهناءامنين * فى جَنْتَ وَعيون * وَرْروعٍ وَكْلٍ طلْمهًا هضيم * وتضحتون من الجبال بيوتا 


هين * فَاتَقُوأ الله وأطيعون * ولا تطيعواً اع سوفن * الِينَ فْسِدونَ فى الأرضٍ 5 يصلحونٌ * قَالوأ | غ1 نت مِنَّ المسَحَرِينَ * مآ 


أنتَ إلا بسر مدنا فَأت بكاية إن كنت من الصَدقينَ * قَالَ هذه نَاقةُ لا شرب ولك شرب يوم مُعْلوم “لا وخا مر و12 


4 
مم 0 


عم 


ا 51121120 
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لص و اميه م 0000 يس لاس سل لايرس وس بر 


عذاب يوم عظم * فَفَروهًا فََصبَحوأ تَدمينَ * فَأَحَدَهم الْعَدَابُ إِنَ فى ذَلكَ ليد وما كان أكثرهم مَؤْمنينَ * وإن ربك طو العزيز 
الحم * كدت قوم أوط المرسَِينَ * د قَلَ م أخوهم أوط ألا ُو * إنى لمكن َسُولٌ مون * وله وأطيُون * وما أسألكر 


عليه م مِنْ أجر إِنْ أَجْرى إلأعلّ رب الْعلمينَ * أَتَأتونَ لدان من الْعلبينَ * درون ماحاق لكر ربع من أدوعك بل أنه مم 


مسر 


َادُونَ * وان لذ له يوط كران 

مِنّ المخرجِينَ * قَالَ ِف لعملكر من الْقَِينَ * رَبَ تجنى وأهلل مما يعمَلونَ * فتجينه وأَهله أبمعينَ * إلا عوراً ذ ام 
لحرن * وأمطرنًا علهِم مطراً قسآء > مر الْمندَّينَ * إن فى ذَلِكَ ليد ومَا كان أكترهم مَؤْمنينَ “ونوك غرالن ارح ” 
أضحب لبيكة المرم َِنَ * إذ َل م عيب ألا ون * إنى كذ وَسُول مين * فَُوا له يعون “ونا سالك عيدين إن 


2-086 
ا 


جر إلا على رب لعن * أوفأ الكل ولا تكوتوأ » من لحرن * وَزنوأالقسطاسٍ المستقيم * ولسوأ الس أَشياءهم لاخر 
ف قن مفسفين * واتمراً الدئ. حلفك وليل الأول * قَالوا إن أنت هن المسحرين * .وما أنث إلا شر مَثن نا وإن نظنك كن 
الْكديِينَ * فأسقط عَلينا كسفا من السماء إن كنت من الصدقينَ * قالَ وب عار با تعملونَ كد أحَدَهُمْ عاب يم ال 


َه كان عدَابٌ يوم عَظي * إن في ذَلِكَ أي وما كَانَ أكترهم مؤمنينَ * إن دبك لو الع الرجم * وإنه ِل رب الْعَلينَ * برل 


535 


8ه ل ماك له سس ع لما 


بف اروم | لأمين * عَلَ قَلِكَ لَكُونَ من امن * بلسان عرب مرين * وه لبى نير الأوينَ * أو لم يكن هْمتَاية أن يعلنه لماه بى 


يإسرويل 
ررض يحض لأَجَمنَ * فَقرأه علم ما كانوا به مؤْمنِينَ * دكا 
وقوله: أواتبعك الأرذاونالمجرمِينَ * لا يومنونَ به حق موأ العذائ لأ * يي ع بخنَهَ وهم لا يشعرونَ فراع خن منطرون 


* أَفعدَابنَا إستعجاونَ * أَفْرايتَ ت إن متعم سنن * ثم جاء من 1 عون * م فق مما كا تود * ونا مق من زب 
إلا نا منذرون * ذوَى وما كا طَلِينَ * وما تت به الشيطين وم بلسي هم نوما وستطيعون. “ ]نهم عن المع لمعرولون * فلا تدع 
َع اللو هاعر فكُونَ من الذي * وأنذر عَشِيرتكَ لين * وَاخفْض جَنَاحَكَ لنِ اتبِعكَ من المؤْمنينَ * فَإنْ عَصَوْك كل إن 
رق عا تعملون *و وتدكل عل المي لرجيم * الى ياك جين توم * َك فى الجن * له هرامع الم * هل بكر عل 
من تَرْلَ الشيطين * تََزل عل كل فاك نيم * يلقُونَ السمع وأكثرهم كدبونَ * وَالشعرآء يتبعهم الْعَاوونَ * أل ات ف 3 واد 
ع و ل اموا وحملوأ الصلت] » جملة حالية. 

ومتعلق التقوى محذوفء القوم: مؤنث مجازي التأنيث» ويصغر قويمة» فإذلك جاء: | كنبت قوم نوح| ولا كان هدلوله أقراداً دكوراً 
عقلاء» عاد الضمير عليه» م .0 على جمع ادال العائل» وقيل: قوم مذي انك لأنه 2 معنى الأمة واجماعة. 

وقراً ا جمهور: واتبيعك فعا امنا ور عبد اللّم وابن عباس» والأعمش» 00 والضحاك» وابن اسيم وسعيد بن أبي سعلك 
الأنصاري» وطلحة» ويعقّوب: واتياعك جمع تابع » كصاحب وأصداب. وقيل: جمع تيع » كشريف وأشراف: وقيل: جمع تبع» 
كبرم وإبرام» والواو في هذه القراءة للحال. وقيل: للعطف على الضمير الذي في قوله: |أنؤمن لك| » وحسن ذلك للفصل بلكء قاله 
أبو الفضلٍ 5 وابن ا 0 9 ات ا على الضمير في لك» 00 6 الكوفيوك. 
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5 سورة الشعراء 


إلعدم تخلدون:! الظاهر أن لعل على بابها من الرجاء» وكأنه تعليل للبناء والاتخاذء أي الحامل لك5 على ذلك هو الرجاء لخاود ولا 
عارة وف قزاءة قد اند ى قروو 

|وبأتعام:] اح كن لتويك إلى أنه بدل من قوله: إبما تعملون| » وأعيد العامل كقوله: |اتبعوا المرسلين اتبعوا من لا يسألكم| 
. والأكثرون لا يجعلون مثل هذا بدلا وإثما هو عندهم من تكرار اجمل» وإن كان المعنى واحداً» ويسمى التتبيع» وإنما يجوز أن يعاد 
عندهم العامل إذا كان حرف جر دون ما يتعلق به نحو: مررت بزيد بأخيك. 

أتترَكُونَ فى ما هاهناءامنينَ 

ا وههنا إشارة إلى المكان الحاضر القريب» أي في الذي استقر في مكاتكم هذا من النعبم. وفي جنات: بدل من ما ههنا. 
جاهد: متفرهين» اسم فاعل من تفرده. 

|أتأتون| : استفهام إنكار وتقريع وتوبيخ. 

وام كع بنُس» والمخصوص بالذم محذوف. 

| كدب أضحب ليك 

ثم مادة ل ي ك لم يوجد منها تركيب» فهي مادة مبملة. كا أهملوا مادة خ ذ ج منقوطاً. 

القسطاس قِ سورة الإسراء. وقال الزخشري: إن كان من القسطء وهو العدل» وجعلت الغين مكررة» فوزنه فعلاء» والا فهو رباعي. 
انتبى. ولو تكرر ما بمائل العين في النطق» ل يكن عند البصريين إلا رباعياً. وقال ابن عطية: هو مبالغة من القسط. 

إوان نظنك لمن الكاذبين:| إن هي الخففة من الثقيلة» واللام في لمن هي الفارقة» خلافاً للكوفيين» فإن عندهم نافية واللام بمعنى إلا. 
لَه الوح الأمن| 

وبه قال ابن عطية: في موضع الحال كقوله: إوقد دخلوا بالكفر وهم قد خحرجوا به] . انتبى. والظاهر تعليق على | قابك] و إلتكون| 
1 

وقال الزمخشري: إبلسان»] إما أن يتعلق بالمنذرين» فيكون المعنى: لتكون من الذين أنذروا بهذا اللسان» وهم خمسة: هودء وصالحء 
وشعيب» وإسماعيل؛ ومد صل الله عليه وسلموعلييم؛ وإما أن يتعلق بنزل» فيكون المعنى: نزله باللسان العربي المبين لتنذر بهء لأنه لو 
نزله باللسان الأعحميء لتجافوا عنه أصلا وقالوا: ما نصنع بما لا نفهمه؟ فيتعذر الإنذار به. 

وقرأ اجمهور: !أو لم يكن»| بالياء من تحتء إآية:! بالنصبء وه قراءة واضحة الإعراب توسط خبريكن» و إأن يعلمه:] هو الاسم. 
وقراً ابن عاص» والمحدري: تكن بالتاء من فوق» آبة: بالرفع . ٠‏ قال الزخشري: جعلت آبة اسم وال يعلمه ا وليست ل لوقوع 
الكرة اسم والمعرفة ا ل ل ليد في تكن ضير القصة» وأبة أن عله خا وافعة اديه ويجوز 
على هذا أن يكون لهم آنة جملة الشأن» وأن يعلمه بدلا مق آبقه اين 

(فيأتهم العذاب) وقرأ الحسن» وعيسى: بتاء التأنيث» أنث على معنى ا لأنه العقوبة. | ' 
وقال أبو الفضل الرازي: أنث العذاب لاشقاله على الساعة» فاكتبى منها التأنيث» وذلك لأهم كانوا يسألون عذاب القيامة تكذيبا بهاء 
فإذلك كه ولا كن املك من امايق حأنيفاً إلا إن كن مضافا إيه ره اتحيعت أهل العامة وقطعت تعض أصابعه» فرك 
صدر القناة» وليس كذلك. 

إيستعجلونَ * رايت إذا. 

وتقرر في عل العربية أن أرأيت إذا كانت بمعنى أخبرني» تعدت إلى مفعولين» أحدهما منصوب والآخر جملة استفهامية. في الغالب تقول 
العرب: أرأيت زيداً ما صنع؟ وما جاء مما ظاهره خلاف ذلك أول» وتقدم الكلام عل ذلك مشبعاً في أوائل سورة الأنعام. وتقول 


هنا مفعول أرايك محذوف» أنه تتازع عل ما يوعدون آزافك وجاءهم» فأعمل الثاني فهو رفوع بجاء هم . كور أن يكون 0 
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بأرأيت على إعمال الأول» وأضمر الفاعل في جاءهم. والمفعول الثاني هو قوله: إما أغنى عنهم »| وما استفهامية» أي: أي ثيء أغنى 


معنى النفي كقوله: إهل يبلك إلا القوم الظالمون؟! بعد قوله: |أرأيتك] في سورة الأنعام» أي ما يبلك إلا القوم الظالمون. وجوز أبو 
البققاء في ما أن تكون استفهاماً وتعافية. وقرىء: يمتعون» بإسكان الميم وتخفيف التاء. 

يعون * وما أَهْلمًا من قَرية إلا هَا| 

واجملة من قوله: إلا ري » في موضع الحال إمن قرية»| والإعراب أن تكون لما في موضع الحال» وارتفع منذرون بامجرور إلا 
كائماً لحا منذرون؛ فيكون من مجيء ال حال مفرداً لا جملة» وجيء الحال من المنفى كقول: ما مررت بأحد إلا قات فصيح. وقال 
الزخشري: فإن قلت: كيف عزلت الواو عن اجملة بعد إلا» ولم تعزل عنها في قوله: إوما أهلكًا من قرية إلا وها كاب معلوم؟| قلت: 
الأصل عزل الوا لأن اجخملة صفة لقرية» وإذا زيدت فلتأكيد وصل الصفة بالموصوف» كا في قوله: |سبعة وثامنهم كليهم] . انتبى. 
ولو قدر نالها منذرون جملة» لم يجز أن تجي ء موشفة يعد الا ومذ هب يور أنه لا تجيء الصفة بعد إلا معتمدة على أداة الاستثناء 
نحو: ما جاءني أحد إلا راكب. وإذا سمع مثل هذاء نخرجوه على البدل» أي: إلا رجل راكب. ويدل على صعة هذا المذهب أن 
العرب تقول: ما مررت بأحد إلا فاتك ولا يحفظ من كلامبا: ما مررت بأحد إلا قائم. فلو كانت اجملة في موضع الصفة للتكرة» لو 
رد المفرد بعد إلا صفة لما. فإن كانت الصفة غير معتمدة على أداة» جاءت الصفة بعد إلا نحو: ما جاءني أحد إلا زيد خير من عمروء 
التقدير: ما جاءني أحد خير من عمرو إلا زيد. وأما كون الواو تزاد لتأكيد وصل الصفة بالموصوفء فغير معهود في كلام النحويين. 
لو قلت: جاءني رجل وعاقل»؛ على أن يكون وعاقل صفة لرجلء لم يجزء وإنما تدخل الواو في الصفات جوازاً إذا عطف بعضها على 
بعض» وتخاير مداولا نحو: إمررت| بزيد الكريم والشجاع والشاعي. وأما |وثامنهم كلبهم | فتقدم الكلام عليه في موضعه. 

إوذكرى:! منصوب على ال حال عند الكسائي» وعلى المصدر عند الزجاج. فعلى الخال إما أن يقدر ذوي ذوى» أو مذوين. وعل 
المصدرء فالعامل منذرونء لأنه في معنى مذكرون ذكرىء أي تذكرة. وأجاز الزعذشري في دق أن يكو مفعولا لد 'قال» غل معق 
أنبم ينذرون لأجل الموعظة والتذكرة» وأن تكون مرفوعة صفة بمعنى منذرون ذوو ذكرى» أو جعلوا ذكرى لإمعائهم في التذكرة واطنابهم 
فيها. وأجاز هو وابن عطية أن تكون مرفوعة على خبر مبتدأ محذوف بمعنى هذه ذكرىء واجاملة اعتراضية. قال الزمخشري: ووجه آخرء 
نر أكنكرة لون يلق زا هلكا امقعر لا نه ٌ 

هذا لآ معول عليه لأن هذهب ابغيور أن ما قبل إلا لأ يعمل قيما بعدها إلا أن بكرن مستقوة أو مستدق مده أو تابعا ذا غين سكي 
على الأداة نحو: ما مررت بأحد إلا زيد خير من عمرو. والمفعول له ليس واحداً من هذه الثلاثة» فلا يجوز أن يتعاق بأهلكنا. وبتخرج 
جواز ذلك على مذهب الكسائي والأخفش» وان كنا لم ينصا على المفعول له بخصوصيته. 

وقرأ اجمهور: |وتقلبك! مصدر تقاب» وعطف على الكاف في إيراك. 

قل: هل أنبكع | : أي قل يا حمد: هل أخبر؟؟ وهذا استفهام توقيف وتقرير. وعلى من متعاق بتنزل» واجخملة المتضمنة معنى الاستفهام 
في موضع نصب لأنبمك» لأنه معلق» لأنه بمعنى أعلمكم» فإن قدرتها متعدية لاثنين» كانت سادة مسد المفعول الثاني؛ وإن قدرتها متعدية 
ثلاثة» كانت سادة مسد الاثنين. والاستفهام إذا علق عنه العامل» لا يبقى على حقيقة الاستفهام وهو الاستعلام؛ بل يؤول معناه 
إلى اللحبر. ألا ترى أن قولك: علمت أزيد في الدار أم عمروء كان المعنى: علمت أحدهما في الدار؟ فليس المعنى أنه صدر منه عل» 
ثم استعلم المخاطب عن تعيين من في الدار من زيد وعمروء فالمعنى هنا: هل أعلمكم من تنزل الشياطين عليه؟ لأنه استعلم المخاطبين عن 
الشخص الذي تنزل الشياطين عليه. 
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٠‏ سورة الفل 


سورة الل 

ولما كان المعنى هذاء جاء الإخبار بعده بقوله: إتنزل على كل أفاك أنم» | كأنه لما قال: هل أخبر؟ بكذا؟ قيل له: أخبر» فقال: إتنزل 
على كل أفاك. 

وأكثرهم| : أي وأكثر الشياطين الملقين | كاذبون.| فعلى معنى الإنصات يكون استثناف إخبار» وعلى إلققاء المسموع إلى الكهنة 
اجعق الانكافه واحعيل أن يكرن حال من الشياطين» أي تنزل على كل أفاك أثيم ملقين ما ممعوا. ويحتمل أن يعود الضمير في 
يلقون على كل أفاك أثيم» وجمع الضمير» لأن كل أفاك فيه عموم وتحته أفراد. 

(تنزل على كل أفاك) 5 ٍ ٍ ٍ 
وعلى كون الضمير عائدا على كل أفاك» احتمل أن يكون يلقون استئناف إخبار عن الآفاكين» واحتمل أن يكون صفة لكل أفاك» 
ولا تعارض بين قوله: | كل أفاك. ٍ 
وسيعل | هنا معلقة» واي منقلب: استفهام» والناصب له ينقلبون» وهو مصدر. واجملة في موضع المفعول لسيعل ٠‏ وقال ابو البقاء: اي 
بذاك مصلا فك اعد عد وقتنةه والعافل يقليوة' القاقياء أي منقلب» ولا يعمل فيه يعللء لأن الاستفهام لا يعمل فيه ما قبله. 
انتبى. وهذا تخليطء لأن أيه إذا وصف بباء لم تكن استفهاماء بل أي الموصوف بها قسم لأي المستفهم بباء لا قسم. فأي تكون 
شرطية واستفهامية وموصولة» ووصفاً على مذهب الأخفش موصوفة بكرة نحو: مررت بأي معجبلك» وتكون مناداة وصلة لنداء ما 
فيه الألف واللام نحو: يا أيها الرجل. والأخفش يزعم أن التي في النداء موصولة. ومذهب اجمهور أنها قسم برأسهء والصفة تقع حالةً 
من المعرفة» فهذه اقسام اي؛ فإذا قلت: قد علمت اي ضرب تضرب» فجي استفهامية» لا صفة لمصدر محذوف. 

سورة الفل 1 

وهي مس وأسعون آية مكية 

لقان وكتبٍ| 

وإذا أريد به القرآن» فعطفه من عطف إحدى الصفتين على الأخرى» لتغايرهما في المدلول عليه بالصفة» سفيث جاء بلفظ التعريف» 
فهو العل» وحيث جاء بوصف النكرة» فهو الوصفء وقيل: هما يجريان مجرى العباس» وعباس فهو في الحالين اسم العلم. انتبى. وهذا 
خطأء إذ لو كان حاله نزع منه عليا ما جاز أن يوصف بالكرة. ألا ترى إلى قوله: إوكّاب مبين| » وقرآن مبين» وأنت لا تقول: 
مرت بعباس قائم» تريد به الوصض؟ وقرأ ابن أبي عبلة: وكّاب مبين» برفعهماء التقدير: وآيات كاب» لخذف المضافء وأقي المضاف 
إليه مقامه» فأعرب بإعرابه. وهنا تقدم القرآن على الكاب» وفي اجر عكسه» ولا يظهر فرق» وهذا كالمعاطفين في نحو: ما جاء زيد 
وعمرو. فتارة يظهر ترجيح كقوله: |شهد الله أنه لا إله إلا هو والملائكة وأولو العلم] » وتارة لا يظهر كقوله: |وقولوا حطة وادخلوا 
الباب جدا| . 

(هدى) و (شرى) 1 1 

وهدى وبشرى مقصوران» فاحتمل أن يكونا منصوبين على الحال» أي هادية ومبشرة. قيل: والعامل في الحال ما في تلك من معنى 
الإشارة» واحتمل أن يكونا مصدرين» واحتملا الرفع على إضار مبتداً. 5 هي هدى وبشرى. 

|وهم بالآخرة هم يوقنون! : تحتمل هذه اجملة أن تكون معطوفة على صلة |الذين| . ولما كان: إيقيمون الصلاة ويؤتون الزكاة] مما 
نقيده ول إمعترق الأزمانتماءت: المبلة فغلا. ولما كان الإيمان بالاخرة بما هو ثابت عندهم مستقر الديمومة» جاءت اجملة اسعية» 
وأكدت المسند إليه فيها بتكراره» فقيل: إهم يوقنون| وجاء خبر المبتدأ فعلاً ليدل على الديومة» واحتمل أن تكون اجملة استئناف 
إغيان قال الاعتهزى+ وتملن أن تتم الصلة عنده» أي عند قوله: |وهم| » قال: وتكون ابملة اعتراضية» كأنه قيل: وهؤلاء الذين 
يؤمنون ويعملون الصالحات من إقام الصلاة وإيتاء الزكاة هم الموقنون بالآخرة» وهو الوجه» ويدل عليه أنه عد جملة ابتدائية وكرر فيها 
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المبتدأ الذي هو هم» حتى صار معناها: وما يوقن بالآخرة حق الإيقان إلا هؤلاء الجامعون بين الإيمان والعمل الصالح» لأن خوف 
العاقبة حملهم على تمل المشاق. انتبى. وقوله: وتكون ابملة اعتراضية» هو على غير اصطلاح النحاة في اجملة الاعتراضية من كونها لا 
تع إلا بين شيئين متعلق بعضهما ببعض» كوقوعها بين صلة وموصولة» وبين جزأي إسناد» وبين شرط وجزائه» وبين نعت ومنعوت» 
وبين قسم ومقسم عليه» وهنا ليست واقعة بين شيئين مما ذكر وقوله اعم. 

وقال الزغخشري: فإن قلت: كيف أسند تزين أعمالهم إل ذانة» واسدة إلى الشيطان في قوله: إوزين لهم الشيطان أعمالهم؟| قلت: 
بين الإسنادين فرق» وذلك أن إسناده إلى الشيطان حقيقة» وإسناده إلى الله تعالى مجاز» وله طريقان في علم البيان: أحدهما: أن يكون 
من المجاز الذي يسمى الاستعارة. والثاني: أن يكون من الجاز الح . 

والظاهر أن |الأخسرون] أفعل التفضيل. 

قال الكرماني: أفعل هنا للمبالغة لا للشركة» كأنه يقول: ليس للمؤمن خسران ألبتة حتى يشركه فيه الكافر ويزيد عليه» وقد بينا كيفية 
الاشتراك بالنسبة إلى الدنيا والآخرة. وقال ابن عطية: والأخسرون جمع أخسرء لأن أفعل صفة لا يمع إلا أن يضاف» فتقوى رتبته 
في الأسماءء وفي هذا نظر. انتبى. ولا نظر في كونه مع جمع سلامة وجمع تكسير. إذا كان بأل» بل لا يجوز فيه إلا ذلك» إذا كان 
قبله ما يطابقه في اجمعية فيقول: الزيدون هم الأفضلون» والأفاضلء والمندات هن الفضليات والفضل. وأما قوله: لا مع إلا أن 
يضاف» فلا يتعين إذ ذاك جمعه» بل إذا أضيف إلى نكرة فلا يجوز جمعه» وان أضيف إلى معرفة جاز فيه امع والإفراد على ما قرر 
ذلك في كتب النحو. 

(وانك لتلقى القرآن) 

وبق الفعل للمفعول» وحذف الفاعل» وهو جبريل عليه السلام» للدلالة عليه في قوله: إنزل به الروح الأمين| ٠‏ ولقي يتعدى إلى 
واحد» والتضعيف فيه للتعدية» فيعدى به إلى اثنين. 

عم *إِذْ قَالَ مُومَى لأهْله إن آتْتُ تار 

قيل: وانتصب إإذ| باذكر مضمرة» أو بعليم؛ وليس انتصابه بعليم 1ف سين ا امت دا العمر ل 

وجاء هنا: إساتيك منها بخبر»| وهو خبر» وفي طه: إلعلي اتيكم منها بقبس| » وفي القصص: | الكل ايك هنا يرا #اتوهر اتروع وقد 
الترجي مخالف لمعنى اللحبر. ولكن الرجاء إذا قوي» جاز للراجي أن يخبر بذلك» وان كانت اتخيبة كز أن تقع . وأق بسين الاستقبال» 
إما لأن المسافة كانت بعيدة» وإما لأنه قد يمكن أن تبطىء لما قدر أنه قد يعرض له ما يبطئه. 

|ءاتيكز يشباب] 

وقرا الكرفيونة .رقيات مون فقيس يدل أو صضفة» لأنه عق المقبوسن...وقراً باثي السبعة: بالإضافة» وه قراءة الحسن. قال 
الزمخشري: أضاف الشباب إلى القبس» لأنه عرق قم اوقا در واتبع في ذلك أبا الحسن. قال أبو الحسن: الإضافة ار 1 
2 القراءة» ا تقول: ذا أن وسوار ذهب٠‏ 

و إنودي| المفعول الذي لم يسم فاعله» الظاهر أنه ضير عائّد على موسى عليه السلام. و إأن| على هذا يجوز أن تكون مفسرة لوجود 
شرط المفسرة فيها» ويجوز أن تكون مصدرية. أما الثنائية التى تتصب المضارع» وبورك صلة لحاء والأصل حرف الجر أي بأن بورك 
وبورك خبر. وأما المخففة من الثقيلة فأصلها حرف الجر. وقال الزعخشري: فإن قلت: هل يجوز أن تكون الخففة من الثقيلة» وتقديره 
بأنه بورك» والضمير ضمير الشأن والقصة؟ قلت: لاء لأنه لا بد من قد. فإن قلت: فعلى إضمارها؟ قلت: لا يصحء لأنها علامة ولا 
تحذف. انتبى. ويجوز أن تكون امخففة من الثقيلته وبورك فعل دعاء» > تقول: بارك الله فيك. وإذا كان دعاءء لم ييجز دخول 
قد عليه؛ فيكون كقوله تعالى: إوالخامسة أن غضب الله عليها| في قراءة من جعله فعلاً ماضيأء وكقول العرب: إما أن جزاك الله 
خيراًء وما أن يغفر الله لك» وكان الزعخشري بنى ذلك على إأن بورك] خبر لا دعاء» فلذلك لم يجز أن تكون مخففة من الثقيلة» وأجاز 
الزجاج أن تكون |أن بورك] في موضع المفعول الذي ل يسم فاعله» وهو على إسقاط الحافضء أي نودي بأن بورك» كا تقول: نودي 
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ارصن ضور أن “كن أن" الفناية أو اللي هرح الثقيلة» فيكون بورك دعاء. وقيل: المفعول الذي لم يسم فاعله هو ضير النداء» 
اي نودي هوء أي النداء» 9 فسر بما بعده. 

إيا موسى إنه أنا الله العزيز الحكيم | والظهر أن الضمير في إنه ضمير الشأن» 1 الله جملة في موضع الحبر» والعزيز الحكيم: صفتان» 
وحار اللشفري أن يكون الضمير في إنه اتنا إلى ما دل عليه ما قبله» يعنى: إن مكلمك أناء واللّه بياث لأناء والعزيز الحكيم صفتان 
للبيان. انتبى. وإذا حذف الفاعل وبتي الفعل للمفعول» فلا 0 يعود امكل ذلك الحذوفء إذ قد غير الفعل عن بناثئه له» 
عزم على أن لا يكون محدثاً عنه. فعود الضمير إليه ثما ينافي ذلك» إذ يصير مقصوداً معتنى به. 

وقال الزمخشري: فإن قلت: علام عطف قوله: |وألق عصاك] ؟ قلت: على بورك» لأن المعنى: إنودي أن بورك من في النار] ٠‏ وقيل 
له: ألق عصاك» والدليل على ذلك قوله: إوأن ألق عصاك] » بعد قوله: أن يا موسى إن أنا الله| » على تكرير حرف التفسير» كا تقول: 
كتبت إليه أن خ واعتمرء وان شت أن خ وأن اعتمر. انتبى. وقوله: إإنه| » معطوف على بورك مناف لتقديره. وقيل له: ألق 
عصاك» لأن هذه جملة معطوفة على بورك» وليس جزوها الذي هو. وقيل: معطوفاً على بورك» وإنما احتيج إلى تقدير. وقيل له: ألق 
عصاك» لتكون اجخملة خبرية مناسبة لجملة الحبرية التي عطفت عليهاء كأنه يرى في العطف تناسب المتعاطفين» والصحيح أنه لا يشترط 
ذلك؛ بل قوله: إوألق عصاك] معطوف عل قوله: [إنه أنا الله العزيز الحكيم »| عطف جملة الأعى على جملة اللخبر. وقد أجاز سيبويه: 
جاء يد فقن روه 

والأظهر أن قوله: إلا من ظلل»| استثناء منقطع» والمعنى: لكن من ظلٍ غيرهمء قاله الفراء وجماعة» إذ الأنبياء معصومون من وقوع 
الظلم الواقع من غيرهم. وعن الفراء: إنه استثناء متصل من جمل محذوفة» والتقدير: وإنما يخاف غيرهم إلا من ظل. ورده النحاس 
وقال: الاستثناء من محذوف محال» لو جاز هذا اق أن لا يضرب القوم إلا تدا بمعنى: وإثما أُضرب غيرهم إلا نذا وهذا ضد 
البيان وجي ء بما لا يعرف معناه. انتبجى. وقالت فرقة: إلا بمعنى الواو» والتقدير: ولا من ظلرء وهذا ليس بشيء» لأن مك الا مباين 
لمعنى الواو مباينة كثيرة» إذ الواو للإدخال» والا للوخراج» فلا يمكن وقوع أحدهما موقع الآاخر. وروي عن الحسن» ومقاتل» وابن 
جريج» والضحاك» ما يقتضي أنه استثناء متصل. 

وقال الزمخشري: وإلا بمعنى لكن. 

وق ان عه وزيد بن أسل: ألا من ظلء بة بفتح الهمزة وتخفيف اللام» حرف استفتاح. ومن: شرطية. 


وقرأ مد بن عيسبى الأصبهاني: كذلكء إلا أنه لم ينون» جعله فعلى» فامتنع الصرف. 

اتتصب إمبصرة| على الحال» أي بينة واصحة ونسب الإ بصار إليها على سبيل انجاز. 

والأبلغ في: |واستيقنتها! أن تكون الواو واو الحال. 

إظلماً) : مجاوزة الحد» إوعلواً] : ارتفاعاً وتكبراً عن الإيمان» وانتصبا على أنهما مصدران في موضع الخال أي ظالمين عالين؛ أو 
مفعولان من أجلهماء أي لظلمهم وعلوهم؛ أي الحامل لهم على الإنكار والحود» مع استيقان أنها آيات من عند الله هو الظل والعاو. 
واحل ها نع اميل عر استكبر في معنى 7 

|الطير وأوتينا بن كل | ٠‏ 

وب علمنا وأوتينا لمفعول» وحذف الفاعل للعلم به» وهو الله تعالى. 

وجاء الخطاب بالأمر» تكطاب من يعقّل في قوله: |ادخلوا| وما بعده» لأنها أمرت الفل كأمى من يعقل. 

وقال الزمخشري: فإن قلت: لا يحطمتك ما هو؟ قلت: يحتمل أن يكون جواباً للأمر» وأن يكون هنا بدلا من الأعر» والذي جوز أن 
يكون بدلا منه لأنه في معنى لا تكونوا حيث أنتم فيحطمتك على طريقة لا أرينك ههناء أرادت لا يحطمتكم جنود سليمان» لخاءت 
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بما هو أبلغ ونحوه: عبت من نفسي ومن إشفاقها. انتبى. وأما تخريجه على أنه أس» فلا يكون ذلك إلا على قراءة الأحمشء» إذ هو 
مجزوم» مع أنه يحتمل أن يكون استئناف نفي» وأما مع وجود نون التوكيد» فإنه لا يجوز ذلك إلا إن كان في الشعر. وإذا لم يجز ذلك 
في جواب الشرط إلا في الشعر» فأحرى أن لا يجوز في جواب الأمى إلا في الشعر. وكونه جواب الأمى متنازع فيه على ما قرر في 
النحو» ومثال نجي ء نون التوكيد في جواب الشرط» قول الشاعر: 

نبتم نبات اللحيزرانة في اللرسحديئاً متى يأتك اتلمير ينفعا وقول الآخر: 

مهما شا منه فزارة يعطهوهما شا منه فزارة يمنعا قال سيبويه: وذلك قليل في الشعر» شبهوه بالنفى حيث كان مجزوماً غير واجب. 
اتبى. وقد لبه أبو البقاء لشيء من هذا قال: وقيل هو جواب الأمرء وهو ضعيف» لأن جواب الشرط لا يوكد بالنون في الاختيار. 
وأما تخريجه على البدل فلا يجوزء لأن مداول إلا يحطمتك| عخالف دلول |ادخلوا| . وأما قوله: لأنه في معنى لا تكونوا حيث أنتم 
فيحطمئ؟» فهذا تفسير معنى لا تفسير إعراب» والبدل من صفة الألفاظ. نعم او كان اللفظ القرآني لا تكونوا حيث أنتم لا يحطمنكم 
لتخيل فيه البدل» لأن الأمى بدخول المساكن نبى عن كونهم في ظاهر الأرض. وأما قوله: أنه أراد لا يحطمتكم جنود سليمان 
إلى اخر» فيسوغ زيادة الاسعاء» وهو لا يجوز» بل الظاهر إسناد الحطم إليه وإلى جنوده» وهو على حذف مضافء اي خيل سليمان 
وجنوده» أو نحو ذلك ما يصح تقديره. إوهم لا يشعرون:! جملة حالية» اي إن وقع حطمء فليس ذلك بتعمد منهم» إنما يقع وهم لا 
يعلمون بحطمناء كقوله: |فتصيبك منهم معرة بغير عل] . 

طْعرونَ * هسم ضحكا من قَوًا وََالَ رب أوزعنق أَنْ أشي تمك الى أنْعدت عل وعل وَالِدَى وَأَنْ حمل صلحاً تَرضَه] 

وقرأ ابن السميفع: ضمكاء جعله مصدراًء لأن تبسم في معنى ضحك» فانتصابه على المصدر به» أو على أنه مصدر في موضع الحال» 
كقراءة ضاحكا. ش 

قال ابن عطية وقوله: إما لي لا أرى الحدهد»| مقصد الكلام المدهد غاب ولكنه أَخذ اللازم عن مغيبه» وهو أن لا يراه» فاستفهم 
على جهة التوقيف عن اللازم؛ وهذا ضرب من الإيجاز والاستفهام الذي في قوله: إما لي»! ناب مناف ألف الاستفهام» فعناه عنده: 
أغاب عني الآن فلم أره حالة التفقد؟ أم كان ممن غاب قبل ول أشعر بغيبته؟ وقال الزمخشري: أم هي المنقطعة» نظر إلى مكان الحدهد 
فلم يبصره فقال: ما لي لا ارى المدهد؟! على معنى: انه لا ,يراه» وهو حاضر»ء لساتر ستره او غير ذلك» ثم لاح له انه غائب» فاضرب 
عن ذلك وأخذ يقول: أهو غائب؟ كأنه سأل صعة ما لاح له» ونحوه قولهم: إنها لإبل أم شاء؟ انتبى. والصحيح أن أم في هذا هي 
المنقطعة» لأن شرط المتصلة تقدم همزة الاستفهامء فلو تقدمها أداة الاستفهام غير الهمزة» كانت أم منقطعة» وهنا تقدم ماء ففارت 
شرط المتصلة. وقيل: يحتمل أن تكون من المقلوب وتقديره: ما للهدهد لا أراه؟ ولا ضرورة إلى ادعاء القلب. 

(وجئتك من سباً) 

وقرأ الجمهور: من سبأء تقيوونا؛ هذا وفي: إلقد كان لسبأ] » وابن كثير» وأبو عمرو: بفتح ا همزة» غير مصروف فيهماء وقنبل من 
طريق النبال: بإسكائها فهماء فن صرفه جعله اسعاً لحي أو الموضع أو للأب. 

ومن منعه الصرف جعله اسما للقبيلة أو البقعة» وأنشدوا على: 

الواردوث وتم في ذرى سبأقد عض أعناقهم جاد الجواميس ومن سكن الهمزة» فلتواللي الحركات فيمن منع الصرف» وإجراء للوصل 
مجرى الوقف. وقال مكى: الإسكان في الوصل بعيد غير مختار ولا قوي. انتبى. وقرأ الأعمش: من سبأء بكسر الحمزة من غير تعوين» 
حكاها عنه ابن خالويه وابن عطية» ويبعد توجيبها. وقرأ ابن كثير في رواية: من سبأء ,تنوين الباء على وزن رحىء جعله مقصوراً 
مصروفاً. وذكر أبو معاذ أنه قرأ من سبأً: إسكون الباء وهمزة مفتوحة غير منونة» بناه على فعلى» فامتنع الصرف للتأنيث اللازم. وروى 
ابن حبيب» عن اليزيدي: من سبأء بألف ساكنة» كقوهم: تفرقوا أيدي سبا. وقرأت فرقة: بنبأء بألف عوض الحمزة» وكأنها قراءة 
من قرأً: لسباء بالألفء لتتوازن الكلمتان» كا توازنت في قراءة من قرأهما بالهمز المكسور والتنوين. وقال في التحرير: إن هذا النوع في 
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عل البديع يسمى بالترديد» وفي كاب التفريع بفنون البديع. إن الترديد رد أعاز البيوت على صدورهاء أو رد كلمة من النصف الأول 
إلى النصف الثاني» ويسمى أيضاً التصدير» فثال الأول قوله: 
وقراً عيسى: والشعراء: عا ع الاشتغال»؛ واجمهور: رفعاً على الابتداء واتخبر. 


سريع إلى ابن العم يجبر كسرهوليس إلى داعي اللحنا بسريع 
ومثال الثاني قوله: 


والليالي إذا نأيتم طوالوالليالي إذا دنوتم قصار وذكر أن مثل: |من سبا بنبأ| » يسمى تجنيس التصريفء قال: وهو أن تعفرد كل كلمة 

من الكلمتين عن الأخرى بحرفء ومنه قوله تعالى: إذلك بما كنتم تفرحون في الأرض بغير الحق وبما كنتم تمرحون| » وما ورد في 

الحديث: «الخيل معقود في نواصيها الحير» ٠‏ وقال الشاعي: 

لله ما صنعت بناتلك المعاجر والمحاجر وقال الزمخشري: وقوله: إمن سبأ بنبأً] » من جنس الكلام الذي سماه المحدثون البديع» وهو 

من محاسن الكلام الذي يتعلق باللفظ» بشرط أن يجيء مطبوعاء أو بصيغة عالم بجوهر الكلام؛ يحفظ معه صعة المعنى وسداده. ولقد 

ل ل . ألا ترى لو وضع مكان بنبأ بخبر لكان المعنى صحيحا؟ وهو كا جاء أصمء لما في 

مخ الزبادة الويتطابقيابوصف اال اق والزيادة الى أقان ]لبا ص أن النبأ لا يكون إلا اللحبر الذي لقان لفقل افير 

3 يا كان ونا لدج لاشان: ْ 

| عدون * آلا سجدوا لو الرى رج الب فق السموت وَالأَرْضٍ يعر يها فون وما تعلنوت| 

وأما قراءة باقي السبعة تفرجت على أن قوله: إألا إسجدوا| في موضع جتن عل أن يكون بدلا من قوله: | إأعمافم “| أي فزين لهم 

الغيطان آنل امتحدؤاء حوفاة بو لمعته والية ل سرض أو في موضع جره على أن يكون بذلا مو المييل: أي م 

أن لا يسجدوا. وعلل هذا ترج تكون لا زائدة» أي فصدهم مد ويكون |فهم لا متدون| وها ب ادن 
منه والبدل» ويكون التقدير: لأن لا يسجدوا. ونتعلق اللام إما بزين» وإما بقصدهم» واللام الداخلة على أن داخلة على مفعول له؛ 

أي علة تزيين الشيطان 5 أو صدهم عن السبيل» هي انتفاء جودهم لله» أو تخوفه أن يسجدوا لله. وقال الزعنشري: ويجوز أن 

تكون لا زميدة» ويكون المعنى فهم لا يبتدون إلى أن إسجدوا. انتبى. وأما قراءة ابن عباس ومن وافقه» نفرجت على أن تكون ألا 

حرف استفتاح» ويا حرف نداءء والمنادى محذوفء واتجدوا فعل أمر» وسققطت ألف يا التي للنداء» وألف الوصل في اسجدواء إذ 

رسم المصحف يسجدوا بغير ألف لما سقط لفظاً سقطا خطاً. ومجيء مثل هذا التركيب موجود في كلام العرب. قال الشاعر: 

ألا يا اسلبى ذات الدمالج والعقد 


4 


وقال: 

١ وقال:‎ 

لكي فلي ار عل اليل 

وقال: 

فقااكت الا يا اسمع اعظك يخطبةفقات مععنا فانطقى واصيبى 
وقال: 

ااعي اط يرن # هاا عدا الى دهن 


ألايا ارحمونا ألا م 
ووقف الكسائي 2 هذه القراءة على باء 9 رببتدىء اجدواء وهو وفف اختيار لا اختبار» والذي أذهب إليه أن مثل هذا التركيب 
الوارد عن العرب ليست يافية للنداء» وحذف المنادى» لأن المنادى عندي لا يجوز حذفه» لأنه قد حذف الفعل العامل في النداءء 
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١/‏ سورة الفل 


وانحذف فاعله لحذفه. ولو حذفنا المنادى» لكان في ذلك حذف جملة النداء» وحذف متعلقه وهو المنادي» فكان ذلك إخلالاً كبيراً. 
وإذا أبقينا المنادي ولم نحذفه» كان ذلك دليلاً على العامل فيه جملة النداء. وليس حرف النداء حرف جواب» كنعمء ولاء ويل» 
وأجل؛ فيجوز حذف امل بعدهن إدلالة ما سبق من السؤال على ابمل المحذوفة. فيا عندي في تلك التراكيب حرف تنبيه أكد به ألا 
التي للتنبيه» وجاز ذلك لاختلاف الحرفين» ولقصد البالغة في التوكيد» واذا كان قد وجد التأكيد في اجتماع الحرفين الختلفي اللفظ 
العاملين في قوله: 

قأصبحن لا يسألنني عن بما به 

والمتفق اللفظ العاملين في قوله: 

ولا للما بهم أبداً دواء ٍ 

وجاز ذلك؛ وإن عدوه ضرورة أو قليفلاء فاجتماع غير العاملين» وهما مختلفا اللفظ» يكون جائزاء وليس يا في قوله: 

يا لعنة الله والأقوام كلهم 

حرف نداء عندي» بل حرف تنبيه جاء بعده المبتدأ» وليس هما حذف منه المنادى لما ذكرناه. 

والظاهر أن إفي السموات] متعلق بانلهب» أي الخبوء في السموات. 

5 وَهَا عَرْش | / 

وقرأ ابن محيصن وجماعة: العظيم بالرفع» فاحتمل أن تكون صفة للعرش» وقطع على إضمار هو على سبيل المدح» فتستوي قراءته وقراءة 
المهور في المعنى. واحتمل أن تكون صفة للرب؟ 

وأصدقت: جملة معلق عنها سننظرء وهي في موضع نصب على إسقاط حرف الجرء لأن نظرء بمعنى التأمل والتفكرء إما يتعدى بحرف 
الجر الذي هو في. 

إفَانظرْ مادا 

وماذا: إما كلمة استفهام في موضع نصبء وإما أن تكون ما استفهاماً وذا موصول بمعنى الذي. فعلى الأول يكون يرجعون خبراً عن 
ماذاء وعلى الثاني يكون ذا هو احبر ويرجعون صلة ذا. وإن كان معنى فانظر: فانتظر» فليس فعل قلب فيعلق» بل يكون ماذا كله 
موصولاً بمعنى الذي» أي ار الذي يرجعونء والمعنى: فانظر ماذا يرجعون حتى ترد إلى ما يرجعون من القَول. 

ارم *إِلهُ ين لمن وإنه بم اله الرحمن ارجم| 

وقرأ عبد الله: وانه من سليمان» بزيادة واو عطفاً على !! ني ألقي. | وقرأ عكرمة» وابن أب عبلة: بفتحهماء وخرج على البدل من كاب» 
أي ألقى إلى أنه» أو على أن يكون التقدير لأنه كأنها. عالت يرم الاب لكونه من سليمان وتصديره بيسم الله. وقرأ أبي: أن من 
سليمان وأن لم الله بفتح الهمزة ونون ساكنة» نفرج على أن أن هي المفسرة» لأنه قد تقدمت جملة فيها معنى القول» وعلى أنها أن 
الخففة من الثقيلة» وحذفت الاء. 

وأن في قوله: |أن لا تعلوا| قيل: في موضع رفع على البدل من كاب. وقيل: في موضع نصب على معنى بأن لا تعلواء وعلى هذين 
التقديرين تكون أن ناصبة للفعل. وقال الزمخشري: وأن في !أن لا تعلوا على مفسرة» فعلى هذا تكو لا في لا تعلوا للمبى» وهو حسن 
مشاكلة عطف الأمى عليه. وجوز أبو البقاء أن يكون التقدير هو أن لا تعلواء فيكون 5 ْ 

وماذا هو المفعول الثاني لتأعمرين» والمفعول الأول محذوف لفهم المعنى» أي تأع يننا ٠‏ واجحملة معلق عنها انظري» فهي قٍ موضع مفعول 
لا نظري بعد إسقاط الحرف من اسم الاستفهام. 

وفناظرة! معطوف على إمرسلة.] و إب] متعلق بيرجع. ووقع للحوني أن البائ متعلقة بناظرة» وهو وهم فاحشء والنظر هنا معلق 
أيضاً. واجملة في موضع مفعول به. 

إيجنود لأ قبل كم| 
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والضمير في |بها| عائد على الجنود» وهو جمع تكسيرء فيجوز أن يعود الضمير عليه» كا يعود على الواحدة» 5 قالت العرب: الرجال 
وأعضادهاءر 
وانتصب (أذلة] على الحال. إوهم صاغرون: حال أخرى. 
وفي مجىء هاتين الحالتين دليل على جواز أن يقضى العامل حالين الذي حال واحد» وهي مسألة خلاف» ويمكن أن يقال: إن الثانية 
هنا ضاء كه كيدا لتزلهد أده ١‏ مكاعم نيال بواحدة: 
د اآنيك| : يحتمل أن يكون مضارعاً واسم فاعل. 
ما رعَاه| 
واب ملق اع ادال #وعنده تعمول لاه والطارفك إذا فقعٍ في موضع الحال» كان العامل فيه واجب الحذف. فقال ابن عطية 


وظهر العامل في الظرف من قوله: |مستقراًء| وهذا هو المقدر أبداً في كل ظرف وقع في موضع ألقال» ؤقال أو البقاء: 0 0 
ثابتاً غ متقلقل» وليس بمعنى الحضور المطلق» إذ لو كان كذلك ل يذكر. انتبى. فأخذ في مستقراً أمراً زائداً على الاستقرار المطلق» 
وهو كونه غير متقلقل» حتى يكون مدلوله غير مداول العندية» وهو توجيه حسن إذكر العامل في الظرف الواقع حال وقد رد ذكر 
العامل في ما وقع خبراً من الجار والمجرور التام في قول الشاعر: 

لك العزان مولاك عزوان يبنفأنت لدى بحبوحة المون كائن وأأشكر أم أكفر في موضع نصب ليباوني» وهو معلقء لأنه في معنى القيين 
والقييز في معنى العلم» وكثير التعليق في هذا الفعل إجراء له مجرى العم وإن لم يكن مرادفاً له» لأن مداوله الحقيقي هو الاختبار. 
والظاهر أن قوله: إفإن ري غني كلمأ هو جواب الفرطه ولذلك أضر فاء في قوله: 

أغني» | أي عن شكره. وق أن يكون الجواب 0 دل عليه ما قبله من قسيمة» أي ومن كفر فلنفسه» أي ذلك الكفر عائد 
عقابه إليه. ويجوز أن تكون ما موصولة» ودخلت الفاء في اللخبر لتضمنها معنى الشرط. 

وقرأ امهور: ننظر: بالجزم على جواب الأعس. وقرأ أبو حيوة: بالرفع على الاستئناف. أم بالتنكير» ثم استأنف الإخبار عن نفسه بأنه 
ينظر» ومتعاق أتبتدي محذوف. 

ولاق وسدهاان ا تامع #اخاسه سي عدنن كان وا ساك الفدل. 

والظاهر أن الفاعل بصذها هو قوله: إما كانت تعبد»| وكونه الله أو سليمان» وما مفعول صدّها على إسقاط حرف الجرء قاله الطبري» 
وهو ضعيف لا يجوز إلا في ضرورة الشعر» نحو قوله: 

ثرون الديار ولم تعوجوا 

اي عن الديار» وليس من مواميع حذف حرف الره. واذا كان الفاعل هو ما كانت بالمصدود عنه» الظاهر انه الإسلام. وقال 
الرماني: التقدير التفطن للعرشء لأن المؤمن ية بظ والكافر خبيث. والظاهر أن قوله: |وصدها] معطوف على قوله: |وأوتينا! . 


(وصدها) 

الواو في صدها للحال» وقد مضمرة ٠‏ 
وى غوب عنه لطول الفصل بينبماء» ولأث التقديم والتأخير لا يذهب إليه إلا عنك الضرورة. وقرأً اامهور: إنها بكسر الطمزة» وسعيد بن 
جبير» وابن أبي عبلة: بفتحهاء فإما على تقدير حرف الجرء أي لأنهاء واما على أن يكون بدلاً من الفاعل الذي هو ما كانت تعبد. 
فلودا 0 على الفتح» وأما إذا أسكنت العين فلا خلاف أنه حرف جاء لمعنى. انتبى» والصحيح أنها ظرف» 
0 العين أو سكنت» 7 لمكن وها بالشعر» 5 زعم بعضهم» بل ذلك لغة لبعض العربء والظرفية فيها مجاز» واثما هو 
ا * وَلقَدَ أرسلنآ ِل قود أَحَاهم صَلحاً أن اعبدوأ الله ذا هم فرِيِقَانَ يحتصمونَ * قَالَ قوم لم أستب 


ا د د د عه 0 


لا تسخفرونَ لله دكن حون * فوأ اهنا بك وبعن ممَكَ قال طائر كذ عند اله بل أت رم فون * وَكانّ فى المديئة آسعة 


تستعجلون بالسبئة قبل الحسئة 
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رهط يُسدُونَ ف الأرض ولا يصلحون * قالوأ تقاسعوأ اله لبيئته وأهله ثم لَنَقَوان لوليه مَا سَِدنًا ملك أهله وإنا تصدقون * ومكواً 
وار مت لاقو « تع ذف جل حي مد ا رح م أن كد م و وا خا أ 
ذلك لأ لوم يعلمُونَ * ينا الْديسامنوأ وكانوأ يتَقُونَ * ولوطاً إِذْ قَالَ لقومه أناونَ الَحمَة وم + تبصرونَ * أوذك لَتَتونَ الرجَالَ 
و بن دون النساء بل أت قوم تهون * قا كان جَوابٌ قومه إلا أن قالوأ أخرٍجوأءالَ لوط 

من قريتكز هم أناس يتَطهرونَ * فَأَخيته وهل إلا امرأته قدَرتَا من الْقيرينَ الال ام مطر المدَرِينَ * قل امد 


00 


وسار عل صاده بن اصطفعا لله 00 جاد اتطوااصرة لَص 0 وم ؛ فَأَنيتنا به حدائق 


1 ا 1 000 ل ل 21 
الو الال التو الو ا ولو رلور و ا ارا لق قال 
لتنا ِشركون * أمن يبدا اق ثم ب بعيده ومن رفم من السماء والأرضي أله مم ال قل هاوأ برهك إن كنم صَدقنَ * قل له 


له لاير سا سوم لاه بير 000 


من ف لوت الأرضي الَو أي * بلي ادك عم فى الأعرة بل هم فى لَك يما ل هم مها 
عَمونَ * وَقَالَ لين قروا وذ 1 


#7 سَ مثره سه 
21 واه 


اومان أن فر و6 * لد وعدن هذا كن وانؤنا من فلن إن هذا إلا أمطي الأرلئ * 
قل سيروا 


فى الأرض فأنظروأ كيف كان عقبة المجرمين * ولا تَرَنْ عَم ولا تكن فى صَبقٍ نما كرون ا م 
صدقِينَ الم ل سر صقر ااا ا 


مه ا 4 لق ل ارهد سد ره ار 


ربك د مل ما تكن صدورهم وما يعون ال ال 000 


َه 


3 


سيل أكثر اذى هم فيه يخْتلفُونَ ١‏ وى ور ين "إن يض يمك وخر لمر الي * كن عل اله د 

عل الي اين * إِتّكَ ل مع الَوقٌ ولا ُسمع الصم الدع إِذَا وأ مدرينَ * وما أنت ياد العنى حن صلتيم إن سبع إلا 
من ين يام مي * وذا وق ل عتم أخرحا مد بن الأْضن كلهم نانس كذرا ايا لوو * ويوم 
حشر من كل أمة فوجأ بمن كدب ينا هم يورُّونَ * حَئ ذا اموا كَالَ أ كدب م يعاق ول تحيطوأ با علا ما ذا كتم تعمَلُونَ * 


وق الول لهم بجا وأ فم لا يعطِفُونَ * أل يرو آنا جلا الي يسنو فيه َالَو مرا إن فى ذلك لأيت لقو يمون * ويوم 


يَف الصور فزع من فى 


روه ورمعو م ل ةلقم اشم لجع سم ع عفش م 


سمت ومن فى الأَرْضٍ إلا من ها أ“ الله وكل أتوه دخرين * وترى الجبال تحسببا جَامدَةٌ وهى كر من السحاب صثْم اله اذى أَتمَنَ 
على إِنَهُ بير بها عون * من جآء بالحسئة قله حور مها وهم من فَرَج يمون * ومن ج1 بالسيئة فكبت وجوههم فى 
م هآ أذ ث أن بد َب هذه لبد الى حم ول كل عَىء وَأمِزثُ أذ أتحون من لين 

ا أن أعبد رَبٌ هذه الْلدَة الى ا مرت أن ا كوديين المسلين * 


رهّه ههرم ور 0201-1 ال لح ال او ل 20 


أذ ا قن ادي ع 2 نأ م المنذ رين * وقل الخد لله سير ميته فتعرفوتها وما رَبك 
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بغفلٍ عا يلون اموز أن كرن مسرة» لأن | أرسلنا| تصن ممق القوك »ووز أن كرون مصتدزيةة أن أن :اعرنواء تفذك 
حرف الجرء فعلى الأول لا موضع لما من الإعراب» وعلى الثاني ففي موضعها خلاف» أهو في موضع نصب أم في موضع جر؟ والظاهر 
أن الضمير في إفإذا هم] عائد على | ثمود. 
واذا هنا هي الفجائية» وعطف بالفاء التى تقتضي التعقيب لا المهلة. 
واتفق المفسرون عل "أن المقى: تسغة وجال؛ توقال الإضشري: إغا جماء تميية التنسنة بالزهط لأنه فى معي القاعةة فكأنه' قيل» انمة 
أنفس. انتبى. وتقدير غيره: تسعة رجال هو الأولى» لأنه من حيث أضاف إلى أنفس كان ينبغي أن يقول: تسع أنفس» على تأنيث 
النفس» إذ الفصيح فيها التأنيث. ألا تراهم عدوا من الشذوذ قول الشاعر: 
اث أنفسن وثلاك دود 
فأدخل التاء في ثلاثة؛ وكان الفصيح أن يقول: ثلاث أنفس. وقال أبو عبد الله الرازي: الأقرب أن يكون المراد آسعة جمع» إذ 
الظاهر من الرهط الماعة لا الواحد» ثم يحتمل أنهم كانوا قبائل» ويحتمل أنهم دخلوا تحت العددء لاختلاف صفاتهم وأحوالهم؛ لا 
لاختلااف اجناسهم. انتّرى. 
واختلفوا في جواز إضافة العدد إليه» فذهب الااخفش إلى أنه لا ينقاس» وما ورد من الإضافة إليه فهو على سبيل الندور. وقد صرح 
سيبويه أنه لا يقال: ثلاث غنمء وذهب قوم إلى أنه يجوز ذلك وينقاس» وهو مع ذلك قليل» وفصل قوم بين أن يكون اسم ابمع 
للقليل» رهط ونفر وذود» فيجوز أن يضاف إليهء أو للتكثير» أو يستعمل لماء فلا تجوز إضافته إليه» وهو قول المازني» وقد أطلنا 
الكلام في هذه المسألة في (شرح التسبيل) . 
ويفسدون:| صفة لتسعة رهط. 
والظاهر أن قوله إتقاسموا| فعل أى خكيٍ بالقول» وهو قول اجمهور» أشار بعضهم على بعض بال حلف على تبييت 7 ؛.وأجاز الإخقري 
وابن عطية أن يكون تقاسموا فعلا ماضياً في موضع الحال» أي قالوا متقاسمين. قال الزعخشري: تقاسعوا يحتمل أن يكون أمراً ا 
على محل الحال بإضمار قد» أي قالوا: متقاسمين. انتّبى. أما قوله: 00 فللا ببصح لأن افير كوا ال قسمي الكلام» إذ هو م: 
إلى اللخبر والإأشاء» وجميع معانيه إذا حققت راجعة إلى هذين القسمين. وقال بعد ذلك وقرىء لنبيتنه بالناء والتاء والنون» فتقاسهوا 
مع النون والتاء يصح فيه الوجهان» يعفى فيه: أي في تقاسوا الله والوجهان هما لامي واتخير عنده. قال: ومع الياء لا يصح إلا أن 
00 خبراً. انتبى. والتقييد بالحال ليس إلا من باب أسبة التقيبد» لا من نسبة الكلام التى هي الإسناد» فإذا أطلق عليها اللحين كان 
ذلك على تقد برأمما لولم تكن حالاً لجاز أن تستعمل خبرا» وكذلك قولهم في اجملة الواقعة 3ه قل اما حبؤة عو هات امس : لابق 
لم تكن صل از أن تعمل حيرأ وهذا شيء فيه خموضء ولا يحتاج إلى الإضمار» فقّد كثر وقوع الماضي 0 بغير قد كثرة ,بنبغي 
القياس علييا. وعلى هذا الإعراب» احتمل أن يكون إبالله] متعلقاً بتقاسموا الذي هو حال» فهو من صلته ليس داخلاً تحت القول. 
والمقول: إن د يعدم احعيل أن ريكرن هووها مده عو المقرك. 
وقرأ اججهورة إلنبيتته وأهله ثم لنقوان] بالنون فيهماء والحسن» وحمزة» والكسائي: بتاء خطاب ابجمع؛ ومجاهد» وابن وثاب» وطلحةء 
والأعمش: بياء الغيبة» والفعلان مسندان للجمع؛ وحميد بن قيس: بياء الغيبة في الأول مسنداً للجمع» أي ليبيتنه» أي قوم مناء وبالنون 
في الثاني» أي جميع ما يقول لوليه» والبيات: مباغتة العدو. وعن الإسكندر أنه أشير عليه بالبيات فقال: ليس من عادة الملوك استراق 
الظفر» ووليه طالب ثأره إذا قتل. وقرأ اجمهور: مبلك» بضم المي وفتح اللام من أهلك. وقراً حفص: مبلك» بفتتح الميم وكسر اللام» 
وأبو بكر: بفتحهما. فأما القراءة الأول فتحتمل المصدر والزمان والمكان» أي ما شبدنا إهلاك أهله» أو زمان إهلاكهم؛ كان 
إهلاكهم. ويلزم من هنين أنهم إذا لم يشهدوا الزمان ولا المكان أن لا يشبدوا الإهلاك. وأما القراءة الثانية فالقياس يقتضي أن 
يكون للزمان والمكان» أي ما 0 زمان هلاكهم ولا مكانة. والثالثة: تقتضي الفاس أن كر مسد را أي ما شبدنا هلاكه. وقال 
الزمخشري: وقد ذكروا القراءات الثلاثة» قال: ويحتمل المصدر والزمان والمكان. انتبى. والظاهر في الكلام حذف معطوف بدل عليه 
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ما قبله» والتقدير: ما شهدنا مبلك أهله ومبلكه؛ ودل عليه قولهم: | لنبيتته وأهله»| وما روي أنهم كانوا عزموا على قتله وقتل أهله» 

وحذف مثل هذا المعطوف جائز وي في الفصيح» » كقوله: سرابيل ا الى أي والبرد» وقال الشاعى: 

لما كان بين اتخخير لو جاء سا ابو حجر إلا ليال قلائل 

أي بين احير وبينى. 

الاسم واجضملة في موضع نصب بانظرء وهي معلقة» وقرأ اجمهور: إناء بكسر الحمزة على الاستئناف. وقرأ الحسنء وابن أبي إسماق» 

والكوفيون: بفتحهاء فأنا بدل من عاقبة» أو غير لكان ويكون 2 موضع الحال» أو غير منذاً عذوق» أي هي أي العاقبة تدميرهم. 

ايكون التقدير: لأنا وحذف حرف الجر. وعلى كلتا القراءتين عون أن يكون | كان| تامة و إعاقبة| فاعل بهاء أن تكون زائْدة 

وعاقبة مبتدا خبره | كيف.| وقراً ا أن دمرناهم» وهي أن التي دن آنا َ تتصب المضارع» ويجوز فيبا ال وصة الجائزة 2 أنا» 

بفتح الهمزة. وحكى أبو البقاء: أن بعضهم أجاز في |أنا دمرناهم| في قراءة من فتح اموه ند تون نل ورد ف تال سوقان 

آخرون: لا يجوزء لأن البدل من الاستفهام يلزم فيه إعادة حرفه» كقوله: كيف زيدء أصحيح أم مريض؟ 

وقرأ اجمهور: خاوية» بالنصب على الحال. قال الزمخشري: عمل فيها ما دل عليه تلك. وقرأ عيبى بن عمر: خاوية» بالرفع. قال 

الزخشري: على خبر المبتداً امحذوف» وقاله ابن عطية» أي هي خاوية» قال: أو على احبر عن تلك» وبيوتهم بدل» أو عل خبر ثان» 

وخاوية خبرية إسبب ظلمهم» وهو الكفر. 

|ولوطاً] : عطف على إصاحاً] » أي وأرسلنا لوطأ أو على |الذين آمنوا| » أي وأنجينا اوطأء أو باذكر مضمرة» وإذ بدل منه» أقوال. 

وانتتصب اكيرة نكل أن مول قن لجا 

وقرأ امخهور: |جواب| بالنصبء والحسنء وابن أبي إصحاق: بالرفع» واخهور: |قدرناهاء| بتشديد الدال؛ وأبو بكر بتتفيفهاء وباقي الآية 

تقدم تفسير نظيره في الأعراف.ه وساء: بمعنى بدّس» واللخصوص بالذم محذوف» أي مطرهم. 

فا في أم ما بمعنى الذي. وقيل: ما مصدرية. 

رقن »كيلست الفضيا» فين اطول الضافة ويه سو كي من افليووت “اوقل :لديو ذو صن والطاهر أن يكير أفمل 

التفضيل» وأن الاستفهام في نحو هذا يجيء لبيان فساد ما عليه الخصمء وتنبيهه على خطئه» والزامه الإقرار بحصر التفضيل في جانب 

واحذء واتتفاته عن الأخعرء 

وأم في أم ما متصلة» لأن المعنى: أيهما خير؟ وفي |أم من خلق] وما بعده منفصلة. 

وقرأ اجمهور: [أَمّن خلقء| وفي الأربعة بعدها بشد الميِء وهي ميم أم أدغمت في ميم من. وقرأ الأعمش: بتخفيفها جعلها همزة 

الاستفهام» أدخلت على من» ومن في القراءتين مبتدأً وخبره. 

ثم قال: (فأنبتناء| وهذا التفات من الغيبة إلى التكلم بنون العظمة دالا على اختصاصه بذلك. 

إقل لا يعم من في السموات والأرضء! الآية. والمتبادر إلى الذهن أن من فاعل بيعل» والغيب مفعول» وإلا الله استثناء منقطع 

لعدم اندراجه في مداول لفظ من» وجاء مرفوعاً على لغة تمي . 

ولا يقال: إنه مندرج ف مدلول من» فيكون 2 السموات والأرض رفا حقيقياً للمخلوقين فيهماء ومجازياً بالنسبة إليه تعالى» أي هو فيها 

بعليةء الآن ف ذلك كه م لتق وخا درا كو الفلياة يفكر ذلك» وإنكاره هو الصتحيح: و أجاتولك فيصح عنده أن يكرن 
ستثناء متصلا وارتفع على البدل اوعنم والرفع أفصح من النصب على الاستثناء» لأنه استثناء من نفي متقدم. 


ين سه لبر سا 1921 خب لاسر "1م 


إصدقين * قل لآ يعار من فى السموت والأَرْض 0 د 2 وم اشعرون أبان يبعثون | 
وقال الزمخشري: فإن قلت: ما الداعي إلى اختيار المذهب القيمي على الجازي؟ يعني ق كونه'اسقفاة منقطعاء إذ لبس مندرجا حت 
من 2 ولم أختر الرفع على لغة تيم» ولم نختر النصب على لغة احجاز» قال: قلت: دعت إلى ذلك نكتة سرية» حيث أخرج المستثنى مخرج 
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قوله: إلا اليعافير» بعد قوله: ليس بها أنيسء ليؤول المعنى إلى قولك: إن كان الله ممن في السموات والأرض» فهم يعلمون الغيب» 
يعني أن علمهم الغيب في استحالته كاستحالة أن يكون الله منهم. ا أن معنى: ما في البيت إن كانت اليعافير أنيسأء ففيها أئيس بناء 
للقول بخلوها عن الأنيس. انتبى. وكان الزمخشري قد قدم قوله: فإن قلت: لم أرفع اسم الله واللّه سبحانه أن يكون بمن في السموات 
والارض؟ قلت: جاء على لغة بن تمم» حيث يقولون: ما في الدار أحد إلا حمار» كان أحداً لم يذكرء ومنه قوله: 

عشية ما تغني الرماح مكانهاولا النبل إلا المشرفي المصمم وقوله: ما أتاني زيد إلا عمرو» وما أعانه إخواتك إلا إخوانه. انتبى. وملخصه 
أنه يقول: لو نصب لكان مندرجاً تحت المستثنى منهء وإذا رفع كان بدلا والمبدل منه في نية الطرح» فصار العامل كأنه مفرغ لهء 
لأن البدل على نية تكرار العامل» فكأنه قيل: إقل لا يعلم الغيب إلا الله| . ولو أعرب من مفعولاء والغيب يدل منهء وإلا الله هو 
الفاعل» أي لا يعلم غيب من في السموات والأرض إلا الله أي الأشياء الغائبة التي تحدث في العالم» وهم لا يعلمون بحدوتهاء أي 
لا يسبق علمهم بذلك» لكان وجهاً حسنا وكان الله تعاللى هو اللخصوص بسابق علمه فيما يحدث في العالم. 

وأيان: تقدم الكلام فيها في أواخر الأعراف» وهي هنا اسم استفهام بمعنى متى» وه معمولة ليبعثون ويشعرون معاقء واملة التي فا 
استفهام في موضع نصب به. 


38 
سول شير 


يعاود بل ادرة عدوم ف الاج يله شك وبا بل هويا مود 

وقرأ أبي: أم تدارك؛ على الأصل» وجعل أم بدل. وقرأ سليمان بن يسار أخوه: بل ادرك» بقل حركة الحمزة إلى اللام» وشد الدال 
بناء على أن وزنه افتعل» فأدغم الدال» وهي فاء الكامة في التاء بعد قليها دالل فصار قلب الثاني للأول لقوهم: اثرد» وأصله اتترد من 
الثرد» والهمزة المحذوفة المنقول حركتها إلى اللام هي همزة الاستفهام» أدخلت على ألف الوصل فانحذفت ألف الوصل» ثم انحذفت هي 
وألقيت حركتبا على لام بل. اه والأعرج» وشيبة» وطلحة» وتوبة العنبري: كذلك» إلا أنهم كسروا لام بل؟ وروي ذلك 
عن ابن عباس» وعاصمء والأحمش. وقرا ابن كثير» وأبو عمرو» وابو جعفر» واهل مك.: بل ادرك» على وزن افعل» بمعنى تفاعل» 
وروبت عن أ 2 عن عاصم. وقراً عبد الله 2 رواية» وابن عباس 2 رواية» وابن ا ججمرة» وغيره عنه» والحسن» وقتادة» وابن 
خيصن: بل ادرك» بمدة بعد همزة الاستفهام» وأضلة أأدرك» فقلب الثانية ألفا تخفيفاء كراهة اجمع بين همزتين» و أو عمرو بن 
العالاء هذه الرواية ووجههاء وقال أبق حاتم: له نبجور الاستفهام بعل بل لأن بل إيجاب» والاستفهام 2 هذا ا موضع إنكار عمعى: " 
يكن كقوله تعالى: |أشبدوا خلقهم | » أي لم يشبدواء فلا يصح وقوعهما معاً للتنافي الذي بين الإييجاب والإنكار. انتبى. وقد أجاز 
بعض المتأخرين الاستفهام بعد بل» وشببه بقول القائل: أخيراً كانت بل أماء شربت؟ على ترك الكلام الأول والأخذ في الثاني. 
|الاعوابن هم واهدا. 

وأما قراءة من قرأ بلى حرف الجواب بدل بل» فقال أبو حاتم: إن كان بلى جوابا لكلام تقدم» جاز أن ١‏ إستفهم زه كأن قرا اك وا ما 
تقدم من القدرة» فقيل لهم: بلى إيجابا لما نفواء د ثم استؤنف بعده الاستفهام وعودل بقوله تعالى: إبل هم 2 شك منهاء| بمعنى: أم 
هم في شك منباء لان حروف العطف قد ثتناوب» وكف عن اجملتين بقوله تعالى: إبل هم منها عمون.| انتّتى. بعنى أن المعنى: ادرك 
عللهم بالآخرة أم شكو؟ قبل بمعنى أم» عودل بها الهمزة» وهذا ضعيف جداًء وهو أن تكون بل بمعنى أم وتعادل همزة الاستفهام. 
إأوذا متنا وكا تراباً وعظماً] . 

والعامل في إذا محذوف دل على مضمون اجملة الثانية تقديره: يخرج ويمتنع إغال لخرحون فيه لأن كلا من إن ولام الابتداء 
والاستفهام يبمنع أن يعمل ما بعده فيما قبله» إلا اللام الواقعة في خبر إن» فإنه يتقدم معمول احبر عليها وعلى اللحبر على ما قرر في علم 
التحو. 
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علوم ولا تكن فى] . 000 : 
وتقدمت قراءة ضيق» بكسر الضاد وفيتحهاء وهما مصدران. وكره ابو علي أن يكون المفتوح الضاد» أصله ضيق» بتشديد الياء تقفف» 
كلين في لين» لأن ذلك يقتضي حذف الموصوف وإقامة الصفة مقامه» وليست من الصفات التي تقوم مام الموصوف باطراد. وأجاز 
ذلك الزمخشريء قال: ويجوز أن يراد في أص ضيق من مكرهم. 
|صَدقِنَ * قل عمَى أن يكونَ رَدفَ لَك بعض | . 
وقرا المهور: ردف6 :بكس الذال» وقرا ان هري > بنشحهاء وهنا لفتان» واضاة التعدي بمعنى تبع وكلقة فا كما أن كرون مضنا 
معنى اللازمء واذلك فسره ابن عباس وغيره بأزف وقرب لما كان يجيء بعد الشيء قريباً منه ضمن معناه» أو مزيداً اللام في مفعواه 
لتأكيد وصول الفعل إليه» ما زيدت الباء في: إولا تلقوا بأيديم | » قاله الزمخشري» وقد عدى بمن على سبيل التضمين لما يتعدى بهاء 
وقال الشاعر: 
فلما ردّفنا من عمير وصحببتولوا سراعاً والمنية تعنق أي دنوا من عمير. وقيل: ردفه وردف له؛ لغتان. وقيل: الفعل مول على المصدرء 
أي الرادفة ل5. 
وقيل: اللام في لك داخلة على المفعول من أجله» والمفعول به محذوف تقديره: ردف الحاق لأجلك» وهذا ضعيف. وقيل: الفاعل 
بردف ضمير يعود على الوعد» ثم قال: لك بعض ما تستعجلون على المبتدأ واللحبر» وهذا فيه تفكيك للكلام» وخروج عن الظاهر لغير 
حاجة تدعو إلى ذلك. 
إمن] ٠‏ 
وقال الزخشري: معي الثبيء الذي يغيب ويخفى غائبة وخافية» فكانت التاء فيهما بمنزلتها في العاقبة والعافية» ونظيرهما: النطيحة والذيحة 
والرمية في اا أهاء عو قات وو هروز أن يكونا صفتين وتاؤهما للمبالغة» كالرواية في قولهم: ويل للشاعى من رقاب الفومه: كانه قان: 
وما من شيء قنديك الحبيوية قات لأ تقد عليه الله وأحاط يذ وائيةة في اللوح المبين الظاهر لمن ينظر فيه من الملالكة. انتبى. 
وقرأ امهور: ببادي العمى» اسم فاعل مضاف؛ ويحبى بن الحرث» وأبو حيوة: بباد» منوناً العمي؛ والأحمش» وطلحة» وابن وثاب» 
وابن يعمر» وحمزة: تبدي» 0 هدي» العمي بالنصبه وابن مسعود: وما أنت #بتدي» بزيادة أن بعد ماء ويبتدي مضارع اهتدى. 
[من كل أمة:| أي من الأمم» ومن هي للتبعيض. 
امن يكب بآياتما: | من للبيان» أي الذين يكذبون. 
إولم تحيطوا ببا علياً! الظاهر أن الواو لحال» أي أوقع كديب باغ ننديرن اول عيطن غلا كنيا؟ وصور انتكرة الواق 
للعطنء أي أحدتموها: ومع جحودها لم تلقوا أذهاتم لتحققها وتبصرها. 
إعلما أما ذا| . 
وأم هنا منقطعة» وينبغي أن تقدر ببل وحدها. انتقل من الاستفهام الذي يقتضي التوبيخ إلى الاستفهام عن عملهم أب كل خدية 
التوبيخ» أي: أي شيء كنتم تعماون؟ 
وماذا يملته يحتمل أن يكون استفهاماً منصوباً بخبر كان» وهو تعملون» وأن يكون ما هو الاستفهام» وذا موصول بمعنى الذي» فيكونان 
جيذ وخيراء وكان صلة إذا والعائد محذوفء أي تعملونه. وقرأ أبو حيوة: أما ذاء بتخفيف المي أدخل أداة الاستفهام على اسم 
الاستفهام على سبيل التوكيد. 
|فى الصور ففَِعَ من| ٠‏ 
وعبر هنا بالماضي في قوله: إففزغ»] وإن كان لم يقع اهارا بصحة وقوعه» وأنه كائن لا محالة» وهذه فائدة وضع الماضي موضع 
المستقبل» كقوله تعالى: |فأوردهم النار| » بعد قوله: إيقدم قومه يوم القيامة] . 
إوكل أتوه:] المضاف إليه كل محذوف تقديره: وكلهم. 
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إوترى الجبال:! هو من رؤية العين تحسبها حال من فاعل ترى» أو من الجبال 

إوهي تمر م السحاب:| جملة حالية» اي تحسبها في راي العين ثابتة مقيمة في أماكنها وهي سائرة. 

وانتصب إصنع الله] على أنه مصدر مؤكد لمضمون اجملة التى تليهاء فالعامل فيه مضمر من لفظه. وقال الزمخشري: إصنع الله من 
المصادر الموكدة كقوله: إوعد الله و إصبغة اللهء إلا أن مؤكده محذوف» وهو الناصب ليوم ينفخ. 

والذي يظهر أن صنع الل مصدر مؤكد لمضمون اجملة السابقة» وهي جملة الحال» أي صنع الله بها ذلك؛ وهو قلعها من الأرضء ومّها 
مرا مثل هى السحاب. واها قوله: إلا أ مؤكده محذوف»ء وهو الناصب ليوم ينفخ إلى قوله صنع الله» يريد به الإثابة والمعاقبة» فذلك لا 
الخلة الى أ ك.مطهوما بالمسدنة وذلك حذف كثير نخل. ومن لتبع مساق هذه المصادر الت تؤكد مضمون الت وجد ال فرعا 
بباء ليرد الحذف في ثيء منهاء إذ الأصل أن لا يحذف الموكدء إذ الحذدف يناني التوكيد» لأنه من حيث أكد معتني بهء ومن حيث 
حذف ا به. 000 انتتصب يت الله 7 00 ع 2 صنع الله 

شير أذ خرا لبن أنعل سني ومن لابداء الي أ د رين الود لاز وز نه أي من جهة هذه الحسنة. 

وقال عكرمة: ليس شيء خيراً من لا إله إلا اللهء يريد أنها ليست أفعل التفضيل. وقيل: أفعل التفضيل. 

قرا الكوفيون: من 1 بالتنوين» | ويومئذ» | ملقو على الظرف معمول لقوو |امنون»| ا لفزع. ٠‏ ويدل على أنه معمول له 
قراءة من أضافه إليه» أو في موضع الصفة لفزع» أي كائن 2 ذلك الوقت٠‏ وقراً بافي السبعة: بإضافة فزع إلى يومئذ؛ كرام 
العربيان» وابن كثير» واسماعيل بن جعفر» عن نافع » وفتحهاء بناء لإضافته إلى غير متمكن؟؛ ؛ نافع » 2 غير رواية إمعاعيل. والتنوين 2 
يومئذ تنوين العوض» حذفت اجملة وعوض منبها» و أن تكون اجملة امحذوفة ما قرب من الظرف» أي يوم» إذ جاء بالحسنة» 
ور 0 يكون التقدير: يوم إقترق الخال روهز أن يكزن التقدير: يوم إذ ينفخ في الصورء ولا سها إذا فسر بأنه نفخ القيام من 
الور للحساب» وود الفزع إذ ذاك والغداء 

وقرأ الجمهور: الذي: صفة للرب. وقرأ ابن مسعود» وابن عباس: الت حرمها: صفة للبلدة» ولما أخبر أنه مالك هذه البلدة. 

إمن المسليين * وأن أتلو الْقَرءَانَ قن اهتدى فَإنما يبتدى لنفسه ومن ضل فقل إنا آنأ من المنذرين] . 

وقرأ عبد الله: وأن اتل» بغير واو» أمراً من تلاء خاز أن تكون أن مصدرية وصلت الامو كعاراة تكون مفسرة على إضمار: واندت 
أن أتل» أي اتل. وقرأ أبي: واتل هذا القرآن» جعله أمراً دون أن. 
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وحذف جواب من ضل أدلالة جواب مقابله عليه» أو يقدر في قوله: إفقل إثما أنا من المنذرين! ضمير حي يربط الجزاء بالشرط» إذ 
أداة الشرط اسم وليس ظرفا فلا بد في جملة الجواب من ذكر يعود عليه ملفوظ به أو مقدرء فتكون هذه اجملة هي جواب الشرطء 
ونقدن العيين من المتذرين إنة لين عل إلا إنذازهة وما هدابته إلى الله 


وهى مان ومانون اية مكية 


الردء: المعين الذي إشد به في الأمى» فعل بمعنى مفعول» فهو اسم لما يعان به» م أن الدفء اسم لما بد فأنه. قال شلامة بن يذ ل 
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وردء كل أبيض مشرفيشحيذ الحد عضب ذي فلولويقال: ردأت الحائط أردؤه» إذا دعمته مخشبة لثلا سقط. وقال أبو عبيدة: العون» 
ويقال: رداته على عدوه: اعنته. المقبوح: المطرود» وقال الشاعى: 

ألا قبح الله البراجم كلهاوجدع يربوعاً وعفر دارماتثُوى يثوي ثواء: أقام» قال الشاعر: 

لقد كان في حول ثواء ثويتبتقضي لبانات ويسأم سائم 

ومفعول إنتلو من نبأ : أي بعض ببأء وبالحق متعاق بنتلوء أي عحقين» أو في موضع الحال من نبأء أي متليساً بالحق. 

والظاهر أن | إستضعف | استئناف يببن حال بعض الشيع» ويجوز أن يكون حالة من ضمير» وجعل وأن تكون صفة لشيعا ويذيح 
تبيين للاستضعاف» وتفسير أو في موضع الحال من ضمير إستضعف»ء أو في يع الصفة لطائفة. 

|ونريدأ : حكاية حال ماضية» واجملة معطوفة على قوله: إإن فرعون| لان كلتييما تفسير للبناء» ويضعف أن يكون ا رد 
الضمير في ستضعف»ء لاحتياجه إلى إضار مبتدأء ي ونحن نريد» وهو ضعيف. واذا كانت حال فكيف يجتمع استضعاف فرعون 
وارادة المنة من الله ولا يمككن الاقتران؟ فقيل: لما كانت المنة بخلاصهم من فرعون قريئة الوقوع» جعلت إرادة وقوعها كأنبا مقارنة 
لأستضعافهم. 

وقرا جمهور: إوتمكن] » عطفاً على نمن. وقرأ الأحمش: ولفكن» بلام كي» أي وأردنا ذلك لفكن» أو ولفكن فعلنا ذلك. 

|أم 0 أن تفسيرية او مصدرية. 

واللام في إليكون| للتعليل المجازيء لما كان مآل التقاطه وتربيته إلى كونه عدواً لهم |وحزناً] » وإن كانوا لم يلتقطوه إلا للتيني» وكونه 
يكون حبيباً لهم؛ ويعبر عن هذه اللام بلام العاقبة وبلام الصيرورة. 

إوَهَنَ وَجنودها] . بن ٍ 

وقرىء: خاطيين» بغير همز» فاحتمل أن يكون اصله ال حمز. وحذفت» وهو الظاهر. وقيل: من خطا يخطوء اي خاطين الصواب. 
|امرأت فرعون قرةٌ عين] ١‏ 

وقرة: عر م عقوف أي هو قرة» ويبعد أن يكزث مبتداً والحبر إلا تقتلوه| . 

ده واداً وهم] جملة حالية. 

إإن فرعون| الآية» جملة اعتراضية واقعة بين المعطوف والمعطوف عليه مؤكدة لمعنى خطءهم. انتنى. 

إإن كادت لتبدي به] : هي إن الخففة من الثقيلة» واللام هي الفارقة. وقيل: إن نافية» واللام بمعنى إلاء وهذا قول كوفي» وال بداء: 
إظهار الشيء. والظاهر أن الضمير في به عائّد على موسى عليه السلام» فقيل: الباء زائدة» أي: لتظهره. وقيل: مفعول تبدي محذوف» 
اي لتبدي القول به. 

إلتبدى يه أولا] . 

وجواب اولا محذوف تقديره: لكادت تبدي به» ودل عليه قوله: |إن كادت لتبدى به! » وهذا أشبيه بقوله: إوهم مها لولا أن رأى 
برهان ربه| . 

الأخته قضيه قَبِصَرَتْ به| . 

وقال الكرماني: جنب صفة لموصوف محذوف» أي عن مكان جنب» يريد بعيد. 

فقا أبن طالب القارىء: |على حين! » بنصب نون حين» ووجهه أنه أجرى المصدر مجرى الفعل» كأنه قال: على حين غفل أهلهاء 
فبناه كا بناه حين أضيف إلى اججملة المصدرة بفعل ماض» كقوله: 

على حين عاتبت المشيب على الصبا 


وهذا توجيه و 


00 


إفوجد فيا| . 
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وقال ابن عطية: يقتتلان في موضع لقال قوز اتفاق عن اللكنة مما و سور عه 6 ول 

وهذا تعكاة نفال» 0 كانا حاضرين حالة ب أن ازيف ما و لكا الحال» عبر عن غائب ماض باسم الإشارة الذي هو موضوع 
107 خاقة شنت ساقم إل قطينا.. 

والباء في إبما أنعمت| 0 ب أقسم عا العية به علي من المغفرة» والجواب محذوفء أي لأتوبن» إفلن أكون] » أو متعلقة 
محذوف تقديره: اعصمني بحق ما أنعمت علي من ال مغفرة» إفلن أكون | إن عصمتني |ظهيراً للمجرمين | 5 وقيل: إفلن كي دعاء 


له خير» ولن معى له قٍ الدعاء» والصحيح أن ل له تكون 2 الدعاء» وقد استدل عل أن أن تكون 2 الدعاء مبذه الاية» وبقول 
الشاعصر: 


إن تزالوا كذاكم ثم ما زلت لهم غاانا بكاوي امال 

أقعى انه رفي كان وهر أذ كن شي سالا وعرز اناق هن اقم بجاء. قال الزخشري: وإذا جعل» يعني» من 
أقصى حالاء لجاء لم يجز في يسعى إلا الوصف. 

|فاخرج إني لك من الناصحين| ٠.‏ ولك: متعاق إما بحذوفء أي ناصم لك من الناصحين» أو بحذوف على جهة البيان» أي لك أعني؛ 
أو بالناصحين» وان كان في صلة أل» لأنه بور في الظرف والجرور ما لا يتساخ في غيرهما. وه ثلاثة أقوال للنحويين فيما أشبه 


0 
تي 2 ع ع ع 
منه المضاف. 


قَاكَ مت إن لآ أت إِلَ من 

وقال الزخشري: وعدى باللام فقير» لأنه ضن معنى سائل وطالب. 

وعلى استحياء: في موضع الحال» اي مستحيية متحفزة. 

إعلى أن تأجرني | في موضع الحال من ضمير أتكحكء إما الفاعل» واما المفعول» وتا حزق امن أبدزيد: كنت له أجيراء. كقولك: ايوق 
كنت له أبأه ومفعول تأجرني الثاني محذوف تقديره نفسه. و إثماني حجج| : ظرفء وقاله أبو البقاء. وقال الزعخشري: حمج: مفعول 
به» وذلك مبتدا اخبره بيني وبينك. 

يني ويينك| 

واي شرطء وما زائدة. 

|الوادى الأيمن فى البقعة المبَا رك 

من» امن اط ممالا هاه الدركذ ومين الفجرة 005كه إذتفي يليام الأول ساقي القعة بردي أوكرن فى امرض 
الحال من شاطىء. 

وأن: يحتمل أن تكون حرف تفسير» وأن تكون مخففة من الثقيلة. وقرأت فرقة: [إني أنا| » بفتح الهمزة» وني إعرابه إشكال» لأن 
إن» إن كنت تفسيرية» فينبغي كسر إني» وان كانتت مصدرية» تتقدر بالمفرد» والمفرد 530 0 لضمير الشأن» فتخرج هذه 
القراءة على أن تكون إن تفسيرية» وإني معمول لمضمر تقلديره: إني يا موسى أعلم إني أنا الله. 

إفذانك] : إشارة إلى العصا واليد» وهما مؤنثتان» ولكن ذك التذكير اللحبر» كأ أنه قد ينث المذكر لتأنيث احبر كقراءة من قرا ثم 
لم يكن فتنتهم إلا أن قالواء بالياء في تكن. 

فذانيك؛ بياء بعد النون المسكورة» وهي لغة هذيل. وقيل: لغة تم؛ ورواها شبل عن ابن كثير» وعنه أيضا: فذانيك» بفتح النون قبل 
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الياء» على من فتح نون التثنية» نحو قوله: 
عل أحوذيين استقات نيا 

د |إلى رعود| : يتعلق بمحذوف ذل عليه المعنى تقديره: اذهب إلى فرعون. 
5 لساناً فأرسله معى | 
وق عاصم» وحمزة: يصد قني ) بم القاف» فاحتمل الصفة لردأء والحال احتمل الاستئناف. 
وقرأ باقي السبعة: بالإسكان. قرأ أبي» وزيد بن علي: يصدقوني» والضمير لفرعون وقومه. قال ابن خالويه: هذا شاهد لمن جزمء لأنه 
لو كان رفعاً لقال: يصدقونني. انتبى» والجزم على جواب الأمى كان عنده موصولاً على سبيل الاتساع» أو بفعل محذوف» أي اذهبا 
بإياتناء كا علق في تسع آيات باذهبء أو على البيان» فالعامل محذوف» وهذه أعاريب منقولة. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون قسما 
جوابه إفلا يصلون] مقدماً عليه» أو من لغو القسم. انتبى. أما أنه قسم جوابه إفلا يصلون| » فإنه لا يستقيم على قول المهور» لأن 
جواب القسم لا تدخله الفاء. وأما قوله: أو من لغو القسم» فكأنه يريد والله أعلل. إنه لم يذكر له جواب» بل حذف لدلالة عليه» أي 
بآياتنا لتغلين. 
ويحتمل إبآياتنا| أن يتعلق بقوله: ويجعل» أو بيصلون» أو بالغالبون» وان كان موصولا على مذهب من يجوز عنده أن يتقدم الظرف 
والجار وا مجرور على صلة ال» وان. 


س يس قر سي لإ 


العلهم عدوون #:وما كنت انك الغربي ا ل اللو 

وبجانب الغربي: من إضافة الموصوف إلى صفته عند قوم ومن حذف الموصوف وإقامه الصفة مقامه عند قوم. فعلى القول الأول 
أصله بالجانب الغربي» وعلى الثاني أصله بجانب المكان الغربي» والترجيح بين القولين مذكور في النحو. 

هل مين كوا 

رقفل فازهال» ول #سكاش» عات الآذ فاو عنة شتيب وكا أرسلاكؤبولت وأزتاافيك كا ياهةه الأعيان امه 
نتلوها عليهم» ولولاك ما أخبرتهم بما لمي شاهدوه. 

وقرأ اججمهور: إرحمة] » بالنصب» فقدر: ولكن جعلناك رحمة» وقدر أعلمناك ونبأناك رحمة. وقرأ عيسى» وأبو حيوة: بالرفع» وقدر: 
ولكن هو رحمة» أو فوا وضية أو أتنت رحمه. 

وجواب إلولا! محذدوف لقا : |فيقولا! لعطف على تصريومة ولولا الثانية التتحضيض. ا القاء فيه بجواية الخصيض. 


آ اه سس سيت سا سس سم 


إلعلهم عدون *وزلا أن ديم ع بما قدَمَتَ اليم قيمُواواً وينا ولا أرسلت إِلينا 0 فتبِع يتك ونَكونَ ْ ومين 

وقال الزمخشري: فإن قلت: كيف استقام هذ المعنى؛ وقد جعلت العقوبة هي البنب في الإرسال لا الول لدخول حرف الامتناع 
غلا شؤدة فلك القرك خو المصوة: ,أن ركوة سنا لإرسال الرسل» ولكن العقوبة» لما كانت هي السبب للقول» فكان وجوده 
وتعودهاء جعلك 7 النقونة كأعا شدي الأزسال رواسظة القول» فأ دبطلع عل لزلا روس وه القرل: معطرفاً علي بالقاء المعطية مع 
السببية» ويؤول معناها إلى قولك: واولا قولهم هذاء إإذا أصابتهم مصيبة] لما أرسلناء ولكن اختيرت هذه الطريقة لنكتة» وهو أنهم 
لم يعاقبوا مثلاً على كفرهمء وقد عاينوا ما أبئوا به إلى العل اليقين. لم يقولوا: لولا أرسلت إلينا رسولاء وإثما السب في قوهم هذا هو 
العقاب لا غير» لا التأسف على ما فاتهم من الإيمان بخالقهم. وفي هذا من الشبادة القوية على استحكام كفرهم ورسوخهم فيه ما 
لا يخفى» كقوهم: إولو ردوا لعادوا لما نبوا عنه| انتبى 

|من قبل قالوأ| 

قرأ اجمهور: تظاهرا: فعلا ماضياً على وزن تفاعل. ٍ ٍ 

وقرا محبوب عن الحسن» ويحى بن الحارث الذماري» وابو حيوة» وابو خلاد عن اليزيدي: تظاهرا بالتاء» وتشديد الظاء. قال ابن 
خالويه: وتشديده لحن لأنه فعل ماضء وإنما إشدد في المضارع. وقال صاحب اللواخ: ولا أعرف وجهه. وقال صاحب الكامل في 
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القراءات: ولا معنى له. انتبى. وله تخريج في اللسان» وذلك أنه مضارع حذفت منه النون» وقد جاء حذفها في قليل من الكلام وفي 
القع وساهران خبر مبتدا محذوف تقديره: أَنعهَا ساحران نتظاهران؛ ثم أدغمت التاء في الظاء وحذفت النون» وروعي ضمير اللحطاب. 
وأو قرف كام بالياء» حا على مراعاة ا لكان له و أو علي تقدير هما ساحران تظاهراء 

يكل كفرونَ * قل فَأتوأ يكتب من عند الل هو أهدَى منبما أنه إن كت صَدقَ] 

وود اراد بالشرط التبكم بهم. موا زيد بن علي: أتبعه» رفع العين الاسكئناف» أي أ أنا أتبعه. 

| كتم صَدِقِنَ * فَإن ل يستجيوأ َك فاع أن رن رانف ومن أضل كن ال 0 
واستجاب: بمعنى أجاب» ويعدى للداعي باللام ودونهاء م قال: إفاستجاب له ربه| » إفاستجبنا له ووهبنا له يحبى] » إفإن لم 
ستجيبوا ل ٠‏ وقال الشاعى: 
فلم إستجبه عند ذاك جيب 
فعداه بغير لام. وقال الزخشري: هذا الفعل يتعدى إلى الدعاء وإلى الداعي باللام» ويحذف الدعاء إذا عدى إلى الداعي في الغالب» 
فيقال: استجاب الله دعاءه» واستجاب له» فلا يكاد يقال استجاب له دعاءه. وأما البيت فعناه: فلم يستجب دعاءء» على حذف 
المتاقة: امع ومو أضل| :“ا لاحك أضزه و إبغير هدى| : في موضع الحال» وهذا الحال قيد في اتباع الموى» لأنه قد 
بتبع الإنسان ما مبواه» ويكون ذلك الذي يبواه فيه هدى من اللهء لأن الأهواء كلها تتقسم إلى ما يكون فببد هدى وما لا يكون فيه 
هدى» فاذلك قيد ببذه الحال. 

7 شىٍ قا 

وانتصب رزقاً على أنه مصدر من المعنى» لأن قوله: إيجبى إليه ثمرات! : أي برزق ثمرات» أو على أنه مفعول له» وفاعل الفعل المعلل 
محذوف» أي لسوق إليه ثمرات كل شيء»؛ وان كان الرزق ليس مصدراء بل بمعنى المرزوق» جاز انتصابه على الحال من ثمرات» 
ويه ذلك غيص بالاكانة. 

و إمعيشتها| منصوب على القييز» على مذهب الكوفيين؛ أو مشبه بالمفعول» على مذهب بعضهم؛ أو مفعول به على تضمن. 

و إتسكن! » فاحتمل أن يكون الاستثناء في قوله: إلا قليلاً! من المساكن» أي إلا قليلاً منها سكن» واحتمل أن يكون من المصدر 
المفهوم من قوله: 0 : أي إل سكنى قليلاء لر ل 
|وأهلهًا ظلمونَ * وما ويم م شك فم الحيوة الدثا 26 وما عند الله ا أقلا تَعقلونَ| 
وقرىء: متاعاً الحياة الدنياء أي يمتعون متاعاً في الحياة الدنياء فاتتصب الحياة الدنيا على الظرف. 
والفاء في: في: |أفن] » للعطف. 
والفاء في: إفهو لاقيه] » للتسبيب» لأن لقاء الموعود مسبب عن الوعد الذي هو الضمان في الحبر» وثم للتراخي حال الإحضار عن 
حال المتع بتراخي وقته عن وقته. 
ومفعولا |تزعمون] محذوفان» أحدهما العائد على الموصولء والتقدير: تزعمونهم شركاء. 

و إهؤلاء] : مبتدأ» و |الذين أغوينا| وهم صفة» و |أغويناهم كم غوينا| : اللخبر» و |كا غوينا| : : صفة لمطاوع أغويناهم» أي فغووا 
كا غويناء أي تسببنا لحم في الغي فقبلوا منا. وهذا الإعراب قاله الزتخشري. وقال أبو علي: ولا يجوز هذا الوجه لأنه ليس في احبر 
زيادة على ما في صفة المبتدأً. قال: فإن قلت: قد وصلت بقوله: !كا غوينا| » وفيه زيادة. قيل: الزيادة بالظرف لا تصيره أصلا 
في اجملة» لأن الظروف صلات» وقال هو: |الذين أغوينا| هو اللحبر» و إأغويناهم! : مستأنف. وقال غير أبي علي: لا يمتنع الوجه 
الأول» لأن الفضلات في بعض المواضع تلزم» كقولك: زيد عمرو قائم في داره. انتبى. 
وإإيانا! : مفعول إيعبدون| » للا تقدم الفصل» وانفصاله لكونه يعبدون فاصلة» ولو اتصل» ثم لم يكن فاصلة. وقال الزمخشري: إِثما 
كانوا يعبدون أهواءهم ويطيعون شهواتهم؛ واخلاء اجملتين من العاطن» لكونهما مقرونين لمعنى اججملة الأولى. انتبى. 
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عراف ونا العداب و انيمأ 

والضمير في إورأوا! ٠‏ قال الضحاك ومقاتل: هو للتابع والمتبوع» وجواب لو محذوف» والظاهر أن يقدر مما يدل عليه مما يليه» أي لو 
كانوا مؤمنين في الدنياء ما رأوا العذاب في الآخرة. وقيل: التقدير: لو كانوا مبتدين بوجه من وجوه الحيل» لدفعوا به العذاب. وقيل: 
لعليوا: أن العذاب حق. وقيل: لتحيروا عند رؤيته من فظاعته» وان لم يعذبوا به» وقيل: ما كانوا في الدنيا عابدين الأصنام. وقال 
أبو عبد الله الرازي: وعندي أن الجواب غير محذوفء وفي تقريره وجوه: أحدها: أن الله إذا خاطيهم بقوله: |ادعوا شركاء | » 
اشتدٌ خوفهم ولحقهم شيء بحيث لا يبصرون شيا لا جرم ما رأوا العذاب. وثانيها: لما ذكر الشركاءء وهي الأصنام» وأنهم يجيبون 
الذين دعوهم» قال في حقهم: إورأوا العذاب] » لو كانوا من الأحياء المهتدين» ولكنها ليست كذلك» ولا جرم ما رأت العذاب. 
والضمير في رأواء وإن كان للعمّلاء» فقّد قال: ودعوهم وهم العققلاء. انتبى» وفيه بعض تلخيص. وقد أَنْنى على هذا الذي اختاره؛ 
وليس بشيء؛ لأنه بناه على أن الضمير في رأوا عائّد على المدعوين» قال: وهم الأصنام. والظاهر أنه عائد على الداعين» كقوله: إذ 
تبرأ الذين اتبعوا من الذين اتبعوا ورأوا العذاب] » ولأن حمل مبتدين على الأحياء في غاية البعد» لأن ما قدره هو جواب» ولا إشعر 
بفاانه خراب» إذجبار التقدين عند :ان كانوامن الأضياء راوا العدذات» لكها لسك يه الأحاءة قل نترى المذايى آل تر إلى 
قوله: فلا جرم ما رأت العذاب؟ 

الظاهر أن ما نافية» أي ليس 3 اللحيرة» إِنما هي لله تعالى؛ كقوله: إما كان لهم الحيرة| من أمرهم. وذهب الطبري إلى أن ما 
موصولة منصوبة يختار» أي ويختار من الرسل والشرائع ما كان خيرة للناس» ”ا لا يختارون هم ما ليس إلهمء ويفعلون ما لم يؤمروا 
به. وأتكر أن تكون ما نافية» ئلا يكون المعنى: إنه لم تكن لمم الخيرة فيما مضى» وه لهم فيما إستقبل» ولأنه لم يتقدم كلام بنفي. 
وروي عن ابن عباس معنى ما ذهب | ا ا له 
الحيرة» وحذف آدلالة المعنى. قال الزمخشري: كا حذف من قوله: |إن ذلك لمن عزم الأمور| » يعنى: أن التقدير أن ذلك فيه لمن 
عزم الأمور. وأنشد القاسم ابن معن بيت عنترة: 

أمن سمية دمع العين تذريفاو كان ذا منك قبل اليوم معروف 

وقرث: الاية هذا المت أو أن ذاء ولكن على ما رواه القاسم بتجه في بيت عنترة أن يكون في كان ضمير الشأن. فأما في الآية» فقال 
ابن عطية: تفسير الأمى والشأن لا يكون يملة فيها محذوف. قال ابن عطية: ويتجه عندي أن تكون ما مفعولة» إذا قدرنا كان تامة» 
أي أن الله تعالى عارك كائن» ولا يكون شيء إلا بإذنه. وقوه: | هم الميرة| | : جملة مستأنفة. 

ألا تُسمعون * قل أرءَيتم إن جَعل الله عليكر امار مدا إِلَ 2 يمه من إِله عير الله تيك يليل أسكنوت| 

وقد مسلط على الليل ! 0 وإجعل! » إذ كل منهما يقتضيه» فأعمل الثاني. وجملة أرأيتم الثانية هي جملة الاستفهام» والعائد على 
الليل محذوف تقديره: من إله عوال اتيم بضياء بعده» ولا يلزم فٍ باب التنازع أن يستوي المتنازعان في جهة التعدي 0 بل 
قد يختلف الطلب» فيطلبه هذا على جهة الفاعلية» وهذا على جهة المفعولية» وهذا على - جهة المفعول» وهذا على جهة الظرف. وكذلك 
رايم ثاني مفعولية جملة استفهامية غالبا وثاني جعل إن كانت بمعنى صير لا يكون استفهاماً وان كانت بمعنى اق وأومك واقكنن 
ما بعد مفعولاء كان ذلك المنتصب حالا. 

وفارون أعجمي: منع الصرف للعجمة والعلمية. 

|منَ الكتوز مآ 

وما موصوله» صلتها إن ومعمولاها. وقال النحاس: سمعت علي , بق سليمان» عق الأخقس الصعره رقول: ما أقبح ما يقوله الكوفيون 
في الصلات» أنه لا يجوز أن تكون صلة الذي إن وما عملت فيه» وني القران: إما إن مفاتحه! . انتبى. 

إن مََائَهُ لوأ اُْضبَة| 
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والصحيح أن الباء للتعدية» أي لتنيء العصبة» كا تقول: ذهبت به وادهيته» وجئت به وجاته. ونقل هذا عن الحليل وسيبويه والفراء» 
واختاره النحاس» وروي معناه عن ابن عباس وأبي صالح والسدي» وتقول العرب: ناء اجمل بالبعير إذ أثقله. قال ابن عطية: ويمكن 
أن يسند تتوء إلى المفاتح» لأنها تمض بتحامل إذا فعل ذلك الذي ينبض بهاء وذا مطرد في ناء امل بالبعير ونحوه» فتأمله. وقرأ بديل 
بن ميسرة: لينوء» بالياء» وتذكيره راعى المضاف المحذوفء التقدير: ما إن حمل مفاتحه؛ أو مقدارهاء أو نحو ذلك. وقال الزمخشري: 
ووخيه أن يفسر المفاتح بالخزائن» ويعطيها حك ما أضيف إليه للملابسة والإيصال» كقوله: ذهبت أهل الهامة. انتهى يعني: أنه اكتسب 
المفاتح التذكير من الضمير الذي لقارون» كا اكتسب أهل التأنيث من إضافته إلى الجامة» فقيل فيهء ذهبت. وذ أبو عمرو الداني أن 
بديل بن ميسرة ة قراً: ما إن مفتاحه» على الإفراد» فلا تحتاج قراءته لينوء بالياء إلى تأويل: 

قال الزمخشري: ومحل إذ منصوب بتنوء. انتبى» وهذا ضعيف جد لأن إثقال المفاتح العصبة ليس مقيداً بوقت قول قومه له: إلا 
تفرح| . وقال ابن عطية: متعلق بقوله: |فبغى علييم] » وهو ضعيف أيضاء لأن بغيه عليهم لم يكن مقيداً بذلك الوقت. 

وقال الحوفي: الناصب له محذوف تقديره أذكر. وقال أبو البقاء: إإذ قال له] ظرف لآتيناه» وهو ضعيف أُيضِا لأن الإيتاء لم يكن 
وقت ذلك القول. وقال أيضاً: ويجوز أن يكون ظرفاً لفعل محذوف دل عليه الكلام» أي بغى عليهم» [إذ قال له قومه| انتبى. ويظهر 
أنيكون تقديره: فأظهر التفاخر والفرح بما أوتٍ من الكنوز» إإذ قال له قومه لا تفرح| . 

إعلى عل | » عل: مصدره يحتمل أن يكون مضافاً إليه ومضافاً إلى الله. 

وقرأ اجمهور: إولا يسأل] » مبنياً للمفعول و [الجرمون| : رفع بهء وهو متصل بما قبله» قاله مد بن كعب. 

وقرأ أبو جعفر في روايته: ولا تسألء بالتاء والجزم المجرمين: نصب. وقراً ابن سيرين» وأبو العالية: كذلك في ولا تسأل على النبي 
لمخاطب» وكان ابن أبي إسحاق لا يجوز ذلك إلا أن يكون الجرمين بالياء في محل النصبء بوقوع الفعل عليه. قال صاحب اللواع: 
فالظاهر ما قاله» و يبلغني في نصب المجرمين ني ء» فإن تركاه على زفعده قله وجهان: أحدهما: أن تكون الاء والمم في إعن ذنوبهم | 
راجعة إلى ما تقدم من القرونء وارتفاع امجرمين بإضمار المبتدأء وتقديره: هم المجرمونء او أولئك المجرمون» ومثله: |التائبون العابدون| 
في التوبة. والثاني: أن يكون بدلا من أصل الحاء والميم في ذنوبهم» لأنباء وإن كانت في محل الجر بالإضافة إليهاء فإن أصلها الرفع» 
لأن الإضافة إلها بمنزلة إضافة المصدر إلى اسم الفاعل؛ فعلى ذلك المجرمون مول على الأصلء على ما تقدم لنا من أن بعضهم قراً: 
إأن يضرب مثلا ما بعوضة] بالجر» على انبا بدل من اصل المثل» وما زائدة فيه» وتقديره: معي بعري مكل بوط أي بضرب 
بعوضة. في ذلك فسر أن مع الفصل بالمصدر ناصب إلى المفعول به» ثم أبدل منه البعوضة من غير أن أعرف فيها أثراً لحال. فأما قوله: 
من ذنوبهم» فذنوب جمع» فإن كان جمع مصدرء ففي إعماله خلاف. وأما قوله على ما تقدم لنا من أن بعضهم قرأء فقد ذكر في البقرة 
0 وات رفي ا ووم 0 

إمن ع المنعصرِينَ * وأ بح اين امكف الأنس يفُووتَ ربكن له ببسط الرِزْق لمن يِشَآءُ من عباده ويقدر أولا| 

والأمس يحتمل أن يراد به الزمان الماضي» ويحتمل أن راد به ما قبل يوم اللحسف» وهو يوم التني» ويدل عليه العطف بالفا التي 
تقتضي التعقيب في قوله: إتفسفنا] » فيكون فيه اعتقاب العذاب خروجه في زينته» وفي ذلك تعجيل العذاب. 

و: وي» عند اليل وسيبويه: اسم فعل مثل: صه ومهء ومعناها: أعجب. قال الكليل: وذلك أن القوم ندموا فقالواء متندمين على ما 
سلف منهم: ويء وكل من ندم فأظهر ندامته قال: وي. وكأن: هي كاف التشبيه الداخلة على أن» وكتبت متصلة بكاف التشبيه 
لكثرة الاستسمال: وأشة عرو 

وي كأن من يكن له أشب يحسبب ومن يفتقر يعش عيش ضر | 

والبيت لزيد بن عمرو بن نفيل. وحك الفراء أن امرأة قالت لزوجها: أبن ابنك؟ فقال: ويكأنه وراء البيت» وعلى هذا المذهب يكون 
الوقف على وي. وقال الأخفش: هي ويك» وينبغي أن تكون الكاف حرف خطابء ولا موضع لما من الإعراب» والوقف عليه 
ويك» ومنه قول عنترة: 
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ولقد شفا نفسي وأبرا سقمهاقيل الفوارس ويك عنتر اقدم 

قال الأخفش: أن عنده مفتوح بتقدير العلم» أي أعلم أن الله» وقال الشاعى: 

ألا ويك الحضرة لا تدومولا يبقى على البؤس النعي 

وذهب الكسائي ويونس وأبو حاتم وغيرهم إلى أن أصله ويلك» فذفت اللام والكاف في موضع جر بالإضافة. فعلى المذهب الأول 
قيل: تكون الكاف خالية من معنى التشبيه» كا قيل: |ليس كثله شيء| ٠‏ وعلى لمذهب الثاني: فالمعنى: أعب لأن الله. وعلى المذهب 
الثالث تكون ويلك كمة تحزن» والمعنى أيضاً لأن الله. وقال أبو زيد وفرقة معه: ويكأن» حرف واحد يجملته» وهو بمعنى: ألم تر. 
وبمعنى: ألم ترء قال ابن عباس والكسائي وأبو عبيد. وقال الفراء: ويك» في كلام العرب» كقوله الرجل: أما ترى إلى صنع الل ؟ 
وقال ابن قتيبة» عن بعض اهل العم انه قال: معنى ويك: رحمة لك» بلغة حمير. 

|عباده ويقدر آولا أن من الله عن 

وقرأ الأمش: ولا من الله بحذف أنء وهي مزادة. وروي عنه: من الله برفع النون والإضافة وابن مسعودء وطلحة» والأعمش: 
لا نخسف بناء كقولك: انقطع بناء كأنه فعل مطاوعء والمقام مقام الفاعل هو إبنا| ٠‏ ويجوز أن يكون المصدر: أي لا خسف 
الا نخساف» ومطاوع فعل لا يتعدى إلى مفعول به» فلذلك بتي إما لبنا واما للمصدر. 

اقب سن * من جآء بالحسئة َه حينم ومن بجاء باسيقة فلا يحرَى اَن | 

|فله خير منبا| : يحتمل أن يكون خير أفعل التفضيل» وأن يكون واحد الميور» أي فله خير إسبب فعلها. ٍ 

ومن منصوب بإضمار فعل» أي يعلم من جاء بالمدى» ومن أجاز أن يأتي أفعل بمعنى فاعل» وأجاز مع ذلك أن ينصب به» جاز أن 
ينتصب به» إذ يؤوله بمعنى عالم» ويعطيه حكه من العمل. 

وانتصب رحمة على الاستثناء المنقطع» أي لكن رحمة من ربك سبقتء فالقى إليك الكّاب. وقال الزمخشري: هذا كلام مول على 
المعنى» كأنه قيل: وما ألقى عليك الاب إلا رحمة من ربك. انتبى. فيكون استثناء متصلاء إما من الأحوال» وإما من المفعول له. 
إبعد إذا أنزلت إليك] : أي بعد وقت إنزالهاء واذ تضاف إليها أسماء الزمان كقوله: إبعد إذ هديتنا] » ويومئذ وحيئذ. 


9 سورة العنكبوت 

سوزة المسكبوت ا ١‏ ا 1 
وحسب يطلب مفعولين. فقال الحوثي» وابن عطية» وابو البقاء: سدت أن وما بعدها من معمولا مسد القولين» وأجاز الحوثي وابو 
البقاء أن يقولوا بدلا من أن يتركواء وأن يكونوا في موضع نصب بعد إسقاط اللحافضء وقدروه بأن يقولوا لأون يقولوا. وقال ابن 
عطية» وأبو البقاء: وإذا قدرت الباء كان حالاً. قال ابن عطية: والمعنى في الباء واللام مختلف» وذلك أنه في الباء يا تقول: تركت 
زيداً بحاله» وهي في اللام بمعنى من أجل» أي حسبوا أن إيمائهم علة للترك تفسير معنى» إذ تفسير الأعراب حسبائهم أن الترك لأجل 
تلفظهم بالإيمان. وقال الزمخشري: فإن قلت: فأين الكلام الدال على المضمون الذي يقتضيه الحسبان؟ قلت: هو في قوله: |أن يتركوا 
أن يقولوا آمنا وهم لا يفتنون| » وذلك أن تقديره حسبوا تركهم غير مفتونين لقوهم آمناء فالترك أول مفعولي حسبء ولقوهم آمنا هو 
اخبر» وأما غير مفتونين فتتمة للترك» لأنه من الترك الذي هو بمعنى التصيير» كقوله: 

فتركته جزر السباع .بذشنه 

ألا ترى أنك قبل المجيء بالحسبان تقدر أن تقول: تركتهم غير مفتونين» لقَولهم آمناء على تقدير حاصل ومستقر قبل اللام؟ فإن قلت: 
إأن يقولوا| هو علة تركهم غير مفتونين» فكيف يصح أن ع خبر مبتداً؟ قلت: كا تقول: خروجه مخافة الشر وضربه للتأديب» وقد 
كان التأديب والخافة في قوله: خرجت غذافة الشر وضريته تأديبل تعليلين» وتقول أيضاً حسيت ختزوجه لخافة الشر وظتئت ضرية 
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للتأديب» فتجعلها مفعولين كا جعلتهما مبتدأ وخبراً. انتبى» وهو كلام فيه اضطراب. 

ذكر أولاً أن تقديره غير مفتونين تقة» يعني أنه حال» لأنه سبك ذلك من قوله: إيمووأءَامنا وَهم| ؛ وهذه جملة حالية. ثم ذكر إأن 
يتركوا]| هنا من الترك الذي هو من التصيير» وهذا لا يصحء لأن مفعول صير الثاني لا يستقيم أن يكون لقوهم» إذ 000 
يصيروا لقوهم: إوهم لا يفتنون| » وهذا كلام لا يصح. وأا ما مثل به من البيت فإنه يصح» والاسيكرن جزر السباع مفعولا ثانياً 
لترك بمعنى صير» بخلاف ما قدر في الآية. 

وأما تقديره تركهم غير مفتونين لقولهم آمناء على تقد بوإعاصل وقسكر قبل اللام» 6لا بص ءاد كاد ركهم امدق تصييرهع كان كيد 
مفتونين حالا» إذ لا ينعقد من تركهم» بمعنى تصيير » وتقولهم مبتدأ وخبر لاحتياج تركهم) بمعنى تصييرهم» إلى مفعول ثان» لأن 
غير مفتونين عنده حال» لا معفول ثان. 

خور لحرت 1 

وحسب يطلب مفعولين. فقال الحوثفي» وابن عطية» وابو البقّاء: سدت أن وما بعدها من معمولا مسد القولين» وأجاز الحوفي وابو 
البقاء أن يقولوا بدلا من أن يتركوا. وأن يكونوا في موضع نصب بعد إسقاط الحافض» وقدروه بأن يقولوا لأون يقولوا. وقال ابن 
عطية» وأبو البقاء: وإذا قدرت الباء كان حالاً. قال ابن عطية: والمعنى في الباء واللام مختلف» وذلك أنه في الباء يا تقول: تركت 
زيداً بحاله» وهي في اللام بمعنى من أجلء أي حسبوا أن إهانهم علة للترك تفسير معنى» إذ تفسير الأعراب حسبانهم أن الترك لأجل 
تلفظهم بالا يمان. وقال الزعخشري: فإذافلت: فين الكلام الدال على المضمون الذي يقتضيه الحسبان؟ قلت: هو في قوله: أن يتركوا 
أن يقولوا آمنا وهم لا يفتنون| » وذلك أن تقديره حسبوا تركهم غير مفتونين لقولهم آمناء فالترك أول مفعولي حسبء ولقولهم آمنا هو 
اتخير» وأما غير مفتونين فتتمة للترك» لأنه من الترك الذي هو بمعنى التصيير» كقوله: 

فتركته جزر السباع ,بذشنه 

ألا ترى أنك قبل المجيء بالحسبان تقدر أن تقول: تركتهم غير مفتونين» لقَوهم آمناء على تقدير حاصل ومستقر قبل اللام؟ فإن قلت: 
إأن يقولوا! هو علة تركهم غير مفتونين» فكيف يصح أن بقع خبر مبتداً؟ قلت: ؟! تقول: نحروجه لخافة الشر وضربه للتأديب» وقد 
كان التأديب والخافة في قوله: خرجت غفافة الشر وضربته تأديباه تعليلين. وتقول أيضاً: حسبت خروجه لخافة الشر وظننت ضربه 
للتأديب» فتجعلها مفعولين كا جعلتهما مبتدأ وخبراً. انتبى» وهو كلام فيه اضطراب. 

ذكر أولاً أن تقديره غير مفتونين تقة» يعني أنه حال» لأنه سبك ذلك من قوله: إيعووأءَامَنا وَهم] ؛ وهذه جملة حالية. ثم ذكر إأن 
يتركوا]| هنا من الترك الذي هو من التصيير» وهذا لا يصحء لأن مفعول صير الثاني لا يستقيم أن يكون لقوهم» إذ ا 
يصيروا لقوهم: إوهم لا يفتنون| » وهذا كلام لا يصح. ٠‏ وأما ما مثل به من البيت فإنه يصح» وأن يكون جزر السباع مفعولا ثانياً 
لترك بمعنى صيره بخلاف ما قدر في الآية. 

وأما تقديره تركهم غير مفتونين لقوهم آمناء على تقد وحامل اوبكر قل لدم 16 يضق » إسنادا ركهم مف تصتيوزهم كان كير 


مفتونين حالا» إذ لا ينعقد من تركهم» كمعنى تصيير » وتقوهم مبتدأ وخبر لاحتياج تركهم» بمعنى تصييرهم» إلى مفعول ثان» لأن 
غير مفتوتين عنده حال» لا معفول ثان. 

وأما قوله: فإن قلت [أن يقولوا| إلى آخره» فيحتاج إلى فضلة فهم» وذلك أن قوله: |أن يقولوا| هو علة تركهم فليس كذلكء لأنه او 
كان علة له لكان متعلقأء كا يتعلق بالفعل» ولكنه علة للخبر الحذوف الذي هو مستقر» أو كائن» واللحبر غير المبتداً. ولو كان لقوهم 
علة للترك» لكان من تمامه؛ فكان يحتاج إلى خبر. وأما قوله: يا تقول حروجه لمخافة الشر فلمخافة ليس علة للخروج» بل للخبر الحذدوف 
الذي ومستقرء أو كائن. 


| يعن الكذبين| » قال ابن عطية: أم معادلة للألف 2 قوله: |أحضين] 2 وكأنة عن وجل قرر الفريقين: قرر المؤمنين على ظنهم 
انهم لا يفتنون» وقرر الكافرين الذين يعملون السيئات في تعذيب المؤمنين وغير ذلك» على ظنهم أنهم يسبقون نقمات الله وبعجزونه. 
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انتبى. وليست أم هنا معادلة للألف في أحسبء كا ذكرء لأنها إذ ذاك تكون متصلة» وما شرطان: أحدهما: أن يكون قبلها لفظ 

همزة الاستفهام» وهذا الشرط هنا موجود. والثاني: أن كرق ادها مفرة أو ها هو في تة تقدير المفرد. مثال المفرد: أزيد قائم أم عمرو؟ 

ومثال ما هو في تقدير المفرد: أقام زيد أم قند؟ وعواء | تميق اعد" القكيةةه إن كام نالهاة دون شقن أو الكشياف إن كاين 

أكثر من شيئين. وهنا بعد أم جملة» الا ات دا 
قضية إلى قضية» لا بمعنى الإبطال. وهمزة الاستفهام والاستفهام هنا للتقريع والتوبيخ والإنكار» فلا يقتضي جواباًء لأنه في معنى: 

كيف وقع حسبان لك؟ 

0 الكدينَ * أم حب اين مون السيكات تراه ا" 

إن قلت: أن مقعولاً حسن؟ قات: افكال هله أن كن بحس وميه ] لبه بد بحن اماق كقوطم: |أم حسبتم أن تدخلوا الجنة| 

٠‏ ويجوز أن تضمن حسب معن قدرء وأم منقطعة. ومعنى الإضراب فيها أن هذا الحسبان الأول» لأن ذلك يقدر أن لا يمتحن 

لإانهء وهذا يظن أنه لا يجازى بمساويه. اننبى. 

وأما قوله: اشمّال صلة أن» إلى آخرهء فقد كان ينبغي أن يقدر ذلك في قوله: إأن يتركوا| » فيجعل ذلك سد مسد المفعولين» ولم 

يقدر ما لا يصح تقديره» وأما قوله: ويجوز أن تضمن حسب معنى قدرء فتعين إن أن وما بعدها في موضع مفعول واحد» والتضمين 

ليس بقياس» ولا يصار إليه إلا عند الحاجة إليه» وهذا الإجابة إليه. 

إساء ما يحكمون] » قال الإمخشري» وابن عطية ما معناه: أن إما| موصولة و إيحككون| صلتهاء أو تمييز بمعنى شيء» ويحكون صفة» 

والمخصوص بالذم محذوفء فالتقدير: أي حكمهم. انتبى. وفي كون ما موصواة مرفوعة بساء» أو منصوبة على القييز خلاف مذكور في 

النحو. وقال ابن كيسان: ما مصدرية» فتقديره: بئُس حككهم. وعلى هذا القول يكون القييز محذوفاء أي ساء حكأ حككهم. وساء 

هنا بمعنى: بئُس» وتقدم حكم ,نس إذا اتصل بهاماء والفعل في قوله: | بنُسما اشتروا به أنفسهم| مشبعاً في البقرة. وجاء بالمضارع» 

وهو إيحكون| » قيل: إشعاراً بأن حكمهم مذموم حالاً واستقبالآء وقيل: لأجل الفاصلة وقع المضارع موقع الماضي اتساعاً. 

إلقَاء اله ون أَجَلَ] . 

وقال أبو عبيدة: يرجو: يخاف» ويظهر أن جواب الشرط مذوفء أي إمن كان يرجو لقاء الله| » فليبادر بالعمل الصاح الذي يحقق 

رجاءه» فإن ما أجله الله تعالى من لقَاء جزائه لآآت. 

إعنهم سانيم وجري ٠‏ أي أحسن جزاء أعبالهم. وقال ابن عطية: فيه حذف مضاف تقديره: ثواب أحسن الذي كانوا يعماون. 

انتبى. وهذا التقدير لا يسوغ» لأنه يقتضي أن أولئك يجزون ثواب أحسن أعمالهم» وأما ثواب حسنها فسكوت عنه» وهم يجزون 

ثواب الأحسن والحسنء إلا إن أخرجت أحسن عن بابها من التفضيل» فيكون بمعنى حسنء فإنه سوغ ذلك. وأما التقدير الذي قبله 

فعناه: أنه جزي يق جزاء العمل» فعمله يقتضي أن تكون الحسنة عمثلهاء خوزي أحبة جزائها» وهي جولتك بعشر أمثالها. 

وانتصب امنيا على أنه مصدر» وصف به مصدر وصيئاء» أي إيصاء حسناً أي ذا حسن» أو على سبيل المبالغة» أي هو في ذاته 

حسن. قال ابن عطية: يحتمل أن ينتصب عل المفعول» وفي ذلك تحريض على كونه عاماً لمعان. > تقول: وصيتك خيراً» وأوصيتك 

شرا وبعر بذلك عن جملة ما قلت له» ويحسن ذلك دون حرف الجر» كون حرف الجر في قوله: إبوالديه! » لأن المعنى: ووصينا 

الإنسان بالحسن في قوله مع والدهء ونظير هذا قول الشاعر: 

مجبت من دهماء إذ تشكوناومن أب دهماء إذ يوصينااتبى. مثله قول الحطيئة يوصي ابنته برة: 

وصيت من برة قلباً حرابالكاب خيراً واماة شراً وعلى هذا التقدير يكون الأصل بخير» وهو المفعول الثاني. والباء في بوالديه وفي باحماة 

وبالكاب ظرفية بمعنى في» أي وصينا الإنسان في أ والديه يخير. قال ابن عطية: ويحتمل أن يكون المفعول الثاني في قوله: |بوالديه| 

اوجعيدت حسناً]| بفعل مضمر تقديره: يحسن حستا وينتصب اتتصاب المصدر. وفي التحرير: حسناً نصب عند البصرين على 

التكريره أي رياه حيداء وقيل: على القطع» تقديرة: ووضيينا بالخ 6 تقول وضيعة خيرا أي بالحير» ويعني بالقطعم عن حرف 
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الجرء فاتعصب. وقال أهل الكوفة: ووصينا الإنسان أن يفعل حسناء فيقدر له فعل. انتبى. وفي هذا القول حذف أن وصلتها وابقاء 

المعمول» وهو لا يجوز عند البصريين. وقال الزعخشري: وصيناه بايتاء والديه حستاء أو نائلا والديه حستأء أي فعلاً ذا حسن» وما 

هوني ذاته حسن لفرط حسنه» كقوله: |وقولوا للناس حسنا] ٠‏ انتبى. وهذا التقدير فيه إعمال المصدر محذوفاً وابقاء معموله» وهو 

لا جور عند الضريين: قال الزخشري: وو أن سف وه وات قولك: ذأ بإضار اضرب إذا رأيته متبيا الضرب» فتنصبه 

بإضار أولحماء أو افعل بهماء لأن الوصية بهما دالة عليه» وما بعده مطابق له فكأنه قال: قلنا أو مهما معروفاً. وقرأ عيسىء والخدري: 

حيناء اتتحين ‏ واطجهورة بضم الحاء وإسكان السينء وهما كالبخل. وقال أبو الفضل الرازي: وانتصابه بفعل دون التوصية المقدمة» 

لأعااقد الخدت تتعولها ما مطلقا وضروراء "فسن هنا عفة أقيِ مقام الموصوف بمعنى: أمى حسن. انتبى» أي أمراً حسناء حذف 

اما وأقيم حسن مقامه. وقوله: مطلقاء عنى به الإنسان» وفيه ساح » بل هو مفعول به؛ والمطلق إثما هو المصدر» لأنه مفعول .يقيد 

من حيث التفسير بأداة جر بخلاف سائر المفاعيل» فإنك تقول: مفعول به» ومفعول فيه» ومفعول معه» ومفعول له؛ وفي مصحف 

أ إخيانا. ْ 

متكز ولس اله أعكر با ن] . 

وأعل: أفعل تفضيل» أي من أنفسهم ؛ وبما في صدورهم: أي بما تكن صدورهم من إيمان ونفاق» وهذا إستفهام معناه التقرير» أي 

قد عل ما انطوت عليه الضمائر من خير وشر. 

|للذيثامنوا اتبعوا سبيلنا] . 

قال ابن عطية: وقوله: | ولنحمل] » أخبر أنبم تلون خطاياهم على جهة التشبيه بالنقل» لكنهم أخرجوه في صيغة الأمء لأنها أوجب 

واكك كيدا في نفس السامع من الجازاة» ومن هذا النوع قول الشاعر: 

فقلت ادعى وأدعو فإن أندى لصوت أن ينادي داعيانولكونه خبراً حسن تكذيبهم فيه. 

والمعنى: تعليق امل بالاتباع» وهذا قول صناديد قريش» كانوا يقولون لمن آمن منهم: لا نبعث نحن ولا أنتم» فإن عسبى» كان ذلك فإنا 

تحمل عنكم الإثم. انتبى. وقوله: فإن عمبى» كان تركيب أعجمي لا عربي» لأن إن الشرطية لا تدخل على عسى» لأنه فعل جامد» 

ولا تدخل أدوات الشرط عل الفعل الجامد؛ وأيضًا فإن عسى لا يليها كان» واستعمل عسى بغير اسم ولا خبر» ولم إستعملها تامة. 

وقرأ الحسن» وعيسى» ونح القارىء: ولتحمل» كترم الأمس؛ ورويت عن علي» وهي لغة الحسنء في لام لاخر 

0 من :قزل اق عتطية أن قزاه: وحمل شير نون أمراءتومنهاة انير نوهذان الأمران سكلاة مكل القرظل ولطناءة 3" المفق: 
لتبعوا تتبعوا سبياناء ولحقك في ذلك إثم على ما تزعنون» فنحن مل خظايا 5. وإذا كان المعنى على هذاء كان إخباراً في الجزاء بما لا 

يطابق» وكان كذباء 

| كانوأ يفترونَ * وَلقَد أَرسلنَا نوحاً إل قومه قلت فييم أَلْفَ سن إلْ) . 

والواو في |ولقد| واو عطف»؛ عطفت جملة على جملة. قال ابن عطية: والقسم فيها بعيد» يعني أن يكون المقسم به قد حذف وبقي 

حرفه وجوابه» وفيه حذف الجرور وابقاء حرف الجار» وحرف الجر لا يعلق عن عملهء بل لا بد له من ذكره. والظاهر أنه أقام ف 

قومه هذه المدة المذكورة يدعوهم إلى الله. وقال ابن عطية: يحتمل أن تكون المدة المذكورة مدة إقامته في قومه» من لدن مولده إلى 

غرق قومه. انترى. وليس عندي محتملاء لان اللبث متعقب بالفاء الدالة على التعقيب. 

يت فييم أَلْفَ سَنة إلأ) . 

والاستثناء من الألف استدل به على جواز الاستثناء من العدد» وفي كونه ثابتاً من لسان العرب خلاف مذكور في النحو» وقد عمل 

الفقهاء المسائل على جواز ذلك» وغلير بين تمييز المستئنى منه وتمييز المستئنى» لأن التكرار في الكلام الواحد مجتنب 8 البلاغة» إلا إذا 

كان لغرض من تفخم» اويل وي ولأن التعبير عن المدة المذكورة بما عبر به» لأن ذكر رأس العدد الذي لا رأس أكبر منه 
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أوقع وأوصل إلى الغرض من استطالة السامع مدّة صبره» ولإزالة التوهم الذي ييجيء مع قوله: تسعمائة وخمسون عاماء بأن ذلك على 
سبيل المبالغة لا التقام» والاستثناء يرفع ذلك التوهم المجازي. 

واتتصب [إبراهيم | عطفاً على إنوحاً] . قال ابن عطية: أو على الضمير في فأنجيناه| . وقال هو والزعخشري: بتقدير اذكروا بدل منه» 
إذ بدل اشقال منهء لأن الأحيان تشتمل على ما فيهاء وقد تقدّم لنا أن إذ ظرف لا يتطرفء فلا يكون مفعولاً به» وقد كثر تمثيل 
المعربين» إذ في القرآن بأن العامل فيها اذكر» وإذا كانت ظرفاً لما مضيء فهو لو كان منصرفا لم يجز أن يكون معمولاً لا ذكرء لأن 
المستقبل لا يقع في الماضيء لا يجوز ثم أمسء فإن كان خلع من الظرفية الماضية وتصرف فيهء جاز أن يكون مفعولاً به ومعمولاً لا 
ذ. 

وقرأ ابن الزبير» وفضيل بن زرقان: أفكاء بفتح الحمزة وكسر الفاء» وهو مصدر مثل الكذب. 

وقال الزعخشري: إفكاً فيه وجهان: أحدهما: أن تكون مصدراً نحو: كدب ولعبء والإفك مخفف منهء كالكذب واللعب من أصلهماء 
ل تكون صفة على فعل» أي خلقاً إفكا ذا إفك وباطل. 

إلا يملكون لم رزقاً) على جهة وت بأ يفهمه عامتهم وخاصتهم» فقرر أن الأصنام لا ترزق» والرزق يحتمل أن يريد به 
المصدر: لا يملكون أن يرذقوم شيئاً من الرزق» واحتمل أن يكون اسم المرزوق» أي لا يملكون لي إيتاء رزق ولا تحصيله. 

فليس إثم عكر رن سن ».ولام بتي ءاغلا عت كد ادر وام بلع ها ججلان ياوه ساو 
الله تعالى بالإعادة بعد الموت. وقدم ما قبل هاتين اجملتين على سبيل الدلالة على إمكان ذلك» فإذا أمكن ذلك وأخبر الصادق بوقوعه» 
ساروا مقطوعاً يغلنة ولا شلك فيه 

والآخرة صفة 00 

إوما نتم بمعجزين | : :اقيق عا أراف الله ل. في الأرمن ولا في السماء| » إن حمل السماء على العلو خائزء أي في في البروج 
والقلاع الذاهبة في العلى ويكون تخصيصاً بعد تعميم ) أو على المظلة» فيحتاج إلى تقرير» أي و صرتم فيهاء ونظيره قول الأعشى: 

ولو كنت في جب ثمانين قامةورقيت أسباب السماء بسلم 

ليعتورنك القول حتى #بزهوتعم أني فيك لست يعجرم 

وقوله تعالى: |إن استطعتم أن تنفذوا من أقطار السموات والأرض| ؛ على تقدير الحم لو كنتم فهاء إوالأرض فانفذوا! . وقال ابن 
زيدء والفراء: التقدير: ولا من في السماء» أي يعجز إن عصى. وقال الفراء: وهذا من غوامض العربية» وأنشد قول حسان: 

فن يبجو رسول الله متكويمدحه وينصره سواء أي: ومن ينصره» وهذا عند البصريين ن لا يكون إلا في الشعر» بأو اذه تعدرت>» | لوصول 
وابقاء صلته. وأيعن من .تهذ| القول قول من زعم أن التقدير: وما نتم بمعجزين من في الأرض من الس والجن» ولا من في السماء 
من الملاتكة» فكيف تعجزون اللّد؟ 

إعدّابُ ألم * قا كان جواب قومه إلا أن قالوأ اقتلوه أو حرقوه فَأَنجَاه اسَم . 

وقرأ اجمهور: إجواب| » بالنصبء؛ والحسن» وسالم الأفطس: بالرفع » اسما لكان. وقرأ الحسن» وأبو حيوة» وابن أَبي عبلة» وأبو عمرو 
في رواية الأسمعي» والأعمش عن أب بكر: مودة بالرفع» وبيتك بالنصب. فالرفع على خبر إن» وما موصولة بمعنى الذي» أي إن الأوثان 
التي اتخذتموها 0007 رشني مودة» أو مصدرية» أي إن اتخاد أوثاناً مودة» أوعل شر معدا عحذوف» أي هي مودة بينم وما 
إذ ذاك مبيئة. وروى عن عاصم: مودة» بالرفع من غير تنوين؛ وبينجم بالفتح» أي بفتح التون» جعله مبنياً لإضافته إلى مبني» وهو 
موضع خفض بالإضافة» ولذلك سقط التنوين من مودة. وقرأ أبو عمروء والكسائي» وابن كثير: كذلك» إلا أنه خفض نون بيتك. 
وقراأ ابن عامى» وعاصم: بنصب مودة منوناً ونصب بينك؛ وحمزة كذلك» إلا أنه أضاف مودة إلى بيتك وخفض» كا في قراءة من 
نصب مودة مبيئة. واتخذ» يحتمل أن يكون ما تعدت إلى اثنين» والثاني هو مودة» أي اتخذتم الأوثان بسبب المودة بيك:؛ على حذف 
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المضافء أو اتخذتموها مودة بيتكرء كقوله: إومن الناس من يتخذ من دون الله أنداداً يحبونهم كب الله » أو ثما تعدت إلى واحدء 
وانتصب مودة على أنه مفعول له أي ليتوادوا ويتواصاوا ويجتمعوا على عبادتباء كا يجتمع ناس على مذهبء فيقع التحاب بينهم. 

و بينم » و إن الحياة| : يجوز تعليقهما بلفظ مودة وعمل في ظرفين لاختلافهماء إذ هما ظرفاً مكان وزمان» ويجوز أن يتعلتا 
بحذوفين» فيكونان في موضع الصفة» أي كائنة ينك في الحياة في موضع الحال من الضمير المستكن في بينك5. واهاة ان القاء أن 
يتعلق إفي الحياة| . باتخذتم على جعل ما كافة ونصب مودة» لا على جعل ما موصولة بمعنى الذي» أو مصدرية ورفع مودهء لثلا 
يودي إلى الفصل بين الموصول وما في الصلة بالحبر. وأجاز قوم منهم ابن عطية أن يتعلق إفي الحياة| بمودة» وأن يكون | بيتكم!| صفة 
أو وهلا خرة أذ العدر إذا رصت فل اعد متعلقاته لا يعلى» وشبيتهم في هذا أنه يتسع في الظرف» بخلاف المفعول به. 
وأجاز أبو البقاء أن يتعلق بنفس بينك» قال: لأن معناه: اجتماعك أو وصلك. واحانا عا ان كمه حالا يه بينك.» قال: لتعرفه 
بالإضافة. انتبى» وهما إعرابان لا يتعمّلان. 

من اصَلِحينَ * وأوطاً إذ قال لقم نك لاون المحم ما سبك يما من أَحَد من ال . 

امن ا بإضمار اذك أو بالعطف على إبراهيم» أو بالعطف على ما عطف عليه إبراهيم. واجمهور: على الاستفهام في أنكم ا 
وقرىء: أنكم على الحبر» والثاني على الاستفهام. 

قال الزعخشري: إما سبقكم بها! جملة مستأنفة مقررة لفاحشة تلك الفعلةه كأن قائلاً قال: لم كانت فاحشة؟ فقيل: لأن أحداً قبلهم ل 
يقدم عليها اثمئزازاً منها في طباعهم لإفراط قبحهاء حتى قدم عليها قوم لوط نلحبث طينتهم. 

ويظهر أن إما سبقك بها| جملة حالية» كأنه قال: أتأتون الفاحشة مبتدعين لها غير مسبوقين بها؟ واستفهم أولاً وثانياً استفهام إنكار 
وتوببيخ وتمريع٠‏ 

من الْعْيرينَ * وكَآ أن جَاعَتْ رسلا لوطا بىء يم وضَاق بهم ذَرعاً َالو لا َحَفْ ولا كحرَنْ| : تقدم الكلام على مثل هذه اجنملت 
إل أن هنا زيدت» أن بعد لماء وهو قياس مطرد. وقال الزغخشري أن صلة أكدت وجود الفعلين مترتباً أحدهما على الآخر في وقتين 
متجاورين لا فاصل بينهماء كأ:بما وجدا في جزء واحد من الزمان» كأنه قيل: لما أحس تجيهم) قاحاك المماءة من فيروقت ضينة 
علهم من قومه. انتبى. وهذا الذي ذكره في الترتيب هو مذهب سيبويه» إذ مذهبه. أن للا: حرف لا ظرف» خلافا للفارسي» وهذا 
مذكور في علم التحو. وقرأ العربيان» ونافع» وحفص: إمنجوك] » مشدداً وباقي السبعة: مخفا والكاف في مذهب سيبويه في موضع 
جر. |وأهلك! : منصوب على إضمار فعل» أي ونضجي أهلك. ومن راعى هذا الموضع» عطفه على موضع الكافء والكاف على مذهب 
الأخفش وهشام في موضع نصبء وأهلك معطوف عليه» لأن هذه النون كالتنوين» وهما على مذهبهما يحذفان للطافة الضمير وشدة 
طلبه الاتصال بما قبله. 

إدارهم جائين] . 

وانتصب إوعاداً وثوداً بإضمار] أهلكاء إدلالة فأخل تهم الرجفة عليه. وقيل: بالعطف على الضمير في فأخلتهم» وأبعد الكسائي 
عطفه على الذين من قوله: إولقد فتنا الذين من لها ٠‏ وقرأً: ثمود» بغير تنوين؛ حمزة» وشيبة» والحسن» وحفص» وباقي السبعة: 
بالتنوين. وقرأ ابن وثاب: وعاد وثمود. 

|وعاداً وود وقد تين لك.] . 

وقرأ الأعمش: مساكنهمء بالرفع من غير من» فيكون فاعلا بتبين. 

اوقاروة | : معطوف على ما قبله» أو منصوب بإضار اذكر. 

| كانوأ يعلمُونَ * ِنَ الله بعلم ما يدعونَ من دونه من شَىءٍ وهو الْعَزِيرُ الحكيم] . 

زجوزوا ىما أن يكرن مفمزلا بيذغرن» أي يعلم الذين يدعون من دونه من جميع الأشياء» أي بيعل حالهم» وأنهم لا قدرة لهم. وأن 
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تكون نافية» أي لستم تدعون من دونه شيئاً له بال ولا قدر» فيصلح أن يسمى شيئا وأن يكون استفهاماء كأنه قدر على جهة التوبيخ 
على هذا المعبود من جميع الأشياء» وهي ني هذين الوجهين مقتطعة من يعلم» واعتراض بين يعم وبين قوله: وهو العزيز الحكيم] . 
وجوز أبو علي أن 2000 00 بيد عون» ويعلم معلقة؛ فاحملة في موضع نصب بهاء والمعنى: أن اله يعلم أوثاناً تدعون من 
دونه؛ أم غيرها لا يخفى عليه ذلك. ٠‏ واجملة تأكيد للمثل» واذا كانت ما نافية» كان في اجملة زيادة على المثل» حيث لم يمجعل تعالى ما 
يدعونةٍ شيعا 

المَحسَاء والممكر ولدَ] والظاهر أن اكبر افعل التفضيل. 

أل الكتب إلا ياتي| . 

رقا اشير لكا سارف تلقام رار ان اله حرف تنبيه واستفتاح؛ وتقديره: ألا جادلوهم بالتى هي أحسن. 

إلا الكَفِرونَ * وما كنت تلو من قله من كتب ولا تَخْطه بيك إذا أرب طلوف . 

أ ابا ومن رَائْدة لأنها في متعلق النفى. 

وانتصبت يوم إتعيشاهم| ب محيطة. 0 

|فإياي فاعبدون] » من باب الاشتغال: أي فإياي اعبدوا فاعبدون. وقال الزمخشري: فإن قلت: ما معنى الفاء في فاعبدون» وم 
المفعول؟ قلت: الفاء جواب شرط محذوف» لأن المعنى: إن أرضي واسعة» فإن لم تخلصوا العبادة في أرقن فاخلصوها في غيرها. ثم 
حذف الشرط وعوض من حذفة تقديم المفعول» مع إفادة تقديمه معنى الاختصاص والإخلاص. انتبى. ويحتاج هذا الجواب إلى 
تأ 

ليلص عدون * عن نفس كه الت مَإنَاتجمو]. 

وقرأ أبو حيوة: إذائقة| » ارق ألرت ١‏ بالصب:» 
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الل نفس ذَائقَة اموت ثم إِلِينَا ترجعون * والْديتتامنوأ علو الصلحت 0 مْنّ الجئة را تجْرى من نا لأ لد فهها نعم 


اع العمان | 
سورة الروم 
لم يتكلم عنبا المؤلف أو حدث فيها سقط والله أعلم 
سور لقان 


أربع وثلاثون آبة مكبة 
لقمان: اسم عل فإن كان أعميا لمهم الصرف للعجمة والعلبية» وإن كان عر بياً فنعه لانية ؤزيادة الألك والتونة ويكون مققناً 
من اللقم مر تجلا إذ لا يعم له وضع في الكرات. 

وآيات الاب القرآن واللوح المحفوط. ووصف الاب بالحكير» إما لتضمنه للحكة» قيل: أو فعيل بمعنى الحكم وهذا يقل أن يكون 
فعيل بمعنى مفعل» ومنه عفدت العسل فهو عقيد» أي معقد ويجوز أن يكون حك بمعنى حا ؟. 

وقال الزعخشري: الحكي: 515 ان وت فته انه عنى وجل على الإسناد المجازي» ويجوز أن يكون الأصل الحكيم قابله» 
غذف المضاف وق المضاف إليه مقامهء فبانقلابه مرفوعاً بعد الجر استكن في الصفة المشيبة. وقرأ امهور: إهدى ورحمة! » بالنتصب 
على الحال من الآيات» والعامل فيها ما في تلك من معنى الإشارة» قاله الزمخشري وغيره» ويحتاج إلى نظر. وقرأ حمزة» والأعمش» 
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والزعفراني» وطلحة» وقنبل» من طريق أب الفضل الواسطي: بالرف» خبر مبتدأ محذوف» أو خبر بعد خبر» على مذهب من يجيز 
500 وصرف عقله بكليته إليه. فإن أريد به ما يقع عليه الشراء» كالجواري المغنيات عند من 
لايرى ذلك» وككتب الأعاجم الي اشتراها النضر؛ فالشراء حقيقة ويكون على حذف» أي من إشتري ذات لحو الحديث. واضافة 
لو إلى الحديث هي لمعنى منء لأن اللهو قد يكون من حديث» فهو جاب ساجء والمراد بالحديث: الحديث المكر. وقال الزمخشري: 
ويجوز أن تكون الإضافة بمعنى من التبعيضية» كأنه قال: بوين النارى بون إشارى بعص الخويث الريئ هر اللهو مده ادبي 
وقرأ حمزة» والكسائي» وحفص: وبتخذها |هم المفلحونَ * ومن النّاسٍ من ِشْترى هو الحديث ليضل! ؛ بالنتصب عطفاً على إليضل! 
» تشريكاً في الصلةتء وباقي السبعة: بالرفع» عطفا على إإشتري | » تشريكا في الصلة. 
أواذا على عليه : بدأ أولاً باحمل على اللفظ» فأفرد في قوله: إمن يشتري| » إوليضل] » إويتخذها| » ثم جمع على الضمير في قوله: 
إأوئك لهم | » ثم حمل على اللفظ فأفرد في قوله: إواذا نتلى | إلى آخره. ومن في: |من يشتري| موصولة» ونظيره في من الشرطية قوله: 
إومن يؤمن من بالله] » فا بعده أفرد ثم قال: إخالدين| » لمع ثم قال: قد أحسن الله له رزقاً] » فأفرد» ولا نعلم جاء في القرآن ما 
حمل على اللفظء ثم على المعنى» ثم على اللفظ» غير هاتين الآيتين. والنحويون يذكرون إومن يمن بالله] الآية فقط» ثم على المعنى» ثم 
على اللفظ» ويستدلون بها على أن هذا الحك. جار في من الموصولة ونظيرها مما لم يثن ولم مع من الموصولات. 
و إكأن لم يسمعها| : حال من الضمير في إمستكراً] » أي مشبياً حال من لم يسمعهاء لكونه لا يجعل لها بالا ولا يلتفت إليهاء وكأن 
هي الخففة من الثقيلة» واسمها ضمير الشأن واجب الحذف. و | كأن في أذنيه وقراً| : حال من لم يسمعها. وقال الزمخشري: ويجوز 
أن يكونا استئنافين. انتّهى» يعنى املتين التشبيبيتين. 
وانتصب إوعد اله | على أنه 1 لنفسه» و حت على المصدر المؤكد لغيره» لأن قوله: إلم جنات النعيم | » والعامل فيها 
متغاير» فوعد الله منصوب» أي يوعد الله وعده» 0-6 منصوب بأحق تلاهنا 
ووو فى اذا أنمكرن كلها مرظولة مدن التاق »:وتكرن مقطلا انها لأرون» واتتخمال جناذا كلها مويلا قليله وقد ذكه سريبويه: 
ويجوز أن تكون ما استفهامية في موضع رفع على الابتداء» وذا موصولة بمعنى الذي» وهو خبر عن ماء واجملة في موضع نصب بأروني» 
وأرونيٍ معلقة عن العمل لفظاً لأجل الاستفام. 
وقال الزجاج: المعنى: ولقد نينا للقمان الحكة إِحَلق اله فَأَرونى مَاذَا حَلَقَ اين لأن يشكر اللهء خعلها مصدرية» لا تفسيرية. وحكى 
سيبويه: كتبت إليه بأن قم. 
إوهو يعظه] : جملة حالية. 
انين كل انال وقل :ونا عل :وف مله آله وخا + نظفة أ :لقت افمل هذا يكوة خالا من العتير التضوت في ملتاة 
وهو الولد. 0 

و إأن اشكر) في موضع نصبء على قول الزجاج. وقال النحاس: الأجود أن تكون مفسرة. 
وانتصب [معروفاً] على أنه صفة لمصدر محذوف» أي صحاباء أو مصاحباً معروفاً وعشرة جميلة» وهو إطعاهمما وكسوتهما وعدم جفائهما 
وانتبارهماء وعيادتما إذا مرضاء ومواراتهما إذا ماتا. 
إيا بني إنها إن تك] » والظاهر أن الضمير في إنبا ضير القصة. وقرأ نافع: مثقالء بالرفع على [إن تك| تامةء وهي قراءة الأعرج وأبي 
جعفره: وأخير عن متقال» :وهو هذ إختبار المؤنية» لأخيافته إلى مؤنث» وكأنه قال: إن تك زنة حبة؛ وباقي السبعة: بالنصب على 
إن تك! ناقصة» واسعها ضمير يفهم من سياق الكلام تقديره: هي» أي التي سألت عنها. وكان فيما روي قد سأل لقمان ابنه: أرأيت 
الحبة تقع في مغاص العدرة ابعلنها الله؟ فيكون الضمير مير جوهر لا صمير عرض» ويؤيده قوله: |إن تك مثقال حبة] ٠‏ 
ويجوز أن يكون الضمير ضمير عرضء أي تلك الفعلة من الطاعة أو المعصية. وعلى من قرأ بنصب مثقال» يجوز أن يكون الضمير في 
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أنها ضير الفعلت لا ضمير القصة. قال الزعخشري: فن نصب يعنى مثقال» كان الضمير للهيئة من الإساءة والإحسانء أي كانت مثلاً 
ق الضت (القتناةة» الكنة الدردل» فكانت مع صتوهاى أخن موص وأ عرزو خرف الصغيرة» أر حت كلك من العا العلوي أو 
السفل. 

والعزم مصدرء فاحتمل أن يراد به المفعول» أي من معزوم الأمور» واحتمل أن يراد به الفاعل» أي عازم الأمور» كقوله: فإذا عزم 
الأمس إمآ أَصَابَُكَ إِنَ ذلك مِن] ٠‏ 

ولما كان صوت الجير متمائلاً في نفسه» لا يكاد يختلف في الفظاعة أفرد لأنه في الأصل مصدر. 


وأشصبت اهزة م مويك إن نكو اموت صَوْتْ امير * اَل تروأ أن الله سر على الحال من إنعمه| » ابمع على الصفة» ومن 

نعمة على الإفراد. 

إولو أن ماني الأرض] » وأن بعد أو في موضع 0 على الفاعلية» أي لو وقع أو ثبت على رأي المبرد» أو في موضع مبتدأ محذوف 

الخبر على رأي غيره» وتقرر ذلك في علٍ النحو. و إمن تجرة| : تبيين لماء وهو في التقرير في موضع الحال من الضمير الذي في الجار 

والمجرور المنتقل من العامل فيه» وتقديره: ولو أن الذي استقر في الأرض كائماً من ثجرة وأقلام خبر لأن» وفيه دليل على بطلان 

دعوى الزمخشري وبعض العجم تمن ينصر قوله: إن خبر أن الجائية بعد لولا يكون اسماً جامداً ولا اسماً مشتقا بل يجب أن يكون 

فعلاء وهو قول باطلء ولسان العرب طافع بالزيادة عليه. قال الشاعر: 

ولو أنها عصفورة لحسبتبامسومة تدعو عبيداً وأا وقال الأخة ‏ _ 

ما اطيب العيش وو ان الفتى ججرتنبو الحوادث عنه وهو ملموم وقال آخر: 

ولو أن حياً فائت الموت فاتبأخو الحرب فوق القارح القدوان وهو كثير في لسائهم. والظاهر أن الواو في قوله: إوالبحر] » في قراءة 
من رفع» وهم اجمهور» واو الحال؛ والبحر مبتدأ» و إيمده! الخبرء أي حال كون البحر ممدوداً. وقال الزعخشري: عطفاً على محل إن 

ومعمولها على ولو» ثبت كون الأثجار أقلاماً وفنت أن لتر مود اتسيف أن انتبى. وهذا لا , تم إلا على رأي المبرد» حيث زعم 

أن إأن! قٍ موضع رفع على الفاعلية. وقال بعض النحويين: هو عطف على أن» لدبا قٍ موضع رفع بال بتداء» وهو لا يتم م إلا عل 
رأي من يقول: إن أن بعد لو في موضع رفع على الابتداء» ولولا يليها المبتداً اسماً صريحاً إلا في ضرورة شعر» نحو قوله: 

أو بغير الماء حلقي شرقكنت كالغصان بالماء اعتصاري فإذا عطفت والبحر على أن ومعموليهاء وهما رفع بالابتداء» لزم من ذلك أن لو 
يلها الاسم مبتدأء إذ يصير التقدير: ولو البحرء وذلك لا يجوز إلا في الضرورة» إلا أنه قد يقال: إنه يجوز في المعطوف عليه نحو: رب 
رجل واخيه يقولان ذلك. وقرأ عبد الله: وبحر يمدهء بالتدكير بالرفع» والواو لنخال» أو للعطف على ما تقدم؛ وإن كان الواو واو الحال» 
كان بحر وهو تكرة» مبتدأ» وذكروا في مسوغات الابتداء بالتكرة أن تكون واو الحال تقدمته» نحو قوله: 

سرينا ونجم قد أضاء فقّد بدامحياك ع ضوؤه كل شارق وقرأ جعفر بن مد والبحر مداده» أي يكتب به من السواد. وقال ابن 
عطية: هو مصدر. انتّى. 

سبعة أبحر إتِرَة كلام وَالبْحر] : لا يراد به الاقتصار على هذا العددء بل جيء للكثرة» كقوله: المؤمن من يأكل في معي واحدء 
والكافر في سبعة أمعاءء لا يراد به العدد» بل ذلك إشارة إلى القلة والكثرة. ولما كان لفظ سبعة ليس موضوعاً في الأصل للتكثير» 
وان كان عراداً به التكثير» جاء مميزة بلفظ القلث وهو أخحرء ولم يقل بحور» وان كل افج أيه إلا التكثير» ليناسب بين اللفظين. 

فك يجوز في سبعة» واستعمل للتكثره كذلك يجوز في أبحر واستعمل للتكثير. وفي الكلام جملة محذوفة يدل عليها المعنىء وكتب بها 
الاب كات الله. 

وقال الزمخشري: فإن قلت: زعمت أن قوله: |والبحر يمده] » حال في أحد وجهي الرفع» وليس فيه ضمير راجع إلى ذي الحال» قلت: 
هو كقوله: 

وقد اغتدي والطير في وكاتها 
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وجئت والجيش مصطفء وما أشبه ذلك من الأحوال التي حكمها حك الظروف. يجوز أن يكون المعنى: وبحرهاء والضمير للأرض. 
انتبى. وهذا الذي جعله سؤالاً وجواباً من وام النحو الذي لا يجهله المبتدئون فيه وهو أن ابجملة لا سمية إذا كانت حالاً بالواو 
لا يحتاج إلى ضير يربط» واكتفى بالواو فيبا. وأما قوله: وما أشبه ذلك من الأحوال التي حكمها حكم الظروف» فليس بجيد» لأن 
الظرف إذا وقع حالا ففي العامل فيه ضمير ينتقّل إلى الظرف. واجملة الاسعية إذا كانت حالا بالواو» فليس فيها ضير منتقل. وأما 
قوله: ويجزن فلا جوز إلا عل رأى الكوفيين: حي يجعلون أل .عوضاً من 'الضمين. 
وقال الزخشري: فإن قلت: لم قبل: إمن نجرة| » على التوحيد دون اسم الجنس الذي هو شجر؟ قلت: أزين فصيل الشجر ونقضها 
شجرة ثجرة» حتى لا يبقى من جنس الشجر واحدة إلا قد بريت أقلاماً. انتبى. وهذا النوع هو مما أوقع فيه المفرد موق ابلمع» والنكرة 
موقع المعرفة» ونظيره: إما ننسخ من آية| » إما يفتح الله للناس من رحمة| » إولله يسجد ما في السموات وما في الأرض من دابة| 
؛ وكقول العرب: هو أول فارس» وهذا أفضل عالم» يريد من الآآيات ومن الرحمات ومن الدواب» وأول الفرسان. أخبروا بالمفرد 
والنكرة» وأرادوا به معنى امع المعرف بأل» وهو مبيع في كلام العرب معروف. وكذلك يتقدر هذا من الشجرات»ء أو من الأتجار. 
وفي هذا الكلام من المبالغة في تكثير الأقلام والمداد ما ينبغي أن يتأمل» وذلك أن الأتجار مشتمل كل واحدة منها على الأغصان 
الكثيرة» وتلك الأغصان كل غصن منها يقطع على قدر القلم» فيبلغ عدد الأقلام في التناهي إلى ما لايعلم وم رافظ إل اسان 
والباء» وتحتمل السبية: أي تجري بسبب الريح وتسخير الله وتحتمل الخالية» أي مصحوبة بنعمة الله وهي ما تمله السفن من الطعام 
وال راق والتجارات. وقال ابن عطية: الباء للالصاق. اتتبى. 
وقوله: ا ال ل ا ل البديكم| إلى ضير الغيبة في |غشيهم| ٠‏ 

و إموج|: اسم جنس يفرق بينه وبين مفرده بتاء التأنيث» فهو يدل على اجمع» ولذلك شيبه باجمع. 
واجحملة من لا يبجحزي صفة يوم » والضمير محذوف»ء اي منه» فإما ان يحذف برمته» واما على التدريج حذف اللحبر» فتعدى الفعل إلى 
الضمير وهو منصوب خذف. 
ويجوز في ولا مولود اك وَاحَسُواأ يومالا يجَزِى واد عن وأده ولا مولود هو جازٍ عَن| وجهان: أحدهما: أن يكون معطوفاً على 
والدء واجملة من قوله: إهو جاز] » صفة لمولود. والثاني: أن يكون مبتدأ» وهو مبتدأ ثان» وجاز خبره» وابمملة خبر للأول» وجاز 
الابتداء به» وهو تكرة لوجود مسوغ ذلك» وهو النفي. وذهل المهدوي فقال: لا يكون إمولود] مبتدأء لأنه كرة وما بعده صفة» فيبقى 
له عريو شيعا تعيب زه وك فو ات الاعال» لأنه يطلبه إلا يحزي | ويطلبه إجاز) » لخفعلناه من أعمال الثاني» لأنه امختار. 
وقال الزمخشري: فإن قلت: قوله: إولا مولود هو جاز عن والده شي شيكاً! هو وارد على طريق من التوكيد» ل يرد عليه ما هو معطوف 
عليه. قلت: الأى كذلك» لأن اجملة الاسمية كر من الفعلية» وقد انضم إلى ذلك قوله: إهو| » وقوله: |مولود] » والسبب في جيئه 
هذا الت أن اعنطاب الومنت) وغلبهم قبض آباؤهم على الكفر وعلى الدين الجاهلي» فأريد حدم أطماعهم وأطماع الناس أن ينفعوا 
انهم ف الأخرة :وان كقيرا م ون يغنوا عنم من الله شيعا فإذلك جيء به على الطريق الأوكد. ٠‏ ومعنى التوكيد في لفظ المولود: 


أن الواحد منهم لو شفع للوالد الأدنى الذي ولد منه» لم تقبل شفاعته فضلا أن يشفع لمن فوقه من أجدادهء لأن الولد يمع على الولد» 
وولد الولد بخلااف المولود» فإنه لمن ولد منك. 
وعل: مصدر اضيف إلى الساعة. 


5 نورة السيحدة 


ور * إِنَّ الله عنده عأر الساعة وَل العيك وبع مَافى الأرحام ا َدرى نفس اين 
0 ارضٍ ل ثموت إن لَه عل حي في موضع مفعول إتدري | 4 قر أن يكون ماذا ا مر 
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بتدري» كأنه قال: وما تدري نفس الشيء التي تكسب غداً. وبأي متعلق بقوتء والباء ظرفية» أي: في أي أرض؟ فاجملة في موضع 
نصب بتدري. 

سورة السجدة 

ثلاثون آية مكية 

والكاب القرآن. قال الحوفي: تنزيل] مبتدأء إولا ريب] خبره. ويجوز أن يكون إتنزيل] خبر مبتدأء أي هذا المتلو تنزيل» أو هذه 
الحروف تنزيل» و [الم| بدل على الحروف. وقال أبو البقاء: | لم] ! مبتدأء و إتتزيل| خبره بمعنى المنزل» و إلا ريب فيه!| حال من 
الككّاب» والعامل فيه تنزيل» وإمن رب العالمين! متعلق بتنزيل اع ا أن" من الضمير في فيه» والعامل فيه الظرف. 
ويجوز أن يكون إتنزيل! مبتدأء و إلا ريب فيه| اللحبر» و إمن رب العالمين| حال "ا تقدم. ٠‏ ولا يجوز على هذا أن يعاق بتنزيل » 
لأن المصدر قد أخبر عنه. ويجوز أن يكون احبر إمن رب العالمين! » و إلا ريب! حال من الكاب» وأن يكون خيراً بعد خبر. 
انتبى. والذي أختاره أن يكون إتنزيل] مبتدأء و إلا ريب] اعتراضء و إمن رب العلمين| الحبر. وقال ابن عطية: إمن رب 
العالمين| متعلق بتنزيل» ففي الكلام تقديم وتأخير؛ ويجوز أن يتعلق بقوله: إلا ريب| » أي لا شك؛ من جهة الله تعالى» وإن وقع 
شك الكفرة» فذلك لا يراعى. والريب: الشك» وكذا هوني كل القرآن» إلا قوله: إريب المنون! ٠‏ انتبى. 

واذا كان إتتزيل| خبر مبتداً محذوف» وكانت اجملة اعتراضية بين ما افتقر إلى غيره وبينه» لم نقل فيه: إن فيه تقدياً وتأخيراء بل لو 
تأخر لم يكن اعتراضاً. وأما كونه متعلقاً بلا ريب» فليس بالجيد» لأن نفي الريب عنه مطلقاً هو اللقصودء لأن المعنى: لا مدخل لاريب 
فيه» إن تنزيل الله» لأن موجب نفي الريب عنه موجود فيه» وهو الإعازء فهو أبعد شيء من الريب. 

وقال الزمخشري: والضمير في فيه راجع إلى مضمون اجملة» كأنه قيل: لا ريب في ذلك» أي في كزنةمؤلا من ويه العالية: 

ومن ربك في موضع الحال» أي كائناً من حتف ويلك وبه متعلق بلتنذر» أو تحذوف تقديره: أنزله لتنذر. والقوم هنا قرش والعرب» 
وما نافية» ومن نذير: من زائدة» ونذير فاعل أتاهم . 

والذي ذهب إليه غير ما ذهب إليه المفسرون» وذلك أنهم فهموا من قوله: ما أتاهم إرَبَ الْلمِينَ * أمْ يعُوُونَ افتراه بل هو الحق من! 
» وإما انذر اباؤهم | » ان ما نافية» وعندي ان ما موصولة. 

وكذلك التنذر قوماً ما أنذر آباؤهم] : أي العقاب الذي أنذره آباؤهم» فا مفعولة في الموضعين» وأنذر يفعدئ إلى اممين. قال تعالى: 
|فإن أعرضوا فقل أنذرتك صاعة] » وهذا القول جار على ظواهر القرآن. قال تعالى: |وإن من أمة إلا خلا فيها نذير] » و !أن تقولوا 
ما جاءنا من بشير ولا نذير فقد جا ء 5 بشير ونذير| 4وها كا عبني بخن ست ومرل ‏ » إوما كان ربك مهلك القرى حت يبعث 
فأعا رول 

وقرأ زيد بن علي: إعالم الغيب والشهادة العزيز الرحيم | : بخفض الأوصاف الثلاثة؛ وأبو زيد التحوي: بخفض |العزيز الرحيم| ٠‏ وقرأ 
اجمهور: برفع الثلاثة على أنها أخبار لذلك» أو الأول خبر والاثنان وصفان» ووجه الحفض أن يكون ذلك إشارة إلى الأمر» وهو فاعل 
بيعرجء أي ثم يعرج إليه ذلك» أي الأعى المدبر» ويكون عالم وما بعده بدلا من الضمير في إليه. وني قراءة ابن زيد يكون ذلك عالم 
مبتداً وخبر» والعزيز الرحيم بالهفض بدل من الضمير في إليه. وقرأ اجمهور: خلقهء بفتح اللام» فعلا" ماضياً صفة لكل أو لشي ء. وقرأ 
العربيان» وابن كثير: بسكون اللامء والظاهر أنه بدل اشقّال» والمبدل منه كل» أي أحسن خلق كل شيء» فالضمير في خلقه عائد 
على كل. وقيل: الضمير في خلقه عائد على الله» فيكون انتصابه نصب المصدر المؤكد لمضمون ابملة» كقوله: |صبغة الله » وهو قول 
اتيز 6 خلقة تدافا 3 على بدل الاشمّال بأن فيه إضافة المصدر إلى الفاعل» وهو أكثر من إضافته إلى المفعول» وبأنه أبلغ في 
الامتنان» لأنه إذا قال: إأحسن كل شيء | » كأن أبلغ من: أحسن خلق كل شيء) لأنه قد يحسن اللحلق» وهو المجاز له» ولا يكون 
الشيء في نفسه حسناً. فإذا قال: إأحسن كل شيء| ؛ اقتضى أن كل شيء خلقه حسنء بمعنى: أنه وضع كل شيء في موضعه. 
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زفقلل هذا الوهة» "وهو عرد اميق خلقه هل الل كرق بدلا مق كل قى عه يلال قن خم فونه نوها لعن بوالعداة. 
|إوجعل ل[ : التفات» إذ هو خروج من مفرد غائب إلى جمع مخاطب» وتعديد الت وهي شاملة لآدمء كا أن النسوية ونفخ الروح 
شامل له ولذريته. والظاهر أن إوقالوا! » الضمير بجمع» وقيل: القائل أبي بن خلف» وأسند إلى المع لرضاهم به» والناصب للظرف 
محذوف يدل عليه أتنا!] وما بعدها تقديره اتبعث. 

إولو ترى| : رأى أن اجملة معطوفة على إيتوفاى] » داخلة تحت إقل] » فلذلك لم يجعله خطاباً للرسول. والظاهر أن لو هنا لم تشرب 
معنى التقني» بل هي التي لما كان سيقع لوقوع غيره» والجواب محذوف»ء أي لرأيت أسوأ حال يرى. ولو تعليق في الماضي» وإذ ظرف 
للماضى» فلتحقق الأخبار ووقوعه قطعاً أتى بهما تنزيلا منزلة الماضى. وقال الزمخشري: يجوز أن يكون خطاباً ارسول الله» وفيه وجهان: 
أحدهما: أن يراد به التنني» كأن قيل: وليتك ترىء والتقني لهء كا كان الترجي له في: إلعلهم مبتدون! » لأنه تجرع منهم الغصص ومن 
عداوتهم وضرارهم» عل الله له» تمنى أن يراهم على تلك الصفة الفظيعة من الحياء والحزي والغم ليشمت بهم» وأن تكون او امتناعية» 
وق عدف را اتوك [ر يك أمزرا فليها. ويجوز أن يخاطب به كل أحدء كا تقول: فلان ليم إن أكرمته أهانك» وإن أحسن 
إليه أساء إليك» فلا يريد به مخاطباً بعينه» وكأنك قلت: إن أكرم وإن أحسن إليه. انتبى. والقني بلو في هذا الموضع بعيد» وتسمية لو 
امتناعية ليس بجيدء بل العبارة الصحيحة لو لما كان سيقع لوقوع غيره» وهي عبارة سيبويه» وقوله قد حذف جوابها وتقديره: وليتك 
ترى ما يدل على أنها كانت إذا للتمني لا جواب لاء والصحيح أنها إذا أشربت معن القَني» يكون لها جواب عالها إذا لم تشربه. قال 
الشاعر: 

فلو نبش المقابر عن كليبفيخبر بالذنائب أي زير بيوم الشعمثين لقر عيناوكيف لقّاء من تحت القبوروقال الزمخشري: وقد تجيء او في 
معنى القَنى» كقولك: و تأتيق فتحدثى» ا تقول: ليتك تأتيق فتحدثنى. فقال ابن مالك: إن أراد به الحذفء أي وددت لو تأتينى 
نمتسي» وإن أراد أما موضوعة للق فتبرت يام لأا ل كالشيم رضوعة يلها عار أن هن يما ونيذة قعل القن لا يقال نيت 
ليتك تفعل» ويجوز: تمنيت لو تقوم. وكذلك امتنع امع بين لعل والترجي» وبين إلا واستثنى. انتبى. 

و إهذا| : صفة ليومك» ومفعول إفذوقوا| محذوفء أو مفعول فذوقوا هذا العذاب بسبب أسياتكم إلقاء يومكم هذا] » وهو ما أنتم فيه 
من نكس الرؤوس واللحزي والغم؛ قروا العذاب المخلد في جهم. وني استئناف قوله: إإنا نسينا 6| » وبناء الفعل على إن واسمها 
تلشديد في الانتقام منهم. 

أيدعون | : حال؛ أو مستأنف خوفاً وطمعاًء مفعول من أجله» أو مصدران في موضع الخال. 

و إما أخفي| يحتمل أن تكون موصولة» وأن تكون استفهامية» فيكون إتعل | متعلقة. واجملة في موضع المفعول؛ إن كان إتعل] مما 
ا وفي موضع المفعولين إن كانت نتعدى لاثنين. 

إولا تعلم نفس| : نكرة في سياق النفى» فيعم جميع الأنفس مما ادخرا لله تعالى لأولئك» وأخفاه من جميع خلائقه مما تقر به أعيابم» 
لا يعلمه إلا هوء وهذه عدة عظيمة لا تبلغ الأفهام كنبهاء بل ولا تفاصيلها. وقال الحسن: أخفوا اليوم أعمالاً في الدنيا» فأخفى الله 
لهم ما لا عين رات ولا اذن سمعت 

والظاهر أن العم عاتن عل موي مانا اله على طريق المفعول» والفاعل محذوف ضمير الرسول» أي من لقائك 2 ي في ليلة 
الإسراء» أي شاهدته حقيقة» وهو النبي الذي أوتي التوراة» وقد وصفه الرسول فقال: آدم طوال جعد» كأنه من رجال شنوءة حين 
رآه ليلة الإسراء» قاله أبو العالية وقتادة وجماعة من السلف. وقال المبرد: حين امتحن الزجاج ببذه المسألة. 

وقيل: عائد على الكّاب» فإما مضاف إليه على طريق الفاعل والمفعول محذوف» أي من لقاء الكّاب موبى ووصوله إليه» وإما بالعكس» 
أي من لقاء موبى الاب وتلقيه. وقيل: يعود على الكدّاب على تقدير مضمر» أي من لقاء مثله» أي: إنا اتيناك مثل ما أتينا موسى» 
ولقناك بمثل ما لقن من الوحيء فلا تك في شك من أنك لقنت مثله ولقيت نظيره» ونحوه من لقائه قوله: وإنك لتلقى القرآن ا 


سس سس سر 


الكتبٌ قلا تكن فى مزية] . 
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95 0 


كارا حل أن يكون معظوفا على إصبروا| » » فيكون داخاة في التعليق. وحتمل أن يكون 0 على | وجعلنا منهم | 8 وقراً 
غبد الله أيضاً: بما صيرواء» بباء ا جر» اشير رسي داقن ميكل ب عر 


سورة الاحزاب 
ثلاث و سبعون إبة مدنية 


وأدعياء: جمع دعي» فعيل بمعنى مفعول» جاء شاذاً» وقياسه فعل» كِريح وجرحىء واإئما هذا ابمع قياس فعيل المعتل اللام بمعنى فاعل» 
نحو: تقي وأتقياء. شبهوا أدعياء بعقي» لجمعوه جمعه شذوذاًء كا شذوا في جمع أسير وقتيل فقالوا: أسراء وقتلاء» وقد سمع امقيس 
فيهما فقَالوا: أسرى وقتل. 53 / ٍ / ١‏ ل 

سا ور ل او 00 


مع اس 00 6 0 00 ل لك ب ابل ١‏ ان 
هر فط عند الله إن لر تعهوأءاباءهم فإخوانكر فى الذي وموليكر ولس 3 جاح فيما أخطاء به ولكن ما تعمدت لوي 
وكان الله فووا رحا * الى ا زوين 5 الي اه َس َو الرسَم بعضهم ول يعض ف 000 7 المؤمنين 


عل ه اسن هاس اسن 0 


والمهجرين لد أن تمعلواً إل ريال مروف كن ذلك فى الكتب مسطوراً * وذ أَحَذَنًا من لبي بيثاقهم ومنك ومن نوج وإبرهم 
ومرسى وعدي ان ميم وأَحذن مهم 6 ناا عَليظاً * لَيسأَلَ الصدقينَ عن ا وعد للْكَفرينَ عَدَاباً أهاً * ييا الديكامنوأ اذكو 


نشمة الم ليك إذْ ج1 8 راع ضرعا ار تزه ونان عا من بعياً» إذ جنر بن زوه 


ومن 0 5 وذ زاغت 
َرَت الوب الاجر وتظنونَ بالل الوا * هتَالكَ سٍٍ المؤمئونَ وروا رالا شديداً * واد يعُولَ الممقُونَ الذي فى كليم 
ع 1 وعدن الله ورسولة إل وي 5 وإذ قات طائقة ‏ 0 يأهل.يثرِب لآ 0 م جوأ يسنن ريق م البى ون 


غير سد لاه م8 لام رمه اه شاه 


إن دما عودة وما ى يوق إن يوون إلا اا * وأو دكت علوم ين ماه م ستو فت لما وما أ جا إلا يمأ * وآ 


كنوأ عيدو أ اللّهَ من قبل لا يوون ادر وَكَانَ يل اللّه مله * قل 3 1 الفرَار إن فرتم من الموث أ القت اذا لأ عُتَعونَ 
إلا يلا * قن من ذا اذى يعصمكر من اله إن أراد بكر سوءا أو أراد يكز رحمة ولا يدون لهم من دون 1 
10 * المعوقين منكر والقَائلينَ لإخوديم هل ليا ولا يأتون الس إلا يلا * أشمة ميك ذا جا اللو َْ اك 
تدور أعينهم كالذى يغطى عليه + ِنَ المت فَإِذَا ذهب الموف سَلقُوم بالْسئة حداد أَتْحةَ عل الخير أولئكَ ل يؤْمنوأ فأحبَط الل 2 
وَكَانَ ذَّلكَ عل الله إسيراً * يحَسبونَ دخات ال وإن 

أت الاب دوا و بان ف ارا سألُونَ عن أنبائكز وأو كنوأ فيكر ما الوأ إلا قليلا * لَمَد كان لكر فى رسول الله 


سو حسئنة 0 ان ل رجو 20 واليوم لأَعر و 20 كثيراً 8 ا 5 المؤْمنونَ الأَحرَابَ الوأ هذا 7 وعلثاأ ا رو وصدق 
اللَّهُ ورسوله وما رَادَهُم إلا إِيَانا رسيم" 
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7 من المْؤمننَ َال صَدَقوأ ما هدو الله عله فم من قَصى لومم من َظر وما دلوأ تبلبيلاً * جر اللَهُالصدقينَ يصدقِهم 
ويعلب المنفتين الاش * أو يتوبٌ عَم إن لَه كان عَفُوراً رحيماً * ورد الله الذينَ كفروأ يفظوم : وأ ير كف ال المؤْمنِينَ 
0 وكان 00 يز * أل اليب فا البو د 000 اغب وبق 0 وتاسرون 


0 


اشير ا 5-7 ل د سَرَاحاً ميلا م و دار الأ سي 0 
أجأ عطي * جنسآء لبي من أت متك بفحقة ميد امف ا لاب طقن و3 ذلكَ عل له وا * ومن يقن 
دكن لل ورسوله وتعمل صلسا نا جره من أشنا نا رقأ كرجأ * بنساء النبي لستن كأحد من النساء ء إن اتقَيتنٌ فلا تخْضَعْنَ 
الول قيمع الى فى َيه رض وفلنَ قولا معروف "قن فى مركن لان 3 لجهلية الول وَأقنَ الصَوة وعاينَ 


وير رعس 2 


الوه وأَطِعْن 0 إعَا ب ال دهت ع الرجس هل البيرت عير تطهيراً * امون 00 ف يوتكن مثا 
الله ه والحكة إَِ 21 كن لطيفاً خبيراً 3 َ ا رايت ا ومو امسق والمَنتين والْمَنتت والصدقِينَ وَالصَدقَت ا 
لصت وان ولت لصن وصقت والصَمين والصيمتٍ وان روجهم لطت لين اله كثيراوالذات 


أعل ل الله لحم مغفرة وأجراً عظيماً ديا كان لَؤْمنٍ 0 مَؤْمنَة إِذَا قضى الل رو امراك ود كم ال من ألرجم : ومن بعص 
ا رسو د صَلَ صلا ميا * وذ تَقُولَ لأذى نعم لَه عليه وأنعمْتَ عله أمسك عَلَيكَ رَوَجَكَ وات الله وحخْقى فى نفسكَ ما الله 
مبلدية وى النّاس واه أحق أن مرق ورا زا حك ا تر عل لزي حرج فى واج أدعيائيم إِذَا 
وا نوكن أ ل فول ما ع ل لي من حرج فيا و اس قوف انحن يل كد مر ا 
قدراً مقدورا © ارين لغوت برسالت: الله وخشوته ولا كْشون ,أحداً إلا الله وكتي بالل ييا * ما كان مح أبَآ أحَد من جا 


008 


ولكن 
رسول الله وَحَامَ لين كن ال بكي ّىءِ عليما * يأمها ايامو دوا الله ذو كثيراً * وسبحوه بكرةٌ وأصيلا * هو الى يِصَلّ 


عليْكرْ | : أفعل التفضيل. 

ٍْ 

كار ا : :أي مثبتاً بالأسطار» وهذه اجملة مستأنفة كانخاتمة. 

واللام في في إليسأل! » قيل: يحتمل أن تكون لام الصيرورة» أي أحذ الميثاق على الأنبياء ليصير الأمى إلى كذا. والظاهر أنها لام 


كي أي بعثنا الرسل وأخذنا عليهم المواثيق في التبليغ» لكي 0 الله خلقه فرقتين: فرقة يسألها عن صدقها على معنى إقامة الجة» 
فتجيب بأنها قد صدقت الله في إيمائها وجميع أفعالهاء فيثييها على ذلك؛ وفرقة كفرتء فينالها ما أعد لما من العذاب. فالصادقون على 
هذا المسئولون هم: المؤمنون. والحاء في في إصدقهمٍ عائدة علهم» ومفعول إصدقهم| محذوف تقديره: عن صدقهم عيتةة ايكون 
|صدقهم| في معنى: مني ومفعوله محذوف» أي عن تصديقهم الأنبياء. 
|وأعد] : معطوف على 55 
وإذ معمولة لنعمة» أي إنعامه علي وقت مجيء الجنود. 

و إهنالك] : ظرف مكان للبعيد هذا أصله» فيحمل عليه» أي في ذلك المكان الذي وقع فيه الحصار والقتال |ابتلي المؤمنون! » والعامل 
فيه ابتلي. وقال ابن عطية: إهنالك! ظرف زمان؛ قال: ومن قال إن العامل فيه إوتظنون] » فليس قوله بالقوي» لآن البداءة ليست 
متمكلة 
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وقرأ اججمهور: إزلزالاً) » بكسر الزاي؛ واخدري. وعيسى: بفتحهاء وكذا: |إذا زلزلت الأرض زلزالما| » ومصدر فعلل من المضاعف 
يجوز فيه الكسر والفتح نحو: قلقل قلقالا. « وراد اضرع بحي اسم الفاعل» فصلصال بمعنى مصلصلء» فإن كان غير مضاعف» فا 
لح ا متسر كر 00001 

إلا مقام لك5! » وقرأ السلمي والأعرج والهاني وحفص: بغم المي» فاحتمل أن يكون مكانا أي لا مكان إقامة؛ واحتمل أن يكون 
مصدراً أي لا إقامة. وقرأ أبو جعفر» وشيبة» وأبو رجاء» والحسن» وقتادة» والنخي» وعبد الله بن مسل» وطلحة» وباقي السبعة: 
بفتحهاء واحتمل أيضاً المكان» أي لا مكان قيام؛ واحتمل المصدرء أي لا قيام ل5. 

و إيقولون| : حال» أي قائلين: إإن بيوتما عورة] . 1 

إلا يولون الأدبار) ٠.‏ وجواب هذا القسم جاء على الغيبة عنهم على المعنى: ولو جاء كا لفظوا بهء لكان التركيب: لا نولي الأدبار. 

قال الريع بن خيثه: وجواب الشرط محذوف إدلالة ما قبله عليه» أي: إن فررتم من من الموت| » أو القتل» لا ينفعكم الفرار» وإذاً 
هنا تقدهها حرف عطفء فلا خم إعمالحا» بل يجوزء ولذلك قر كن أوإذا لا يلبثوا خلفك! في سورة الإسراء» بحذف النون. و 
إقليلاً) : نعت لمصدر محذوف» أي تمتيعاً قليلا أوالزماة دوق أي 0 قليلاً. 

و إمن ذا| : استفهام» ركبت ذا مع من وفيه معنى النفي» أي لا أحد يعصمكك من الله. 
وقال الزمخشري: وهلموا إليناء أي قربوا فك | إلينا قال: وهو صوت يممي به فعل متعد مثل: احضر واقرب. انتوى. 
والذي عليه النحويون أن هلم ليس صوتء وإثما هو مركب عنتلف في أصل تركيبه؛ فقيل: هو مركب من هالتي للتنبيه وم وهو مذهب 
البصريين. وقيل: من هل وأم والكلام على ترجيح الختار منبما مذكور في اللفحوة وأما قوله: سمي به فعل متعد» ولذلك قدر هلم 
إلينا| : أي قربوا أنفسكم إليناء والتحويون: أنه متعد ولازم؛ فالمتعدي كقوله: إقل هلم شبداء ؟| : أي احضروا شهداء 5؛ واللازم 
كقوله: إهلم إلينا| » وأقبلوا إليناء 
وقرأ اجمهور: |أشحة] » بالنصب. قال الفراء: على الذم» وأجاز نصبه على ال حال» والعامل يعوقون. وقال الطبري: حال من إهل إلينا| 
٠‏ وقال الزجاج: حال من إولا يأتون] ؛ وقيل: حال من [المعوقين] ؛ وقيل: من [القائلين] » ورد القولان بأن فيهما تفريقاً بين 
الموصول وما هو من تمام صلته. وقرأ ابن أبي عبلة: أشحة» بالرفع على إضمار مبتدأء أي هم أشحة. 

و إتدور] : في موضع الحال» أي دائرة أعينهم. | كالذي! : في موضع الصفة لمصدر محذوفء وهو مصدر مشبهء أي دوراناً كدوران 
عين الذي يغشى عليه. فبعد الكاف محذوفان وهما: دوران وعين» ويجوز أن يكون في موضع الصفة المصدر من | ينظرون إليك| » نظراً 
كنظر الذي يغشى عليه. 

وقرأ ابن أبي عبلة: أشحة بالرفع » أي هم أثعة؛ واجمهور: بالنصب على الحال من إسلقو؟] » وعلى احبر يدل على عموم الشح في قوله 
أولا: |أشعة 2 

و إأسوة] : اسم كان» و إلك] : الحبر» ويتعلق إفي رسول الله| بما يتعلق به إلك5| » أو يكون في موضع الحال» لأنه لو تأخر جاز 
أن يكون نعتاً 1 أو يتعلق بكان على مذهب من أجاز في كان وأخواتها الناقصة أن تعمل في الظرف وامجرور» ويجوز أن يكون 
في روك الله الخ ولك تببين» أي 2 أعني: | إلمن كان برجو الله | ٠‏ قال الزمخشري: بدل من لكمر» كقوله: |للذين استضعفوا 
لمن آمن منهم| ٠‏ انتبى. ولا يجوز على مذهب جمهور البصريين أن يبدل من ضمير المتكلمء ولا من ضمير الخاطبء امم ظاهر في بدل 
الثجيء من الشيء وهما لعين واحدة» وأجاز ذلك الكوفيون والأخفشء ويدل عليه قول الشاعر: 
كم قريش كفينا كل معضلةوأم نيج المدى من كان ضليلا 
وتقول: صدقت 0 الحديث» وصدقت 0 في الحديث. وقد عدت صدق هذه في ما يتعدى بحرف الجر وأصله ذلك» 9 بسع 
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فيه فيحذف الحرف ويصل الفعل إليه بنفسه» ومنه قولهم في المثل: صدقني سن بكرهء أي في سن بكره. فما عاهدواء إما أن يكون على 
إسقاط الحرف» أي فيما عاهدواء والمفعول الأول محذوفء والتقدير: صدقوا الله» واما أن يكون صدق يتعدى إلى واحد» ؟! تقول: 
صدقنى أخوك إذا قال لك الصدق» وكذبك أخوك إذا قال لك الكذب. 


واللام في ليجزي [الْأَحرَابٌ قَالوأْ هَذَا ما وَعدَنًا| » قيل: لام الصيرورة؛ وقيل: لام التعليل» ويتعلق بقوله: إوما بدلوا تبديلا) . 
|بغيظهم | : فهو حالء والباء للمصاحبة؛ و !| ال يغالوا| : حال ثانية» أو م: من الضمير في بغيظهم؛ » فيكون حالا متداخلة. وقال الزمخشري: 
ويجوز أن تكون الثانية بياناً الأولى» أو استثنافاً. القن ولا بظهر كوتها بياناً الأولى» ولا للاستتناف» لأنها تبقى كالمفلتة مما قبلها. 
وقراءة حميد الخراز: إأمتعكن وأسريمكق | 3 بالرفع على الاستئناف؛ واجمهور: بالجزم على جواب اللأمر» أو عل جواب الشرط» 
ويكون إفتعالين! جملة اعتراض بين الشرط وجزائه» ولا يضر دخول الفاء على جملة الاعتراض» ومثل ذلك قول الشاعى: 
واعم فعلم المرء ينفعهإن سوف يِأتي كل ما قدرا 
وقرأ المهور: ومن يقنت بالمذكر حملا على لفظ من» وتعمل بلتاء حملا على المعنى. إنؤتها| : بنون العظمة. وقرأ امخدري» والأسواري» 
ويتقوب» فى رواية: ومن تقدت باه التأنيك» تله على المعنى» وبها قرأ ابن عامس في رواية» ورواها أبو حاتم عن أبي جعفر وشيبة 
ونافع . وقال ابن خالويه: درت أن أحداً قراً: ومن يقنت» إلا بالتاء. وقراً السلمي» وابن وثاب» وحمزة» والكساني: بياء من 
تحت في ثلاثتهاء وذكر أبو البقاء أن بعضهم قراً: ومن يقنت بالياء» حملاً على المعنى» ويعمل بالياء حملاً على لفظ من قال؛ فال بعض 
التحويين: هذا ضعيفء لأن التذكير أصل لا يجعل تبعاً للتأنيث» وما عللوه به قد جاء مثله في القرآن» وهو قوله تعالى: | خالصة إذكورنا 
ومحرم على أزواجنا| ٠‏ انتبى. 
وقال الزتخشري: أحد في الأصل بمعنى وحدء وهو الواحد؛ ثم وضع في النفي العام مستوياً فيه المذكر والمؤنث والواحد وما وراءه. 
أها قود أحك في الأصل بمعنى: وحد» وهو الواحد فصحيح. وأما قوله: ثم وضعء إلى قوله: وما وراءه» فليس بصحيحء لأن الذي 
يستعمل في النفي العام مدلوله غير مدلول واحدا لأن واحد ينطلق على كل شبيء اتصف بالوحدة» وأحد المستعمل في النفي العام 
خصوصن .عن يعمّل. -وذ5 التحويون أن هادته همَرة وحاء وذالء :ومادة أحد تمعى .وح أصله .واو وحاء.ودال» 'فقد اختلفا هادة 
واوا + 
وأما قوله: لستن |رزقاً كوا * بنساً بنساء النبي لستن كأحد من الدّسَاء إن تر يتن قلا َصَعنَ اقول قبطم الى | | كماعة واحدة» فقد 
قلنا: إن قوله |لستن| معناه: ليست كل واحدة منكن» فهو حك على كل واحدة واحدة» ليس حك على ا مجموع من حيث هو جموع. 
وقلنا: إن معنى كأحد: كشخص واحدء فأبقينا أحداً على موضوعه من التذكيرء ول نتأوله ماعة واحدة. وأما إولم يفرقوا بين أحد 
منهم | » فاحتمل أن يكون الذي للنفي العام» ولذلك جاء في سياق الننفي» فعم وصلحت البينية للعموم. واحتمل أن يكون أحد بمعنى 
واحد» ويكون قد حذف معطوفء أي بين واحد وواحد من رسلهء كا قال الشاعر: 
فا يق اكلدين وها اناي عر ألا ليال قلائل 
أي: لستن مثلهن إن اتقيتن ع الله وذلك لما انضااف مع تقوى الله من صحبة الرسول وعظم امحل منه» ونزول القران في بيتبن وف 
حقهن. وقال الزعفشري: إإن اتقيقن| : إن أردتن التقوى» وان كن متقيات. إفلا تخضعن بالقول! : فلا تجين بقولكنْ خاضعا 
أي ليناً خنثا مثل كلام المريبات والمومسات. إفيطمع الذي في قلبه مرض| : أي ريبة ولغوراء انتبى. فععل القول الأول يكرت 
إإن اتقيتن! قيداً ف كونهن لسن كأحد من السام ركرة صوابةالفرمل عدونا. وعلى ما قاله الزمخشريء» يكون إإن تقيتن] ابتداء 
شررطة ورا إفلا تضعن إزه و6 القواين افبيها عله ٍ 
وقرأً اجمهور: إفيطمع| » بفتتح المبم ونصب العين» جوابا للنبي؛ والذي مفعول» أو الذي فاعل والمفعول محذوف» أي فيطمع نفسه. 
اوقرن | : أض عن قار كا تقول حفن من خاف» أوهق القزاره تقول قزوت: بالمكانةه وأصاك واقزوت» ند فك :لزاه الداية تفيفاء 
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كا حذفوا لام ظللت» ثم نقات حركتها إلى القاف فذهبت ألف الوصل. وقال أبو على : أبدلت الراء ونقلت حركتها إلى القاف» ثم 
حذفت الياء لسكوتها وسكون الراء بعدها. انتبى. 

راصي اهل على النداء» او على المدح» أو على الااختصاص» وهو قليل 2 الخاطب» ومنه. 

بل الله ترجو الفضل 

وأكتز ها يكون 2 المتكلر» وقوله: 

نحن بئات طارقنمشي على الفارق وحذف من الحافظات والذاكرات المفعول إدلالة ما تقدم» والتقدير: والحافظاتها والذا كراته. 
والحيرة 0 ارحس أل تِ ورا طهر 0 مآ 0 : كن ايت امه 0 1 الله كن ا إن 


م هرم م سن 


الياءء 0 عيسى بن د ساك و نه ايان 1 جعفر» وشيبة) 58 وعيسى: أن 07 بتاء لك والكوفيون: 
55 والأجممش» والسلمي: بالياء. ولما كان قوله: إلمؤمن ولا مؤمنة| ؛ يعم في سياق النفي» جاء الضمير جموعاً على المعنى في قوله: 
إلحم] غلا فد الل فل اللؤنك» :.وقال الخشري+ كان من ححق الضعي ر أن يوسهد» > تقول: عا سداء من رسعل :ولا امرأة إلا 
كان من شاه اناق لبن 6 في لأن هذا عطف بالواوء فلا يجوز إفراد الضمير إلا على تأويل الحذفء أي: ما جاءني من 
نعل لأ كاذ من شان كذاء وقول جما شعاء زين :ول غترو” إلا 0 خالداً» ولا يجوز إلا ضرب إلا على الحذف» كم قلناء 
وقوله: |أمسك عليك| فيه وصول الفعل الرافع الضمير المتصل إل الخهير اخرور يوقا اص :رامد فيو قرا 
هون عليك ودع عنك نبياً صيح في ججراته 
وذكروا في مثل هذا التركيب أن على وعن اسمان» ولا يجوز أن يكونا حرفين» لامتناع فكر فيك» وأعني بك» بل هذا ثما يكون فيه 
النفس» أي فر في نفسك» وأعني بنفسك» وقد تكلمنا على هذا في قوله: إوهزي إليك] » إواضم إليك جناحك| . وقال الحوني: 
|وتخفي في نفسك | : مستأنف» | وتخشى | : معطوف على وتخفي. وقال الزعخشري: واو الحال» أي تقول لزيد: |أمسك عليك زوجك! 
» مخفياً في نفسك إرادة أن لا يمسكهاء وتخفي خاشياً قاله الناس» أو واو العطن» كأنه قيل: وأن تمع بين قولك: |أمسك| » وإخفاء 
قالته وخشية الناس. انتهى. ولا يكون إوتخفى! حالاً على إضار مبتدأء أي وأنت تخفى» لأنه مضارع مثبت» فلا يدخل عليه الواو 
إلا على ذلك الإضمار» وهو مع ذلك قليل فل لا يينى على مثله القواعد؛ ومنه قولهم: فت وأصاكتهيية» أ آنا أعيك عيفف ‏ اوالله 
أحق أن تخشاه] : تقدم إعراب نظيره في التوبة. 
واتتصب سنة الله اله له سن الله فى الذينَ حَلَوً] على أنه امم موضوع موضع المصدرء قاله الزعخشري؛ أعلى المصدر؛ أو على إضمار 
فعل تقديره: ألزم أو نحوه» أو على الإغراءء كأنه قال: فعليه سنة الله. قال ابن عطية: وقوله: أو على الإغراء» ليس بجيدء لأن عامل 
الاسم في الإغراء لا يجوز حذفه» جا فتقديره: فعليه سنة الله بضمير الغيبة» 5 يجوز ذلك في الإغراء» إذ لا يغرى غائب. وما 
جاء من قوهم: عليه رجلا ليسنى له تأويل»؛ وهو مع ذلك نادر. 

و إالذين! : صفة للذين خلواء أو ع فوع» أو منصوب على إصمارهم» أو على أمدح. 
وقراً انمهور» أولكن رسول! ؛ تخفيف لكن:ونضب رسول على إضمار كان» لدلالة كان المتقدمة عليه؛ قتل: أو على العطف على 
إأبا أحد] . وقرأ عبد الوارث» عن أب عمرو: بالتشديد والنصب على أنه خبر لكنء والحبر محذوف تقديره: |ولكن رسول الله وخاتم 
النييين| هوء أي محمد صلى الله عليه وسلم وحذف خبر لكن واخواتها جائز إذا دل عليه الدليل. وجما جاء في ذلك قول الشاعر: 
فلو كنت ضبياً عرفت قرابتيولكن زنجياً عظيم المشافر أي: أنت لا تعرف قرابتي. وقرأ زيد بن علي» وابن أبي عبلة: بالتخفيف» ورفع 
ورسوله وخاتم» أي ولكن هو رسول الله كا قال الشاعى: 
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ولست الشاعى السقاف فيهمولكن مدرة الحرب العوال و إبكرة وأصيلاً] : يقتضيهما اذكروا وسبحواء والنصب بالثاني على طريق 
الإعمال. 


إوملائكته| : معطوف على الضمير المرفوع المستكن في إيصلي | ؛ فأغنى الفصل بالجار والمجرور عن التأكيد. 

والتحية مصدر في هذه الأقوال أضيف إلى المفعول» إلا في قول من قال إنه تمر ايطات لمحبي والمحياء لا على جهة العمل» لأن 

الضمير الواحد لا يكون فاعلا مفعولا» وانتصب شاهداً بَالْؤْمنِينَ رحيماً * م يوم ا وعد نكم أجراً كبا على أنه حال 

مقدرة» إذا كان قولك عند الله وقت الإرسال لم يكن شاهداً علهم» وإثما يكون شاهداً عند تمل الشبادة وعند أدائباء أو لأنه أقرب 

زمان البعثة. 

وقال الزجاج: هو معطوف على إشاهداً] » أي وذا سراج مقن أن كان ةوقال الفزاه؟ إق عتك: كان نميا حل معد رياني 

دراه نكيراء :وقال الكرى» عر عل هذا العدين أن مطت عل قن" أرسلتاك | .افق .نوللا يتضح هذا الذي قالهء إذ يصير 

المع أرسلنا ذا مراجٍ منير؛ وهو القران. ولا يوصف بالإرسال القرآن» إِنما يوصف بالإنزال. وكذلك أيضاً إذا كان التقدير: وتاليا 
يصون الم أرسادا اليا راجا متيوك ففيه عطف الصفة التي لذات على الذات» كقولك: رأيت زيداً والعالم. إذا كان العالم صفة 

1" والعطف مشعر بالتغاير» لا يحسن مثل هذا التخريج في كلام الله وثم حمل على ما تقتضيه الفصاحة والبلاغة. 

إودع أذاهم| : الظاهر إضافته إلى المفعول. لما نبى عن طاعتهم» أص بتركه إذا يتهم وعقوبتهم» ونسخ منه ما يخص الكافرين باية 

السيف. إوتوكل على اللّه] » فإنه ينصرك ويخذلهم. خرن أن كر معد كان لفاعل» أي ودع إذايتهم إياك» أي مجازاة الإذاية 

من عقاب وغيره حتى تؤم» وهذا تأويل مجاهد. 

فإن جعلت من الاعتداء الذي هو الظلم ضعف» لأن الاعتداء يتعدى بعلى. انتبى. وإذا كان يتعدى بعلى» فيجوز أن لا يحذف على» 

ويصل الفعل إلى الضمير» نحو قوله: 1 

تحن فتبدى ما بها من صبابةواخفى الذي لولا الآسى لقضانٍ 

أي: لقضى علي. وقال الزمخشري: وقريء: تعتدوها مخفا أي تعتدون فيهاء كقوله: ويوماً شبدناه. والمراد بالاعتداء ما في قوله: ولا 

تمسكوهن ضراراً لتعتدوا. انتبى. ويعني أنه اتصل بالفعل لما حذف حرف الجر وصل الفعل إلى مير العدة» كقوله: 

ويوماً اوها عار 

أى: شهدنا فيه. ان على تقدير على» فالمعنى: تعتدون عليين فيبهاء 

قرا اشيورة وارأة أن ومن الك طون ه13 التفتيدة (إن وفك | #اكتتر اهيز أ ألطلنا للق إن رهبت 1 إن 

أراد | » فهنا شرطانء والثاني في معنى ال حال» شرط في الإحلال هبتها نفسهاء وفي الحبة إرادة استتكاح النبي» كأنه قال: أحللناها لك 

إن :رقت للك بوانت ترون أن استكسياء لأن إرادته هي قبوله الهبة وما به تترء وهذان الشرطان نظير الشرطين في قوله: إولا 

ينفعكم نصحي إن أردت أن أنصح لك., إن كان الله يريد أن يغوي | : 

واذا اجتمع شرطانء فالثاني شرط في الأول متأخر في اللفظ» متقدم في الوقوع» ما لم تدل قرينة على الترتيب» نحو: إن تزوجتك أو 

طلقتك فعبدي حر. واجتماع الشرطين مسألة فيها خلاف وتفصيل» وقد استوفينا ذلك في (شرح التسبيل) » في باب الجوازم. وقراً 

أو كيرة: :وامراة مؤمنة» بالرفع على الابتداء» واللخبر محذوف: أي أحللناها لك. وقرأ أبي» والحسن» والشعبي» وعيسى» وسلام: أن 

بفتح الهمزة» وتقديره: لأن وهبت» وذلك حكم في امرأة بعينباء فهو فعل ماضء وقراءة الكسر استقبال في كل امرأة كانت تبب 

نفسهما دون واحدة بعينبا. وقرأ زيد بن على: اذ وهبت» إذ ظرف لما مضى» فهو ني امرأة بعينها. 

وقراً اجمهور: |خالصة| بالتمني: وه مضد و ووكد» ١‏ كرعد :الله 1 ينو إشيقة الها + أي لحلض لك إخلاها: ٠‏ لجنا لك 1ه 

| خالصة| عمق خاوضا ويجىء المصدر على فاعل وعلى فاعلة. وقال الزمخشري: والفاعل والفاعلة في المصادر على غير عزيزين» كالخارج 

والقاعد والعاقبة والكاذبة. انتبى» وليس م ذكرء بل هما عزيزان» وتمثيله كالخارج إشير إلى قول الفرزدق: 
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ولا خارج من في زور كلام 

والقاعد إلى أحد التأويلين في قوله: 

اقافدا وق ميان المت 

والكاذبة إلى قوله تعا لى: | ليس لوقعتها كاذية| 3 وقد نتاول هذه الالفاظ على انها ليست مصادر. وقرىء: خالصة» بالرفع » فن جعله 
000 قدره ذلك خلوص لك» وخلوص من دوك المؤمنين. والظاهر أن قوله: إخالصة لك | من صفة الواهبة نفسما لك» فقراءة 
النصب على الحال» قاله الزجاج: أي أحالناها خالصة لك» والرفع خبر مبتداً: أي هي خالصة لك» أي هبة النساء أنفسبن مختص بك» 
3 كور أن قب" مره نقهيا لخيزك 

|من دون المؤمنين| » وهي جملة اعتراضية. 

أ" مور كينا بلرع» 6 تأكيداً التون ا ؛ أ إياس ع اللا شي لضياد 3 نا ٠‏ 


أنه موغل في 0 وتقديره: يقروها إغارك لهن؛ وتقدم و مثل هذا 0 أنه معطوف على حال محذوفة» 5 إولا أن 
تبدل مبن من أزواج | على كل حال» ولو في هذه الحال الت تقتضي التبدل» وهيٍ حالة الإمجاب بالحسن. 

|إلا ما ملكت بيمينك| : أي فإنه يحل لك. وأما إن كانت موصولة واقعة على الجنس»ء فهو استثناء من الجنس» يختار فيه الرفع على 
البدل من النساء. ويجوز النصب على الاستثناء» وإن كانت مصدرية» ففي موضع نصبء لأنه استثناء من غير جنس الأولء قاله ابن 
عطية» وليس بجيد» لأنه قال: والتقدير: إلاء ملك المين» وملك بمعنى: مملوك» فإذا كان بمعنى مملوك صار من حملة النساء لأنه لم يرد 
حقيقة المصدرء فيكون الرفع هو أرح» ولأنه قال: وهو في موضع نصبء ولا يتحتم أن يكون في موضع نصب. وو فرضنا أنه من غير 
الجنس حقيقة» بل اجاز تتصب وتَيم تبدل» لأنه مستثنى » ككن توجه العامل عليه» وإئما يكون النصب متحتما حيث كان المستثنى 
لا يمكن توجه العامل عليه نحو: ما زاد المال إلا النقصء فلا يمكن توجه الزيادة على النقص» ولأنه قال: استثناء من غير الجنس. 
وقال مالك: بمعنى مملوك فناقض. 

وإإلا أن يؤذن! » قال الزخشري: إلا أن ب 2 معنى الظرف تقديره: وقت أن يؤْذن ل و إغير ناظرين! : حال من إلا 
تدخلوا | + أوقع الاستثناء على الوقت والخحال معأء كأنه قيل: لا تدخلوا بيوت النبي إلا وقت الإذنء ولا تدخلوها إلا غير ناظرين 
إناه. انتبى. فقوله: إإلا أن يؤذنَ| في معنى الظرف وتقديره: وقت أن بوذن لكم» وأنه أوقع الاستثناء على الوقت فليس بصحيح» 
وقد نصوا على أن أَنْ المصدرية لا تكون في معنى الظرف. تقول: أجيئك صياح الديك وقدوم الحاج» ولا يجوز: أجمئك أن يصيح 
الديك ولا أن يقدم الحاج. وأما أن الاستثناء وقع على الوقت والحال معأ فلا يجوز على مذهب ابخهور» ولا يقع بعد إلا في الاستثناء 
إلا المستثى» أو المستثنى منه» أو صفة المستثنى منه: وأجاز الأخفش والكسائي ذلك في الحال» أجازا: ما ذهب القوم إلا يوم امعة 
راحلين عناء فيجوز ما قاله الزمنشري في الحال. وأما قوله: إلا أن يؤذن لك] » فلا يتعين أن يكون ظرفاء لأنه يكون التقدير: إلا بأن 
يدن لك5» فتكون الباء للسببية» كقوله: |فأخرجنا به من كل المْرات| » أو للحال» أي مصحوبين بالإذن. وأما إغير ناظرين] » ا 
قرر في قوله: إبالبينات والزبرا . أرسلناهم بالبينات والزبر» دل علمه إلا تدخلوا! » كا دل عليه أرسلناهم قوله: إوما أرسلنا] ٠.‏ ومعنى 
أغير ناظرين| خال» والعامل فيه محذوف تقديره: ادخلوا بالإذن غير ناظرين., كا قرر في قوله: إبالبينات والزبر] » أي غير منتظرين 
وقته» أي وقت استوائه وتبيلته. ا الجمهور: إغير] بالنصب على الحال؛ وابن أبي عبلة: بالكسر» صفة لطعام. قال الزمخشري: وليس 
بالوجه» لأنه جرى على غير من هو لهء فن حق مير ما هو له أن يبرز من إلى اللفظء فيقال: غير ناظرين إناه أ نتم» كقوله: هند زيد 
ضاربته هي. انتبى. وحذف هذا الضمير جائزو عند الكوفيين إذا لم يلبس وأنى الطعام إدراكه» يقال: أَني الطعام أنى» كقوله: قلاه 
قل وقيل: وقته» أي غير ناظرين ساعة 

: :  .هلكأ‎ 

إولا مستااسين لحديث! : معطوف على إناظرين! » فهو مجرور أو معطوف على إغير| » فهو منصوبء أي لا تدخلوها لا ناظرين ولا 
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مستأنسين. وقيل: ثم حال محذوفة» أي لا تدخلوها أجمعين ولا مستأنسين» فيعطف عليه. واللام في إلحديث] إما لام العلة» نبوا أن 
يطيلوا الجلوس يستأنس بعضهم ببعض لأجل حديث يحدثه» به أو اللام المقوية لطلب اسم الفاعل للمفعول» فتهوا أن يستأنسوا حديث 
أهل البيت. 
وقران فرقة: فيستحبي بكسر الحاء» مضارع استحاء وهي لغة بني تميم. ٠‏ واختلفوا ما امحذوف»ء أعين الكلمة أم لامبا؟ فإن كان العين 
فوزنها ستفل» وان كان 0 فوزنها إستع: والترجيح مذكور في النحو. 
وقراً ا جمهور: وملائكته إيذى لبي تنا وابن عباس» وعبد الوارث عن أبي عمرو: نا فعند الكوفيين غير الفراء هو عطف على 
موضع امم إنء والفراء إشترط خفاء إعراب اسم إن. وعند البصريين هو على حذف الحبر» أي يصلي على النبي» وملائكته يصلون. 
ومن في: من جلبيبين | للتبعيض. 1 5 ِ 

و ثم لا يجاورونك | معطوف على النغرينك! » وريكن العطنف بالفاء» اي عن الإغراء» بل كونه جوابا للقسم 
أبلغ . ٠‏ وكان العطف بيثم لأن الجلاء عن الوطن كان أعظم عليم من جميع ما أصيبواء به فتراخت حالة الجلاء عن حالة الإغراء. 
إلا قليلا : أي جواراً قليلا أو زماناً قليلا 4 ا قليلاك وهلا الاش استثناء من المنطوق» وهو ضمير الرفع في إيجاورونك| 


4 أو للتصب قلياهً عل الحال» أي إلا قليلين» الأول اسكثناء من المصدر الدال عليه إيجاورونك | 4 والثانٍ من الزمان الدال عليه 
إيجاورونك | ٠‏ 


وانقصب |ملعونين] على الذم» قاله الطبري؛ وأجاز ابن عطية أن يكون بدلاً من إقليلاً) » قال: هو من إقلاء الذي قدرناه؛ وأجاز 
هزاعا أن يكن سالا من الضمير في إيجاورونك | » قال: كأنه قال: ينتفون من المديئة معاونين» فلا يقدر إلا يجاورونك] » 0 
ينتفون حسن هذا. انتبى. وقال الزمخشري» والحوفي» وتبعهما أب البقاء: يجوز أن 000 من الضمير في إلا يجاورونك] » 
قال ابن عطية. قال الزمخشري: وهذا نصه معلونين» نصب على الشتم أو الحال» أي لا يجاورونك» إلا ملعونين. دخل حرف 0 
على الظرف والحال مع كا مس في قول: إإلا أن يؤْذن لك إلى طعام غير ناظرين إناه| » ولا يصح أن ينتصب من أخذء والأن ما بعد 
كلمة الشرط لا يعمل فيما قبلها. انتبى. وتقدم الكلام معه في مجيء ال حال ما قبل إلا مذكورة بعد ما استثنى بإلاء فيكون الاستثناء 
منصباً علمهماء وأن جمهور البصريين منعوا من ذلك. وأما تجويز ابن عطية أن يكون بدلأ» فالبدل بالمشتق قليل. وأما قول الزعخشري: 
لأن ما بعد كلمة الشرط لا يعمل فيما قبلهاء فليس هذا جمعاً عليهء لأن ما بعد كلمة الشرط شيئان: كل الذ طلا واطوابيه» فأما 
فعل الشرط» فأجاز الكسائي تقديم معموله على الكلمة» اجاذ أيك ا تدرطرت اضويه وام اشواتت فنك ان ا تقديم معموله عليه 
نحو: إن يقم انعا يضرب. وقد حكي عن بعض التحويين أنه قال: المعنى: !ليغا ثتقفوا] : أخذوا ملعونين» والصحيح مون 
صفة لقليل» أي إلا قليلين ملعونين» ويكون قليلا مستثنى من الواو في لا يجاورونك» واجملة الشرطية صفة أيضا أي مقهورين مغاوياً 
عليم. اه 1 : مصدر مؤكدء إوما يدريك| : ما استفهام في موضع رفع بالابتداء» أي: وأي شيء يدريك ببا؟ ومعناه النفيء 
أي ما يدريك بها أحد. العل الساعة تكون قريياًا : بين قرب الساعة» وي ذلك أسلية للممتحن» وتهديد المستعجل. تافصب قري 
على الظرف» أي 2 زمان قريب» إذ استعماله ظرفاً 


0م سورة سبأً 


كتنر تفيل أرظا عرد فول إذ قريياً ناك زين ناز أن كرف القدين كيكا قرياء أو تكون الساعة بمعنى الوقت» فلكر قريباً 
على المعنى. أو يكن التقدير: لعل ا الساعة» فلوحظ الساعة 2 تكون فأنث» ولوحظ المضاف الحذوف وهو قيام 2 00 فذك. 
إيوم تقلب وجوههم في اقار ان ون أن بنتصب يوم بقوله: إلا يجدون] » ويكون يقولون استئناف إخبار عنهم» أو تم الكلام 0-١‏ 
قولهم: | إولا نصيراً] ٠‏ وينتصب يوم بقوله: إيقولون! » أو محذوفء أي اذكر ويقولون حال. 
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إمما قالوا| : أي من وصم ما قالواء وما موصولة أو مصدرية. وقرا المهور: إوكان عند الله! : الظرف معمول اوجبيا أي ذا وجه 
ومنزلة عند الله تعالى» تميط عنه الأذى وتدفع التهم. وقرأ عبد الله» والأعمش» وأبو حيوة: عبد من العبودية» لله جر بلام الجر» وعبداً 
خبر كان» ووجيياً صفة له. : 1 0 1 5 

واللام في إليعذب] لام الصيرورة» لانه لم ملها لآن يعذب» لكنه حملها فال الأمى إلى أن يعذب من نافق واشرك» ويتوب على 
من آمن. وقال الزمخشري: لام التعليل على طريق المجاز» لأن نتيجة حمل الأمانة العذاب» كا أن التأديب في: ضربته للتأديب» نتيجة 
الضرب٠‏ 

سورة سبا 

أربعة وخمسون آية مكية ٍ 

العرم: إما صفة للسيل أضيف فيه الموصوف إلى صفته كقولهم: مسجد الجامع» وإما اسم لشيء» ويأتي القول فيه في تفسير المرجات. 
وبلى جواب للنفي السابق من قوهم لا تأتينا الساعة أي بلى لتأتيتكم. وقرأ ابجمهور: إلتأتيتكم| بتاء التأنيث» أي الساعة التي أنكرتم مجيئها. 
وقرأ طلق عن أشياخه بياء الغيبة» أي يتأ تيك البعف» لأنه مقصودهم من نفي الساعة أنهم لا يبعثون. وقال الزعخشري: أو على معنى 
الساعة» أي اليوم» أو على إسناده إلى الله على معنى ليتأتيتكم أمى عالم الغيب كقوله: (أو يأتي ربك! » أي أمره. ويبعد أن يكون ضير 
الساعة» لأنه مذهوب به مذهب التذكير» لا يكون إلا فى الشعر» نحو قوله: 

ولا أرض أبقل أبتانها ١‏ 

ثم أكد الجواب بالقسم على البعث» واتيع القسم بقوله: إعالم الغيب] وما بعدهء ليعلم أن إنباتها من الغيب الذي تفرد به تعالى. وجاء 
القسم 0 أوربي! يعافا إل الإسؤلده يدك فل شد القسم» إذ لم يأت به في الاسم المشترك بينه وبين من م وهر لفل 
الله. وقرأ نافع» وابن عاى» ورويسء وسلامء والمخدريء وقعنب: إعالم| بالرفم على إضمار هو؛ وجوز الحوثي وابو البقاء ان يكون 
ميقأ واتلمير يا إيعزب | ٠‏ وقال الحوفي: أو خبره 0 أي عالم الغيب هوء وباقي السبعة: عالم بالجر. قال ابن عطية» وأبو البقاء: 
وذلك على البدل. وأجاز أبو البقاء أن تكون صفة» ويعنى أن عالم الغيب جوز أن يتعرف» وكدا كل ها أضيفت إلى معرفة مما ' كان للا 
يتعرف بذلك يجوز أن يتعرف بالاضافة» إلا الصفة المشيبة فلا نتعرف بإضافة. ذكر ذلك سيبويه في كابة» وقل من يعرقة.. وقرأ ان 
وثاب» والأعمش» وحمزة» والكسائي: علام على المبالغة واالحفض» وتقدمت قراءة يعزب في يونس. 

وقرأ اجمهور: إولا أصغر من ذلك ولا أكبر| » برفع الراءين» واحتمل أن يكون معطوفاً عل إمثقال! » وأن يكون مبتدأ» واللحبر في 
قوله: إلا في تاب| . وعلى الاحتمال الأول يكون إإلا في كاب مبين| توكيداً لما تضمن النفي في قوله: إلا يعزب]| » وتقديره 
لكنه 2 كاب مبين» وهو كاية عن ضبط الثىء والتحفظ به» فكأنه قٍ كاب» وليس 9 كاب حقيقة. وعل ا الأول» 5 
اكاب هو اللوح المحفوظ. وقرأ الأعمش» وقتادة: بفتح الراءين. قال ابن عطية: عطفاً على إذرة] ٠‏ ورويت عن أبي عمروء وعزاها 
أيضاً إلى نافع ولا يتعين ما قال» بل تكون لا لنفي الجنس» وهو مبتدأ» ار دوا ساس وي والخبر |إلا 
في كاب مبين| ؛ وهو من عطف ابمل؛ لا من عطف المفردات» ا قال ابن عطية 

وقال الزمخشري: جر امراف فق الكل ساد عطف زول اضغرا ل تان زات نت ولا أصغنا عل 1دزة1 © قلت يأى 
ذلك حرف الاستثناء» إلا إذا جعلت الضمير في عنه للغيب» وجعلت الغيب اسماً لخفيات قبل أن تكتب في اللوحء لأن إثباتها في 
الوح نوع من البروز عن لجاب على معنى أنه لا يتفصل عن الغيب شيء ولا يزول عنه إلا مسطوراً في اللوح. انتبى. ولا يحتاج لل 
هذا التأويل إذا جعلنا الاب امبين ليس اللوح امحفوظ. وقرأ زيد بن على: ولا أصغر من ذلك وذ قوسن لاون اكد 
كأنه نوى ماقا إليه دوف التقدير: ولا ا ا ومن ذلك ليس متعلقاً بأفعل» بل هو بتبين» لأنه لما حذف المضاف إليه 
أهم لفظأ فينه بقواه: إمن ذلك] » أي عنى من ذلك» وقد جاءت من كون أفعل التفضيل مضافا في قول الشاعر: 

تحن نفوس الورى وأعلمنابنا يركض الجياد في السدفوخرج على أنه أراد عل كأ فأضاق ناويا طرح المضاف إليه» فاحتملت قراءة زيد 
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هذا التوجيه الآخر: أنه لما أضاف أصغر وأكبر على إعرابهما حالة الإضافة» وهذا كله توجيه شذوذء وناسب وصفه تعالى بعالم الغيب» 
وأنه لا يفوت عامه شيء من اللحفيات» فاندرج في ذلك وقت قيام الساعة» وصار ذلك دليلاً على صحة ما أقسم عليه لأن من كان 
عالماً جميع الأشياء كلها وجزئباء وكانت قدرته ثابتة» كان قادراً على إعادة ما فنى من جميع الأرواح والأشباح. 
والظاهر أن قوله: |ليجزي] متعلق بقوله: إلا يعزب] » وقيل: بقوله إلتأتيك| » وقيل: بالعامل إفي كاب مبين| : أي إلا مستقراً في 
0000 
وقرأ ابن كثير وحفص وابن أبي عبلة: (ألي | هناء وفي الجائية بالرفع صفة للعذاب» وباقي السبعة بالجر صفة للرجز والرجز: العذاب 
البىء. والظاهر أن قوله: |والذين سعوا! مبتدأء واللحبر في اجملة الثانية» وهي إأولئك! . وقيل: هو منصوب عطفاً على |الذين آمنوا! 
» أي وليجزي الذين سعوا. واحتمل أن تكون ابجملتان المصدرتان بأولئك هما نفس الثواب والعقاب» واحتمل أن تكونا مستأنفتين» 
والثواب والعقاب ما تضمنتا ثما هو أعظمء كرضا الله عن المؤمن دائ وحخطه على الفاسق دائاً. قال العتبي: والظاهر أن قوله: |ويرى| 
استئناف إخبار عمن أوتي العلم» يعلمون القرآن المنزل عليك هو الحق. وقيل: ويرى منصوب عطفاً على ليجزي» وقاله الطبري والثعلبي. 
وقرأ ابجمهور: الحق بالنصبء مفعولا ثانياً ليرى» وهو فصلء وابن أب عبلة: بالرفم جعل هو مبتدأ والحق خبره» واجخملة في موضع 
المفعول الثاني ليرى» وهو لغة تم؛ يجعلون ما هو فصل عند غيرهم مبتدأ» قاله أبو عمر الجرمي. والظاهر أن الفاعل لييدي هو ضير 
الذي أنزل» وهو القرآن» وهو استئناف إخبار. وقيل: هو في موضع ال حال على إضمار» وهو يبديء ويجوز أن يكون معطوفاً على الحق» 
عطف الغو على الاسمء » كقوله: إصافات ويقبضن]| » أي قابضات» ا عطف الاسم على الفعل في قوله: 
فألفيته 5 ييبر عدوهو بحر عطاء إستحق المعابرا عطف وبحر على يببر» وقيل: الفاعل ببدي ضير عائد على الله وفيه بعدله 
وإذا جوابها محذوف تقديره: تبعثون» وحذف إدلالة ما بعده عليه» وهو العامل إذاء على قول ابمهور. وقال الزجاج ذلك» وقال أيضاً 
هو والنحاس: العامل مزقتم إعَلّ رَجلٍ بدك إِذَا رفم | ٠‏ قال ابن عطية: هو خطأ وإفساد للمعنى. وليس بخطأ ولا إفساد للمعنى» 
واذا الشرطية مختلف في العامل فيهاء وقد ينا ما كتبناه في (شرح التسبيل) أن الصحيح أن يعمل فيها فعل الشرط» كسائر أدوات 
الشرط. وإخرة اتدل ميل اد كر معو رد لأنه في معنى يقول لك: إإذا مزقتم كل ممزق] » ثم أكد ذلك بقوله كم 
في خاق جديد. ويحتمل أن يكون: نكم لفي طن د عر لينبتم» .ينبتكم متعلق» ولولا اللام في خبر إن لكانت مفتوحة» 
فاجملة سدت مسد المفعولين. واجملة الشرطية على هذا التقدير اعتراضء وقد منع قوم التعليق في باب أعل» والصحيح جوازه. قال 
الشاعصس: 
عدار هدديفت أنك تورف :ها سبى سهد أو نمق 
وممزق مصدر جاء على زنة اسم المفعول» على القياس في اسم المصدر من كل فعل زائْد على الثلاثة» كقوله: 
ألم تعلم مسرحي القوافيفلا 0 ولا اجتلابا أي: تسريحى القواني. وأجاز الزعخشري أن يكون ظرف مكان» أي ذا مزقتم في مكان 

من القبور وبطون الطير والسباع» وما ذهبت به السيول 7 مذهب» وما نسفته الرياح فطرحته كل مطرح. 0 وإجديد] » عند 
الصرينء ميق فاعل» تقول: جد فهو جاد وجديد» وبمعنى مفعول عند الكوفيين من جده إذا قطعه. 
وقال الزمخشري: أعموا فل ينظرواء جعل بين الفاء والممزة فعلا يصح العطف عليه» وهو خلاف ما ذهب إليه النحويون من أنه لا 
درف ا وان الفاء العطف على ما قبل همزة الاستفهام» وأن التقدير فالم» لحن همزة الاستفهام لما كان لها الصدر قدمت» 
وقد رجع الزمخشري إلى مذهب النحويين في ذلك» وقد رددنا عليه هذا المذهب فيما كتبناه في (شرح التسبيل) ٠‏ وقفهم تعالى على 
قدرته الباهرة» وحذرهم إحاطتها بهم على سبيل الإهلاك لم» وكان ثم حال محذوفة» أي أفلا يرون إلى ما يحيط بهم من سماء وأرض 
مقهور تحت قدرتنا نتصرف فيه كا نريد؟ 
إاجاك وَالضْكلٍ البعيد * آَم يروأ إل ما بين يم و لمهم من الحا ان إن ََ حسف 8 : هو إضار القول» إما 
مصدرء أي قولنا إيا جبال| » فيكون بدلا من إفضلا] » وأما فعلء أي قلناء فيكون بدلاً من (آنينا| » وإما على الاستئناف» أي 
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نون سورة سيا 
قلياء 0 5 1 : 
وأندق أذ اغن) حسيارية وهل كل نفك ديفدين أ ناد لضا (إشاعات) م بواهان لفون وهر أن كرون مير 
ولا يصحء لأن من شرطها أن يتقدمها معنى القول» وأن ليس فيه معنى القول. وقدر بعضهم قبلها فعلاً محذوفاً حتى يصح أن تكون 
فنسزة» وتقتيرهة وأمرناه أن اغمل» أي اعمل»+ولا ضرورة تدعو إلى هذا الحدوف: 
وقرأ اجمهور: الريج بالنصبء أي ولسليمان سفرنا الريج؛ وأبو بكر: بالرفع على الابتداء» واللحبر في المجرور» ويكون الريج على حذف 
مضافء أي تسخير الريج» أو على إضار احبر أي الريح مسخرة. 
والغدو ليس الشبر هو على حذف مضافء أي جزى غدوهاء أي جريها في الغد ومسيرة شبر» وجرى رواحهاء أي جريها في الرواح 
مسيرة شهرء وأخبر هنا في الغد وعن الرواح بالزمان وهو شبر» ويعني قرا رايد كاملا ولضيء شتون ياتنه ولكنة م يقرأ به فيما 
أعل. وقرأ ابن أبي عبلة: غدوتها وروحتها على وزن فعلة» وه المرة الواحدة من غدا وراح. 
تتكمل بوويضل :| كمون عير أن كرة و مسد تيه أ وضر بانن اللو رق يقا0» ونا كه سوط زف عل ادا 
وخبره في الجار والجرور قبله |بإذن ربه| لقوله: إومن يزغ منهم عن أمرنا] . 
إإعلموا آل داود] ٠‏ وقيل: مفعول اعلموا محذدوف» أي اعلموا الطاعات وواظبوا عليها شكراً لربك على ما أنعم به عليك» فقيل: انتصب 
شك على الحال» وقيل: مفعول من أجله» وقيل: مفعول له باعملواء أي اعلموا اعمال رادت كالصلاة والصيام والعبادات كلها في 
أنفسها هي الشكر إذا سدث مسدة» وقيل: على المصدر لتضمينه اعلموا اشكروا بالعمل لله شكراً. 
و |الشكور| : صيغة مبالغة» وأريد به الجنس. 
وجواب لما النفي الموجب» وهذا يدل على أن لما حرف لا ظرف» خلافا لمن زعم ذلك» لأنه لو كان ظرفا لكان الجواب هو العامل 
وما دخلت عليهء وهي نافية» ولا يعمل ما قبلها فيما بعدهاء وقد مضى لنا نظير هذا في يوسف في قوله: ولا دخلوا من حيث أمرهم 
أبوهم ما كان يغني عنهم من الله من شيء إعِبَادِى الشكور عونا الاك انق فل ةارع اق ونان 
نا عر ميت الجن 5 
وقالت فرقة» منها أبو حاتم: الأرض هنا مصدر أرضت الأبواب» واللحشب أكلتها الأرضة فكأنه قال: دابة الأكل الذي هو بتلك 
الصورة. وإذا كان الأرض مصدراء كان فعله أرضت الدابة الحشب تأرضه أرضاً فأرض بكسر الراء نحو: جدعت أنفه لخدع. 
ونشال: إنه مصدر لفغ مفتوح العين» قراءة ابن عباس. والعباس بن الفضل: الأرض بفتتح الراء» لأن مصدر فعل المطاوع لفعل 
51 على فعل نحو: جددع أنفه جدعاً وأكلت الأسنان أكلاء مطاوع أكلت. وقيل: الأرض بفتح الراء جمع أرضهء وهو إضافة العام 
إلى االخاص» لأن الدابة أعم من الأرض. وقراءة اجمهور: بسكون الراءء فالمتبادر أنها الأرض المعروفة» وتقدم أنبا مصدر لأرضت 
الدابة الهشب. وتأكل: حال» أي أكلت منسأته» وهي حال مصاحبة. 
وقرأ ابن ذكوان وجماعة» منهم بكار والوليدان بن عتبة وابن مسلِ: منسأته» بهمزة ساكنة» وهو من تسكين التحريك تخفيفً» وليس 
بقياس. وضعف النحاة هذه القراءة» لأنه يلزم فيها أن يكون ما قبل التأنيث ساكاً غير الفاء. وقيل: قياسها التخفيف بين بينء والراوي 
لم يضبط» وأنشد هارون بن موسى الأخفش الدمشقي شاهداً على سكون هذه القراءة قول الراجز: 
صريع حمر قام من وكأتبكقومة الشيخ إلى منسأته ويجىء تبين بمعنى بإن وظهر لازما وبمعنى علم متعدياً موجود في كلام العرب. 
قال الشاعى: 
تبين لي أن القماءة ذلةوأن أعزاء الرجال طيالها وقال آخخر: 
أفاطم إني ميت فتبينيولا تجزعي على الأنام بموتأي: فتبيني ذلك» أي اعلمية. وقال ابن عطية: ذهب سيبويه إلى أن أن لا موضع لها 
من الإعرابء إِنما هي موزونة» نحو: إن ما ينزل القسم من الفعل الذي معناه التحقيق واليقين» لأن هذه الأفعال التي هي تحققت 
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وتيقنت وعلمت ونحوها تحل محل القسم. فا لبثوا: جواب القسم» لا جواب لو. وعلى الأقوال» الأول جواب لو. وفي كاب النحاس 
إكارة إل اسيك ايك ان ته إل َب الأْض تَأَحُلّ منسأيه من د ميق الله الى فنك الاقين اكه 
رذ مرت واكم الْمَدَابِ الْهِينٍ * لقَدْ كانَ لسبا فى مَسَكَنِمَاية جَنتَان عن مين وشمال كوأ من رِرْقٍ ريك واشكروأ له 


وعم 8 ص مز َ 


بلدة طيبة ورب عَفُورا ٠‏ جمعاء والنخعي » وحمزة» وحفص: مفرداً بفتح الكاف؛ والكسائي: مفرداً بكسرهاء وه قراءة الأعمش 
وعلقمةة وان أن اليد كسر الكاف لغة فاشية» وهي لغة الناس اليوم؛ والفتح لغة امجازء وهي اليوم قليلة. وقال الفراء: هي لغة 
انه قيعت زو :1ر ا اج اطي راك عن سداد كو رين الرد مق اد ااهل الصدرة لى ان متهيو لك كر 
مفرداً يراد به ابجمعء لأن سيبويه يرى ذلك ضرورة نحو: كلوا في بعض بطنم تعفواء يريد بطونكم. وقوله: 
قد عض أعناقهم جاد الجواميس 
اي جلود. 

وإجنتان] : خبر مبتدأ محذوف» أي هي جنتان» قاله الزجاج» أ بدل» قال معناه الفراء» قال: رفع لم شير لحز رزقال فى 


وغيره» وضعفه ابن عطية» و يذ جهة تضحيفه. وقال: |جنتان| ابتداء» وخبره في قوله: إعن يمين وشمال| 5 انتّى. ولا يلين للأنه 
نكرة لا مسوغ للابتداء بباء إلا إن اعتقد إن 9 صفة محذوفة» أي جنتان لحم اوعطيناة هم إعن بمين وشمال! » وعلى تقدير ذلك 
يبى الكلام مفلتاً ثما قبله. وقرأ ابن أبي عبلة: جنتين بالنصبء على أن آية اسم كان» وجنتين اللمبر. 

وقراً رواس: بنتصب الا ريف قال لعن خى: اسكوا بلدة طيبة واعبدوا 07 عورا وقال الزخشري: منصوب عل ا 

وال اك قباس انض العرم: الشديد» العدل انكر مقة ة السيل أضيف فيه الموصوف إلى صفته» والتقدير: السيل العرم» أو صفة 
لموصوف محذوف» أي سيل المطر الشديد الذي كان عته السيل» أو سيل الجرذ العرم» فالعرم صفة لجرذ. وقيل: العرم اسم يجرذء 
وأضيف السيل إليه لكونه كان السبب في خراب السد الذي حمله السيل» والإضافة تكون بأدنى ملابسة. 

ودخلت الباء في يجنيهم |ورب غفور * فأعرّضوأ فأرسلنا علييم سيل العرم وبدلهم بجنتيم جنتين ذواق أكل خمط وأثل وشىء هن 
سدَر قلِيلِ| على الزائل» وانتصب ما كان بدلا وهو قوله: إجنتين| على المعهود ني لسان العرب» وإن كان كثيراً لمن ينتمي للعلم يفهم 
في البقرة في قوله: إومن يتبدل الكفر بالايمان] . 

وقرأ ااجمهور: أكل منونا وألاكل: الفر المأكولء تفرجنه الزغدشري عل أنه عل حذف مضافه أي أكل مط قال أو وضف ألاكل 
باط كأنه ف قبل ذواني كلش سبع + ٠‏ أنتهى» - ا 1 00 0-7 مرت 3 عل 
حتقة عو ذلك ردقه فلن نود أي ما قام مقامه بإعرابه. قال أبو على: والصفة أيضاً كذلك» يريد لا يجنتين» لأن امممط 
اسم انوا عي ما فودتخظفن" التانه كانه يق أن الك علد الف #ريقياة قو ميهد اهرقم #ذهي الصزيقة | 
شرط عطف البيان أن يكون معرفة» وما قبله معرفة» ولا يجيز ذلك في التكرة من التكرة إلا الكوفيون» فأبو علي أخذ بقولهم في هذه 
المسألة. وقرأ أبو عمرو: أكل مط بالإشافة: أي ثر مط. وقرىء: وأثلاً وشيئاً بالتصب» حكاه الفضل بن إبراهيم» عطفاً على جنتين. 
ريا افك ني أسقارنا ام جنتين ذَواقٌَ 3 مط أل وشىء .من )> وقرا حمهون السبعة: زينا بالتض ب حل النداء» بأعده طلب» 
وسعيد بن أبي الحسن أخي الحسين» وابن الحنفية ع وسفيان بن حسين» وابن السميفع: ربنا بالنصب» بعل بطم العين فعا بايا 
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بين بالنصبء إلا سعيداً منبم» فضم نون بين جعله فاعلاء ومن نصبء فالفاعل ضمير يعود على السيرء أي أبعد السير بين أسفارناء فن 
عو ا اداه فإن جاء بعده طلب كان ذلك أشراً منبم وبطراً وإن جاء بعد فعلاً ماضياً كان ذلك شكوى هما أحل بهم من 
بعد الأسفار التي طلبوها أولأء ومن رفع ربنا فلا يكون الفعل إلا ماضياء ومي جملة خبرية فيها شكوى بعضهم إلى بعض مما حل بهم 
من بعد الدمنان ومن قر باعد» وضعل بالل والتشديد» فبين مفعول» به لأنيها فعلان متعديان» وليس بين را ألا ترى إلى 
قراءة من رفعه كيف جعله اسما؟ إفكذلك| إذا نصب وقرىء بعد مبنياً للمفعول. 

إوظلموا أنفسهم| : عطف على إفقالوا| ٠‏ وقال الكلبي: هو حال» أي وقد ظلموا أنفسهم مكنيد الوه 

وقرأ ابن عباس» وقتادة» وطلحة» والأعمش» وزيد بن علي» والكوفيون: صدق |صبار كور * ولقَد صدق عَلدِيم إبليس ظلنه قاتبعوه 
د قرِيقاً 92 المؤْمين! بتشديد الدال» واتعصب إظنه| على أنه مفعول بصدق. 

وقرأ باقي السبعة: بالتخفيفء فانتصب ظنه على المصدرء أي يظن ظناء أو على إسقاط الحرفء أي في ظنهء أو على المفعول به نحو 
قولهم: أخطأت ظني» وأصبت ظني» وظنه هذا كان حين قال: |لأضلهم] » | ولأغوينهم | ؛ وهذا ثما قاله ظناً منه» فصدق هذا الظن. 
وقرأ عبد الوارث عن أن عمرو: إبليس ظنه» برفعهماء فظنه بدل من إبليس بدل اشجّال. 

ومن لبيان الجنس» ولا يمكن أن تكون للتبعيض لاقتضاء ذلك» إن فريقاً من المؤمنين اتبعوا إبليس. 

والمفعول الأول هو الضمير الحذوف العائد على الذين» والثان محذدوف أض لدلالة المعنى» ونابت صفته منابه» التقدير: الذي وضعرم 
الحة من دونه؛ وحسن حذف الثاني قيام صفته مقامه» ولولا ذلك ما حسن» إذ في حذف إحدى مفعولي ظن اراق اختصاراً 
خلاف» منع ذلك ابن ملكوتء وأجازه اجمهور» وهو مع ذلك قليل» ولا يجوز أن يكون الثاني من دونه لأنه لا إستقل كلاما. لو 


ع بي زكر 


قلت: ميان وا ايع واد ايل الاير لا يملكون مثقال ذرة (إبليس طنه فاتبعوه إلا فريقاً © من الوط وما كان د 


لمْ من سُلْطنِ إلا لع من يوْمِنْ بالأخرة من هو نا فى شك وربِكَ عل كل شَىْءِ حَقْيط * قل ادعواأ الذِينَ رَعمم| » لأنه لو 
كانت هذه النسبة مزعومة لهم لكانوا معترفين بالحق قائلين. 

و إإلا لمن أذن له| : استثناء مفرغ» فالمستثنى منه محذوف تقديره: ولا تنفع الشفاعة لأحد إإلا لمن أذن له| . واحتمل قوله لأحد 
أن يكرق مشفوعا نه وهو الظاهر» فيكون قوله: إإلا لمن أذن له| » أي المشفوع» أذن لأجله أن يشفع فيه؛ والشافع ليس بمذكورء 
وانما دل عليه المعنى. واحتمل أن يكون شافع فيكون قوله: إإلا لمن أذن له بمعنى: إلا لشافع أذن له أن يشفعء والمشفوع ليس 
بمذكورء إِنما دل عليه المعنى. وعلى هذا الاحتمال تكون اللام في [أذن له| لام التبليغ» لا لام العلة. وقال الزمخشري: يقول: الشفاعة 
أزيف فلن مع أنه الشافع» م يقول: الكرم لزيد :وعل معو أنه المشفوع لهء يا تقول: القيام لزيدء» فاحتمل قوله: إولا تتفع الشفاعة 
عنده إلا لمن أذن له أن يكون على أحد هنين الوجهين» أي لا تنفع الشافعة إلا كاثئنة لمن أذن له من الشافعين ومطلقة له» أو لا 
تتفع الشافعة إلا كاتمة لمن أذن لهء أي لشفيعه» أو هي الام الثانية في قولك: أذن لزيد لعمرو» أي لأجله وكأنه قيل: إلا لمن وقع 
الإذن لشفيع لأجله؛ وهذا وجه لطيفء وهو الوجه» وهذا تكذيب لقوهم: هؤلاء شفعاؤنا عند الله. انتبى. لفعل إلا لمن أذن له 
استثناء مفرغاً من الأحوال» ولذلك قدره: إلا كاثنة» وعل ما قررناه استثناء من الذوات. 

وأل في الشفاعة الظاهر أنها العموم» أي شفاعة جميع الحاق. وقيل: للعهد» أي شفاعة الملاتكة التي زعموها شركاء وشفعاء. انتبى» 
وفيه بعض تلخيص. وقال أبو البقاء: اللام في لمن أذن له إمن ظهير * ولا َم الفعَُ حنده إلا بِنْ أن لهس ذا ْم عن لوهم 
ل الي الْكَبِير] يجوز أن نتعلق بالشفاعة» لأنك تقول: أشفعت له» وأنت يتنفع. انتبى» وهذا فيه 
قلت لأن المفعول متأخرء فدخول اللام عليه قليل. 

و إحتى! : تدل على الغاية» وليس في الكلام عائد على أن حت غاية له. فقال ابن عطية: في الكلام حذف يدل عله الظاهرء كأنه 
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قال: ولا هم شفعاء ما تحبون أنتم» بل هم عبدة أ تايوه أبدأ» يعني منقادون» إحتى إذا فزع عن قلوبهم | . 

واجملة بعد من قوله: إقل ادعوا| اعتراضية بين المغيا والغاية. قال ابن زيد: أقروا بالله حين لا ينفعهم الإقرار» فالمعنى: فزع الشيطان 
عن قلوبهم وفارقهم ما كان يطليهم به» إقالوا ماذا قال ربكم . وقال الحسن: وإنما يقال للمشركين إماذا قال ربكم| على لسان الأنبياء» 
فأقروا حين لا ينفع. وقيل: إحتى] غاية متعلقة بقوله: إزعمتم] » أي زعمتم الكفر إلى غاية التفزيع» ثم تركتم ما زعمتم وقلتم: قال 
الحق. انتّرى. 

وتلخص من هذا أن حتى غائيه إما لمنطوق وهو زعمتم» ويكون الضمير في إعن قلوبهم| التفاته وهو للكفار» أو هو فاتبعوه» وفيه 
تناسق الضمائر لغائب. والفصل بالاعتراض والضمير أيضاً للكفار» والضمير في إقالوا| للملائكت وضمير اللحطاب في إربك| » والغائب 
في إقالوا| الثانية للكفار. وأما محذوفء فا قدره ابن عطية لا يصح أن يغياء لأن ما بعد الغاية مخالف لما قبلها. 

وقرأ الحسن: إفزع] من الفزعء بتخفيف الزايء مبنياً للمفعول» و إعن قلوبهم! في موضع رفع به» كقولك: انطلق يزيد. 

ماذا يحتمل أن تكون ما منصوبة بقال» أي أي شيء قال ربك» وأن يكون في موضع رفع على أن ذا موصولة» أي ما الذي قال ربكمء 
وذا خبره» ومعموله قال ضمير محذوف عائد على الموصول. وقرأ ابن أبي عبلة: قالوا الحق» برفع الحق» خبر مبتدأ» أي مقوله الحق» 
ا |قارييم الوأ مَاذَا هو إلعلى هدى أو في ضلال مبين] » ولا يحتاج إلى تقدير حذفء إذ المعنى: أن أحدنا في أحد 
هذين» كقولك: زيد أو عمر وفي القصرء أو في المسجدء لا يحتاج هذا إلى تقدير حذفء إذ معناه: أحد هذين في أحد هذين. وقيل: 
احبر محذوفء فقيل: خبر لا وله» والتقدير: وانا لعلى هدى أو في ضلال مبين» غذف إدلالة خبر ما بعده عليه» فلعلى هدى أو في 
ضلال مبين المثبت خبر عنه؛ أو إيا 5» إذ هو على تقدير إناء ولكنها لما حذفت اتصل الضميرء وقيل: خبر الثاني» والتقدير: أو إيا م 
لعلى هدى أو في ضلال مبين» وحذف إدلالة خبر الأول عليه؛ وهو هذا المثبت إلعلى هدى أو في ضلال مبين! » ولا حاجة لهذا 
التتقدير من الحذف لو كان ما بعد أو غير معطوف بهاء نحو: زيد أو عمر وقائم» كان يحتاج إلى هذا التقدير» وإن مع ما يصلح أن يكون 
خبراً لأن اسعها عطف عليه بأو والحبر معطوف بأوء فلا يحتاج إليه. وذهب أبو عبيدة إلى أن أو بمعنى الواوء فيكون من باب اللف 
والنشر» والتقدير: وإنا لعلى هدىء وإيا كم في ضلال مبين» فأخبر عن كل بما ناسبه» ولا حاجة إلى إخراج أو عن موضوعها. وجاء في 
المدى بعلى» لأن صاحبه ذو استعلاء» وتمكن ما هو عليه» يتصرف حيث شاء. وجاء في الضلال بعن لأنه منغمس في حيرة مرتبك 
فا لا يدري أن يتوجه. 0 ش ١‏ 

إقل اروني الذين الحقتهم به شركاء! : الظاهر ان أرى هنا بمعنى أعلم» فيتعدى إلى ثلاثة: الضمير للمتكم هو الاولء» والذين الثاني» 
وشركاء الثالث» أي أروني بالخجة والدليل كيف وجه الشركة» وهل يملكون مثقال ذرة أو يرزقوت؟ وقيل: هي رؤية بصر» وشركاء 
نصب على الحال من الضمير الحذوف في ألحقتم» إذ تقديره: ألحقتموهم به في حال توهمه شركاء له. قال ابن عطية: وهذا ضعيف» 
لأن العا رقية الفيع فى هلالا غناء زد 

و إكافة] : اسم فاعل من كفء وقيل: مصدر كالعاقبة والعافية» فيكون على حذف مضافء أي إلا ذا كافة» أي ذا كف للناس» 
أي منع لهم من الكفرء أو ذا منع من أن يشذوا عن تبليغك. وإذا كان امم فاعل» فقال الزجاج وغيره: هو حال من الكاف في 
|رأسلناك] . 

وقال الزمخشري: إلا إرسالة عامة لهم محيطة بهم لأنها إذا شملتهم فقد كفتهم أن يخرج منها أحد منبم» قال: ومن جعله حالا من 
الجرور متقدماً عليه فد أخطأء لأن تقدم حال المجرور عليه في الإصالة بمنزلة تقدم المجرور على الجار» وم ترى تمن يرتكب هذا الخطأ 
ثم لا يقنع به حت يضم إليه أن يجعل اللام بمعنى إلى» لأنه لا إستوي له الخطأ الأول إلا بالخطأ الثاني» فلا بد من ارتكاب الحطأين. 
انتبى. أما كافة بمعنى عامة» فالمنقول عن النحويين أنها لا تكون إلا حالاء ولم يتصرف فيها بغير ذلك» لفِعلها صفة لمصدر محذوف» 
خروج عما نقلواء ولا يحفظ أيضاً استعماله صفة لموصوف محذوف. وأما قول الزجاج: إن كافة بمعنى جامعاء والمحاء فيه للمبالغة» فإن 
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اللغة لا تساعد على ذلك» لأن كف ليس بحفوظ أن معناه جمع. وأما قول الزمخشري: ومن جعله حالاً إلى آخره؛ فذلك مختلف فيه. 
ذفي الأكترون إلى أن ذلك لأ مون وذهب أبو علي وابن كيسان وابن برهان ومن معاصرينا ابن مالك إلى أنه يجوز» وهو الصحيح. 
ومن أمثلة أبي علي زيد: خيتها يكرت حيو متك» الشدن"" يد :وكيك ين ها يكرت يدل مارركون عمالا مق الكاف ى ملك 
وقدهها عليه» قال الشاعر: 

إذا المرء أعيته المروءة ناشئاقطلبها كهلا عليه شديد وقال ا ا 

تسليت طراً عنم بعد يينكبذكام حق كاك عندي أى: تسليت عنم طراء أي جميعا. وقد جاء تقديم ال حال على صاحبها المجرور وعلى 
ما يتعلق به» ومن ذلك قول الشاعى: 8 

مشغوفة بك قد شغفت وإنماحتم الفراق فا إليك سبيل وقال الاخر: 

غافلاً تعرض المنية للمرء فيدعى ولات حين إباء أي: شغفت بك مشغوفة» وتعرض المنية للمرء غافلاً. وإذا جاز تقديمها على المجرور 
والعامل» فتقديمها عليه دون العامل أجوزء وعلى أن كافة حال من الناس» حمله ابن عطية وقال: قدمت للاهتمام والمنقول عن ابن 
عباس قوله: أي إلى العرب والعجم وسائر الأمم» وتقد ير إلى الناس كافة. انتبى. وقول الزمخشري: و5 ترى ممن يرتكب هذا الحطأء 
اماع كحي شنيع؟. لأن قائل ذلك لا يحتاج إلى أن يتأول اللام بمعنى إلى» لأن أرسل يتعدى بإلى ويتعدى باللام» كقوله: 
(وأرسلتاك للثانن بوسرلا ٠‏ ولو تأول اللام بمعنى إلىء لم يكن ذلك خطأء لأن اللام قد جاءت بمعنى إلى» وإلى قد جاءت بمعنى 
اللام» وأرسل مما جاء معنا بيما إن ابجرور. 

وقالة اف عبيد: الوعد والوعيد والميعاد بمعين. وقال ابجمهور: الوعد في اللحير» والوعيد في الشرء والميعاد يمع لذا. والظاهر أن الميعاد 
اسم على وزن مفعال استعمل بمعنى المصدر» أي قل لك وقوع وعد يوم وتنجيزه. وقال الزمخشري: الميعاد ظرف الوعد من مكان أو 
زمان» وهو ههنا الزمان» والدليل عليه قراءة من قرأ ميعاد يوم فأبدل منه اليوم. انتبى. ولا يتعين ما قال» إذ يكون بدلا على تقدير 
محذوف» أي قل لكم ميعاد وم فلا حذف أعرب ما قام مقامه بإعرابه. 

وقرأ المهور: ميعاد يوم 2 صدقِين * قل ل م اد وم ل تستخرون | بالإضافة. ولما جعل الزمذشري الميعاد ظرف زمان قال: 
أما الإضافة فإضافته تبيين» ا تقول: سق ثوب وبعير سانية. دقرا ابن أن عبلة» واليزيدي: ميعاد 0 بتنوينهماء قال الزمخشري: وافا 
نصب اليوم ف فعلى التعظيم بإضمار فعل تقديره لك ميعاد» أعني ا وأَزَيكٌ وها من امنفقة أعق كيف ركيت ان يكون انتصابه 
على عدف ضف وحور أن يكن الرفع على هذا م انتبى. لما جعل الميعاد ظرف زمان» خرج الرفع والنتصب على ذلك» 
ايكون انتصابه على الظرف على حذف مضاف» أي إنجاز وعد يوم من صفته كيت وكيت. توق اعد #اميعاة ا ديدم 
الست ين قي ميف مشنافا إلى الف فاحتمل تخريج الزمخشري على التعظيم» واحتمل تخريجاً على الظرف على حذف مضاف» أي 
إنجاز وعد يوم كذا. 

إولو ترى إذا الظالمون] : أخبر عن حالهم في صفة التعجب منهاء وترى في معنى رأيت لإعمالها في الظرف الماضي» ومفعول ترى 
محذوف» أي حال الظالمين» إذ هم |موقوفون| ٠.‏ وجواب لو محذوف» أي لرأيت هم حال منكرة من ذلهم وتخاذلهم وتحاورهم» 
حيث لا ينفعهم شيء من ذلك. 

وأق الضمير بعد لولا مير رفع على الأفصح. وحكى الأئمة سيبويه والخليل وغيرهما مجيئه بضمير الجر نحو: لولا 5» وإنكار المبرد ذلك 
لا ياتفت إليه. 

وأضيف المكر إلى الليل والنهار اتسع في الظرفين» فهما في موضع نصب على المفعول به على السعة» أو في موضع رفع على الإسناد 
امجازي» كا قالوا: ليل نائم» والأولى عندي أن يرتفع مكر على الفاعلية» أي بل صدنا مكرك بالليل والنهار» ونظيره قول القائل: أنا ضربت 
زيداً بل ضربه عمروء فيقول: بل ضربه غلامك» والأحسن في التقدير أن يكون المعنى: ضربه غلامك. وقيل: يجوز أن يكون مبتداً 
00 أي سبب كفرناء وقرأ قتادة» ويحبى بن يعمر: بل مكر بالتنوين» الليل والنهار نصب على القارت» بوقرا سعيل بن عبيون عد 
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وأبو رزين» وابن يعمر أيضاً بفتح الكاف وشد الراء مرفوعة مضافة. 

فق ان عقي أضاء وطلحة» وراشد هذا من التابعين بمن صصح المصاحف بأعى الجاج: كذلك» إلا أنهم نصبوا الراء على الظرف» 
وناصبه فعل مضمرهء أي صدد تمونا مكر الليل والنهار» أي في مكرماء ومعناه دائماً. وقال صاحب اللوا: يجوز أن ينتصب بإذ تأمروتنا 
مكر الليل والنهار. انتبى. وهذا وهمء لأن ما بعد إذ لا يعمل فيما قبلها. وقال الزمخشري: بل يكومن الإغراء مكراً دائما لا يفترون 


عنه. انتّى. 
جملة حالية. 


وقرأ اججمهور: بالتي لَذينَ كرو ل َم 0 0 * قَالَ لين روأ نين استضعفواً ا عَنِ المدَى بعد إِذْ 
1 ع #رقال لين 16 لين استكبروأ بل مكر اليل وَالمَارِذْ َموي أن تكفر ياه عل ل أنداذا 0 
الثدامة لا وأو العذّاب وحدانا اَل فى عاق لين كقروا هل رون لما كانوأ ار أَرسلنًا فى قرية من ثذير إلا قال 


33 00 


م إِنَا جم اسم ب* به كُفرونَ “وقارا بحن أ كثر أمول وأواداً وما تحن بمعديين * قل إن ري يسط اررق لمن يِشَاءُ ويقدر ولّكن 
كار اناضن لا عون لاوما ١‏ أمولكر ولا أولد ف الت تربك عندنا وى إلا مَنَامنَ وحمل صَلحاً فأولَكَ لم جَرَآُ الَحْفٍ با موأ 
وهم ف العرفتعًا مون | » وجمع التكسير من العقلاء وغيرهم يجوز أن يعامل معاملة الواحدة المؤنئة. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون 
التي هي التقوىء وهي المقربة عند الله زلفى وحدهاء أي ليست أموالك تلك الموضوعة للتقريب. انتبى. مفعل التي نعتاً لموصوف 
محذوف وهي التقوى. انتبى» ولا حاجة إلى تقدير هذا الموصوف. والظاهر أن التي راجع إلى الأموال والأولاد» وقاله الفراء. 

وقان اضاء هو والزجاج: حذف من الأول لدلالة الثاني عليه» والتقدير: إوما أمرالكم ولا أولاد بالتي قرع عندنا زلفى| اف 
ولا حاجة لتقدير هذا الحذوف» إذ يصح أن يكون التي لمجموع الأمراك وال ولا دا الحسن: باللاقي عا رمز ا راجع للأموال 
والأولاة: وقرى بالذي» وزلفى مصدرء كالقربى» وانتصابه على المصدرية من المعنى» أي يقربع. 00 الضحاك: زلا بفتح اللام 
وتنوين الفاء» جمع زلفة» وهي القربة. 

|إلا من آمن | : الظاهر أنه استثناء منقطع» وهو منصوب على الاستثناء» أي لكن من آمن؛ (وعمل صاللاً] » فإيمانه وعمله يقربانه. 
وقال الزجاج: هو بدل من الكاف والمم فٍ تقرب) وقاله التعاضس وه "علط لأ اكات والمم للمخاطب» فلا يجوز البدل» ولو جاز 
هذا الجاز: رأيتتك زيداً؛ وقول أب اق هذا قول الفراء. انتبى. ومذهب الأخفش والكوفيين أنه يجوز أن يبدل من ضمير الخاطب 
والمتكلر» لكن البدل في الآية لا يصح. ألا ترى أنه لا يصح تفرغ الفعل الواقع صلة لما بعد إلا؟ لو قلت: مازيد بالذي يضرب إلا 
خالداًء لم يصح. وتخيل الزجاج أن الصلة» وان كانت من حيث المعنى منفية» أنه يصح البدل» وليس بجائز إلا فيما يصح التفريغ له 
ول الزغخشري فقال: إلا من امن استثناء من ع في تقربك» والمعنى: أن الأموال لا تقرب أحداً إلا المؤمن الصالح الذي ينفقها 
في سبيل الله؛ والأولاد لا تقرب أحداً إلا من علمهم احير وفقهم في الدبن ورشحهم للصلاح والطاعة. انتبى» وهو لا يجوز. كاذ 
رناء لا يجوز: ما زيد بالذي يخرج إلا أخوة» ولا مازيد بالذي يضرب إلا عمراً» ولا ما زيد بالذي عر إلا ببكر. 

وإهؤلاء| مبتداً و» خبره | كانوا يعبدون! » و إإيا 4] مفعول إيعبدون] . ولما تقدم انفصل» وائما قدم لأنه أبلغ في الخطاب» ولكون 
إيعبدون] فاصلة. فلو أتى بالضمير منفصلآك كان التركيب يعبدوتك» ولم تكن فاصلة. واستدل بتقديم هذا المعمول على جواز تقديم 
خبر كان عليها إذا كان جملة» وهي مسأل خلافء أجاز ذلك ابن السراج» ومنع ذلك قوم من النحويين» وكذلك منعوا توسطه إذا 
كان جملة. وقال ابن السراج: القياس جواز ذلك» ول إسمع. ووجه الدلالة من الآية أن تقديم المعمول مؤذن بتقديم العامل» فك جاز 
تقديم إإيا 5] » جاز تقديم إيعبدون| » وهذه القاعدة ليست مطردة» والأولى منع ذلك إلى أن يدل على جوازه سماع من العرب. 
وعخ ان عباسن: فليس أنه أعلم من أمته» ولا كاب أبين من كابه. والمعشار مفعال من العشرء ولم يبن على هذا الوزن من ألفاظ 
العدد غيره وغير المرباع؛ ومعناهما: العشر والربع. وقال قوم: المعشار عشر العشر. قال ابن عطية: وهذا ليس بشيء. انتبى٠‏ وقيل: 
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والعشر في هذا القول عشر المعشرات» فيكون جزأ من ألف جزء. قال الماوردي: وهو الأظهرء لأن المراد به المبالغة في التقليل. 

قال أبو علي: أن تقوموا إمن تذير * و كدب الَذِينَ من قبلهم وما بلغوأ معسَار متهم فَكدبواً| في موضع خفض على البدل من واحدة. 
وقال الزمخشري: إبواحدة] : مخصلة واحدة» وهو فسرها بقوله: !أن تقوموا! على أن عطف بيان لهاء انتبى. وهذا لا يجوز لأن 
بواحدة نكرة» وأن تقوموا معرفة لتقديره قيامك لله وعطف البيان فيه مذهبان: أحدهما: أنه يشترط فيه أن يكون معرفة من معرفة» 
وهو مذهب الكوفيين» وأما التخالف فلم يذهب إليه ذاهبء وإنما هو وهم من قائله. وقد رد النحويون على الزخشري في قوله: |إن 
مقام إبراهي | عطف بيان من قوله: إآيات بينات] » وذلك لأجل التحالف» فكذلك هذا. 

اتتصب على الحال. 

عطف على أن تقوموا إتقوموأ يِل مثتى وفرادى]| . 

الوقف عند أَبي حاتم عند قوله: | ثم نتفكروا ما بصاحبكم من جنة| » نفي مستأنف. قال ابن عطية: وهو عند سيبويه جواب ما ينزل 
منزلة القسمء » لأن تفكر من الأفعال التي تعطي القييز كتبين» ويكون على هذا في آنات الله والأعافايةه اى» واحمل أن يكون 
تفكروا معلقا واجخملة المنفية في موضع نصب. 

وَالظاهر أن ما للنفي» كا شرحنا. وقيل: ما استفهام» وهو استفهام لا يراد به حقيقته» بل يؤول معناه إلى النفي» التقدير: أي ثيء 
ماحد وات ااي لع باون الك 

واحتملت ما أن تكون موصولة مبتدأء والعائد من الصلة محذوف تقديره: سألتكوهء وفهو لك إثم لتفكروا ما بصحيكر من جنة إِنْ 
هو لا دير لَكْد بن يد عدَابٍ ديد * قل ما مادم من ن أَجر فهو لكر إن أجْرى إلأ) الخبر. وت قاد لصفيو الك عد 
الفرط واحسسلف أن تكرن قرطة مفعولة إسألتك» وفهو لك جملة هي جواب الشرط. 

والظاهر ان بالحق هو المفعول» فالحق هو المقذوف محذوفاء اي يقذفء. اي يلقى ما يلقى إلى انبيائه من الوجي والشرع بالحق لا 
طايه رةه 1 الس اكتا وان لبي روه ع1 ١‏ لحكل كردق نت نك د 1 سف ار الل 
كانت الباء زائدة في موضع لا تطرد زيادتها. وقرأ اجمهور: علام بالرفع» فالظاهر أنه خير ثان» وهو ظاهر قول الجاج» قال: هو رفم 
لأن تأويل قل رب علام الغيوب. وقال الزمخشري: رفع مول على محل إن واسمهاء أو على المستكن في يقذفء أو هو خبر مبتداً 
محذوف. انتبى. أما امل على محل إن واسعها فهو غير مذهب سيبويه» وليس بصحيح عند أصحابنا على ما قررناه في كتب النحو. وأما 
قوله على المستكن في يقذفء فلم يبين وجه حمله» وكأنه يريد أنه بدل من ضمير يقذف. وقال الكسائي: هو نعت إذلك الضمير» لأنه 
مذهبه جواز نعت المضمر الغائب. وقرا عيسى» وابن ابي إسحاق» وزيد بن على» وابن ابي عبلة» وابو حيوة» وحرب عن طلحة: علام 
بالنصبء؛ فقال الزمخشري: صفة لربي. وقال أبو الفضلٍ الرازي» وابن عطية: بدل. 0 الحوفي: بدل أو صفة؛ وقيل: نصب على 
المدح. وق دز لكوي ا تر نا الضم جمع قيب وأما الكسر فكذلك استثقلوا ضمتين والواو فكسرء والتناسب الكسر مع الياء 
والضمة التي على الياء مع الواوء وأما الفتح ففعول للمبالغة» كالصبور» وهو الشيء الذي غاب وخفي ددا 

والظاهر أن ما ننفي» وقيل: استفهام وماله إلى النفي» كأنه قال: أي شيء يبدىء الباطل» أي إبليس» ويعيده» قاله الزجاج وفرقة 


معهه 

وان اهتديت فبما يوحي إل ربي درق كل كيلك على اوها فل جاه الى يرما يغ التطل وما بيد لفن إقا] :وان 
تكون مصدرية» أي فبوحي ربي. 

ومفعول ترى محذوفء أي ولو ترى الكفار إذ فزعوا فلا فوت» أي لا يفوتون الله» ولا يبرب لهم عنما يريد بهم. 

وقرأ عبد الرحمن مولى بي هاشم عن أبيه» وطلحة؛ فلا فوت» وأنقل مصدرين منونين. وقرأ أبي: فلا فوت يك أل مرا 
ومن رفع وأسل نفبر مبتدأء أي وحاهما اد 71 مبتدأ» أي وهناك أعن وقال الزخشري: وقرىء: اح وهو معطوف على حل 
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فلا فوت» ومعناه: فلا فوت هناك» وهناك أخذ. انتبى. كأنه يقول: لا فوت موع لاء والمبنى معها في موضع مبتدأ» وخبره هناك» 
فكذلك وأخذ مبتدأء وخبره هناك» فهو من عطف ابمل» وإن كانت إحداهما تضمنت النفى والأخرى تضمنت الإيجاب. 

وقراً المهور: التناوش بالواو. وقرأ حمزة» والكسائي. وأبو عمروء وأبو بكر: باهم ويجوز أن يكونا مادتين» إحداهما النون والواو والشين» 
والأخرى والهمزة والشين» وتقدم شرحهما في المفردات. ويجوز أن يكون أصل الحمزة الواو» على ما قاله الزجاج» وتبعه الزمخشري 
وابن عطية وا حوفي وأبو البقاء» وقال اجاج كل واو مضمومة ضمة لازمة» فأنت فيها بالجيار» إن شئت ثبت همزتهاء وان شنّت 
تركت همزتها. تر 3 أدور بلا مز وأدؤر امي 

وحيل ينهم سمي ل وار رقن إِذ فزعو فلا فوت رحدو من مكان قريب * وَقَالوأَءَامَنا به د 7 التتاوش من مكان بعيد | 
» قال الحوني: الظرف قاتم مقام ابام ع اكه 5-7-6 ار ينهمء كفراءة من قراً: إلقد تقطع 
بين | ؛ في أحد المعنين» لا يقال لما أضيف إلى مبني وهو الضمير بنىء فهو في موضع رفع وإن كان مبنيا. كا قال بعضهم في قوله: 
واذ ما مثلهم» يشير إلى أنه 2 ل رفع لإضافته إلى الضمير» وان كان متها لأنه قول فاسد. اذ تقول: مرت بغلامك» 
وقام غلامك بالفتح» هذا لقره اعد :والناء لمن الإضافة إلى المبني ليس نطلا بل له مواضع اعكة في النحوء وما يقول 
قائل ذلك في قول الشاعى: 


4 سورة فاطر 

د عل ين لبور لوراك ٍ 

فإنه نصب بينء وهي مضافة إلى معرب» وما يخرج ما ورد من نحو هذا على أن القائم مقام الفاعل هو ضمير المصدر الدال عليه وحيل 
هو أي الحول» ولكونه أضر لم يكن مصدراً مؤكدأء خاز أن يقام مقام الفاعل» وعلى ذلك يخرج قول الشاعر: 

وقالت متى ييخل عليك ويعتللبسوء وان يكشف غرامك ربأي: ويعتلل هو أي الاعتلال. 

و إمن قبل| : يصح أن يكون متعلقاً إبأشياعهم] » أي من اتصف بصفتهم من قبل؛ أي في الزمان الأول. ويترح بأن ما يفعل 
جميعهم إنما هو في وقت واحدء ويصح أن يكون متعلقاً بفعل إذا كانت الحيلولة في الدنيا. 

ويب أسم فاعل من أراب الرجل: أن بريبة ودخل فيهاء وأربت الرجل: أوقعته في ريبة» وأسبة الارابة إلى الشك مجاز. قال 
الزمخشري: إلا أن بينهما فرقا وهو أن المريب من المتعدي منقول من يصح أن يكون مر يبا من الأعيان إلى المعنى» ومن اللازم منقول 
ساون الشك إلى الشك» م تقول: شعر شاعر. انتّبى. 

سورة فاطر 5-0 

مكية وهي “مس واربعون اية 

وقرأ الضحاك والزهري: فطرء جعله فعلا ماضياً ونصب ما بعده. قال أبو الفضل الرازي: فأما على إضمار الذي فيكون نعتاً لله عن 
وجل وأما بتقدير قد فيما قبله فيكون بمعنى الحال. انتبى. وحذف الموصول الاممي لا يجوز عند البصريين؛ وأما الخال فيكون حالة 
حكية» والأحسن عندي أن يكون هيدا عذوف» أي هو فطر. 

من قرأً: وجاعل» فالأظهر أنهما اسماً فاعل بمعنى المضي» فيكونان صفة لله وييجيء الحلاف في نصب رسلاً. فذهب السيرافي أنه 
منصوب باسم الفاعل» وإن كان ماضياً لمالميمكن إضافته إلى اسعين نصب الثاني. ومذهب أب على أنه منصوب بإضار فعل» والترجيح 
ين الملهين 0 اللي وام من نصب الملاتكة فيتخرج على مذهب الكسائي وهشام في جواز إعمال الماضي النصب» ويكون 
إذ ذاك إعرابه بدلا. 

فقال الزمخشري: مثنى وثلاث ورباع صفات الأجنحة» وائما لم تعصرف لتكرار العدل فيهاء وذلك أنها عدلت عن ألفاظ الإعداد من 
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صيغ إلى عن كا عدل عمر عن عامص» د عن حاذمة» وعن تكرير إلى غير تكإبر. وا بالوصفية» فلا تقترن الحال فيبا بين المعدولة 
ل عنبا. ألا تراك تقول بنسوة أبيع وبرجال ثلاثة فلا يعرج علبها؟ انتبى. لعل المائع للصرف هو تكرار العدل فيهاء والمشبور 
أنبا امتنعت من الصرف للصفة والعدل. وأما قوله: ألا تراك» فإنه قاس الصفة في هذا المعدول على الصفة في أفعل وفي ثلاثة» وليس 
بصحيح» لأن مطلق الصفة لم يعدوه علة» بل اشترطوا فيه. فليس الشرط موجوداً في أربع» لأن شرطه أن لا يقل تاء التأنيث. 0 
شرطه في ثلاثة موجوداً لأنه لم يجعل علة مع التأنيث. فقياس الزخشري قياس فاسدء إذ غفل عن شرط كون الصفة علة. وقال 
ابن عطية: عدلت عن حال التنكير» فتعرفت بالعدل» فهي لا تمصرف للعدل والتعريف» وقيل: للعدل والصفة. انتبى. وهذا الثاني 
هو المشهورء والأول قول لبعض الكوفيين. 00 ٍ 
والظاهر ان مثنى وما بعده من صفات الاجنحة» وقيل: اولي اجنحة معترض» إومئنى | حالء» والعامل فعل محذوف يدل عليه إ|رسلا| 
» أي يرسلون مثنى وثلاث ورباع. 
ومن في موضع الحال» أي كاثناً من الرحمات» ولا يكون ني موضع الصفة» لأن اسم الشرط لا يوصف. 
إهل من خالق غير الله| : أي فلا إله إلا اللخالق» ما تعبدون انتم من الاصنام. وقرأ ابن وثاب» وشقيق» وابو جعفر» وزيد بن علٍ» 
وحمزة» والكسائي: غير باللهفض»ء نعتاً على اللفظ» |ومن خالق مبتدأً. ويرزقك| : جوزوا أن يكون خبراً للمبتدأء وإن يكون صفتهء وأن 
يكون مستأنفا والحبر على هذين الوجهين محذوف تقديره لك5. وقرأ شيبة» وعيسسى» والحسن» وباقي السبعة: إغير] بالرفع» وجوزوا 
أن يكون نعتاً على الموضع» >1 كان اللحبر نعتاً على اللفظ» وهذا أظهر لتوافق القراءتين؛ وأن يكون خبراً للمبتدأء وأن يكون فاعلا باسم 
الفاعل الذي هو خالق» لأنه قد اعتمد على أداة الاستفهام» فسن إعماله» كقولك: أقائم زيد في أحد وجهيه؟ وني هذا نظرء وهو أن 
اسم الفاعل» او ما جرى مجراه» إذا اعتمد على اداة الاستفهام واجرى مجرى الفعل» فرفع ما بعده» هل يجوز ان تدخل عليه من التي 
للاستغراق فتقول: هل من قائم الزيدون؟ كا تقول: هل قاتم الزيدون؟ والظاهر أنه لا يجوز. ألا ترى أنه إذا جرى مجرى الفعل» لا 
يكون فيه عموم خلافه إذا أدخلت عليه من» ولا أحفظ مثله في لسان العرب» وينبغي أن لا يقدم على إجازة مثل هذا إلا سماع 
من كلام العرب؟ وقرأ الفضل بن إبراهي النحوي: غير بالنصب على الاستثناء» والحبر إما يرزقك وإما محذوف» ويرزقك مستأنف؛ 
وإذا كان يرزقكم مستأنفا كان أولى لانتفاء صدق خالق على غير الله» بخلاف كونه صفه» فإن الصفة تقيد» فيكون ثم خالق غير الله» 
لكنة لمن زازق #ومعق امن السماء ! :بالمطر»والأرطن] + بالنيات» :إلا إله إلا :هوا : : جملة مستقلة لا موضع لها من الإعراب. 

و إالذين كفروا! » إوالذين ن أمنواا. تدان وجوز بعضهم في |الذين كفروا] أن يكون في موضع ف لا إمن أصعاب السعيرأ 

» أو صفة» وف موضع لضب ذل من حزبه» وفي موضع رفع بدلا من مير |ليكونوا| » وهذا كله بمعزل من فصاحة التقسيم وجزالة 
ارك 
أن رن له سوء عمله فرآه حنبناً! : أي فرأى و عاذ بحي : ومن مبتداً موصول» 0 فالذي يقتضيه النظر أن يكون 

لتقدير: كن لح يزين له» كقوله: إأفن كان على بينة من ربه كن زين له سوء عمله » |أفن يعلم أنما أنزل إليك من ربك الحق 
0 هو أعمى| » إأو من كان ميتاً فأحييناه| » ثم قال: | كن مثله في الظلمات] » 5 الكسائ» أي تقديره: تذهب نفسك عليهم 
حسرات إدلالة: إفلا تذهب نفسك عليهم] . وقيل: التقدير: فرآه حستاء فأضله الله كن هداه الله غذف ذلك إدلالة: إفإن الله 
يضل من يشاء| » وذكر هنين الوجهين الزجاج. 'ْ 
اتتصب إحسرات| على أنه مفعول من أجله؛ أي فلا تبلك نفسك لحسرات» وعلههم متعاق بتذهب» ؟ تقول: هلك عليه حباء ومات 

عليه حزناه أو هو بيان للمتحسر عليه» ولا يتعلق بحسرات لأنه مصدرء فلا يتَقدّم معموله. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون حالا 
كآنه كيا صباوت عسيرات فرظ التحسرء ؟! قال جرير: 
مشق الحواجر مهن مع السرحق ذهين كلاكلا وصدرواً بريد: رجعن تكلا وضدوراء اا ببق إلا كلا كلها وصدورهاء ومنه قوله: 
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فعلى إثرهم تساقط نفسيحسرات وذكرهم لي سقام انتّى. وما ذى من أن كلك وسنذزراً الاق هو مذهب سيبو به ٠‏ وقال المبرد: 
هو تمييز منقول من الفاعل» أي حت ذهبت كلاكلها وصدورها. 

النشور: مبتداء والجار والمجرور قبله في موضع الجر. 

ومن امم شرطء وجملة الجواب لا بد أن يكون فيها ضمير يعود على اسم الشرط إذا لم يكن ظرفاء والجواب محذوف تقديره. 

فليطلبها من العزة له يتصرف فيا كا بريد» كا قال تعالى: وتعز من آشاء وتذل من آشاء إبا يصئعون * واللّهُ الذى أرسل الرياح فتثير 
با فاه إل َل ميت فيا ب لَص بد مو كلك الور ا ا لامها عد اح ارم 


لحي الصلح بر قعه فعه وَالنِينَ ون السيئات م ات ا وم ولك هر يور * والنه حلفي + من راب ثم من طم ة نم جعلكز 
روجا وما تمل قلاعم أب ونا رين مقس من عرو إلأفى كب إذَ َك عل الج “وما سترئ 
البحران اكرات ا شرابة ات ومن كل أكون خا ريا وترون حلية ونيا ويرَى لتك وماد 
لسغو من فضله ولعذك تَشَكونَ 6 اليل ْ الها ر وبوط امار فى اليل وعخر الشمس ا يرى أجَلٍ ‏ مسمى ذلك له 
ا لس لا وأ عأ ما استماوأ كك ووم الي 
وق ا كل 00 العمل 00 ويرفعه اخبر» وفاعل يرفعه يفره ع الملل الصالح» وضير النصب يعود عل 
الكل . 

عن ابن عباس: والعمل الصالح يرفع عامله ويشرفه» لفعله على حذف مضاف. ويجوز عندي أن يكون العمل معطوفاً على الكل 
الطيب» أي يصعدان إلى الله» ويرفعه استكناف إخبار» أي يرفعهما الله ووحد الضمير لاشتراكهما في الصعود» والضمير قد يجري 
مجرى امم الإشارة» فيكون لفظه مفرداً» والمراد به التثنية. 

قرأ عيس» وابن أبي عبلة: والعمل الصالمء بنصبهما على الاشتغال» فالفاعل ضير الكل أو ضير الله ومكر لازم والسيئات نعت لمصدر 
محذوف» 5 المكوات السيئات» أو المضافٍ إلى المصدر» أي أضاف الممّ إلى السيئات» أو ضمن يمكرون معنى» يكتسبون» فنصب 
السيئات 000 به. واذا كان السيئات 2 لمصدر» أو لات لمصدر. 

هو مبتدأ» أو يبور خبره» وابمملة خبر عن قوله: إومكر أولئك] . وأجاز الحوني وأبو البقاء أن يكون هو فاصلة» ويبور خبر» ومكر أوائك 
والفاصلة لا يكون ما يكون ما بعدها فعلاء ولم يذهب إلى ذلك أحد فيما علمناه إلا عبد القاهر الجرجاني في شرح الإيضاح له؛ فإنه 
أجاز في كان زيد هو يقوم أن يكون هو فصلا ورد ذلك عليه. 

إذلكم الله رب له الملك] » وهي أخبار مترادفة؛ والمبتداً إذلم] » و |الله ربم| خبران» و إله الملك] جملة مبتدا في قران قوله: 
إوالذين تدعون من دونه ما علكون من قطمير| ٠‏ قال الزخشري: ويجوز في ح الإعراب إيقاع اسم الله صفة لاسم الإشارة 
وعطف بيان» ورب خبر» لولا أن المعئى ا انتّى. أما كونه صفة» فلا جوز» لأن الله علمء والعلم لا يوصف به» وليس اسم 
جنس كالرجل» ضتتخيل فيه الصفة. وأما قوله: لولا أن المعنى بأبادء فلا يظهر أن المعى بأباهء لأنه يكون قد أخبر بأن المشار إليه بتاك 
الصفات والأفعال المذكورة ربك أي مالك أو مصلحك» وهذا معىن, لائق سائغ . 

قرا ابفهورة لا كفل بالياء» ميا النفعول» وابو السمال عن طلحة» وإبراهيم بن زادان عن الكسائي: بفتح التاء من فوق وكسر البم؛ 
وتقتضى هذه القراءة تنصب ثىء» 3 اقتضت قراءة ا جمهور رفعه» والفاعل تحمل ضير عائد على مفعول تدع الحذوف» أي وان تدع 
مثقلة نفساً أخرى إلى حلهاء لم تمل منه شيئا. واسم كان همير يعود على المدعو المفهوم من قوله: إوإن تدع| » هذا معنى قول 


ةا 511216120 


4_سورة فاطر 


الزخشري. 

وازرة: صفة لحذوف أي نفس وازرة. 

|بالغيب] : حال من الفاعل أو المفعول» أي يخشون ربهم غافلين عن عذابه» أو يخشون عذابه غائياً عي 

قرائ؟؟: ولو كان ذي قربى على أن كان تامة. 

بلحق| افق اضر 0 محق. أومن 0 أ عقا 0 دون 0 إزسالا باق أى مصحويا , 


ع 2 


0 
ىه5 هم لم ساس 


زر لف وها وعر ايب مود ومن الناش والذواب 00 لون 0 عا يت الله من عباده الْعلَمَاءُ إن لله عريدٌ 
ع إن الذي يلون كتب الله وأقاموأ الصلوة وأَنمَقوا بها ما ررقم و 0 ا 0 جرخ 1 . 

قضله لدعتو شكور * الدع اوتنا يلكا يون الكتو هر الى معدا لا يبلن إن الله يعاد شي بهي 28 أوركا الكت 
نطقي من دنا َم ل به م مد وم ساق اوت ين ل َك هو الل اكير * نت عن دخو 


ون فا من أَسَاورَ من ذَهَبٍ ولو اسم فما ريد * واوا احجد لَه الى أَذْهْبَ عَنَا الحرّنَ إن ربا لَعفُور شَكُور * الى أَحلَنا 
دار المقَامَة من فضله | على |حمر!ا » عطف ذي لون على ذي لون. وقال الزمخشري: معطوف على إبيض| أو عل إجدد| . 

قال الزمخشري: الغربيب تأكيد للاسود» ومن حق التوكيد أن يتب المؤكد» كقولك: أصفر فاقع» وأبيض يقّق» وما أشبه ذلك؛ ووجهه 
أن يظهر المؤكد قبله» فيكون الذي بعده تفسيراً لما أضمرء كقول النابغة: 

والؤم العائذاك الطب 

وائما يشمن القنادة ”اث كيذه حيف يذ له ”المع لز انون وان خلويوم لافلا زر وا اماق عيماء ار وهذا لا يصح إلا على مذهب 
من يجيز حذف المؤكد. ومن النحاة من منع ذلك» وهو اختيار ابن مالك. وقيل: هو على التقديء واتاخي أ نعود غرزا بين وقيل: 
سود بدل من غراييب» وهذا أحسن» ويحسنه كون غرابيب لم يلزم فيه أن يستعمل تأكيدا. 

اليوفههم | : متعلق بيرجون» أو بلن تبور» أو بمضمر تقديره: فعلوا ذلك» أقوال. وقال الزمخشري: وان شئْت فقلت: يرجون في موضع 
الحال على وأنفقوا راجين ليوفييم» أي فعلو جميع ذلك لهذا الغرض. وخبر إن قوله: |إنه غفور شكور] . 

|ومصدقاً) : حال مؤّكدة. 

إوجنات| على هذا مبتدأ» و إيدخاونها| الخبر. وجنات» قرأءة ابجمهور رجمعاً بالرفم» ويكون ذلك إخباراً بمقدار أواتك المصطفين. 
وقال الزمخشري» وابن عطية: إجنات|] بدل من |الفضل!| . 

جاز أن يكون صفة للبصدر امحذوف» كأنه لغوب» كقولهم: موت مائت. وقال صاحب اللوا: يجوز أن يكون مصدراً كالقبول» 
وان شئّت جعلته ا اي ام لغوب. 

0 0 فيموتوا 0 وب * ان ا رةه كلك ككل 


خي عي ب لم 


هعم 


سم" 


2 امار يد الكرين مناه إلا خا ل 
بن دون الأو اد حون لضي أم مر فى لست تائم بهم ع جه نب إن يعد الت طم ينعا 0 


2 


إلا غرو را * إن الله مسك السمَوّت ا أن وله ولت امك إِنْ أمسكهما وى لحلا 04 ذف النون متعويا .عراب النفى. 


هم 511216120 
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وقرأ عيسى» والحسن: فيموتون» بالنون» وجهها أن تكون معطوفة على لا يقضى. وقال ابن عطية: وه قراءة ضعيفة. انتبى. وقال 
ابو عثمان المازين: هو عطفء اي فلا يموتون» لقوله: إولا يؤذون لهم الجدارية 0 

إأو 0-0 2 لومز اسيم توبيخ وتوقيف وتقرير» وما مصدرية ظرفية» أي مدة يذكر. 

إوجاء 5! معطوف على |أو لم تعمرك| » لأن معناه: قد عمرنا م » كقوله: إألم تربك فينا وليداً] » وقوله: |ألم نشرح لك صدرك] » 
ثم قال: |ولبئت فينا| وقال |ووضعنا| وانوي و رركا 

إقل أرأيتم شركاء 5! » قال الحوفي: ألف الاستفهام ذلك للتقرير» وفي التحرير: أرأيم: المراد منه أخبروني» لان الاستفهام ,تسدعي 
ذلك. يقول القائل: أرأيت ماذا فعل زيد؟ فيقول السامع: باع واشترى» ولولا تضمنه معنى أخبروني لكان الجواب نعم أو'لا.- وقاك 
ابن عطية: رايم ينزل عند سيبويه منزلة أخبروني. وقال الزمخشري: أروني بدل من رايم لأن معنى رايم أخزوق» 

أما قوله: إأروني| بدل من |أرأيتم | فلا يصحء لأنه إذا أبدل بما دخل عليه الاستفهام فلا بد من دخول الأداة على البدل» وأيضا 
فإبدال اجملة من اجملة لم يعهد في لسائهم» ثم البدل على نية تكرار العامل» ولا يتأنى ذلك هناء لأنه لا عامل في أرأيتم فيتخيل دخو 
على أروني. وقد تكامنا في الأنعام على أرأْيتم كلاماً شافياً. والذي أذهب إليه أن أَرأتم بمعنى أخبرني» وهي تطلب مفعولين: أحدهما 
منصوب» والآخر مشتمل على استفهام. تقول العرب: أرأيت زيداً ما صنع؟ر فالأول هنا هو إشركاء ؟! » والثاني إماذا خلقوا| » 
وأروني جملة اعتراضية فيها تأكيد للكلام وتسديةه ويفمل أن ركرة ذلك أيضاً دن الت الاغبال» لأن توارد عل ماذااعلقوا»: | ريم 
وأروني» لأن أروني قد تعلق على مفعولها في قولهم: أما ترى» أي ترى ها هناء ويكون قد أعمل الثاني على المختار عند 0 
وقيل: يحتمل أن يكون أرأيتم استفهاماً حقيقيا وأروني أمى تعجيز للتنيين. 

أن تزولا في موضع المقعول له» وقدر ثلا تزولاء وكراهة أن تزولا. وقال الزجاج: يمسك: يمنع من أن تزولاء فيكون مقعولاً ثانياً على 
إسقاط حرف الجر ويجوز أن يكون بدلآء أي يمنع زوال السموات والأرضء بدل اشقال. 

قد قرأ ابن أبي عبلة: ولو زالتاء وإن نافية» وأمسكهما في معنى المضارع جواب للقسم المقدر قبل لام التوطئة في لئن» وإنما هو في 
معنى المضارع لدخول إن الشرطية» كقوله: إوائن أتيت تيت الذين أوتوا الكّاب بكل آية ما تبعوا قبلتك] أي ما يتبعون» وكقوله: إولئن 
أرسلنا ريماً فرأوه مصفراً لظلوا] : أي ياوا قداو هذا كله مطياوعا لاحل إن الشرطية» وجواب إن في هذه المواضع محذوف 
لدلالة جواب القسم عليه. قال الزمخشري: و إإن أمسكها! جواب القسم في إولئن زالتا| » سد مسد الجوابين. انتبى» يعني أنه دل 
على الجواب المحذوف»ء وإن أخذ كلامه على ظاهره ل يصحء لأنه لو سد مسدهما لكان له موضع من الإعراب باعتبار جواب الشرط» 
ولا موضع له من الإعراب باعتبار جواب القسم . 


و سورة يس عليه الصلاة والسلام 


4 شرع عسَ وّه 


عا عير م و ا ل سه 2 يدم 
ديلا وآن حَحَدَ لسنة الله تحويلا * أُول يسيروأ فى الأرض فينظروأ كيف كان عقبة الذِينَ من قبلهم وكانوأ 0 وما كان 


- ع راع 7 02000 عيض 58 و م م س 2 عت تخ 7 لز ل - 007 في ل او غير لز اج عو + عيضو عو ب فيه ١‏ عه ل مر سله 
َو : 5 ' 2 ١‏ 6 ا ” 7 ا 
الله أيعجزه من شَىءٍ فى السموت ولا فى الارض إنه كان عليما قديرا * ولو يؤاخذ الله الناس بما كسبوا ما رك على ظهرها من دابة 


-ه 


ات بو 2 - 


ولك يوَّحرَهُم إِلَ أَجَلٍ مَسَمّى فَإِذَاْ » وفيه دليل واضم على حرفية لما لا ظرفيتباء إذ لو كانت ظرفا لم يجز أن يتَقدّم على عاملها المنفي 
بماء وقد ذكرنا ذلك في قوله: إفلما قضينا عليه الموت ما دلهم| » وفي قوله: إولما دخلوا من حيث أمرهم أبوهم ما كان يغنى عنهم| 
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والظاهر أن |استكاراً| مفعول من أجله» أي سبب النفور وهو الاستككار» |ومكر السيء| معطوف على !استكياراً! » فهو مفعول من 
أله أيضاً وقرأً ابن مسعود: 0 سكا عطن تكرة على ذكرة. 

سنة الأولين أضاف فيه المصدر وفي إلسنة الله إضافة الى الفاعل. 

كانوا: أي وقد كانوا فاجملة حال. 

سورة يس عليه الصلاة والسلام 

ثلاث ومانون ابة مكية. 

وقال قتادة: يس قسم. قال أبو حاتم: فقياس هذا القول فتح النون» كا تقول: الله لأفعلن كذا. وقال الزجاج: النصبء كأنه قال: 
اتل نتن 4:وهذا غل مذهب اسيبوية أنه اسم للسورة. 

إذا قيل أنه قسم» فيجوز أن يكون معرباً بالنصب على ما قال أبو حاتم؛ والرفع على الابتداء نحو: أمانة الله لأقومن» والجر على إضمار 
حرف الجر» وهو جائز عند الكوفيين. 

على صراط إيعباده ضير نس * وَالَْرْءَان ن الحكم * إِنْكَ 3 لسن * علّ صرط مسقم * تتزيل العزٍ ارجم * لتنذر قوما مآ 


ع 


"اعبت ارد و ا ا :7 د لعو سه ابر داس 


داهم هم عن * لذ حَنَّ لل عل أخطرهم هايمو * نا جَعَاى أخنقهم أغلا م إل اَي قم مون * 
وجَعَا من بن يدهم دا ون حَلفهم سد َعْشَيهِم هم لا يبصرونَ * وسواغ أ عم أذرة نم أم ل تتذرهم لا يؤْمنون * ما تعزر 


رين ور امه 2-0 لس اس بعر ىدس ه اباس َه مد م مر 


ص اج الال وخنى لحن لبي شذره عغرة داجن لمم ١‏ اشن شي الوق تكب ما اموا وانارهم رول بتي أخصينه 
ف ِمَام مبين * واضرب هم متلا أب القرية ال ل ل انين بن فَكَدَبوهمًا عرزا الث عَالوأ إن ليك 


71 زر يدن بن وق 


مدِسَلُونَ * َالو أم أ إلا هر مقا وما أل الرحمن من شىء إن أ إلا مكو * الوأ رجا يل نالك رسن * وما عا يه 


بغي ى سه بردي ب 5 علدت نَل 5 باس ساسا مره 2 


الب الميين * انوأ نا تطيرنا بكر لتن ل تنتهوأ رمي ولمستكر منًا عدَاب ألم * الوأ طبر م معكر أءن دثم بل أن قوم مسرفونَ 


كت 


أقصى المديئة رَجَل يسع قَالَ يعم ابعر ارين مَلِينَ * ابيعُوأ من لا يستلكر أجراً وهم مبتدُونَ * وما ِنَ لا بد الى عَطريق ماله 
ربعو أ من دناه إن يردن الرحمن يضر لأ تن عت سَفعم ين وَلا يعون “ناذا ل عل ين اي 
فامعون * قيل ادخل انه قال يليت قوب يعلمونَ * با عَمَر لى ربى وجعانى من المكْمِينَ ق مك 
من السماء وما كم منزلينَ * إن كنت إلا صيحة وَحدةً وَإِذَا هم ممدونَ عدا عل اليا مايييم نوصل إلا كارأ سار ون 


* ألما كا أن متهم بن ارون لهم بهم لسوت * وإن حل تنا يبا حون * وه م لض الت أخييا 
وأترجتًا منها حب نه يأ كلونَ وميس بن ورراتب روا دي لقره وا راي لروارنا قله أن لاد 


عه ار ١‏ بت 9 سرع نيه يي سلس 


يشكرون من الى حَكى الَو علا ثبت الأرض ومن اشيم ويما لا يعلمونَ * َي م اليل ََلَحْ منْه الَارَ قدا هم 
ليون رامين تجرى ستَقر ها ذلك كر المي اللي : خير ثان» أو في موضع الحال منه عليه السلام» أو من المرسلين» أو 
متعلق بالمرسلين: 

وقراً طلحة» والأشبب» وعيسى: بخلاف عنبما؛ وابن عام» وحمزة» والكسائي: تنزيل» بالنصب على المصدرء وباقي السبعة» وأبو بكرء 
وأبو جعفر» وشيبة» والحسن» والأعرج» والمين: بالرفع مبتدأ محذوف» أي هو تنزيل؛ وأبو حيوة» واليزيدي» والقورصي عن أبي 
جعفر» وشيبة؛ بالحفض إما على البدل من القرآن» وإما على الوصف بالمصدر. إلتنذر| : متعلق بتنزيل أو بأرسلنا مضمرة. إما أنذر| 
» قال عكرمة: بمعنى الذيء أي الشيء الذي أنذره آباؤهم من العذاب» فا مفعول ثان» كقوله: إإنا أنذرنام عذاباً قريياً) ٠‏ قال ابن 


/ا م 5110112 
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عطية: ويحتمل أن تكون ما مصدرية» أي إما أنذر آباؤهم | 4 والاباخ على هذا هم الأقدمون من ولد إسماعيل » وكانت النذارة فييم ٠‏ 
وإفهم] على هذا التأويل بمعنى فإنهم» دخلت الفاء لقطع اجخملة من اججملة الواقعة صلة» فتتعاق بقوله: |إنك لمن المرسلين] . 
8 اجمهور: 1 عي بالنتصب 0 النعاد” 0 0 0 على "١‏ دان 


7 5 7 ا أ يننا رمآ دل 00 ِنَ أت 007 0 20 0 
1 د توأ رك وسكا جنا عَابُ ألم * قثوأ ترم مك أن ثم ب 
0 * وجا مِنْ أقصى الْمدية وجل يس قال يقَوم اتبعوأ المرسِينَ * العأ من لأ سك جر وهم مدُونَ * وما 


ل أعبد الذى فَطْرَنى وإليه ترجعون * أَمَنذٌ من دو يعَاطَة ؛ إن يردن الرحمن بضر لا تغن عنى سَفْعتهم شَيئاً ول يقَذُونَ * إِنى إذاً لَنَى 
َل من * امت يريك اعون * قِيل ادخل الجنة قَالَ يليت قو يَعَلمُونَ * يما عَمَرِلى ربى وجعانى من المكرمين * وما أَرنا 


30 0 


على قومه من بعده من جند من السناء وما كا منزلين| ببمزتين» الأولى همزة الاستفهامء والثانية همزة إن الشرطية» تفففها الكوفيون 
وا عام وسبلها باقي السبعة. 

قر ووش الضاء والحسن الغا وقتادة» وعيس اطمداني» والأعش: أ بمزة مفتوحة وياء ساكنة» وفتح التون ظرف مكان. 
وروي هذا عن عيسى الثقفي عا فالقراءة الأولى على معنى: إن م تتطيرون» بجعل الحذوف مصب الاستفهام» على مذهب 
سيبويه» بجعله 1 على مذهب يونس؛ فإن قدرته مضارعاً كان وما والقراءة الثانية على معنى: ألان ذكاتم تطيرتم» فإن مفعول 
من أجلذه وكذلهة الحمزة الوانحكة المتتوكة واليع علاة قبل "الحمدة'المفتومطةة وقزاءة الممدة المكصورة وتددهاء فرق شرظ عفن 
الإخبارء أي إن ذكرتم تطيرتم. والقراءة الثانية الأخيرة أبن فيها ظرف أداة الشرط» حذف جزاوًه للدلالة عليه وتقديره: أبن ذكرتم 
صعبك طائرك» ويدل عليه قوله: | إطائرم معم| ٠‏ ومن جوز تقديم الجزاء على الشرط» وهم الكوفيون وأبو زيد والمبرد» يجوز أن يكون 
الجواب | ايع قمع متركات أصله: أبن مقطا لام فلما قدم حذفت الفاء. 

وقد عاذ بعض النحويين في !م من أن تكرة يدلا عن |المرسلين! » ظهر فيه العامل يا ظهر إذا كان حرف جرء كقوله تعالى: إالجعلنا 

لمن يكفر بالرحمن لبيوتهم| ٠‏ واجمهور: لا يعربون ما صرح فيه بالعامل الرافع والناصب» بدلا بل يجعلون لم عونا حرف الجره 
وإذا كان الرافع والناصبء ذلك بالتتبيع لا بالبدل. 

وفي النسخة التي طالعنا من تفسير ابن عطية ما نصه. وقرأ الجمهور: فاسمعون بفتح النون. قال أبو حاتم: هذا خطأ لا جوز لأنة آمر» 
فإما حذف النونة واما كسرها على جهة البئاء. 

والظاهر أن ما في قوله: إبما غفر لي ربي| مصدرية» جوزوا أن يكون بمعني الذي» والعائد محذوف تقديره: بالذي غفره لي ربي من 
الذنوب» وليس هذا بجيد» إذ يؤول إلى تمني علمهم بالذنوب المغفرة» والذي يحسن تمن علمهم بمغفرة ذنوبه وجعله من المكرمين. وأجاز 
الفراء الفراء أن تكون ما استفهاماً. وقال الكسائي: لو حم هذاء يعني الاستفهام» لقال بم من غير ألف. وقال الفراء: يجوز أن يقال 
بما بالألف» وأنشد فيه أبياتاء وقال الزمخشري: ويحتمل أن تكون استفهامية» يعني بأي شيء غفر لي ربيء يريد ما كان منه معهم من 
المساترة الاعوا ودين أله حتى قيل: إن قولك إبما غفر لي ربي| يريد ما كان منه معهم بطرح الألف أجود» وإن كان إثباتها جائزاً 
فقال: قد علمت بما صنعت هذا ويم صنعت. انتبى. والمشهور أن إثبات الألف في ما الاستفهامية» إذا دخل علبها حرف جر مختص 
بالضرورة» نحو قوله: 

على ما قام إشتمني اثيمكخنزير تمرغ في رماد وحذفها هو المعروف في الكلام» نحو قوله: 

عم تن الع عل > هليإذا أن لم أطعن إذا الجيل كرت 

والظاهر أن ما في قوله: وما كا منزلين إمن المكمينَ * وما ١‏ أَرَنَا على قومه من بعده من جند من السماء وما كا منزلِينَ * إن كانَتْ إل 
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ل ا ل 34 


صيْحَة وَحدةٌ فَإذَا هم تمدونَ * يحسرَة عل العباد ما يتم من رم سوك إلا ل 


3 ك سَو سك هع لجرو م 0 
3 


ع هم لهم لايرجعون * وإن كل نا بميع لديا رون * واي كم الأ الي أخيم) حرجنا مثا حب فنه يحون * و 


ذه نت بن دلي وأشتب وجرا دأ من العيون * ليا كوأ من ره وما عملته يديهم م أفلا سكو ع لأ 


ئًّ رس بد قاسم 


بت لض وينم و ايو * وي لم اليل ل مه ار ما هم مطلاون * والشمس تَجِرِى سمرلا ذلك 
م زيزل * والْقمر قدرته مُنَازِكَ حت عاد كالعرجون الْقَديم * لا الشمس نا امقر قمر ولا دن سان ازور 


فى فل يحون * وَل َم أنَا ا دِيم فى الك الَهْحُون * وَحَقَا َم من مَل ما مكبو * وإن نَأ نرقم قلا صر لهم 
م ينقَدُونَ * إلا رحمة منا ومتاعاً إِلَ حين| نافية. 
قالت فرقة فرقة: ما اسم معطوف على جند. قال ابن عطية: أي من جند ومن الذي كا منزلين على الأمم مثلهم. اتبى» وهو تقدير لا 
يصح» لأن من في من جند زائدة.٠‏ ومذهب البصريين غير الأخفش أن لزيادتها شرطين: أحدهما: افتكرن قبلها نفي » أو نبي أو 
استفهام. والثاني: أن يكون بعدها تكرة» وان كان كذلك» فلا يجوز أن يكون المعطوف على النكرة معرفة. لا يجوز: ما ضربت من 
رجل ولا زيد» وإنه لا يجوز: ولا من زيدء وهو قدر المعطوف بالذي» وهو معرفة» فلا يعطف على النكرة المجرورة بمن الزائدة. وقال 
أبو البقاء: ويجوز أن تكون ما زائْدة» أي وقد كا منزلين» وقوله ليس بشىء. 
وقرا: إإن كانت إلا صيحة| » بنصب الصيحة» وكان ناقصة واسعها 506 أي إن كانت الأحذة اها العتوية: وق اسع وشيبة» 
ومعاذ بن الحارث القارىء: صيحة بالرفع في الموضعين على أن كانت تامة» أي ما خدئت أو وقعت إلا صيحة» وكان الأصل أن لا 
يلحق التاءء لأنه إذا كان الفعل مسنداً إلى مابعد إلا من المؤنث؛ لم تلحق العلامة للتأنيث فيقول: ما قام إلا هند» ولا يجوز: ما قامت 
إلا هند» عند أححابنا إلا في الشعر» وجوزه بعضهم في الكلام على قلة. 
قيل: المنادى خحذوف» وانتصب حسرة على المصدرء أي يا هؤلاء تحسروا حسرة. 
إألميروا ؟ أهلكا| . قال ابن عطية: وك هنا خبرية» وأنهم له اء والرقية رقية التعتو ار ٠‏ فهذا لا يصحء لأنها إذا كانت 
خبرية فهي في موضع نصب بأهلكاء ولا يسوغ فيها إلا 0 واذا كان كذلك» امتنع أن يكون أنهم دل هاه لأن البدل على نية 
تكرار العامل» ولو سلطت أهلكا على أنهم لم يصح. ألا ترى أنك لو قلت أهلكن انتفاء رجوعهم» أو أهلكنا كونهم لا يرجعون» لم يكن 
كلام لكن ابن عطية توهم أن يروا مفعوله 25 فتوهم أن قولحم أنهم لا يرجعون بدلء لأنه يسوغ أن ,تسلط عليه فتقول: ألم يروا 
أنهم لا تهون :وفنا وأقالة دليل على ضعفه في عل العربية. 0 الزجاج: هو بدل من اجملة والمعنى: ألم يروا أن القرون التي 
أهلككاها إليهم لا يرجعون» لأن عدم اجوع والحلاك بمعنى النبي. وهذا الذي قاله الزجاج ليس بشيء؛ لأنه ليس بدلا صتاعيا وائما 
فسر المعنى ولم يلحظ صنعة النحو. وقال ابو اليقاءة ١‏ نهم إلهم. انتبى» وليس بشيء؛ لأد © لين معمزك لبروا: ونقل عن الفراء أنه 
يعمل يروا في اجملتين من غير إبدال» أعبني ملاحة الجارية» وسرق ثوب زيدء وتقدم لنا الكلام على إعراب مثل هذه اججملة في قوله: 
إألميروا ؟ أهلكا من قبلهم من قرن] » في سورة الأنعام. والذي تقتضيه صناعة العربية أن أنهم معمول لمحذوف» ودل عليه المعنى» 
وتقديرة: 'قضييا أو حكنا إأنهم إلهم لاعفو اوتا ابن عباس والحسن: إنهم بكسر الحمزة على الاستئناف» وقطع ابملة عن ما 
د ودل ذلك على أن قراءة الفتح مقطوعة عن ما قبلها من جهة الإعراب لتتفق القراءتان ولا تختلفا. والضمير 
نهم عائد على معنى ك» وهم القرون» وإلييم عاب عل هخ أسنك إليديرواء وهم قريش؛ فالمعى: أ: نهم لا يرجعون إلى من في الدنيا. 
5 الضمير في أنبم عائد على من أسند إليه يرواء وفي إليهم عائد على المهلكين» والمعين: أن الباقين 0 إل الميلكن شن 
ولا ولادة» أى 
أهلكا هم وقطعنا نسلهم» والإهلاك مع قطع النسل أتم وأعم. وقرأ عبد الله: ألم يروا من أهلكاء وأنهم على هذا بدل اشقال. 
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0 عاصم» وحمزة» وابن عامص: بتثقيل لماء وباقي السبعة: بتخفيفها. فن ثقلها كانت عنده بمعنى إلاء وإن نافية. 

ومن خفف لما جعل إن الخففة من الثقيلة» وما زائدة» أي إن كل جميع» وهذا على مذهب البصريين. وأما الكوفيون» فإن عندهم 
نافية» واللام بمعنى إلاء وما زائدة» ولما المشددة بمعنى إلا ثابت في لسان العرب بنقل الثقاة» فلا يلتفت إلى زعم الكسائي أنه لا يعرف 
ذلك. وقال أبو عبد الله الرازي: في كون لما بمعنى إلا معنى مناسب» قرا 011 با صرنا ت فيه وهما لم وماء فتأ كد النفى؛ 
وإلا كأنها حرفا نفى إن ولاء فاستعمل أحدهما مكان الآخر. انتبى» وهذا أخذه من قول الفراء في إلا في الاستثناء أنها مركبة من 
إن ولاء إلا أن الفراء جعل إن الخففة من الثقيلة وما زائدة» أي إن كل بجيع» وهذا على مذهب البصريين. وأما الكوفيون» فإن 
عندهم نافية» واللام بمعنى إلاء» وما زائدة» ولما المشددة بمعنى إلا ثابت حرف نفي » وهو قول مردود عند النحاة ركيك؛ وما تركب 
منه وزاد ينا أرلة منه. 

يجوز أن تكون ما نافية» على أن المْر خلق الله ولم تعمله أيديه الناسء ولا يقدرون على خلقه. وقرأ اجمهور: إوما عملته] بالضمير» 
فإن كانت ما موصولة فالضمير عائّد عليهاء وان كانت نافية فالضمير عائد على القْر. وقرأ طلحة» وعيسى» وحمزة» والكسائي» وأبو بكر: 
بغير ضمير مفعول عملت عل التقريرين محذوفة» وجوز في هذه القراءة أن تكون ما مصدرية» أي وعمل أيديهم» وهو مصدر أريد به 
المعمول» فيعود إلى معنى الموصول. 

إأحييناها| : استئناف بيان لكون الأرض الميتة آية» وكذلك أسلخ. وقيل: أحييناها في موضع الحال» والعامل فيها آية بما فيها من 
معنى الإعلام» ويكون آية خبراً مقدماء والأرض الميتة مبتدأ؛ فالنية بآية التأخير» والتقدير: والأرض الميتة آية لهم حياة كقولك: قائم 
0050 أي زيد قائم ميوعاء 3 متعلق بآية» لا صفة. وقال الزمخشري: ويجوز أن يوصف الأرض والليل بالفعل» لأنه أريد 
بهما الجنسان مطلقين لا أرضء وليل بإحيائهماء فعوملا معاملة النكرات في وصفها بالأفعال ونحوه: 

ولقد أمى على اللشيم يسبني 

انتّزى. 

وهذا هدم لما استقر عند أثمة النحو من أن التكرة لا تبعت إلا بالنكرة» والمعرفة لا تبعت إلا بالمعرفة» ولا دليل لمن ذهب إلى ذلك. 
وأما يسبني خال؛ أي ساباً لي» وقد تبع الزعخشري ابن مالك على ذلك في التسبيل من تأليفه. 

قر عبد للم وابن عباس» وعكرمة» وعطاء بن رباح» وزين العابدين» والباقر» وابنه الصادق» وابن اق عبدة: لا مستقر لماء» نافيا فينياً 
على الفتح» فيقتضي انتفاء كل مستقر وذلك في الدنياء أي هي تجري دائَاً فيياء لا تستقر؛ إلا ابن أبي عبلة© فإنه قرأ برفع مستقر وتوينه 
على إعمالما إعمال ليس» نحو قول الشاعر: 

تعز فلا ثيء على الأرض باقياولا وها قفن الك 7 

قرأ الحرميان» وأبو حمروء وأبو جعفر» وابن محيصنء والحسن: بخلاف عنه. |والقمر| : بالرفع على الابتداء؛ وباقي السبعة: بالنصب 
على الاشتغال. و إقدرناه! على حذف مضافء أي قدرنا سيره» و إمنازل! : طرف» أي منازله. 

فهم ابو شيك الله الرازي من قوله: هه حنيثاً! أن البار يطلب اليل والليل سابقة. وفهم من قوله: إولا الليل سابق النهارأ 5 
الليل مسبوق لا سابق» وده سؤالا. وقال: كيف يكون الليل 0 مسبوقاً؟ وأهاف بأن المراد من الليل هنا سلطان الليل» وهو 
القمر» وهو لا يسبق الشمس بالحركة اليومية السريعة. والمراد من الليل هناك نفس الليل» وكل واحد لما كان في عقب الآخر كان 
ظاليس اق جوع قو ارهد لوال لكر جعل الضمير الفاعل في يطلبه عائداً على النهار» وضمير المفعول عائداً على الليل. والظاهر 
جأن ضمير الفاعل عائد على ما هو الفاعل في المعنى وهو الليل» لأنه كان قبل دخول همزة النقل إيغثى ثى الليل النهار! » وضمير المفعول 
عاد على الثياق 'لأنة المفعول قبل النقل وبعده. 

وانتصب إرحمة] على الاستثناء المفرغ للمفعول من أجلهء أي لرحمة مناء 

وجواب إذا محذوف يدل عله ما بعده» اي اععرضواء. 

جواب او أشاء قوله: اطعمهم» وورود الموجب بغير لام فصيح» ومنه: أن لو أشاء أصيناهم إإِلَ حينٍ * وَإذَا قيل لهم اتقوأ ما بين 
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أيديكر وما مااخلقة لل5 عون الاي ل لا إن راع اسرد * وَإذًا قِيل م أنفقوأ يما ررَقَكر الله قَالَ 


لين كفرواً للذيكامنوأ أنطعم من لَو يشاك الله َه أطعمه إنْ أ م إلا فى صَلَلٍ مرين ل 


سَ ماده اس سم رع لح ورووره اع حك ها ١‏ حجر مهو 


إل صيحة وحدة تاخذهم وهم حصمَونَ * فلا إستطيعونٌ توصية ولا إل هلهم رجعون 3# ونفح ف حرو َإدًا هم 7 الأَجْدَاتْ 


ا م _يسلوت * الوا يكنا من بع من ًا ما و لحن وَصَدق لسن * إن كانت اسه ود اهم بي 


2000 عوبيره مه عوةى نوّهة ما براعره 


ينا صَرَونَ * َم لا نظ نفس غَيْا وَل جرَونَ لما كثم مون * إِنَّ أب الجنة يوم فى شغلٍ فَكهونَ * هم وأزوجهم 
فى ظلل عَلّ الأرتتك متكئون| » إلو نشاء جعلناه أجاباً) + والأكثر مجيئه باللام. 

المهور: و إمن بعثنا| : من استفهاماء وبعث فعل ماضء وعلي» وابن عباس» والضحاك» وأبو نبيك: من حرف جرء وبعثنا مجرور 
به. والمرقد: استعارة عن مضجع الميت» واحتمل أن يكون درا أي من رقادناء» وجو انحو اوسكون مكاناء فيكون المفرد فيه 
يراد به اجمع. 

تضمن قوله: إهذا ما وعد الرحمن! » ذكر الباعث» أي الرحمن الذي وعدكوه» وما يجوز أن تكون مصدرية على سمة الموعود» والمصدر 
فيه بالوعد والصدق» وبمعنى الذي» اي هذا الذي وعده الرحمن. 

قال الزجاج: ويجوز أن يكون إشارة إلى المرقد» ثم استأنف ما وعد الرحمن» ويضمر احبر حق أو نحوه. وتبعه الإمخشري فقال: ويجوز 
انكرق هذا عقة القت :وما وعد تن ندا عدو أي هذا وعد الرحمن» أوافتداً يلوق اللدين أي ما وعد ال رمن وصدق 
المرسلون حق علي. انتّى. وتقدمت قراءة إلا صيحة | بالرفع وتوجيبهاء ٠‏ إفاليوم| : هو يوم القيامة» وانتصب على الظرف» والعامل 
يه لا يظم. 

بجوز في هم أن يكون مبتدأ» وخبره في ظلال» ومتكؤن خبر ثان» ره متكئون» وف ظلال متعاق به» اوتكون ا كد اعد 
المستكن في فاكهون» وف ظلال حال» ومتكئون خبر ثان لأن» أو يكون تأكيداً للضمير المستكن في شغل» المنتقل إليه من العامل 
قرأ عبد الله: متكثين نصب على الحال. 

معرفة. وسلام 5 ولا عت المعرفة اليم فإن كانت ما 5 موصوفة ها إلا آنه لذ ركون فيه م عالما بمعني الذي. وقيل: 
سلام مبتدأ ويكون خبره ذلك الفعل الناصب لقواه: قولاً ! اشر اع اجر اروم وض هرد 000 
ظلٍَ عَّ الراك متَكتُونَ 8 فيها فكهة وهم ما دع عام من رب 2 * وامتازواً | اليوم 0 االجرمون أل أعهد 
إل َم أن لا ُو ليطن َه لَك عدو من * ون اعدو هذا صرط مسقم اذأف 2 باجا دكن 
تَعقلُونَ * هذه م التى كم توعدو 3 اصلوها 00 5 كع تَكفرون 3# اليوم _ على أفوههم تكلم لديم وتشبك أرجلهم : با 
كانواً يكسون * وأو نشآء لطمسنا عل أَعينهم فَاسَتبقوا الصرط فأ يبصرونٌ * ولو نشآء ؛ لَسَخنهم علّ مكَتتهم فنا استطعوأ ميا ولا 


يرجعوك * ومن تعمرة تدكنه:ق الاق أفلا يعقاو * وما علنه الشمر وما شن له إن هو إلا ده وقرةان مبيئ * لينذِرَ مَن كان 


يام لول عل لْكفرنَ| » أي سلام يقال» |قولاً من رب رحم| ٠‏ أو يكون عليك حذوفاء أي سلام عليكء إقولاً من رب 
رحمم| ٠‏ وقيل: خر ندا عذوق» أي هو سلام. ٠‏ وقال الزمخشري: إسلام قولاً] 
بدل من إما يدعون| » كأنه قال: هم سلام يقال هم قولاً من جهة رب رحيم. 
واذا كان سلام 07 من ما يدعون عورد والظاهر أنه كموم 2 كل ما يدعون» واذا كان عموماء لم يكن سام بذلا منهء وقيل: 
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سلام خبر لما يدعون» وما يدعون مبتدأء أي ولهم ما يدعون سلام خالص لا شرب فيه؛ وقولاً مصدر موّكدء كقوله: إولهم ما يدعون 
سلام] : أي عدة من رحيم. قال الزمخشري: والأوجه أن ينتصب على الاختصاصء وهو من مجازه. انتبى. ويكون لهم متعلقا على 
هذا الإعراب بسلام. وقراً مد بن كعب القرظي: سل» بكسر السين وسكون اللام» ومعناه سلام. وقال أبو الفضل: الرازي: مسالم 
لهم أي ذلك مسالم. وقرأ أبي» وعبد الله وعيسى» والقنوي: سلاماء بالنصب على المصدر. وقال الزنخشري: نصب على الحال» أي 
لهم مرادهم خالصا. 

وقرا المهور: أعهدء بفتح الحمزة والحاء. وقرأ طلحة؛ والذيل بن شرحبيل الكوفي: بكسر الهمزة» قاله صاحب اللواخ» وقال لغة تيم؛ 
وهذا الكسر في النون والتاء أكثر من بين حروف المضارعة؛ يعني: نعهد وتعهد. وقال ابن خالويه: ألم أعهد؛ يحبى بن وثاب: ألم أحدء 
ميم . ٠‏ وقال ابن عطية: وقراً الحذيل ابن وثاب: ألم أعهدء بكسر المي والحمزة وفتح الماء» وه على لغة من كسر أول المضارع سوى 
الياء.. وروي عن ابن وثاب: ألم أعهدء بكسر الماءء يقال: عهد يعهد. انتبى. وقوله: بكسر المي واي عق ان كسر المي يدل 
على كسر الممزة» لأن الحركة التي في الم هي حركة نقل الممزة المكسورة» وحدفت الهمزة حين نقلت حركتها إلى الساكن قبلها وهو 
ابم ٠‏ اعهد بالحمزة المقطوعة المكسورة لففلا لأن هذا لا يجحوز. وقال الزمخشري: وقرىء أعهد بكسر الهمزة» وباب فعل كله يجوز في 
حروف مضارعته الكسر إلا في الياء؛ وأعهد بكسر الماء. وقد جوز الزجاج أن يكون من باب نعم ينعم» وضرب يضرب» وأحهد 
تا اده وه لغة تمم» ومنه قولهم: دحا محا. انتبى. وقوله: إلا في الياء» لغة لبعض كلب أنهم يكسرون أيضا في الياء» يقولون: 
هل يعلل؟ وقوله: دحا محاء يريدون دعها معهاء أدغموا العين في الحاء» والإشارة بهذا إلى ما عهد إلهم معصيه الشيطان وطاعة الرحمن. 
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وقرأ نافع» وعاصم: إجبلاً » بكسر اليم والباء وتشديد اللام» وه قراءة أبي حيوة» وسهيل» وأبي جعفر» وشيبة» وأبي رجاء؛ 
والحسن: بخلاف عنه. وقرا العربيان» والهذيل بن شرحبيل: بغم اليم وإسكان الباء؛ وباقي السبعة: بضمها وتخفيف اللام؛ والحسن 
بن أبي إسحاق» والزهري» وابن هرمن» وعبد الله بن عبيد بن عمير» وحفص بن حميد: بضمتين وتشديد اللام؛ داكي العقيل» 
والبماني» وحماد بن مسلية عن عاصم: بكسر اليم وسكون الباء؛ والأعمش: جبللا» كنرن وتخفيف اللام. ٠‏ وقرىء: عجاة بكتتن 
اجير وفتح الباء وتخفيف اللام» تمع جبلة» نحو فطرة وفطر» فهذه سبع لغات قرىء مهاه 0 علي بن أبي طالب وبعص الحراسانيبن: 
جيا» ام بعدهاأ ياء أ الحروف» واحد الأجانة 

قرىء: ولتكمنا يديهم » بتاءين ٠‏ وقرىء: ولتكمنا أيديهم ولتشبد بلام الأأعس والجزم عل أن الله 5 الأعضناء بالكلام والشبادة. وروي 
عبد الرحمن بن مد بن طلحة عن أبيه عن جده طلحة أنه قرأً: ولتكلمنا أيديهم ولتشبد» بلام كي والنصب على معنى: وكذلك يتم على 
أفواهم . 

قرأ الججهور: إفاستبقوا) » فا مايا يقرا ل الطمسنا| » وهو على الفرض والتقدير. والصراط منصوب على تقدير إلى حذفت 
ووصل الفعل» والأصل فاسد ستبقوا إلى العتراظ] تعقو به على تضمين استبقوا معى تيادرواء» وجعله ا إليه. قال الزخشري: 
أذ نعضي على الظرف» فحنا لا جوزء لأن الصراط هو الطريق» وهو ظرف مكان ختص. لا يصل إليه الفعل إلا بوساطة ا 
لدن ببز الكف يعسل متتهفيه يا عسل الطريق الثعلب وقال الزمخشري: والرميم اسم لما بلى من العظام غير صفة» كالرمة والرفاة» فلا 
يقال: لم ل يؤنث؟ وقد وقع غيا انك ا ولا هو فيل او امرك او 

سورة الصافات 

مكية وهي ماثة واثنان وثمانون آية 
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اجملة المقسم عليها تضمنت وحدانيته تعالى» أي هو واحد من جميع الجهات التي ينظر فبها المتفكرون خبر بعد خبر» على مذهب من يجيز 
تعداد الأحيات أ نين هيدا محذوف» رام أي هو رب. 


قرأ ااجهور: بذيغة الكواكب |خَقه َل من نحي العم وى ردم * قل يحييها الى نهآ أول مرّة وهو يكل حلي عم * الى 
َم ين الجر الأحضر ا ود آم نه ُو * أويسَ الى حَقَ اموت َالأصَ يقد على أن يق متهم بل وه 


ست 2 عا" عليه “جربو ا 22 ايو ار ىم 


الخلق العم * مم أمره ذا أَرَادَ شيعا أن ول له تكن فيكو * فحن الى هذه ملكُوت كل شَىء وإليه لح # روما 


7 فالزجرت زعا اتيت و 1 إَِ إك راد رب + لسوت 50 وما ينما ورب المشرق * إنا زينا ا ء الدنيا , 


بزينة 
الكوكبٍ * وحفظاً من كل شيطَنِ مارد * لا يسمعونَ ِل اكلا الأَملّ وَبعُدَفونَ من كل جانب #دحوزا وهم باعي 0 
نحط اق ياباب ”مام َه دح م منْ لقن حم بن لين لاب بل عبت شرو * 
وإذا ووأ له 10 * وإذا روأ ايد ستسخرونٌ * وقالوأ إن هذ إل 2 بالإضافة» فاحتمل ليوو ضاف للفاعل» أي 1 زانت 
السماء الكوا كب» ومضانا للمفعول» أي 3 زين الله الكواكب. 
قر ابن مسعود» ومسروق: بخلااف عنه؟ واب ززع وابن وثاب» وطلحة: أزينه منونا الكواكب لعن بدلا من زينة. وقرأ 
ابن وثاب» ومسروق: بخلاف عنهما؛ والأعخمش » وطلحة» وا بك: بزينه منونا الكوا كب لعا فاحتمل أن يكون بزينئة معدراء 
والكواكب مفعول به كقوله: إأو إطعام 2 بوم ذي مسغبة نا 5 واحعيل أن يكون الكوا كب 0 من التماءة أي زينا 
كواكب السماء. وقراً زيد بن علي بتنوين زينة» ورفع الكواكب على خبر مبتدأء أي هو الكواكبء أو على الفاعلية بالمصدرء أي 
بأن زينت الكواكب. ورفع الفاعل بالمصدر المنون» زعم الفراء أنه ليس بمسموع» وأجاز البصريون ذلك على قلة. 


اتتصب إوحفظاً] على المصدرء أي وحفظناها حفظأ أو على المفعول من أجله على زيادة الواو» أو على تأخير العامل» أي ولحفنظها 
زيناها بالكواكب. 


لأتضؤة اشركرة لأ سميرة مينة زو استثنافاً 0 لسائل سأل لم يحفظ من الشياظن» لأن الرفلتك كونهم لا 5 
لا معنى لحفظ من الشياطين على تقديرهماء إذ يصير المعنى مع الوصف: وحفظاً من كل شيطان مارد غير سامع أو مسمعء وكذلك لا 
يستقيم مع كوه وان وقول من قال: إن الأصل لأن لا يسمعواء فذفت اللام وإن» فارتفع الفعل» قول متعسف يصان كلام الله 
عنه. 


و مصدر في موضع الحال. قال مجاهد: مطرودين» اوع عل من أجلن أي ويقذفون للطرد» 0000 ليقذفون» لأنه متضمن 
معنى الطرد» أي ويدحرون من كل جانب ورا 

إإلا من خطن الحخطفة] : من بدل من الضمير في لا إسمعون» ويجوز أن يكون فنصو عل الاستثناء» أي لا يسمع الشياطين إلا 
الشيطان الذي خطف. 

ومن مبتدأ» والخبر محذوف تقديره أشد. 

من قرأ أثذا إشبَآبُ فَقبُ * فم مم دَق أم من آنا ليم بن طين لأبٍ * بل جِتَ ويُُْونَ* وذ وا له 
ون * واد ءايه ِستّسخرونٌ * وقَالوأ إن هذا إلا حمر مبين * أُودًا من 0 رايا وما أمنا 0 * قن 
نعم وأثتم 5 * وها هى رَجرَة وذ َإِذَا هم ينظرون * وقالوا يويلنا هذا يوم الدين * هذا يوم م المَصلٍ الى كنم ب به بالاستفهام» 
خواب إذا محذوف» أي نبعث» ويدلٍ عليه إنا لمبعوثون» أو يعرف عن الخرط وركرق ظزفاً خضاء وتقدن العامل» العف ]دان 
وقرأ اجمهور: أو اباؤنا| بفتح الواو في أو. وقراً أبو جعفرء وشيبة» وابن عامس» ونافع في رواية قالون: بالسكون» فهي حرف عطف» 
ومن فتح قالوا وحرف 3 دخلت عليه همزة الاستفهام. قال الزخشري: إأو اباؤنا| معطوف على محل إن واسمهاء أو على الضمير 
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في مبعوثون. والذي جوز العطف عليه الفصل بهمزة الاستفهام» والعق» أببعك ايض آناقنا؟ غل ويادة الاستعاد» يمون أ: نهم أقدم» 
فبعثهم أبعد وأبطل: انتّى. أما قوله معطوف على محل إن وامعها ذهب سيبويه خلافه» لأن قولك: إن زيدا قائم وحمرو» فيه مر فوع 
على الابتداء» وخبره محذوف. وأما قوله: أو على الضمير في | مبعوثون| إلى آخره» فلا يجوز عطفه على الضميرء لأن همزة الاستفهام لا 
تدخل إلا على المل» لا على المفرد» لأنه إذا عطف على المفرد كان الفعل عاملاً في المفرد بوساطة حرف العطف» وهمزة الاستفهام 
لا يعمل فيما بعدها ما قبلها. فقوله: |أو آباؤنا] مبتدأء خبره محذوف تقديرهه مبعوثون» ويدل عليه ما قبله. فإذا قلت: أقام زيد أو 
عمرو» فعمرو مبتدأ محذوف اكير الما ذكتاء 

|وانتم داخرون| : اي صاغرونء» وهي جملة حالية» العامل فيها محذوف تقديره نعم تبعثون. 

وقال الزمخشري: هي مبهمة يوضحها خبرها. انتبى. وكثيراً ما يقول هو وابن مالك أن الضمير يفسره الحبر» وجعل من ذلك ابن مالك 
إإن هي إلا حياتنا الدنيا| » وتكلمنا معه في ذلك في شرح التسبيل. وقال الزمخشري: فإنما جواب شرطط مقدرء وتقديره: إذا كان 
ذلك» فا هي إلا زجرة واحدة. انتبى. وكثيراً ما تضمن جملة الشرط قبل فاء إذا ساغ» تقديره: ولا ضرورة تدعو إلى ذلك» ولا 
يحذف الشرط ويبقى جوابه إلا إذا انجزم الفعل في الذي يطلق عليه أنه جواب الأمى والنبي» وما ذكر معهما على قول بعضهمء أما 
ابتداء فلا يجوز حذفه. 

فوا كه بدل من رزق. 

فأقبل | كن تعمُونَ * إلا عباد الله المخْلْصينَ * ولك نهم رق معلوم * قركه وهم مون * فى جَنْتِ العم ال رش : 


طَافُ عدوم يكس من معون يا ل شرن * لا فا َو ولا هم عن يون * وعندهم قَصرَت الطرف عين * كأئمن بيض 
مخنون * فَأَقلَ بعضهم عل بعض اعون * هَل فال مهم إلى كان ل فين * يقُولُ أَءنكَ عن المصدقِينَ * أَدًا متنا وك تراب 


- عن الو ابول وو لع الور 01 - 


وعظماً ون لَدينونَ * قَالَ هل أن مَطلعونَ * فاصم فاه فى سواء الحم * قَالَ تَاللّهِ إن كدت ردن * ولولا نعمة ربى لكنت من 
المحصَرِينَ * أَنا نحن ميتينَ * إلا مولا الأول وما تحن مِعَذّبينَ * إِنَ هَذَا هو الَْورْ العظيم * لمثْلٍ هذًا فليعْمَلٍ العملونَ| : معطوف 
على إيطاف عليم. ' 
وقرىء: فأطلع» مشدداً مضارعا منصوبا على جواب الاستفهام. 
وقرأً بو الإرهسم » وعمار بن أبي عمار فيما ذه خلف عن عمار: مطلعون» بتخفيف الطاء وكسر النون» فاطلع 0 ورد 
هذه القراءة أبو حاتم وغيره. لجمعها بين نون اجمع وياء المتكلر. والوجه مطلعي» 3 قال» أو مخرجي هم ووجهها أبو الفتح على 

سم الفاعل منزلة المضارع» وأنشد الطبري على هذا قول الشاعر: 
م أدرى وظني كل لاسي إلى قوي شراحي قال الفراء: يريد شراحيل. وقال الزخشري: بريد مطلعون إياي» فوضع المتصل 
هم الفاعلون الولو 
اوها سم الفاعل في ذلك بالمضارع 3 بينبماء كأنه قال: تطلعون» وهو ضعيف لا يمع إلا في الشعر. انتبى. والتخريج الثاني تريخ 
أبي 6 وتخ رجه الأول لذ غوة الأنه ليس من مواضع الضمير المنفصل» » فيكون المتصل وضع موضعه » لا يجوز هند زيد ضارب 
إياهاء» ولا زيد ضارب إياي» وكلام الزمخشري يدل على جوازه» فالأول تحرج أن الفتح» وقد جاء منه: 
أمسليني إلى قومي شراحي 
وقول الاخر: ١‏ 
فهل فتى من سراة القوم يحملنيوليس حاماني إلا ابن حمال 
وليس بعييني 
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فهذه أبيات نت التنوين فيها مع ياء المتكلر» » فكذلك ثبتت أبتت نوك اع منها حرا ء للنون جرى التنوين» لاجتماعهما في السقوط للإضافة. 
قال الزخشري: الذي عطن عليه الفاء محذوف معناه: أنحن مخلدون؟ أي منعموكث» فا نحن بكيتين ولا معذبين. انتّى. وتقدم من 
مذهبه أنه إذا تقدمت همزة الاستفهام» وجاء بعد هأ حرف العطن بضمير ماء يصح به إقرار الهمزة والحرف 42 ليهما اللذين وقعا 
فيماء ومذهب ابماعة أن حرف العطف هو المقدم في التقدير» والحمزة بعده» ولكنه لما كانت الهمزة لما صدر الكلام قدمتء فالتقدير 
عند الماعة. فأما وقد رجع الزخشري إلى مذهب اجماعة» وتقدم الكلام معه في ذلك. 


يتلل ساح ه سير ل موس ابسن ابر ابر 


اا الله المخلصينَ * وَلْقدُ َأدَانَا توح قلعم المجيبونَ * ونجيته وهل ' من الْكرْبٍ العظيم * وجعلنا ذريته هم الْبَقِنَ * 


وتركا عليه فى لأخرينَ * سل عل نوج| جواب قسم كقوله: 

كينا للع العود ان رجفا 

وامخصوص بالمدح محذوف تقديره: فانعم الجيبون نحن» وجاء بصيغة المع للعظمة والكبرياء. 

إوتركا عليه في الآخرين! : أي في الباقين غابر الدهر؛ ومفعول ترا محذوف تقديره ثناء حسناً جميلا. 

سلام: رفع بالا بتداء مستانف. 

قال الزخشري: فإن قلت: بم يتعلق الظرف؟ قلت: بما في الشيعة من معنى المشايعة» يعني : وان تمن شايعه على دينه وتقواه حين جاء 
ربه بقلب سليم ل براهيمء 3 لولم وهواذك. انترى. أما التخريج الأول فلا جوز» لأن فيه الفضل بين العامل والمعمول بأجني» 


وهو قوله: لإراهي إأغْرَكَا ارين * وإنَّ من شيعته لإبرهيم * ِذْ جاء ربه قَلْبِ سَلِم * إِذْ قال لأبيه بيه وقومه ماذًا تعبدونٌ * أَِفْكاءَالَة 
دون الل تريدونَ * فا عم رب المي * فنظر نظرة فى النجوم * هال إنى سقم * مولا عه مين * راع اَم فال ألا 


أكون * ما كذ لا مطقُونَ * اع علهم ضربا بين * فقوا يِه يفون * قَالَ اعبدُونَ ما تون * واللّهُ خَلفَي وما تعملونٌ * 
كلو اا ل اهتردق فى ابحم * فارادوا به| » لأنه أجنبي من شيعته ومن إذء وزاد 0 إذ قدره من شايعه حين جاء لإبراهيم. 
وأيضاً فلام التوكيد يمنع أن يعمل ما قبلها فيما بعدها. ٠‏ لوقلت: إن ضار بالقادم علينا زيدأء وتقديره: ضارباً زيداً لقادم عليناء لم يحز. 
وأا تقديره اذكر» فهو المعهود عند المعربين:ٍ 

جروا في نصب |أتفكا وَجُوها: أحدها: أن يكون نمزلا ا والتبديد لأمته» وع و اسعهام تقرير» ولم يذكر ابن عطية عرزهدا 
الوجه» وذكره الزمخشري قال: فسر الإفك بقوله: المة من دون الله على أنبا إفك فٍ أنفسهم. والثاني: 3 تريدون امة من دوث الله 
إفكاء والحة مفعول بهء وقدمه عناية به» وقدم المفعول له على المفعول بهء لأنه كان الأهم عنده أن يكافهم بأنهم على إفك وباطل في 
شركهمء وبدأ بهذا الوجه الزمخشري. والثالث: أن يكون حالاء أي تريدون المة من دون الله آفكين؟ قاله الزمخشري؛ وجعل المصدر 
حالاً لا يطرد إلا مع أما في نحو: أما علماً فعالم. 

إفراغ عليهم ضرباً بالهين| : أي أقبل علييم مستخفياً ضاربا فهو مصدر فى موضع الحال» أو يضربهم ضربأه فهو مصدر فعل محذوف» 
أو ضمن فراغ عليهم معنى ضربهم٠‏ 

«ما» في: إوما تنحتون| بمعنى الذي» فكذلك في إوما تعملون! » لآن نحتهم هو عملهم. وقيل: ما مصدرية» اي خلقمم وعملج. 
وقيل: ما استفهام إنكاري» أي: وأي شيء تعملون في عبادتكم أصناماً تضحتونها؟ أي لا عمل لك يعتبر. وقيل: ما نافية» أي وما أنتم 
تعملون شيئاً في وقت خلقكم ولا تقدرون على شيء. وكون ما مصدرية واستفهامية ونعتاء أقوال متعلقة خارجة عن طريق البلاغة. 
انظر معلقة» وماذا استفهام. فإن كانت ذا موصولة بمعنى الذي» فا مبتدأء والفعل بعد ذا صلة. وان كانت ذا مركبة» ففي موضع 
نصب بالفعل بعدها. واجملة» واسم الاستفهام الذي هو للفعل بعده في موضع نصب لانظر. 
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افعل مات م هم الأسقَلين ارفاك إن في إن رن مين #ربه بهن الملعين * فبشرته يفلم حلم * * فلما بلع معه 
الع فال بق إل أرى فى امام ألى ديك انظ مذ رَى قَالَ يأب افْعَل ما جز ستجدنى إن شَاء اله منّ الصيرينَ * 0 


لسسع وس 1 و 26 سس مم 


وله بوي * وي أن يرهم * قد صَدَقْتَ الرؤْيا إنَا كدَلكَ نجزَى المحسنين * إن هذا و البلا الميين * وفدينه يذج عَظم * وتركًا 


ان * م عل إهيم * دك تجْزى الحمبن * إن من بادا لون * وإشرنه بإتحق تبياً من الصلحين 0 
وعلى ص ومن ذُرِيتِيِمَا محسن وَظلل لنفسه مين ا لسارو اي اوت للم 1د 
فكانواً هم الْعَلبِونَ * اما الكتبَ المستينَ * وهَدَيبمًا الصرط المستقيم * ورك ليما فى الأخرينَ * اسار عل مومى وهرون أ 


إن كلك رع لحي ما من بادا المؤْمينَ * وَإِن لياص كن المرسلِنَ * إذ فَالَ مه ألا تُونَ * ُو بعلا دون 


0 عي -ه 2010-8 رصي بر ا تعره مثرهة سس 002 مه 


خسن للقي * اوبات الأزلي * فَكدَبوه فَإنهم للَحضَرونَ * إلا عباد الله المخلصين * وترم عليه فى الأخرين * سر 


0 


إِلَ يام سين * نا كَل جز التحينين * إنه من عبادنا امون * وإ لوطأ كن المرْسَلِينَ * إِذْ تجينه وأهْله أجمعِينَ * إلا عورا 
فى ال * ثم من الأ * وَإنَكد لون عم مضْبِحينَ * وباليلٍ ألا تعقلونَ * وَإنَ يونس كن المرْسَلِينَ * إذْ أب إِلَ القلك 
المْمْسحَونَ * قنمَم فَكانَ مِنَّ الدْحَضِينَ * همه الحوث وهو مليم ان بن لسن “ اب ره لو مر 
6 بارا وه سق * اتنا عليه مره من يقطين * اسل إِلَ مأل ألفٍ أو يزيدونَ * ضَامنوا قتعم إل حينٍ * فَاستَفم الريك 
بات وهم انون * أم لقنا الك إن وهم شَدونَ * ألا نهم من إذكهم يوون * ود الله وا نهم لكدبونَ * أصطقى الْبنَات عل 
اين * مالك نين ون * لاون * أم لك لطن مين * دَأوا يكتكز إن حم دقن ا ا 
وقد علمت الجئة 1 لحضرون * سبحن الله عما يصفونٌ * إلا عباد اله المخلصين * فَإنكْ ولاح ده عليه بِمَتنيت * إل 
من هر َال الع * وما منا إلا له مقام معلوم * ونا لحن الصَافونَ * وإنا لحن المسبحَونَ * وإن كنوأ ليََوُونَ * أو أن 

عندنًا ذا من لون * ل عباد الَّهِ المخلصين * فكفروأ به فسوف يلون * ولق سبقّث كنا لعبادنا المرسلينَ * إنهم هم 
التصورون اسه * فول عنهم حت جين حرم مرتيه رن فسا لسرن * راز اسيم 


فسآ صَبَاح لدي * وول عنم حق حي * راعز وف خرون * سبْحنَ ريك وب الْعِرَةِ حم يصِفُونَ * وَسَكم عل ارين * 
او لَه 6 العلمين ! : أي ما تؤمره» حذفه وهو منصوب» وأقياه ما تؤى به» خذف الحرف» واتصل البو موي خاز حذفه 
اوجود شرائط الحذف فيه. وقال الزعخشري: أو أمركء على إضافة الصدر إلى المفعول الذي لم يسم فاعله» وفي ذلك خلاف؛ هل 
يعتقد في المصدر العامل أن يجوز أن .بيني للمفعول» فيكون ما بعده مفعولاً لم يسم فاعله» أم يكون ذلك؟ 

جواب لما محذوف يقدر بعد ال » أي اجز لنا اجرهماء قاله بعض البصريين. 

وقال الكوفيون: الجواب مثبت» وهو: |وناد يناه على زيادة الواو. وقالت فرقة: هو إوتله| على زيادة الواو. 

وانضي تنا عل ناخال» وهي ان مقدرة. 


و إهم| : يجوز أن يكون فصلا وتوكيداً ل 
وقراً الكوفيون» وزيد بن علل: | الله رب ورب آباكم | 4 بالتصب 2 الغلاثة بدلا من إأحسن | 4 أو قطت بيان إن قلنا إن إضافة 
التفضيل خحضة؛ وباي السبعة بالرفع» أي هو الله رن استتنافاً مبتدأ وربم خيره. 


ع 
> ًّ 
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إلا عباد الله الخلصين! : استثناء يدل على أن من قومه #لصين لم يكذبوه» فهو استثناء متصل من ضير إفكذبوه| » ولا و أن 
يكون استثناء من |فإنهم محضرون] ء لأنمم كاراوكروه لوعن فين لابه ويكونون إعباد الله امخلصين! » وذلك لا يمكن 
ولا نناسيتق نكن استثناء منقطعا إذ صؤواليق: الكن عباد الله اخلضين من غير قرمة ل حصرود للعذاب. 


غيل عر ص “ع 


الضمير في فاستفتهم ألا تلود ” ون يونس َنَ المرسَلِينَ * إذ أب إل الْقَلْك المَشْحَون * فسبم فَكانَ من المدّحضينَ * فَلتَعَمَه 
الحوث وهو ملم * فلولا أله كان من المسبْحين * للبت فى بطنه ِل يوم يبعثونَ * فته بالعراء وهو سقيم * وأبا عليه جره من يقطين 
* وأسَلنه إل مأ ألٍْ أو يدون * اموا متعم إل جين * قاستفتهم الريك البنات وهم البنون * أم لقنا امَك إن وهم دون 
"لايم بن إفكهم ُو * ود اله وهم لكدبونَ * أُسَطقَى الات عل الت * مَلَكْزْ حَيْقَ حكن * أقلا دوو * أم كلذ 
ا مين 0 فأتوأ بكتبكز | » قال الزعذشري: معطوف على مثله في أول السورة» وان تباغدكه يننا المسافة أ :وسوله باستفتاء 
قريش عن وجه إنكار البعث أولأ ثم ساق الكلام موصولا بعضه ببعض» ثم أمس باستفتائهم عن وجه القسمة الضيزى. انتهى. ويبعد 


ما قاله من العطن. 

واذا كانوا عدوا الفصل جملة مثل قولك: كل لما واضرب زيداً وخبزاء من أقبح التركيب» فكيف مل كثيرة وقصص متباينة؟ 
فالقول بالعطف لا يجوز. 

ا سورة ص 


والظاهر أن الواو في |وما تعبلرون] للغطت»:عطفت ما يدون عل العصمين في إنم) وَأ الضمير في عليه عائد على ما. 

ون مقتو» بفاتنين» فرغ له العامل إذ لم يكن بفاتتين 207 

يجوز أن تكون الواو في إوما تعبدون] بمعنى مع مثلها في قولههم: كل رجل وضيعته. فكما جاز السكوت على كل رجل وضيعته» جاز 
أن يسكت على قوله: إفإتم وما تعبدون] » لأن قوله: إوما تعبدون| ساد مسد الحبر» لأن معناه فإنك. مع ما تعبدون. 

وقال الزمخشري: وما منا أحد إلا له مقام معلوم» حذف الموصوف وأقام الصفة مقامه» كقوله: 

أنا ابن جلا وطلاع الثنايا 

بكفي كان من أرمي البشر 

انتبى. وليس هذا من حذف الموصوف وإقامة الصفة مقامهء لأن أحداً امحذوف مبتدأً. وإلا له مقام معلوم خبره» ولأنه لا ينعقد 
كلام من قوله: وما منا أحد» فقوله: إإلا له مقام معلوم| هو محط الفائدة. وإن تخيل أن إإلا له مقام معلوم| في موضع الصفةء 
فقّد نصوا على أن إلا لا تكون صفة إذا حذف موصوفهاء وأنها فارقت غير إذا» كانت صفة في ذلك» ليتمكن غيره في الوصف وقلة 
تمكن إلا فيه» وجعل ذلك كقوله: أنا ابن جلاء أي ابن رجل جلا وبكفي كان» أي رجل كانء وهذا عند النحويين من أقبح 
الضرورات. 

سورة ص _ 

مان وثمانون اية وهي مكية 

لات: هي لاء ألحقت بها التاء كا ألحقت في ثم ورب» فقالوا: ثمت وربت» وه تعمل عمل ليس في مذهب سيبويه» وعمل إن في 
مذهب الأخفش. فإن ارتفع ما بعدهاء فعلى الابتداء عنده؛ ولا أحكام ذكرت في عل النحو. 

وقيل: انتصب على أنه مقسم به» حذف منه حرف القسم نحو قوله: ألله لأفعان» وهو اسم للسورة» وامتنع من الصرف للعلمية والتأنيث» 
وقد صرفها من قرأ صاد بالجر والتنوين على تأويل الاب والتنزيل» وهو ابن أبي إححاق في رواية. وقرأ الحسن أيضاً صادء بم الدال» 
فإن كان اسماً للسورة» نفبر مبتدأ محذوف» أي هذه ص. 

وقرأ امهور: ولات حين بفتح التاء ونصب النون» فعلى قول سيبويه» عملت عمل ليس» واسعها محذوف تقديره: ولات الحين حين 
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فوات ولا فرار. وعلى قول الأخفش: يكون حين اسم لات؛ عملت عمل إن نصبت الاسم ورفعت الخبر» والحبر محذوف تقديره 
وللات ارى حين مناص. وقرا ابو السمال: ولاات حين» بضم التاء ورفع النون؛ فعلى قول سيبويه: حين مناص اسم لاات» واتخبر 
غذوت» :وعل قول الأخفش: هبتدأء .واتدن خذوفء وقراً عند بن عتره .ولاك حين» يكس التاء وين النون». حين بعد'للات» 
وتخريبجه مشكل » وقد تحل الزمخشري في تخريج احبر في د 1 ٍ 

طلبوا صلحنا ولات حين أوانفأًجبنا أن لات حين بقاء قال: شبه أوان بإذ في قوله: وأنت إذ صحيح في أنه زمان قطع منه المضاف إليه 
وعوطنء لأن الأضل:.ولات أوان صلح. فإن قلت: فا تقول في حين مناصء والمضاف إليه قائم؟ قلت: نزل قطع المضاف والمضاف 
إليه» وجعل تنوينه عوضاً من الضمير المحذوفء ثم بنى الحين لكونه مضافاً إلى غير متمكن. انتبى. هذا التمحل» والذي ظهر لي في 
ترج هذه القراءة الشاذة» والبيت النادر في جر ما بعد لات: أن الجر هو على إضمار من» كأنه قال: لات من حين مناص» ولات 
من أوان صلح» كم جروا بها في قولهم: على م جذع بيتنك؟ أي من جذع في أحم القولين» وما قالوا: لا رجل جزاه الله خيرا» يريدون: 
لا من رجل» ويكون موضع من حين مناص رفعاً على أنه ام لاث يدق البس » 6 ضول: ليس من رجل قائا والخبر محذوف» 
وهذا على قول سيبويه» أو على أنه مبتدأ أو احبر محذوف» على قول الأخفش. وقال بعضهم: ومن العرف هه قطن زات واللقد 
ا ولاات ساعة مندم 

وخرج الأخفش ولات أوان على إضمار حين» أي ولات حين أوان» حذف حين وأبقى أوان على جره. وقال أبو إسحاق: ولات 
أوائناء غذف المضاف إليه» فوجب أن لا يعرب» وكسره لالتقاء الساكنين؛ وهذا هو الوجه الذي قرره الزمخشري» أخذه من أبي 
إحاق الزجاج» وأنشده المبرد: ولات أوان بالرفع. وعن يسبى: ولات حينء بالرفع» مناص: بالفتح. وقال صاحب اللواخ: فإن ص 
ذلك» فلعله بنى حين على الضم» فيكون في الكلام تقديم وتأخير» وأجراه مجرى قبل وبعد في الغاية» وبنى مناص على فيكون في الكلام 
تقديم وتأخير» وأجراه مجرى قبل وبعد في الغاية» وبنى مناص على الفتح مع لات»ء على تقدير: لات مناص حين» لكن لا إِنما تعمل 
في االكوات في اتصالها ببن دون أن يفصل بينهما ظرف أو غيره» وقد يجوز أن يكون إذلك معنى لا أعرفه. انتبى. 

وقال الجرجاني: أي فنادوا حين لا مناص» أي ساعة لا منجا ولا فوت. فلما قدم لا وأخر حين اقتضى ذلك الواو» كا تقتضي الحال 
إذا جعل مبتدأ وخبراً مثل: جاء زيد راجبأء ثم تقول: جاء زيد وهو راكب» فين ظرف لقوله: إفنادوا] . انتبى. 

قا روما اؤائلة» ووز أن تكون صفة أريل به التعظيم على سبيل الهزء بهم» أو التحقيق» لأن مال الصفة تستعمل على هذين المعنيين. 
و إهنالك! : ظرف مكان إشار به للبعيد. 

و إهنالك! » يحتمل أن يكون فٍ موضع الصفة هم جند» ومبزوم خبره. وقال 0 البقاء: جند مبتدأ» وما زائدة» وهنالك نعت» 
ومزوم الخبر. انتّى. وااعة الصا 6 الم 

وقرأ امهور: والطير محشورة إعقَّابٍ * وما ير هر لآء إلا صيحة وحدة ما ما من فَوَاقٍ * وَقَالوأ ربا عل لَنَا قطنا قبل يوم الحسّابٍ 


* اصبر على 7 كن اذ عيدنًا ووه 8 لد | 


اط 


َه 5 اس ماهس ند “١.‏ غنه عت ل - رض فوزع عد وم اس مه 02 دع ردقه 


نه أواب * إنا سخا لجال معه ييحن بالْيي والإشراق * والطير حَشُورَة كل 
أه أوات:* وسدد نا ملك وكائنه الحكة وفصل اللحطاب * * وهل أَنَاكَ بدا اللحصم ! سرزنا الحراب * إِذْ دحلو عل :داو 0 


قؤائنا ن كنان ناتسفل نونك ينانق ولا شل راد إِلَ سواء الصَرّط * إِنَّ هذَآ أخى لَه تسم 
ل ل 


0 يتا وَحملوأ الصلحت 0 0 ار را وناب اد 


طرق عر اين > ل وو ع 


خب يل .عو اد ار عن دعر 
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داه 9 سس 


ذلك 3 لين كفْروأ فويل لاذين كفْروأ م انان 
* م جحل الََيحَامنوا وَحملوأ الصلحت كَالمفْسدِينَ ف 5 اه 0 لمتقينَ كلفجار * كنب برل ليك 0 ديرا َايته ليد 


-ه م ومة اس 


وو الأب * رقا إاروة سيان يعم لبه إن أواب *إذ عرش لله بالمتي الصوت امياد د 


ذو ربى حت توارث اجات #ردوها ِل فَطَفْقَ مُسحاً حرق وَالأَعنَاقٍ * ولد قتنا سليمن وألقينا على وسيه جسداً ثم 


مه 01 


اب نغ تكن أب تك إل اك و + نا يه بن حل لل 


0 8 -ه م2 بن 


5 0 عبدثا 0 إِذ 1 3 5 2 5-5 عطفاً عل الخال تيحن :عط ا على 0 وحال على حال» 
كقولك: ضربت هنداً مجردة» ودعداً لابسة. وقرأ ابن أبي عبلة» والخدري: والطير محشورة» برفعهماء مبتدأ أو خبر» أو جاء محشورة 
باسم المفعول. 

إن هذا أخي |الصرط 16 ذا أى له تلع وتعون تج وى تَجة وحدَة فقَالَ فليا وَعرنى فى الحطابٍ * فال لد مذ سوال 
تعبتكَ إلى نعاجه إن كثيراً من الخلطاء ء لض بعضهم عل بعضٍ إلا الديكَامنوأ وعملوأ الصلحت ت وقليل ما هم| : هو قول المدعي 
منهما» وأخي عطنف .بيان دان عظية اويدل اوشولان عند الإمخشري. 

و إقايل] : خبره مقدّم؛ وما زائدة تفيد معنى التعظيم والتعجب» وهم مبتداً. 

راكعا: حال. ' 

سس ل 0 شك بن الث 4 ا 0 لي ل 


وه 2 5 مه 5 


لذِينَ 0 92 رأ تس الدِيكَامنوا وعملُواْ الصلحت كَالمفْسِدِينَ فى وض 0 المقينَ 0 لَه إِليْكَ 


وس 3 موسو َم 


ميرك ليدبرواً َايته يدو أو الأب ع ووهيتا إداووة 0 نعم اعد إنه رات 7 إِذ عرض عليه بالعثي لعفت الجياد * قَبَّالَ 


1106 رعق .4 رم وهر اده ةج م ره 4 م 


هع 


إن أحيدت حب الخير عن ذل رَبى حق تَوَارثْ باَب * ردوها عل فَطَفِقَ مسحاً بالسوق وَالأَعناقٍ * ولقَد فنا لمن وَالْقَيئا عل 


ره س سب هس 


مداه 


اب * َل وب اغْفِْلى وهب لى ملكلا بي لحل ين يد إنَكَ نت الاب * فسخرنا له آل حر بأمرة 
رخاف حت أساب * والشيطين كل باو وَعَوَاصٍ * وءَاخخرين اه “هذا عطا ونا ونا امن أو أمسك غير حساب * وان 


لس مساوم علي الإ ا له لس هن -ه سير كوس سداس اس 


له عندنًا لزلفى وحسن تاب * واد ؟ عيدنا ايوب إِذ نادي ربه أل مسن الشيطن| : قوز أن يكون منصوب بنسوا» أويها تلوق بذ 
لهم ويكون النسيان عبارة عن ضلاهم عن سبيل الله وانتصب إباطلا 0 أنه نعت لمصدر 

محذوف» أي خلق باطلا أو على الحال» أي مبطلين» 5 ذوي بال أو عل أنه مفعول من اك 

ا أنزلناه| » وارتفاعه على إضار متبدأء أي هذا كّاب. وقراً اججمهور: : إمبارك] » على الصفة. وقرىء: مبارك» على الحال اللازمة» 
اللام في ليدبروا لام كي. 

الخصوص بالمدح محذوفء التقدير: إنعم العبد| هوء أي سليمان. 

إإذ عرض! » الناصب لإذ» قيل: أواب] » وقيل: اذكر على الاختلاف في تأويل هذه الآية. 
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اتتصب حب اللحير» قيل: على المفعول به لتضمن أحببت معنى آثرتء قاله الفراء. وقيل: منصوب على المصدر التشبوي» أي أحبيتث 
اللخيل كب احير أي شال صن انين وقيل: عدى بعن فضمن معنى فعل يتعدى بهاء أي أنبت حب الحير عن ذكر ربي؛ أو 
جعلت حب الحير مغني عن ذكر ربي. 

قال ثعلب: يقال للبعير الحسير محب» فالمعنى: قعدت عن ذكر ربي. وحب امير على هذا مفعول من أجله. 

إفقال إفي أحبيت] . فهذه اجملة وجملة إردوها علي | محكيتان بقال» وطفق من أفعال المقاربة للشروع في الفعل» وحذف غيرها 
لدلالة المصدر عليه» أي فطفق يكسح م 

والباء إفي بالسوق] زائدة» كهي في قوله: |فامسحوا بوجوهك وأيديك] . وحكى سيبويه: مسحت برأسه ورأسه بمعنى واحد» وتقدم 
الكلام على ذلك في المائدة. 

| تجري: يحتمل أن تكون جملة حالية؛ أي جارية» وأن تكون تفسيرية لقوله: فسخرنا له اليج| . 

و إبغير حساب| : في موضع ال حال من إعطاونا| . 

زقرا الور | روسن مآب| » بالنصب عطفاً على [الزلفى| ٠‏ وقرأ الحسنء وابن أبي عبلة: بالرفع» ويقفان على إلزلفى| » ويبتدان 
|أوحسن ماب | 3 وهو مبتدأء خبره محذوف تقديره: وحسن ماب له. 

ولاج عطق بياث اد دلة قال الزمخشري: واذ يبدل اشهّال منه. 

ورحمة» وذوى: مفعولان لمماء أي أن المبة كانت لرحمتنا إياه. 

واذكر عبادنا إبراهيم» وقراً ابن عبان وان" كثير وهل مكة» عبدنا على الإفراد» وإبراهيم ذلك معطت بهان. واججمهور على ابجمع» 
وهاايعد من البلاة بول اوعطق ييان: 

وقراً عبد الله .واتلسن-وعيسى» والأعنش: الأيد بغير.ياءء :فقيل يرادا الأيدئ ذف الياء الجتؤاء بالكسرة عتهاء وما كانت أل 
تعاقب التنوين» حذفت الياء معهاء كا حذفت مع التنوين» وهذا تخريج لا يسوغء لأن حذف هذه الياء مع وجود أل ذكره سيبويه في 
الضرائر. 

وقرأً اوت م وشيبة» والأعرج» ونافع » 0 --- بغير تتوين» ضيفت 2 وقرأً في السبعة بالتنوين» وذوى مئّاب 
ل إذْ َادى ربه أن مس الشَيِطن بتضب وعَذَّابٍ * اركض يِِجِلِكَ هذا معتل ارد وشَرَاب * ووهينا له أهله 


م وستر ه سّ لاير ه سا هماع سس ل ا جح سه م ورهبر سير 


تمق مم َه وى لول أب وعدي يفا اطرب ب ولاق إن وج َو ْم اده أواب * واد 


ماسم وم تين :متي .جه نتوين تين سَمة وده رللره 


عبَادنا !برهي وق ويَُْوبَ أؤلى الأيدى والأبصّر * إن أخلْصنهِم بخالصة ذَدَى الدَارٍ * م م عندنًا كن الْمُصَطَمَينَ الأخيَار * وَاذْكْ 
نل وسح وا الكفل وكل بنَ الأخَا ا م و 
يدعونَ فيبا بفكهة كثيرة وَشَرَاب * وَعندَهُم قَصِرتَ الطر أَثرَابَ * هَذَا ما توعدون لِيوم الْحسَابٍ * إِنَّ هذَا لَرْقَنا مَا لَه من تماد 
هذا ون لطن ل تاب * جه يلون فس مهاد * هذَا فَليذُوقُوه حمي وَعَسَّاق * وََاحَرٌ من شكله أَرْوج 0 
معكز لا م رحبا يم نهم صالو الذار * قَالوأ بل أنتم لأ مرحبا كر أتم قدمتموه أن ينس القرار* قأوأ ونا من قم أن هذا ده دابا 
ضعفاً فى النَار * مال لأرَى رجالا مده بن الأخرار * 
0 ا 0 اده 


وده مه 2 7 لله 2 وسسرم 72 اس ماعو رامسم اه ار سساعير ى سير لس - 


إن يوس إل اذ أن أن ل 0 3ك 
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* فد املك هم مون * إلاإييس اكير كن من الكفرنَ * قال بيس ما مَكَ أن جد ب حلفت بَدَى أستكيرت 
أم كنت من لين * هَل أنأ َي مله فى من َاِ َف من طبن * قَالَ ارج ين فك وج * ون عَليكَ لَعنتى إِلَ يوم الدرنٍ 
قل رب فَأنظرف إل يوم بيعثون * قال َك من المنرينَ ‏ إِلَ يوم الرقتٍ المعو * قال فيعزتك تغوينهم أجمعين * إلا حبادك 
ْم محص * كَالَ انحن واحقَ فول * لأمْلأَنَ هم منك ومن بعك منهم أبمعين * قل ما أستلك عليه م من أجر وما أنا من 
المتَكلَفِينَ * إن هو إلا ذو لَلعمِينَ * وعم تبه بعد جينٍ| بدل من |بخالصة| . وقرأ الأعمشء وطلحة: بخالصتهم» و إأخلصتاهم| : 
جعلناهم لنا خالصين وخالصة» يحتمل» فالا طين أن يكون اسم 

فاعل يفاعن غززية أونرضية أو خضلة خالفة لا.شوت فيها» 1 كون تعبدراء كالعاقبة» فيكون قد حذف منه الفاعل» أي 
أخلصناهم بأن أخلصوا ذكرى الدار» فيكون ذكرى مفعولاء أو بأن أخلصنا لهم ذكرى الدار» أويكون الفاعل ذكرى» أي بأن خلصت 
مصطفون عندناء أو معمول للمصطفين» وإن كان بأل» لأنهم ,تسمحون في الظرف وامجرور ما لا يتتسمحون في غيرهماء أو على التبيين» 
أي أعني عندناء ولا يجوز أن كون عندنا في موضع اللحبر» ويعني بالعندية: المكانة» ولمن المصطفين: في موضع خبر ثان اوجود اللام؛ 
ل( عور أن يدا نام انعا 

وقرأ المهور: جنات (الأخيار * هذا ذو وإنَّ مقن لح ماب جَتِ عن فك الاب * متكثينَ فيا يدَعونَ فيا بفَكهَة 


ل الا ار ل احاقي ا ا ين ار * هذا ون للطغينَ 


0 0 0 * هذا دوفو 8 عساو 4د * هذا ل 


اناالا رلا 6 م ين لأ الي زنك َي لأصر» إل حي َم أ ار 00 


قه نوي ره 


وان له إلا اله الود القهار رب السمرت وَالأَرْضٍ وما يينهما العزيز الْعََارٌ ري عَظي 0 عنه معرضوتٌ| 
السب از اله فإن كان عدن علي فبدل معرفة من تكرة؛ وإن كان تكرة» فبدل كرة من تكرة. 

وقال الزخشري: إجنات عدن!| معرفة لقوله: جنات عدن الت وعد الرحمن! » وانتصابها على أنه عطن بيان بحسن ماب» ومفتحة 
علخ القافاة قي انون شرن من م الأندل سوق التعية خرن انالك وال ايه وال تن العثهير ادن افيه دع لانن 
لقوهم: ضرب زيد اليد والرجل» وهو من بدل الاشقال. انتبى. ولا يتعين أن يكون جنات عدن معرفة بالدليل الذي استدل به 
وهو قوله: إجنات عدن التى! » لأنه اعتقد أن التى صفة جنات عدنء ولا يتعين ما ذكره؛ إذ يجوز أن تكون التى بدلا من جنات 
عدن. ألا ترى أن الذي والتي يعونيها سي ايان الأسعاء» فتلي العوامل» ولا يلزم أن كرق ميقةة برأم عضا نيا عل أن 
عطف بيان فلا يجوز لأن النحويين في ذلك على مذهبين: أحدهما: أن ذلك لا يكون إلا في المعارف» فلا يكون عطف البيان إلا 
تابعاً لمعرفة» وهو مذهب البصريين. والثاني: أنه يجوز أن يكون في النكرات» فيكون عطف البيان تابعاً لنكرة» كا تكون المعرفة فيه تابعة 
لمعرفة» وهذا مذهب الكوفيين» وتبعهم الفارسي. وأما تخالفهما في التنكير والتعريف فلم نمت إله اد شري هذا صقت رقن 
أجاز ذلك في قوله: |مقام براهم| ؛ فأعر به عطف بيان تابعاً لنكرة» وهو إآيات بينات| » و إمقام إبراهم | معرفة» وقد ردنا عليه 
ذلك في موضعه في آل عمران. وان قوله: وفي مفتحة ضمير الجنات» لخمهور النحويين أغرزيوا الأبوات مفعولاً ل يسم فاعله. وجاء 1 
علي فقال: إذا كان كذلك» لم يكن في ذلك ضمير يعود على جنات عدن. من الحالية أن أعرب مفتحة حالا» أو من النعت أن أعرب 
نعتاً جنات عدن» فقال: في مفتحة ضير يعود على اناكم تق "كط اطال بضاضيا م ار "لحك تمده والأبرات »يدل وقال فد 


00 


اع 
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أعرب الأبواب مفعولا» لم يسم فاعله العائد على الجنات محذوف تقديره: الأبواب منها. وألزم أبو علي البدل في مثل هذا لا بد فيه من 
الضمير» إما ملفوظاً به» أو مقدراً. وإذا كان الكلام محتاجاً إلى 

تقديره واحد» كان أولى ما يحتاج إلى تقديرين. وأما الكوفيون» فالرابط عندهم هو أل لمقامه مقام الضمير» فكأنه قال: مفتحة لهم 
200 قوله: وهو من بدل الاشقّال» فإن عنى بقوله: وهو قوله اليد والرجل» فهو وهمء واثْما هو بدل بعض من كلء. وإن عفى 
الأبواب» فد يصحء لأن أبواب الجنات ليست بعضا من الجنات. وأما تشبهه ما قدره من قوله: مفتحة هي الأبواب» بقوهم: ضرب 
زيد اليد والرجل» فوجهه أن الأبواب بدل من ذلك الضمير المستكن» كأ أن اليد والرجل بدل من الظاهر الذي هو زيد. وقال 
أبو إسحاق: وتبعه ابن عطية: مفتحة نعت جنات عدن. وقال الحوفي: مفتحة حالء والعامل فيها محذوف يدل عليه المعنى» تقديره: 
يدخلونها. وقرأ زيد بن علي وعبد الله بن رفيع» وأبو حيوة: جنات عدن مفتحة» برفع التاءين: مبتدأ وخبر» أوكل منهما خبر مبتداً 
محذوف» اى هو جنات عدن هى مفتحة. 

إهذا وإن للطاغنين لشر مآب] » قال الزجاج: أي الأمى هذاء وقال أبو على: هذا لليؤمنين» وقال أبو البقاء: مبتدأ محذوف الخبر» أو 
خر خا ورتب انيندا. ءِ ءِ ءِ ءِ عاء 

إهذا| 42 موضع رفع مبتدا خبره إجهم | » إوغساق! » او خبر مبتدا محذوف» اي العذاب هذاء وحميم خير مبتدا» أو في موضع 
نصب على الاشتغال» أي ليذوقوا. إهذا فليذوقوه حميم: أي هو حميمء 5 مبتداً محذوف الخبر» أي منه حميم ومنه غساق» أ قال 
الشاعر: 

حتى ما إذا أضاء الصبح في غلسوغودر البقل ملوي ومحصود 

أي: منه ملوى ومنه محضصود» وهذه الأعاريب مقولة منقولة. وقيل: هذا مبتدأ» وفليذوقوه اللخبر» وهذا على مذهب الأخفش فى 
إجازته: زيد فاضريه» مستدلاً بقول الشاعى: 

وقائلة خولان فانكح فتاتهم 

وقرأ اجمهور: وآخر على الإفراد» فقيل: مبتداً خبره محذوف تقديره: ولهم عذاب آخر. وقيل: خبره في اجملة» لأن قوله: |أزواج| 
مبتدأء و إمن شكله| خبره» وابنملة خبر. وآخر» وقيل: خبره أزواج» ومن شكله في موضع العفة روا أن يخبر بابجمع عن الواحد 
من حيث هو درجات» ورتب من العذاب» أو سمى كل جزء من ذلك الآخر باسم الكل. وقال الزخشري: عه أي وعذاب اخ 
ا لوق عدر وأزواج ضنة أ لأنه 0 يكون قرو ادهفة للثلاثة» وهي: حميم وغساق وار من شكله. انترى. وهو 
إغززات هلاه م القراء: 

هى حبا معناه: ائت رحبا وسعة لا ضيقاء وهو منصوب بفعل يجب إضماره. 

وقرأ النحويان» وحمزة: اتخذناهم وصلا فقال أبو حاتم والزمخشري» وابن عطية: صفة لرجال. قال الزمخشري: مثل قوله: | كا نعدهم 
من الأشرار] . وقال ابن الأتباري: حال» أي وقد اتخذناهم. 

أم إن كان اتخذناهم استفهاماً إما مصرحاً ببمزته كقراءة من قرأ كذلك» أو مؤولاً بالاستفهام» وحذفت الهمزة للدلالة. فالظاهر أنها 
متصلة لتقدم ال همزة. 

وأن اتخذناهم ليس استفهاماء فأم منقطعة» ويجوز أن تكون منقطعة أيضاً مع تقدم الاستفهام» يكون كقولك: أزيد عندك أم عندك 
عمرو؟ واستفهمت عن زيد» ثم أضربت عن ذلك واستفهمت عن عمروء فالتقدير: بل أزاغت عنهم الأبصار. 

وقراً امهور: تخاصم | بالرفع يعافا إل امن قال ابن عطية: بدل من إلحق] . وقال الزعخشري: بين ما هو فقال: تخاصم منونا أهل 
رفعا بالمصدر المنون» ولا يجيز ذلك الفراء» ويجيزه سيبويه والبصريون. وقرأ ابن أبي عبلة تخاصم» أهل» بنصب اليم وجر أهل. قال 
الزمخشري: على أنه صفة لذلك» لأن أسماء الإشارة توصف بأسماء الأجناس. وفي كاب اللواخ: ولو نصب تخاصم أهل النار» لجاز 
على البدل من ذلك. وقرأ ابن السميفع: تخاصم: : فعلاً ماضياء أهل: فاعلا. 
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باللا متلق بعلم واذ منصوب به. وقال الزمخشري: تحذوفء لأن المعنى: ما كان لك من عم بكلام الملا الأعلى وقت اختصامهم. 


وإذ قال لالْعَقَار قل مون عَم * أ عه مر طون * ما نبل من ع ملأل ُو * إن يوت إِلَّ إلا أئ1 نأ 


دم 54 ع٠‏ ا و وال دعم رعرع ه له وسسررير روه 


ير مين * د َال رَبك للملكة إن لق بشراً من طين * ذا سوبته وَتفَحْتٌ فيه من روج قفوأ لَه دين * فسجد الئ25 كلهم 
ون * إلا بيس اكير كد من الْكَفرنَ * قل نيس ما ممَكَ أن جد با قت يد يرت م كنت مِنّ لين * 
ل أنا َي مهفي من َاِ َف من طبن * فَلَ فارج ينافك وجم * وَإنَ عليِكَ لعتى إِلَ يوم الذنٍ * قَالَ رب فأنظرنى 
ِل بم عون * فال فنك من المنظرينَ * إل يوم الوقتٍ العو * قَالَ فيعرتكَ تفرينهم أجمعين * إلا عبادك مهم لصن * قَالَ 
ل ألو * لأمَلانَّ هم منك ومن بعك مثيم معن * قل مآ أَستلكز عليه منْ أجر وما أنَآ منَ المتَكلفِينَ * إِنْ هو إلا 
لعينَ * لعن نه بد حين| بدل من |إذ يختصمون| . 

إإن يوحي إلى: أي ما يوحى إلي» إنا أنا نذير: أي للإنذار حذف اللام ووصل الفعل والمفعول الذي ل يسم فاغله تجوز أن. يكوت 
ضيراً يدل عليه» المعنى» أي أن يوحى إلى هوء أي ما يوحى إلا الإنذار, وأقيِ ا مقانه وهر أن ركو ها هو المفعول الذي ل يسم 
فاعله» أي ما يوحى إلى إلا الإنذار. 

فظاهره املة التي هي إثما أنا نذير مبين» ثم قال: وهو أن أقول ل5 إن نذير» فالمقام مقام الفاعل هو أن أقول لك5» وأن وما بعده في 
موضع نصبء وعلى قوله: إلا هذا القول» يكون في موضع رفع فيتعارضا. وتقدم أن» إذ قال بدل من: إذ يمختصمون. 

قال يا إبليس ما منعك أن تسجد| » وني الأعراف: إما منعك أن لا تسجد! » فدل أن تسجد هناء على أن لا في أن لا تسجد زائدة» 
والعنا ألضا يذ لاغل :له لأنه لا يستفهم إلا عن المانع من السجود. 

وقرأ المهور: |أستكبرت» بهمزة الاستفهام» فأم متصلة عادلت الهمزة. قال ابن ري ا هن ا ع 
معاداة للألف مع اختلاف الفعلين؛ وإِنما تكون معادلة إذا دخلنا على فعل واحدء كقولك: أزيد قام م عمرو؟ وقولك: أقام زيد 
1 عمرو؟ فإذا اختلف الفعلان كهذه الآية» فليست معادلة. ومعنى الآية: أحدث لك الاستكار الآن» أم كنت قدياً من لا يليق 
أن تكلف مثل هذا لعاو مكانك؟ وهذا على جهة جهة التوريخ. انتبى. وهذا الذي ذكره عن كثير من النحويين مذهب غير صميح. قال 
سيبويه: وتقول أضلابت زيداً أم قتلته فالبدء هنا بالفعل ريه : لأنك إغما تسأل عن أحدهماء لا تدري الها 0 ول اك عن 
موضع أحدهماء كأنك قلت: أي ذلك كان؟ انتبى. فعادل بأم الألف مع اختلاف الفعلين. 

وقرأت فرقة» منهم ابن كثير ابن كثير وغيره: استكبرت» بصلة الألف» وهي قراءة أهل مكة» وليست في مشهور ابن كثير» فاحتمل 
أن تكون همزة الاستفهام حذفت إدلالة أم علبهاء كقوله: 

إسبع رمين اجمر أم يان 

واتدن أن كرون ارا خاطبه بذلك على سبيل التقريع» وأم تكون منقطعة؛ والمعنى: بل أنت من العالين عند نفسك استخفافا به. 
وقرأ المهور: فالحق والحق» بنصبما. أما الأول فقسم به .حدق امه ندرا كقولد: أمانة الله لأقومن| » والمقسم عليه |لأملآن| 
٠‏ إوالحق أقول! : اعتراض بين القسم وجوابه. قال الزمخشري: ومعناه: ولا أقول إلا الحق. انتبى» لأن عنده تقدم المفعول يفيد 
الحصر. والحق المقسم به إما اسمعه تعالى الذي في قوله: [إن الله هو الحق المبين| » أو الذي هو نقيض الباطل. وقيل: فالحق منصوب 
على الإغراء» أي فالزموا الحق» ولأملآن: جواب قسم محذوف. وقال الفراء: هو على معنى قولك: ل لا شك» ووجود الألف 
واللام وطرحهما سواء» أي لأملأن جهنم حقاً. ٠‏ انتهبى. وهذا المصد ر الجائي توكيداً لمضمون اجملة» لا جوز تقديمه عند جمهور النحاة» 
وذلك مخصوص باجملة التي اها معوقتان جامدتان يبودا ها وقال صاحي: النسيط : وقد يوز أن يكرة غير 50 قالنة واليقداً 


يكون ضميراً نحو: هو زيد معروفء وهو الحق يينناء وأنا الأمير مفتخرأ؛ ويكون ظاهراً كقولك: زيد أبوك عطوفآء وأخوك زيد معروفا. 
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اتتبى. وقالت العرب: زيد قائم غير ذي شكء لخاءت الحال بعد جملة» واللخبر تكرة» وهي حال مؤكدة لمضمون ابملة» وكأن الفراء ل 
يشترط هذا الذي ذكره أصعابنا من كون المبتدأ والخبر معروفين جامدين» لأنه لا فرق بين تأكيد مضمون اجملة الابتدائية وبين تأكيد 
اجملة الفعلية. وقيل: التقدير فالحق الحق» أي افعله. وقرأ ابن عباس» ومجاهد» والأعمش: بالرفع فييماء قالأول تدا خيزه خذوف» 
قيل: تقديره فالحق أناء وقيل: فالحق مني» وقيل: تقديره فالحق قسمي» وحذف كا حذف في: لعمرك لأقومن» وفي: بين الله أبرح 
قاعدأ» أي لعمرك قسمي وين الله قسمي» وهذه الملة هي جملة القسم وجوابه: لأملآن. وأما |والحق أقول! فبتدأ أيضأ خبره ابملة» 
رتفت النائك #قراءة ان عباينن: ولا وقد 


8 سورة الزمص 


الله الحسنى! . وقال ابن عطية: أما الأول فرفع على الابتداء؛ وخبره في قوله: إلأملأن] » لأن المعنى: أن أملاً. انتبى. وهذا ليس 
بشيء؛ لأن لأملآن جواب قسمء ويجب أن يكون جملة» فلا يتقدر بمفرد. وأيضاً لبس مصدراً مقدراً بحرف مصدري» والفعل حتى 
بحل إليهماء ولكنه لما صم له إسناد ما قدر إلى المبتدأ» حك أنه خبر عنه. وقرا الحسن» وعيسى» وعبد الرحمن بن أبي حماد عن أبي بكر: 
بجرهم» ويخرج على أن الأول مجرور بواو القسم محذوفة تقديره: فوالحق» والحق معطوف عليه» ا تقول: والله واللّه لأقومن» وأقوال 
اعتراض بين بين القسم وجوابه. وقال الزمخشري: إوالحق أقول | أئ ولا أقول إلا الحق على حكاية لفظ المقسم به» ومعناه 0 
والتسديد» وهذا الوجه جائز وو فى المنصوب والمرفوع» وهو وجه دقيق حسن. انترى. وملخصه أنه أعمل القول في لفظ المقسم به على 
سبيل الذكاية لقنا أو رفع 5 جراً. وقرأ مجاهد» والأعمش: بخلاف عنهما؛ وأبان بن تغلب» وطلحة في رواية» وحمزة» وعاصم عن 
المفضل» وخلفء والعبسي: برفم فالحق ونصب والحق» وتقدم إعرابهما. والظاهر أن قوله: |أجمعين!| تأكيد للبحدث عنه والمعطوف 
عليه» وهو ضمير إبليس ومن عطف عليه أي منك ومن تابعتك أجمعين. وأجاز الزعخشري أن يكون أجمعين تأكيداً للضمير الذي في 
منهم » مقدر لأملأن جهنم من الشياطين وممن تبعهم من جميع الناس. 

سورة الزص 0 

خمسة وسبعون آبية وهي مكية 

وقال الفراء والزجاج: تتزيل مبتدأء و إمن الله| اتح أو خبر مبتداً محذوف» أي هذا تنزيل» ومن الله متعاق بتنزيل؛ وأقول إنه 
خبر» والمبتدا هو ليعود على قوله: !إن هو إلا ذكر للعالمين! » كآنه قيل: وهذا الذكر ما هو فقيل: هو تنزيل التّاب. وقال الزمخشري: 
اوقصاة يعني عر أنت تر ااقه ها" التكاف مق قلات إلى بقلاقه .وهو عل ذا اسن ينك عن ار كرجه عدرف عتدين .هذا 
تنزيل الكاب. هذا من الله أو حال من تنزيل عمل فيها معنى الإشارة. افق ندؤلة عرق أن ركرك هالا عل فيا "مي الكقارة: 
لأن معاني الأفعال لا تعمل إذا كان ما هو فيه محذوفا» ولذلك ردوا على أبي العباس قوله في بيت الفرزذق: 

واذ ما مثلهم بشر 

أن مثلهم منصوب باللحبر احذوف وهو مقدره أي وأن ما في الوجود في حال ممائلتهم بشر. 

وقرأ ابن أبي عبلة وزيد بن علي وعيسى: تنزيل بالنصب» أي اقرأٌ والزم. 

إفاعبد الله] » فالفاء فيه للربط» كا تقول: أحسن إليك زيد فاشكره. 

وقرأ اجمهور: الدين بالنصب. وقرأ ابن أبي عبلة: بالرفع فاعلا بخلصأء والراجع إذي ال حال محذوف على رأي البصريين» أي الدين منك» 
ديكوت أل عَوضا فق الضمير» أي دينك. 

وأما من جعل مخلصاً حالاً من العابد» وله الدين مبتدأ وخبر» فقد جاء بإعراب رجع به الكلام إلى قولك: لله الدين» أ 


ع 


اخالض» انق + "وقد كديا شر هم عل أنداافافق قخلضا وقدرنا ما يريظ' لقال رماضهاء بوعن ذهت: إلى أن لك الدين سبتانف مهدا 


ع 

ح 

3 
6 16 
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قرام 
ا : مبتدأء والظاهر ا: نهم المشركون» واحتمل أن يكون اللحبر قال الحذوف الحكى به قوله: إما نعبدهم | 3 أي 0 
المتخذون من كرون الله أولياء قالوا: ما نعبد تلك الأولياء !إلا ليقريونا إلى الله زلفى! » واحتمل أن يكون الحبر: !إن الله يحم بينهم بينهم 

» وذلك القول المحذوف في موضع الحال» أي اتخذوهم قائلين ما نعبدهم. وأجاذ التكري أن ركرة: اين إن الله 5 0 
امحذوفة بدل من اتخذوا صلة الذين» فلا يكون له موضع من الإعراب» وكأنه من بدل الاشقال. 

أجاز الزمخشري أن يكون إوالذين اتخذوا! بمعنى المتخلين» وهم الملائكة وعيسى واللات والعزى ونحوهم» والضمير في اتخذوا عائد على 
الموصول محذوف تقديره: والنين 00 المشركون أولياءة وأقلياء مفعول ثان» وهذا الذي أجازة خلاف الظاهر. 


ين سه ص سال -ه 002 


ليها يدض الصدور * وإذا مس الإنسن ضر دعا وب ما له نمدا َو نم من ىما كن يعُو لون فيل وجل 


لآ أنداداً لِيِضْلٌ عن سبيله قل كََع يكرك قليلا إِنْكَ مِنْ أَحَبٍ 
َه قل هل يستوى انين يعلمون والذين لا يعلمون نا لأ * قل يعاد الذيامنوا اتقو ريك لنِينَ أَحسنوأ فى هده الدثي 


حي رأركن اله ا عا يوق الصيرونٌ سضية 0 أمث أن أعبل اله خخلضاً له لدي * موت لأَنْ أكون 
ول السنين ل * فل الله أب ِصاً لَه دِتى * يوا ما شم ين وه فلإ 


ارين لين روأ أَنفسهم لوم يم الْقَيمَة ألا ذَلِكَ هو الحسران المبين * لهم يمن فرقهم ظلل من الا ون حم لل ذل 
وف 21 به عباده يعباد قاتقُون| 5 ا والظاهر أن ما بمعنى الذي» أي نبى الضر الذي كان يدعو الله إلى كشفه. وقيل: ما 
بمعنى من» أي أسبي ربه الذي كان يتضرع إليه ويبتبل في كشف ضره. وقيل: ما مصدرية» أي بي كونه يدعو. وقيل: تم الكلام 
غند قوله: [شى | » أي نى ما كن فيه من لضن وما نافية» تفن أن يكون .دعا هذا الكافر خالصاً لل مقصوراً من قبل الضرره 
فاحتملت أم أن تكون متصاد ومعادلحا محذوف قبلها تقديره: أهذا الكافر خير أم من هو قانت؟ قال معناه الأخفش» ويحتاج مثل 
هذا التقدير إلى سماع من العرب» وهو أن يحذف المعادل الأول. واحتملت أم أن تكون منقطعة نتقدر ببل» والهمزة والتقدير: بل أم 
من هو قانت صفته كذاء كن ليس كذلك. وقال النحاس: أم بمعنى بل» ومن بمعنى الذيء والتقدير: بل الذي هو قانت أفضل ممن 
ذكر قبله. انتهى. 

وقرا اكتيور اساهدا وقاما | لضن عل الغال؛ والضحاك: برفعهما إما على النعت لقانت» وإما على أنه خبر بعد خبر» والواو لجمع 
بين الصفتين. ش 

إللذين احسنوا في هذه الدنيا حسنة| . والظاهر تعلق في هذه باحسنوا. 

وقال السدي: في هذه من تمام حسنة» أي ولو تأخر لكان صفة» أي الذين يحسنون لحم حسنة كاثنة في الدنيا. فلما تقدم اتتصب على 
أن يعبدوها إفاتقون * والذين اجتنبواً ل أن يعبد وها كانارا 3 الله لحم البشرى فبشر عباد * الذين إستمعون الْقَول فيتبعون 
د وك لين هَدَاهُم 21 وك هم َرأ الأب * 3 ص عليه 33 الْعَذَابِ أَفَأَنتَ 6 من فى الثَار ين الينَ اتمّوأ 


5 عرد دعر برق يي ل هدم 


النار * أمَنْ هر اا ايل جد وقائا يدر الأخرة ويرجوأ وحم 


- 


يم َم عرفُ بن ًا عر مب ترى من نيا ارود ال لايل ال ا الم أن لله نَل من السماء 17 
كه َم فى رض فيج به زعا ته ان مي َه مقر مي خطما إن فى لِك ل لأ الأب * أقن 


ال لي ا 


شرح الله صدوَه بلس فهو عل نور من ريه فيل للقَسية قأوبهم من ذَثر الَو : أي عبادتهاء وهو بدل اشقّال. 
و |النين!: 5 وصف لعباد. وقيل: الوقف عل عباد» والنين مبتداً خيره أوائك وما بعده٠‏ 
والظاهر انها حماة مستقلةت» ومن موصولة مبتدا» واتخبر محذوف» فقيل تقديره: يتاسف عليه » وقيل: بتخلص مله ٠‏ وقدره الزخشري: 


هعم 51121120 


0_سورة الزص 


فأنت تخلصه؛ قال: حذف لدلالة أفأنت تتفذ عليه؟ وقدر الزمخشري بين الهمزة والفاء جملة حتى تقر الهمزة في مكانها والفاء في مكانهاء 
فقال: التقدير: آأنت مالك أمرهم؟ فن حق عليه كلمة العذاب» وهو قول انفرد به فيما علمناه. والذي تقوله النحاة أن الفاء للعطيف 
وموضعها التقديم على الحمزة» لكن الحمزة» لما كان لما صدر الكلام» قدمتء فالأصل عندهم: فأمن حق عليه» وعلى القول أنها جملة 
مستقلة يكون قوله: (أفأنت تنقذ من في النار) » استفهام توقيف» وقدم فيه الضمير إشعاراً بأنلك لست تقدر أن تنفذه من النار» بل لا 
يقدر على ذلك أحد إلا الله. وذهبت فرقة» مهم الحوني والزمخشريء إلى أن من شرطية» وجواب الشرط أفأنت» فالفاء فاء الجواب 
دخلت على جملة الجزاء» وأعيدت الهمزة لتوكيد معنى الإنكار والاستبعاد» ووضع من في النار» وهو ظاهر» موضع المضمرء إذ كان 
الأصل تتقذهء وانما أظهر تشهبيراً لحالهم واظهاراً للحسة منازلهم. قال الحوفي: وجيء بألف الاستفهام لما طال الكلام توكيداء ولولا 
طوله» لم يجز الإتيان بهاء لأنه لا يصلح في العربية أن يأتي بألف الاستفهام في الاسمء وألف أخرى في الجزاء. ومعنى الكلام: أفأنت 
تتقذه؟ انتبى. وعلى هذا القول» يكون قد اجتمع استفهام وشرط على قول اجماعة أن الحمزة قدمت من تأخرء فيجيء لحلاف بين 
سيبويه ويونس: هل اجملة الأخيرة هي للمستفهم عنها أو هي جواب الشرط؟ وعلى تقدير الزغخشري: ل تدخل الهمزة على اسم الشرط» 
فلم يجتمع استفهام وشرط» لأن الاستفهام عنده دخل على اجملة الحذوفة عنده» وهو: أأنت مالك أمرهم؟ وفن معطوف على تلك 
اجثملة المحذوفة» عطفت جملة الشرط على جملة الاستفهام. 

وانتصب إوعد الله على المصدر الموكد لمضمون اججملة قبله» إذ تضمنت معنى الوعد. 

إأفن شرح الله صدره للإسلام | : نؤلت في حمزة» وعل ومن مبتدأ» وخبره محذوف يدل عليه إفويل للقاسية قلومهم | تم تقديره: كالقاسي 
المعرض فل امد 

ووكاباً |مرين * أنه رن اس القديك: يتا متشي مكاق شقور منه جاود اللرن يدوت رم © كبن جود هم رفوي ]25 للد 
ل دى الى ب من يق وم بطل ال قن ماد * أن بتى ييه مد لتاب بم لفل لطي فوا 
كم تكسبونَ * كدب الْذينّ من قبلهم امي والعذاب قن حبك لا اشعرون + اَذاَم لَه الوزى فى الحيوة |اديا وكدات الأخرة 


لل سرت اس ار ب ست سه ديصر ه ديسل هن سي سا 


كر أو كوأ يمون قح تاب نويه تي لق ل ا م 


اسع سا 2 ره مه اس نقاسه 2 


يي يله عند ل سوق * قن أل بن كاب عل ل كب يدق إذ جن يس فى جَهمٌ م 
0 بدل من [أحسن الحديث] . وقال الإمفشري: يعتمل أن كرف نيعالا اق ركان عامط أن لحن للديت | عرقة 
لإضافته إلى معرفة. وأفعل التفضيل» إذا أضيف إلى معرفة» فيه خلاف. فقيل: إضافة محضة» وقيل: غير محضة. 
وقرأ اللمهور: إمثاني| » بفتح الياء؛ وهشام» وابن عاس» وأبو بشر: بسكون الياء» فاحتمل أن يكون خبر مبتدأ محذوف» واحتمل أن 
212200 وسكن الياء على قول من سكن الياء في كل الأحوال» لانكسار ما قبلها استثقمالا للحركة عليباء 
وخبر من محذوف قدره الزخشري: كن أمن العذاب» وابن عطية: كالمنعمين في الجنة. 
وانتقصب إقرانا عر بياً] على الحال» وهي حال مؤٌكدة» والحال في الحقيقة هو عربياً وقرانا توطئة له. وقيل: انتصب على المدح. 
وقال الكسائي: انتصب رجلا عل: إسقاظ فسن أي مثلاً لرجل» أو ذ فى رجل فيه» أي في رقه مشت رك وفيه صلة أشر . 
وقرىء: ورجل سالم» برفعهما. وقال الزخشري: أي وهناك رجل سالم 56 انتبتى» خعل اكير هناك وخون أن يكون ورجل 
مبتدأء لأنه موضع تفصيل» إذ د هلام ما يدل عليه» فيكون كقول امرىء القيس: 
إذا ما بكى من خلفها ا نحرفت لمبشق و شق عندنا لم يحول 
وانتصب مثلا على القييز المنقول من الفاعل» إذ التقدير: هل يستوي مثلهما؟ 
ويجوز أن يريد: والفوج والفريق الذي جاء بالصدق وصدق به» وهو الرسول الذي جاء بالصدق» وصحابته الذين صدقوا به. انتّبى. 
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وق إل رارف باذ ومن تبعهة كا أراد كوسى إياه وقومه. استعمل الضمير المنفصل في غير موضعه؛ وانما هو متصل» فإصلاحه 
وأزادة به ومن تبعه» كما أراقة بموسى وقومه: أي لعل قومه يبتدون» إذ موسى عليه السلام مبتد. فالمترجى هداية قومه» لا هدابته» إذ 
لا يترجى إلا ما كان مفقوداً لا موجوداً. وقوله: ويجوز إنك» فيه توزيع الصلة» والفوج هو الموصولء» فهو كقوله: جاء الفريق الذي 
شرف وشرف. والأظهر عدم التوزيع» بل المعطوف على الصلة» صلة لمن له الصلة الأولى. 

والظاهر أن أسوا أفعل تفضيل» وبه قر ا جمهور: واذا كفر أسوأ أعمالهم» فتكفير ما هو دونه حو وقيل: أفعل ليس للتفضيل» وهو 
كقولك: الأثج أعدل بن مروان» أي عادل» فكذلك هذاء أي سي الذين عملوا. ويدل على هذا التأويل قراءة ابن مقسم» وحامد 
بن يحبى» عن ابن كثير: أسوأ هنا وفي حم السجدة بألف بين الواو والهمزة جمع سوءء ولا تفضيل فيه. والظاهر أن بأحسن أفعل 


5 
9 
٠ 
6 


رايم هنا جارية على وضعهاء تعدت إلى مفعوها الأول» وهو ما يدعون. وجاء المفعول الثاني جملة استفهامية» وفيها العائد على ماء 
وهو لفظ هن وأنث تحقيراً لها وتعجيزاً وتضعيفاً. 

وقال الزنشري: فإن قلت: ما العامل في وإذا ذكر؟ قلت: العامل في إذا الفجائية تقديره: وقت ذكر الذين من دونه فاجأوا الاستبشار. 
وقال الحوفي: إذا هم ستبشرون» إذا مضافة إلى الابتلاء واتخبر» واذا مكرة للتوكيد وحذف ما تضاف إليه» والتقدير: إذا كان ذلك 
هم يستبشرون» فيكون هم يستبشرون العامل في إذاء المعنى: إذا كان ذلك استبشروا. انتبى. أما قول الزخشري: فلا أعلمه من 
قول من .بنتمي للنحوء وهو ان الظرفين معمولان لعامل واحد» ثم إذا الاولى ينتصب على الظرفء. والثانية على المفعول به. واما قول 
الحوق فيعيد جا عن العبوات: إذ جعل إذا مافة إلى الابتداء واللحبر» ثم قال: وإذا مكررة للتوكيد وحذف ما تضاف إليه» فكيف 
تكون مضافة إلى الابتداء واتلحبر الذي هم إستبشرون؟ وهذا كله يوجبه 0 الإتقان لعلم النحو والتحدث فيه » وقد تقدم لنا في مواضع 
إذا الى الشاحاًة حوانا لإذا الشرطية» وقد قررنا في علم النحو الذي كتبناه أن إذا الشرطية ليست مضافة إلى اججملة التى تليهاء وان 
كان مذهب الأكثرين» وأنها ليست بمعمولة يجواب» وأقنا الدليل على ذلك» بل هي معمولة للفعل الذي يليهاء كسائر أسماء الشرطية 
الظرفية» واذا الفجائية رابطة جملة الجزاء يملة الشرط» كالفاء؛ وهي معمولة لما بعدها. إن قلنا إنها ظرف» سواء كان زمانا أو مكانا. 
ومن قال إتبا حرفء فلا يعمل فيها ثىء» فإذا الأولى معمولة إذكرهم» والثانية معمولة ليستبشرون. 

وهافيما كسواء كهمل أن تكون بمعنى الذي» أي سيئات أعمالهم» وان تكون مصدرية» أي سيئات كسيهم. 

والقاغرااف ناو رن كافة مبيئة لدخول إد عل باه النقليةء 

أن تول: |إستور: ُو * وَِِا َس الإننَ ضر معام إدا َوه يمه منَ لإ ها أوتيته عل عل بل هى فثئة ولَكنَّ أكرَهم لا يعون 
* قد قا الِينَ من فلم قا أت عنهم ما كانوأ كبو * فَأَصهم سات ما كسبوأ وان لوا من هَؤلاء سَيصيييم سات ما 
عقر وما هم مَعجزِينَ * أو راان 21 0 الرِرْفَ لمن يشَاءٌ ويقدر إن فى ذَلِكَ ليت لَقُوم يوْمنونَ * قل يعبادى النِينَ حرو 


عل أنفسهم لا تشنَطوأ من رمة لله إنَ الله يغفر الذنوب بميعاً إنه هو الَفور الرحيم * وأَيبوأ إل ريك وأسلوأ له من قبل أن يأتيكر 
العَدَاب ثم لا تنصرون * واتبعوأ أحسَنَ ب م1 أل ليم بن ريمن قبل أن يأك المََابٌ بع ونم لا ترون * أن مقُولَ نفس 


م لس ‏ س ‏ ستتسس ل لت 


يحَسْرَقٌ عل ما فرطت فى جنب الله وإن كنت كْنَ السخرين * أو تقول لو أن الله هدانى لكنت من المتقينَ * أو تقول حينَ ترَى 
الْعَذّابَ لو أن لى 575 فأ كون من المحسنين * يل قد جانْكاق عدبت ما واستكيرت وكنتَ من الْكَفرينَ ام 0 


ه س4 ينمه ل 0 له لير م 


يي ل * وي اله اين اتقو بارحم لا بمسهم السو ولا هم يرون 
َهُ حاق 


عي ار .صاصر هه 


كل عىء وهر عل كل قف ويل أ مكاي سرت الأر ران كُمروأ ايت الل وليك هم سرون * قل أ فغير اللَّهِ مرو 
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ا لير ا لِك وَإلَ اين من قَبِتَ لنْ أَشركتَ يحبَطنَ حمََْ| : مفعول من أجلهء فقدره ابن عطية: أي 
أنيبوا مرخ أجل أن تقول. وقال الزعخشري: كراهة أن تقول» والحوني: أنذرنا 5 مخافة أن تقول. 
وما في ما فرطت مصدرية» أي على تفريطى في طاعة الله. 
وقال الزخشري: ومحل وان كنت النصب على الحال» كأنه قال: فرطت وأنا ساخر» أي فرطت في حال #فريش. انتبى. ويظهر أنه 
استئناف إخبار عن نفسه بما كان عليه فى الدنياء لا حال. 
انتصب إفأكون] على جواب المني الدال عليه لو» أو على كرة» إذ هو مصدرء فيكون مثل قوله: 
فا لك منها غير ذى إوحسرةوتسأل عون اننا أت يمموا وقول الآخر: 
للبس عباءة وتقر عينيًحب إلي من لبس الشفوف والفرق بينهما أن الفاء إذا كانت في جواب القني» كانت أن واجبة الإضمار» وكان 
الكو متنا على حصول المتمني» لا متمني. وإذا كانت العطت“" فل 55 جاز إظهار أن واضمارهاء وكان الكون متمني. إيل] : 
هو حرف جواب لمنفى» أو لداخل عليه همزة التقرير. 
والظاهر أن الرؤية من رؤية البصرء وأن |وجوههم مسودة] جملة في موضع الحال» وفيها رد على الزمخشري» إذ زعم أن حذف الواو 
من اجملة الاسمية المشتملة على ضمير ذي الحال شاذء وتبع في ذلك الفراء» وقد أعرب هو هذه اجملة حال فكأنه رجع عن مذهبه 
ذلك» وأجاز أيضاً أن تكون من رؤية القلب في موضع المفعول الثاني» وهو بعيدء لأن تعلق البصر برؤية الأجسام وألوانها أظهر من 
تعلق القلب. وقرىء: وجوههم مسودة بنصبهماء فوجوههم بدل بعض من كل. 
وتفسير المفازة قوله: إلا بكسهم السوء ولا هم يحزنون | ٠‏ كأنه قيل: وما مفازتهم؟ قيل: لا بكسهم السوء. 
ويجوز أن يسمى العمل الصالح بنفسه مفازة» لأنه سببها. فإن قلت: إلا يمسهم! » ما محله من الإعراب على التفسيرين؟ قلت: أما على 
التفسير الأول فلا محل له» لأنه كلام مستأنف» وأما على الثاني فحله النصب على الحال. 
وقال الزمخشري: فإن قلت: بم اتصل قوله: إوالنين كفروا| ؟ قلت: بقوله: | ويضجي الله الذين اتقوا بمفازتهم» والذين كفرواء هم 
الحاسرون! واعترض يينهما: بأن خالق الأشياء كلهاء وهو مبيمن عليهاء لا يخفى عليه شيء من أعمال المكلفين منها وما إستحقون عليها 
من الجزاءء وأن إله مقاليد السموات والأرض] . قال أبو عبد الله الرازي: وهذا عندي ضعيف من وجهين: الأول: أن وقوع 
الفاصل الكثير بين المعطوف والمعطوف عليه بعيد. والثاني: أن قوله تعالى: إويغي الله الذين اتقوا| : جملة فعلية» وقوله: إوالذين 
كفروا| : جملة اسعية» وعطف اجملة الامعية على اجملة الفعلية لا يجوز. 
وقوله: وعطف اجملة الاسمية على ابملة الفعلية لا يجوزء كلام من لم يتأمل لسان العرب» ولا نظر في أبواب الاشتغال. 
قال الأخفش: تأمروني ملغاة» وعنه أيضاً أفغير نصب بتأمرونى لا بأعبد» لأن الصلة لا تعمل فيما قبلهاء إذ الموصول منه حذف 
فرفع» م في قوله: 
ألا أيها ذا الزاجري احضر الوغى 
والصلة مع الموصول في موضع العيب يذلا هده أى فين الله تأمرونني عبادته؟ والمعنى: أتأمرونفي بعبادة غير اللّه؟ وقال الزعخشري: 
أو ينصب بما يدل عليه جملة قوله: تأمروني أعبد» لأنه في معنى تعبدون وتقولون لي: اعبده» وأفغير الله تقولون لي اعبد» فكذلك أفغير 
الله تقولون لي أن اعبده» وأفغير الله تأمروني أن أعبد. والدليل على صحة هذا الوجه قراءات من قرأ أعبد بالنصبء يعني: بنصب الدال 
بإضمار أن. ش 
والجلالة منصوبة بقوله: فاعبد على حد قوحم: زيد فاضرب» وله تقرير في النحو وكيف دخلت هذه الفاء. وقال الفراء: إن شنّت 
نصبه بفعل مضمر قبله» كأنه يقدر: اعبد الله فاعيده. 
وانتصب جميعاً على الخال قال الحوثي: والعامل في الحال ما دل عليه قبضته انترى. ولا فور أن عمل فيه قطعه سواء درا 
أم أريد به المقدار. 
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وقرأ الحسن: قبضته بالنصب. قال ابن خالويه: بتقدير في قبضته» هذا قول الكوفيين. وأما أهل البصرة فلا يجيزون ذلك» ا لا يقال: 
والسموات على اللأرضء فهى داخلة في حيز والأرض» فاجميع قبضته. وقد استدل ببذه القراءة الأخفش على جواز: زيد قائًاً في 
الذارة إة أغرت والسموات متداء هينه الخبرة: وتتدمت اال واخرون: ولاحة فده إذ ركرن والبشيرات معطرفا عل والأ رظنن 
كا قلناء ويمينه متعلق بمطويات. 

0 0 3 صرح به في قا فإذا ا الضرن محة الخد :بر 0 اللَّهِ تَأمرُون أعبد أيها الجهاون * ولقَد 
فس قر ولأ جما قط 2 افيه شرت يت ينه بحنه وتعَالَ عا بش كوف 20 فصعق من فى 
امير ومن فى الأَرْضٍ إل من شَاء الم نح فد أَخْرَى ذا هم نيام 0 اشرق 0 0 ووضع الْكتّب 


رج بال والشبدا وض يم باح وهم لا طون * وَوقتْ عل نفس ما مَك وهو أل ا فون * وبق ان قروا 


بج :عد ماعن ارم 


إل جهم رما حى :]اجا نوها سنا أو + 


9 سورة غافر 

وقرأ زيد بن على: قياماً بالتصب على الحال» وخبر المبتدأ الظرف الذي هو إذا الفجائية» وهي حال لا بد منباء إذ هي محط الفائدة» إلا 
أن يقدر امبر محذوفا أي فإذا هم مبعوثون» أي موجودون قياماً. وأن نصبت قياماً على الحال؛ فالعامل فيها ذلك الحبر امحذوف. إن 
قلنا احبر محذوف» وأن لا عامل» فالعامل هو العامل في الظرف»ء فإن كان إذا ظرف مكان على ما يقتضيه كلام سيبويه» فتقديره 
فبالحضرة هم قياما؛ وإن كان ظرف زمانء ا ذهب إليه الرياشي» فتقديره: في ذلك الزمان الذي نفخ فيهء هم أي وجودهمء 
واحتيج إلى تقدير هذا المضاف لأن ظرف الزمان لا يكون خبراً عن الجثة؛ وإن كانت إذا حرفاء كا زعم الكوفيون» فلا بد من تقدير 
الخبر» إلا أن اعتقد أن ينظرون هو اللحبر» ويكون ينظرون عاملاً في الحال. 

جواب إذا: فتيحت ابوائياء ٍ ٍ 
إذا شرطية وجوابها قال الكوفيون: وقتحت»ء والواو زائدة؛ وقال غيره محذوف. قال الزعخشري: وإنما حذف لأنه في صفة ثواب أهل 
انق قذلاعل أندىء لأ خيطا بيه الوصنك وق اتوقعة ماين عالين» انق وقلازة المبزرة. بعد خالدين سعلدواء وقيل الحواب: 
إوقال لهم خزتتها عا وبادة الزاوة قرف رق ذا براقها وفقدك أوانيا! «روين جمن ادراب دوفاء أو جعله: إوقال لهم » 
على زيادة الواو؛ وجعل قوله: وفتحت جملة حالية» أي وقد فتحت أبوابها لقوله: جنات عدن مفتحة لهم الأبواب] . 

قال الأخفش: من زائدة» أي حافين حول العرش؛ وقيل: هي لابتداء الغاية. 


سورة غافر _ 
خمسة وثمانون اية وهي مكية 


وابن إسحاق وعيسى: بفتحهاء وخرج على أنها حركة التقاء الساكنين» وكانت فتحة طلباً لخفة كأين» وحركة إعراب على انتصابها بفعل 
مقدر تقديره: اقرأ حم. 
أعر با حامي» ومنعت الصرف للعامية» أو العلمية وشبه العجمة لأن فاعيل ليس من أوزان آبنية العرب» وإئما وجد ذلك في العجم» 
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فإن كانت حم اسماً للسورة» كانت في موضع رفع على الابتداء» وإلا فتنزيل مبتدأ» ومن الله لخبر» أو خبر ابتداء» أي هذا تنزيل» 
ومن الله متعلق بتنزيل. والعزيز العليم: صفتان دالتان على المبالغة في القدرة والغلبة والعلء وهما من صفات الذات. وقال الزجاج: 
غافر وقابل صفتان» وشديد بدل. انتّى. 

وإنها أعرب إشديد العقاب| بدلآء لأنه من باب الصفة المشبهة» ولا يتعرف بالإضافة إلى المعرفة» وقد نص سيبويه على أن كل ما 
إضافته غير محضة» إذا أضيف إلى معرفة» جاز أن ينوي بإضافته اتقحضء فيتعرف وينعت به المعرفة» إلا ما كان من باب الصفة 
المشبهة» فإنه لا يتعرف. وحكى صاحب المقنع عن الكوفيين أنهم أجازوا في حسن الوجه وما أشيهه أن يكون صفة للمعرفة» قال: 
وذلك خطأ عند البصريين» لأن حسن الوجه تكرة» وإذا أردت تعريفه أدخلت فيه أل. وقال أبو اجاج الأعل: أيه تمه 
بحسن الوجه التعريف» لأن الإضافة لا تمنع منه. انتبى وهذا جنوح إلى مذهب الكوفيين. 

وقد جعل بعضهم إغافر الذنب| وما بعده أبدالآء اعتباراً بأنها لا نتعرف بالإضافة» كأنه لاحظ في غافر وقابل زمان الاستقبال. 
وقيل: غافر وقابل لا يراد بهما المضي» فهما يتعرفان بالإضافة ويكونان صفتين» أي إن قضاءه بالغفران وقبول التوب هو في الدنيا. قال 
الزعخشري: جعل الزجاج |شديد العقاب] وحده بدلا بين الصفات فيه نبو ظاهر» والوجه أن يقال: لما صودف بين هذه المعارف هذه 
الكرة الواحدة» فد آذنت بأن كلها أبدال غير أوصاف»ء ومثال ذلك قصيدة جاءت تفاعيلها كلها على مستفعان» فهي محكوم عليها 
أنها من الرجزء فإن وقع فيها جزء واحد على متفاعلن كانت من الكامل» ولا نبو في ذلك» لأن الجري على القواعد التي قد استقرت 
وصحت هو الأصل. وقوله: فق اذ تأت كلها أبدال تركيب غير عل بي » لأنه جعل فقّد أذنت جواب لماء وليس من كلامهم: ا 
قام زيد فقد قام عمروء وقوله: بأن كلها أبدال فيه تكرار الأبدال» أما بدل البدل عند من أثبته فقد تكررت فيه الأبدال» وأما بدل 
كل من كل» وبدل بعض من كل» وبدل اشقال» فلا نص عن أحد من النحويين أعرفه في جواز التكرار فيهاء أو منعه» إلا أن في 
كلام بعض أصابنا ما يدل على أن البدل لا يكرر» وذلك في قول الشاعر: 

فإلى ابن أم أناس ارحل ناقتيعمرو فتبلغ ناقتي أو تزحف ملك إذا نزل الوفود بباببعرفوا موارد مزنه لا تزف قال: فلك بدل من حمروه 
بدل نكرة من معرفة» قال: فإن قلت: لم لا يكون بدلا من ابن أم أنافن ؟ قلت لأنه قد أبدل مه عمروة فلا كوو أن يبدل منه مرة 
أخرى» لأنه قد طرح. انتبى. فدل هذا على أن البدل لا يتكرر» ويتحد المبدل منه؛ ودل على أن البدل من البدل جائز. 

وأجاز مكى في غافر وقابل البدل حملا على أنهما تكرتان لاستقبا حماء والوصف حملا على أنهما معرفتان لمضيهما. وقال أبو عبد الله 
الرازي: لانزاع في جعل غافر وقابل صفة» وإئما كانا كذلك» لأنهما يفيدان معنى الدوام والاسقرار» وكذلك شديد العقاب تفيد ذلك» 
لأن صفاته منزهة عن الحدوث والتجدد» فعناه: كونه بحيث شديد عقابه» وهذا المعنى حاصل أبداء لا يوصف بأنه حصل بعد أن لم 
50 وهذا كلام من لم يقف على عل النحوء ولا نظر فيه ويازمه أن يكون حكيم عليم من قوله: | إمن لدن حك علم] » 
ومليك مقتدر من قوله: إعند مليك مقتدر| ؛ معارف لتنزيه صفاته عن الحدوث والتجدد» ولأنها صفات لم تحصل بعد أن لم تكن» 
يكوك ريت ضقاف ا لوتكارها سواه وهذا لا يذهب إليه مبتدىء في عل النحو» فضلاً عمن صنف فيه» وقدم على تفسير اب 
050 الكلام المطول أن غافر الذنب وما عطف عليه وشديد العقاب أوصافء لأن المعطوف على الوصف وصفء واجميع 
معارف على ما تقرر أو أبدال» لأن المعطوف على البدل بدل لتنكير ابميع. أو غافر وقابل وصفان» وشديد بدل لمعرفة ذينك وتعكير 
شديدء. 

إأنهم| : بدل من | كلمة ربك| ؛ فههي في موضع رفع ويجوز أن يكون التقدير لأنهم وحذف لام العلة. 

ربنا وسعت كل شيء رحمتة وعاً |لار ” الذي يلون العرشٌ ومن حوله يسيحون حد وميم ويؤمنون به ويستغفِرون اموأ وين 


وسعت 10 1 رح وعلماً قاغفر لين تَابوأ واتبعوأ سبياك وقهم عاب - * وبا وَأَدخلهم جنت عدن الى وكام 0 0 
منتابائهم وَأَرْوجهم وَذْريتهِم نك أَنتَ لعزي الحكيم * وقهم اليك ومن نت السيكت يومئذ ققد رحمته وَذلك هو الور العظيم * إن 
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وى دهم 


لين كفْروأ بنادونَ لقت الله أ كبر من مقيكر ميك أنفسكر إذ تدعو إِلَ الإين فتكفرون * فوأ ربا متنا اله ين وَأَحبيتا اه نين فاعترفنا 
نويا فَهَلَ إل خروج من سيل * ذَلع بأنّهُ ا د دعى 2 4 كفَرئ وان شرك حزما سك م الل الْكبير راع 


رِيكعاته ملم من سما قو يذه إلا من ينيب * فادعوا الله مخلصين له الدَينَ ولو يه الْكفرونَ * رفيع لدرجت ذو 


ع 


لعش يلْقَى الى من أمره عل من | : أي يقولون: ربنا واحتمل 12520007 ليستغفرون» فيكون في محل رفع» وَأ يكين 
نالك فيكون 2 موضع نصب. 

وانتصب رحمة وعلياً على القيين والأصل: وسعت رحمتك كل شيء» وعلدك كل شيء. 

والظاهر عطف ومن على الضمير في وأدخلهم» إذ هم المحدث عنبم والمسئول لهم. وقال الفراء» والزجاج: نصبه من مكانين: إن شئت 
على الضمير في |وأدخلهم| » وإن شت على الضمير في |وعدتهم| ٠‏ 

والتنوين في يومئذ تتوين العوضء والمحذوف جملة عوض منها التنوين» ولم نتقدم جملة يكون التنوين عوضاً منهاء كقوله: إفاولا إذ بلغت 
الحلقوم] » |وأنتم حينئذ] أي حين إذ بلغت الحلقوم» فلا بد من تقدير جملة يكون التنوين عوضاً منها كقوله» يدل عليها معنى الكلام» 
وهي إومن تق السيئات] : أي جزاءها يوم إذ يؤاخذ بها إفقد رحمته| . ولم يتعرض أحد من المفسرين الذين وقفنا على كلامهم في 
الآية ليجملة التي عوض منها التنوين في يومئذ. 

واللام في إلمقت| لام الابعداء ولام القسمء ومقت مصدر مضاف إلى الفاعل» التقدير: لمقت الله إياك» أو لمقت الله أنفسك؛ وحذف 
المفعول إدلالة ما بعده عليه في قوله: |أكبر من مقتكم أنفسك] . 

وقال الزمخشري: واذ تدعون منصوب بالمشك الأول 

وأخطأ في قوله: إواذ تدعون| منصوب بالمقت الأول» لأن المقت مصدرء ومعموله من صلته ولا يجوز أن يخبر عنه إلا بعد استيفائه 
صلته» وقد أخبر عنه بقوله: (أكبر من مقبِك أنفسك] » وهذا من ظواهر عل النحو التي لا تكاد تخفي على المبتدئين» فضلاً حمي تدعي 
العجم أنه في العربية شيخ العرب والعجم. 

وما كان الفصل بين المصدر ومعموله باللحبر» لا يجوز قدرنا العامل فيه مضمره أي مقتك إذ تدعون» وشبيبة قوله تعالى: إإنه على رجعه 
لادوم عل البرائر | ٠.‏ قدروا العامل برجعه يوم تلى السرائر] للفصل ب إلقادر] بين المعمدر ويومء 

ورفيع: خبر مبتدأ محذوف. وقال الزعخشري: ثلاثة أخبار مترتبة على قوله: الذي يريك ينيب * قادعوا الله مخلصين له الدينَ ولو كه 


"م م مهم 


عفرو "وفع لوبت ددشي يل الوح من ألو عل من لقا من عاد ريدي * يدم هم يون لأيخَى عل 
الم تفنو اتلك الوم لعي امار" الوم ري كن شير تعسوت لا قر اين إن لاسرع تباي * وأنذرهم 


يوم الأزقة إذ حوب إى لحار كظمينَ ما للظلرينَ من حم ولاه شف يطَاعَ يعر اج الأحل ان السدور * وَاللّهُ يَضى 


بالحتي الذي يدعونَ من دونه لآ يِقُضْونٌ نثىء إن الله هر السبيع ا اند قينا فاضي مرا كيت كان عقبة الِينَ 


ه ءاس ا > اغي عت .د 1 بن 


ل ان الأضي مهم ل بوم وما نَم بن ل من وني * ذلك باهم كانت 
2 رسلهم ب ايت فكفروأ فَأَحَذّهُم لَه ف ديد الْعمّاب] » أو أخبار مبتدأ محذوف» وهي مختلفة تعريفاً ولتكيراً. انتبى. 

أما ترتبها على قوله: إهو الذي يريكم| هذا طول التسي وام كرتا اخيازا مدا محذوف» فبني على جواز تعدد الأخبار» إذا 

لم تككن في معنى خبر واحدء والمنع اختيار أصحابنا. وقرىء: رفيع بالنصب على المدح» واحتمل أن يكون رفيع للمبالغة على فعيل من 

رافع» فيكون الدرجات مفعولة» أي رافع درجات المؤمنين ومنازهم في الجنة. وبه فسرا بن 

سللام» أو عبر بالدرجات عن السموات»ء أرفعها سماء؛ والعرش فوقهن. وبه فسر ابن جبير» واحتمل أن يكون رفيع فعيلا من رفع 
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الثبيء علا فهو رفيع» فيكون من باب الصفة المشببة. 

ا بدل من يوم التلاق» وكلاهما ظرف مستقبل. والظرف موتح ضيه اعجو ال جور إضافته إلى اجملة الإسعية» لا يجوز: 
أجيئك يوم زيد ذاهبء أجراء له مجرى إذاء فم لا يجوز أن تقول: أجيئك إذا زيد ذاهب» فكذلك لا يجوز هذا. وذهب أبو الحسن 
إلى جواز ذلك» فيتخرج قوله: إيوم هم بارزون! على هذا المذهب. وقد أجاز ذلك بعض أحعاينا على قلة» والدلائل مذكورة في عل 
النحو. وقال ابن عطية: ويحتمل أن يكون انتصابه على الظرفء والعامل فيه قوله: إلا يخفى] » وهي حركة إعراب لا حركة بناء» 
لأن الظرف لا ببنى إلا إذا أضيف إلى غير متمكن» كيومئذ. وقال الشاعر: 

عل بين عانيت المشيب عل الضنيا 

وكقوله تعالى: |هذا يوم ينفع] . 0 هذه الآية فاجملة اسم متمكن» ا تقول: جئت يوم زيد أميرء فلا يجوز البناء. انتبى. يعني 
أن ينتصب عل الظرف قوله: إيوم هم بارزون] ٠‏ وأما قوله لا .ببنى إلا إذا أضيف إلى غير متمكن» فالبناء ليس متحتمأء بل يجوز فيه 
البناء والإعراب. وأما تثيله بيوم ينفع» فذهب البصريين أنه لا يجوز فيه إلا الإعراب» ومذهب الكوفيين جواز النباء والإعراب 
فيه. ونا 51 احيتك إلى جملة سعية» يا مثل من قوله: جئّت يوم زيد سيو فالتقل عن البصريين تحتم الإعراب» " ذكرء والنقل عن 
الكوفيين جواز الإعراب والبناء. وذهب إليه بعض أصحابناء وهو الصحيح لكثرة شواهد البناء على ذلك. ووقع في بعض تصانيف 
أصحابنا أنه بحم فيه البناء» وهذا قول ل يذهب إليه أحد» فهو وهم. 

اتعصب كاظمين على المحال. 

00 يكون حالاً عن قوله: أي وانذرهم مقدرين. وقال ابن عطية: كاظمين عانه فا اذل فده قو تعالى: |تخص فيه الأبصار 
مبطعين | : أراد أشخص فيه أبصارهم » وقال الحوقي: القاوب رفع بالإبتداء» ولدى الحناجى 0 بمعنى الاستقرار. وقال 3 
البقاء: كاظمين حال من القلوب» لأن المراد أصحابهبا. اتهى. إما للظالمين من حميم| : أي محب مشفق» ولا شفيع يطاع في موضع 
الصفة لشفيع؛ فاحتمل أن يكن في موضع خفض على اللفظ؛ وفي موضع رفع على الموضع. 

ان ار روي عطفاً على إسيروا أن يكون تتصوياً عل جواب النفي» كا قال: 

ألم تسأل فتخبرك الرسوم 

وتقدم الكلام على مثل هذه اجملة» وحمل الزخشري هم على أن يكون فصلا ولا يتعين» إذ يجوز أن يكون هم توكيداً لضمير كانوا. 
إوآثاراً في الأرض| : معطوف على قوة. 

وجعل آل فرعون متعلقاً بقوله: يكت إيمانه |الحساب * وَقَالَ رجل مون منثَالٍ فرعونَ يكتم إِمنه أنتلُونَ رجلا أن يقُولَ رب الله 


9 6 


وندثيا لا بيت من ويك وإ يك كبا َه كاب وإ يك سدق صب بض الى يذ إن الى من هو موف 
اتش ا ات ال طون كود عر يد أرق اأنو قرت مالو مين اقزة رهز انز نغله مره 
وهذا فيه بعد. 

وقال الزخشري: ولك أن تقدر مضافا محذوفآء أي وقت أن يقول» والمعنى: أتقتلونه ساعة سمعتم منه هذا القول من غير روية ولا 
فكر ني أمره؟ انتبى. وهذا الذي أجازه من تقدير المضاف المحذوف الذي هو وقت لا يجوز» تقول: جئت صياح الديك» أي وقت 
صياح الديك» ولا أجيء أن يصيح الديك» نص على ذلك النحاة» فشرط ذلك أن يكون المصدر مصرحا به لا مقدرأء وأن يقول ليس 
كدر احوينا 0 

وانتتصب ظاهرين على الحال» والعامل فيا هو العامل في الجار وامجروره وذوالحال هو ضير ل.. 

0 الناجاة ل 0 0 


-ه 7 م 0 غير لومي رمج 2# 
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مايال عل عن قل متكي جر وَل من ني لى سراي الأب * نيب امت َم 


ا سي ى وَإِف لأظنه ار كلك رن للرعرن سو م وص عن اسل وما كيد فرْحَونَ إلا فى بَبَابٍ * وَقَالَ الِسَامنَ قوم 
اعون أَخْد كز سييل الرشّاد * يقُوم عا هذه اله الدنيا متم ون لأَعرة م دار الْقَرَارٍ * منْ عمل سَيَْةَ قلا يجرَى إل مثلها ومن 
عمل صلحاً من أرأئق وهو مَومَن] أن تون فقة 1 ودلا مثدة أي معناه جمع ومبتدأ على حذف مضافء أي جدال الذبن 
يجادلون» حتى يكون الضمير في | كبر عائداً على ذلك أولآ» أو على حذف مضافء والفاعل بكبر ضمير يعود على الجدال المفهوم من 
قوله: إيجادلون! » أو ضير يعود على من على لفظهاء على أن يكون الذين صفة» أو بدلاً أعيد أولاً على لفظ من في قوله: |هو مسرف 
كذاب| ٠‏ ثم جمع النين على معنى من ثم أفرد في قوله: | كبر] على لفظ من. وقال الزمخشري: ويحتمل أن يكون [الذين يجادلون! 
مبتدأ وبغير |سلطان أتاهم | خبرأء وفاعل | كبر] قوله: | كدلك] » أي | كبر مقتاً] مثل ذلك الجدال؛ و إيطبع الله| كلام مستأنف» 
ومن قال | كبر مقتأه عند الها 

جدالحم» فد حذف الفاعل» والفاعل لا يصح حذفه. انتبى» وهذا الذي أجازه لا يجوز أن يكون مثله في كلام فصيح» فكيف في 
كلام الله؟ لأن فيه تفكيك الكلام بعضه من بعضء وارتكاب مذهب الصحيح خلافه. أما تفكيك الكلام؛ فالظاهر أن بغير سلطان 
متعاق بيجادلون» ولا يتعقل جعله خيراً لاذين» لأنه جار ومجرور» فيصير التقدير: !الذين ييجادلون في آيات الله : كايمونن» أو مستقرون» 
إبغير سلطان] » أي في غير سلطان» لأن الباء إذا ذاك ظرفية خبر عن الجثة» وكذلك في قوله يطبع أنه مبحاض :يه شكيك الكلاةء 
لأن ما جاء في القرآن من | | كذلك يطبع] » أو نطبع» ا ساك و بعضه ببعض» فكذلك هنا. وأما ارتكاب مذهب الصحيح 
خلافه» خعل الكاف اسماً فاعاةً بكبر» وذلك لا يجوز على مذهب البصريين إلا الأخفش» و ثبت في كلام العرب» أعني نثرها: 
جاءني كزيد» تريد: مثل زيدء فلم ثثبت اسميتهاء فتكون فاعلة. 

وأما قوله: ومن قال لي آخخره» فإِنَ قائل ذلك وهو احوفي» والظن به أنه فسر المعنى ول يرد الإعراب. وأما تفسير الإعراب أن الفاعل 
بكبر ضير يعود على الجدال المفهوم من يجادلون» كا قالوا: من كذب كان شراً له» أي كان هوء أي الكذب المفهوم من كذب. 
والأولى في إعراب هذا الكلام أن يكون الذين مبتدأ وخبره كبر والفاعل ضمير المصدر المفهوم من يجادلون. 

وأما النصب بعد الفاء في جواب الترجي فشيء أجازه الكوفيون ومنعه البصريون» واحتج الكوفيون ببذه القراءة وبقراءة عاصم» 
فتنفعه الذكرى في سورة عبسء إذ هو جواب الترجي في قوله: إلعله يركي أو يذكر فتنفعه الذكرى| . وقد تأولنا ذلك على أن يكون 
عطفاً على التوهم؛ لآن خوالمل انيرا جاء مقروناً بأن في النظم كثيرأ» وفي النثر قللا. ٠‏ فن نصبء توهم أن الفعل المرفوع لواقع 0 
كان 00 أ والعطنف على التوهم كثير» وان كان لا ينقاس» لكن إن وقع شي ء وأمكن تخريجه عليه خرج» وَآمأ هنا» فأطلع, 
فقن قاد يقي ويا للأم» وهو قوله: إابن 0006 » ما قال الشاعى: 

يأناق سير عنقا قنريها ل ايعان تسريه النار [|حسَابٍ * وَيقّوم ما لى أَدعوكز إِلْ النجوة وتَدُعوتن ِل الثار * دعوت لأكثر 


بلك واخرة وماس نه دعر ِل الْعزِير الْعَمَارِ لآم أن ميت به لس 1 عه فى الا وى الأحرة 
أن مرّدنآ إل الله ون لسرن هم صب الا * فَسَيَدُ ُو مآ أل لَك وض أمرى إِلَ ا 


2108 ل سس لظ ين ع سل سن ننج سل سرت سل سر 


اهن الله بصير بالعبّاد * فَوقَاه الله 
سيَات ما مكروأ وحاق بعال فرعون سوء 4 الْعذّاب * الثار يعرضون عليها غدواً وعشيا ويوم تَقُوم السا دخاو َال فرعون 6 العَذَابِ 


* وذ يكَآجونَ فى الا فيْقُولُ الضْعَفَاء للِينَ رن نا م لك عا فهْلَ أنتم م مغنونَ عَنّا تصبباً من الذَارِ * قَالَ الي كرو نا 


4 
عاب 5 به + ع عر عر لعيهى مامه ابر مع 


فا اننا الله قد حكر بِينَ العباد * وال الذي فى النار محرئة جه ادعو ربكر يحقف عنا يوما من الْمَذَابٍ * قَالوأ أولر تك تأتيكز 


َه 
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يو عيض“ رز ا تيف جد ”به 


رسلم باليتت فلو بل الوأ ادعو وما دعاء الكفرِينَ إلا 1 : َل * نا صر وسكا ايامو فى الخيوة الونا ويزم يقُوم لهب 


* يوم لا لا َع الظليين معلوتهم وم اللعنئة وم سُوءٌ الدار] بدل من إسوء العذاب] » أو خبر مبتدأ محذوف» كأنه قيل: ما سوء 
العذاب: قيل: النار» أو مبتدا خبره إيعرضون| ٠‏ 

والظاهر تمام اجملة عند قوله: إوعشياً] » وأن يوم القيامة معمول لحذوف على إضمار القول» أي سم القيامة يقال لحم: ادخلوا. وقيل: 
ويوم معطوف على وعشيء فالعامل فيه يعرضون» وأدخلوا على إضمار الفعل. وقيل: العامل في يوم أدخلوا. 

والعامل في إذ فعل مضمر تقديره واذكروا. وقال الطبري: وإذ هذه عطف على قوله: |إذ القلوب لدى الحناجر] » وهذا بعيد. 

وقراً ابن المسيفع» وعيسى بن عمران: كلا بنصب كل. وقال الزخشريء وابن عطية: على التوكيد لاسم إن» وهو معرفة» والتنوين 
عوض من المضاف إليه» يريد: إنا كلنا فيباء انترجى. وخبر إن هو فيهاء ومن رفع كلا فعلى الابتداء» وخبره فيهاء واجخملة خبر إن. وقال 
ابن مالك في تصنيفه (تسبيل الفوائد) : وقد تكلم على كل» ولا يستغنى بنية إضافته» خلافا للفراء والزمخشري. انتبى» وهذا المذهب 
منقول عن الكوفيين» وقد رد ابن مالك على هذا المذهب بما قرره في شرحه (التسبيل) ٠‏ وقال الزمخشر: فإن قلت: هل يجوز أن 
يكونن كلا حالاً قد عمل فيها فيها؟ قلت: لاء لأن الظرف لا يعمل» والحال متقدمة» كا يعمل في الظرف متقدماء تقول: كل يوم 
لك ثوب» ولا تقول: قائاً في الدار زيد. انتبى. وهذا الذي منعه أجازه الأخفش إذا توسطت الحال» حو: زيد قائاً في الدار» وزيد 
قائاً عندك» والقثيل الذي ذكره ليس مطابقاً في الآية» لأن الآية تقدم فيها المسند إليه الحكم» وهو اسم إن» وتوسطت الحال إذا قلنا 
إنها حال» وتأخر العامل فيهاء وأما تمثيله بقوله: ولا تقول قَائماً في الدار زيد» تأخر فيه المسند والمسند إليه» وقد ذكر بعضهم أن المنع في 
ذلك إجماع من النحاة. وقال ابن مالك: والقول المرضى عندي أن كلا في القراءة المذكورة منصوب على أن الضمير المرفوع المنوي 
في فيهاء وفيها هو العامل» وقد تقدمت الحال عليه مع عدم تصرفه» كا قدمت في قراءة من قراً: |والسموات مطويات بمينه| ٠‏ وفي 
قول النابغة الذبياني: 

رهط ابن كوز محقبي أدراعهمفيهم ورهط ربيعة بن حذار وقال بعض الطائيين 

دعا فأجبنا وهو بادي ذل لديم فكان النصر غير قريب انتبى. وهذا التخريج هو على مذهب الأخفشء» 6 ذكرناه» والذي أختاره في 
تخريج هذه القراءة أن كلا بدل من اسم إن لأن كلا يتصرف فيهما بالابتداء ونوانتخه وغير ذلك» فكأنه قال: إن كلا بدل من اسم 
إنء لأن كلا فيها: وإذا كانوا قد تأواوا حوفلا أكتعاً ويوماً أجمعاً على البدل» مع أنهما لا يليان العوامل» فإن يدعى في كل البدل أول؛ 
وها فتنكير كل زتضية ال ف غاية الشذوذ» والمشبور أن كلا معرفة إذا قطعت عن الإضافة. حكى: عررت بكل قاع وببيعض 
جالساً في الفصيح الكثير في كلامهم؛ وقد شذ نصب كل على الحال في قوهم: مررت بهم كلاء أي جميعا. ٠‏ فإن قلت: كيف يجعله 
بدلا وهو بدل كل من كل من ضمير المتكلم؛ وهو لا يجوز على مذهب البصريين؟ قلت: مذهب الأخفش والكوفيين جوازه» وهو 
الصحيح» على أن هذا ليس مما وقع فيه الحلاف» بل إذا كان البدل يفيد الإحاطة» جاز أن يبدل من ضمير المتكار وضمير امخاطب؛ لا 
نعلم خلافاً في ذلك» كقوله تعالى: |تكون لنا عيداً لأولنا وآخرنا| » وكقولك: مررت بك صغيرك وكبير؟» معناه: مورت ب كلك» 
وتكون لنا عيداً كلنا. فإذا جاز ذلك فيما هو بمعنى الإحاطة» لخوازه فيما دل على الإحاطة؛ وهو كل أولى» ولا التفات لمنع المبرد 
البدل فيه» لأنه بدل من ضمير المتكلر» لأنه لم يتحقق مناط اللحلاف. 

إيوم لا ينفع| : بدل من يوم إيقوم| . 

واتتصب هدى وذكرى [الدَار * وَلَقدءَائيًا موسى ادَى وَأَورئنا بتى إِسْرَِيلَ الْكتبٌ * هذى وى لأولى الأببٍ] على أنهما مفعولان 
له» أو على أنبما مصدران في موضع الحال. 

الذين كذبوا [الْعلِينَ * قل إن بيت أَنْ أعبد الِْينَ مَدعونَ من دون الله لا جاكنى الْينَتَ من ربى وم تَ أَنْ نَ أَسْل لَب الْعلبينَ 
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هر الى حَلدَكُر من راب ثم من نطقة ثم من علق م ركذ طفلا م لتبلغا شد كذ ثم لتكونوأ شيوحا متك من يَف من 
فرتعا جلا مسي ولملك تعقَلونَ * هو الى يحي وَِيتَ فَِذَاقصَى أمراً فا يول له كن فيكون * أله > تر إِلَ الْينَ يدون 


2ج كس رهس 


فسَابت الله أ يصرفون * الذي كبوأ بالكتب وآ أوسا موف يون * إذ العلل فى تنم الكل يبون * فى 
الى ال ا * من دون اله قَالوأ صَلُوا عنًا بل ل تكن تدعوأ من قَبلَ شَيئاً كدَلكَ 


لَه الْكَفِرينَ ّ لك 5 8 تقر حون ف الأَرْضٍ غير الحتي ويا كع كرون *ادحاوا بوب جه خَلِدِينَ فيا فينُس مثوى 
ف مبتدأ» وخبره: إفسوف يعلمون| . 7 على الظاهرء فالنين بدل من النين» أو خبر مبتداً محذوف» 0 على الذم» 
ول و ا ا » »ا لا يقول: سأقوم أمس» فقيل: إذا يتّع موقع إذء وأن وقعها على سبيل المجاز» فيكون 
إذ نا بمعنى إذاء وكين ذلك تين وقوع الأأمر» وأخرج 2 صيغة الماضي» وان كان المعنى على الاستقبال. 
وقراً: والسلاسل عطفاً عل الأغلال» يسحبون 06 لمفعول. وقرأ ابن مسعود» وابن عباس» وزيد بن علي» وابن وثاب» والمسيء في 
اختياره: والسلاسل بالنصب على المفعول» يسحبون مبنياً للفاعل» وهو عطف جملة فعلية على جملة اسمية. وقرأت فرقة منهم ابن عباس: 
والسلاسل» بجر اللام. قال ابن عطية: على تقدير» إذ أعناقهم في الأغلال والسلاسل» فعطف على المراد من الكلام لا على ترتيب 
اللفظ» إذ ترتيبه فيه قلب» وهو على حد قول العرب: أدخلت القلنسوة في رأسى. 
وقال الرجاج: من قرا حفص .والسالاسل» فالعى ختدمد وف المالاسل يتصيرةه برقال بق" الأبازي + وانقفطن مل هذا الع غير 
جائز لو قلت: زيد في الدار لم يحسن أن تضمر في فتقول: زيد الدار» ثم ذكر تأويل الفراء» وخرج القراءة ثم قال: يا تقول: خاصم 
عبد الله زيداً العاقلين» بنصب العاقلين ورفعه» لأن أحدهما إذا خاصمه صاحبه فقّد خاصصه الآخر. انتبى» وذه المسألة لا تجوز عند 
البصريين» وهي منقول جوازها عن مد بن سعفان الكوفي» قال: لأن كل واحد منهما فاعل مفعول» وقرىء: وبالسلاسل إسحبون» 
ولعل هذه القراءة حملت الزجاج على أن تأول اللخفض على إضار حرف الجر. 
قيل: وجواب فإما نرينك محذوف إدلالة المعنى عليه» أي فير عينك» ولا يصح أن يكون إفإلينا يرجعون] جواباً المعطوف عليه 
والمعطوفء لأن تركيب إفإما نرينك] بعض الموعود في حياتك» إفإلينا يرجعون| ليس بظاهر» وهو يصح أن يكون جواب» |أو 
نتوفينك| : أي: إفإلينا يرجعون| » فننتقم منهم ونعذبهم لكونهم ل ,تبعوك. ونير هذه الآية قوله: إفإما نذهين بك فإنا منهم منتقمون 
او نرينك الذي وعدناهم فإنا علهم مقتدرون| » إلا انه هنا صرح بجواب الشرطين 
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قال الزعتشرى: أنضا افإما ترينك ١‏ أضله قإن رلك وما زيدة لدأ كيد ممق الفوط» رارك أطفت النون بالفعل د الا تاك لا ضرل: 
إن تكرمني أكرمك» ولكن أما تكرمني أكرمك؟ انتبى. وما ذهب إليه من تلازم ما لمزيده» ونون التوكيد بعد أن الشرطية هو مذهب 
المبرد والزجاج. وذهب سيبويه إلى أنك إن شئت أتيت بما دون النون» وإن شئت أتيت بالنون دون ماء قال سيبويه في هذه المسأله: 
وان شئت لم تقحم النون؛ كا أنك إذا جئت ل تجىء بماء يعني لم تقحم النون مع مجيئك بماء ولم تجىء بما مع مجيئك بالنون. 

من الأولى للتبعيض. وقال ابن عطية: ومن الثانية لبيان الجنس» لأن امل منها يؤكل. انتبى. ولا يظهر كونها لبيان الجنس» ويجوز 
أن تكون فيه للتبعيض ولابتداء الغاية. 

إفأي آيات الله منصوب بتتكرون. قال الزعخشري: إفأي آيات] جاءت على اللغة المستفيضة» وقولك: فأية آيات الله ليل د لان 


46 


التفرقة بين المذك والمؤنثُ 2 الأسهاء غير الصفات نحو: حمار وحمارة غص يب» وي 2 أي أغرب لإ بهامه. انتّى » ومن قله تأنيث 
أي قوله: 
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أي كاب أم بأية سنةترى حبهم عاراً ع وتحسب وقوله: وه في أي أغربء إن عنى أياً على الإطلاق فليس بصحيح» لأن 
الممشفيطن فى النداء أنايؤيت نداء المؤدك لقوله تعالىة إيا انها النفس المطمئنة] » ولا يع من يذكها فيه فيقول: يا أيها المرأة» إلا 
صاحب كاب البديع في النحو. وان عنى غير المناداة» فكلامه صحيح» فقل تأنيئها في الاستفهام وموصولة» وما في قوله: فا أغنى| 
نافية شرطية واستفهامية في معنى النفي» وما فيما كانوا مصدرية» أو بمعنى الذي» وه في موضع رفع. 

وانتصب سنة عل أنه مصدر موكد لمضمون ابخلة السابقة. 

وهنالك ظرف مكان استعير لازمان» أي وخسر في ذلك الوقت الكافرون. وقيل: سنة منصوب على التحذير» أي احذروا سئة الله يا 
أهل مكة في إعداد الرسل. 

تور #قضات 

أربعة وخمسون آية وهي مكية 

تزيل» :وف عل أنهو يدا خدوت» أي هذا زيل :لد القرادة: أو سعدا تكبره: حكات قضات] # عند الجا الوق 4 وتغار 
إحم] إذا كانت اسماً للسورة» وكاب على قول اجاج دقن ترا قن ارك مون 

وانتتصب إقرانا] على أنه حال بنفسه» وهي مؤّكدة» لأنها لا تنتقل» أو توطتئة الخال بعده» و هي إعر بياًا » أو على الصدرء أي يقرؤه 
قرآناً عر بي أو على الاختصاص والممدح وس جقلة حال فقيل 3 ؤااتقال آيانهوقل؛ غاب] لوصف تقره؟ قصلت آرائة م 
أو على إضمار فعل تقديره: فصلناه قرآنا أوعفعول ثان لفصلت» أقوال ستة أخحرها الأخفش. وإلقوم| متعلق بفصلت.٠‏ 

ويبعد أن يتعلق بتنزيل لكونه وصف في أحد متعلقيه» إن كان من الرحمن في موضع الصفة» أو أبدل منه كتاب» أو كان خبر التنزيل» 
فيكون في ذلك البدل من الموصولء والإخبار عنه قبل أخذه متعلقه» وهو لا يجوز» وقيل: لقوم في موضع الصفة لقوله: إعرباً] . 
والقضي | نقيرا ونليراً "عل التحك الترانا عريك وقيل» تنهال هن إباتة»وقرا ريد بن ل :دين ونلي نت يرضهها حل «العنفة لكات أو 
عل حير عبقدأ غلاوق: ْ 

|وجعل فيها رواسي] : إخبار مستأنف» وليس من الصلة في شيء» بل هو معطوف على قوله: |لتكفرون] . 

وقرأ الجمهور: سواء بالنصب على الحال؛ وأبو جعفر بالرفع: أي هو سواء» وزيد بن ع والحسن وابن أب إحاق وعمرو بن عبيد وعيسى 
ويعقوب: بالخفض نعتاً لأربعة أيام. 

| فقضاهن سبع سموات: أي صنعهن وأوجدهن» كقول ابن أبي ذؤيب: 

وعلهما مسرودتان قضاهماداود أو صنع السوابغ تبع وعلى هذا اتتصب سبع على الحال. ٠‏ وقال الحوفي: مفعول ثان» كأنه ضمن قضاهن 
معنى صيرهن فعداه إلى مفعولين» وقال الزغذشري: ويجوز أن يكون ضيراًمبهماً سبع سموات على القيوز. ويعني بقوله ميهمأء ليس عائداً 
على السماء» لا من حيث اللفظ 00 بخلاف الحال أو المفعول الثاني» فإنه عائد على السماء على المعنى. 


وحقظلا: أي وحفظناها حفط من لمسترقة لمسترقة بالثواقب» فقون أت يكون تقولا عل امب كأنه قال: وخلقنا المصابيح زبنة وف 
انتّى. ولا حاجة إلى هذا 0 وتكلفه فبع لي الاوك وسبولته.. 
قلا هيدو يصح أن كن أن خسرية لأن مجيء الرسل إلههم يتضمن معنى القول» أي جاءتهم مخاطبة؛ وأن تكون مخففة من 


الثقيات أي 1 لا عيدو ا» والناصية 0 ووصلت بالنبي كا توصل بإلاء وفي نحو: أن طهرا | اليم * فإِنْ أعرّضوأ فقل 0 


ماح را جام م الل من ندم وَِنْ حلفم لبوأ إلا لله وا و شَآء ربا َل ملك فنا بآ 


1 مه ره 
٠‏ 


ا به كفرونٌ * فأها وأ الأض بق مق كان كد ين أذ الى قوم مر أ يم و 


وكنوا انا عدون * فأرسلنا علييم ريا صَرَصَراً فى يام يات ديقم عذَاب اللحزي فى الحيوة الدثيا وإكذات الا أخرن 
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َم لا ينصروفَ * وما ُو ديهم فَاستَحبوأ الْعمى عل الحدى فَأَحَدَحهِمِ صَعْمّة العَذَابٍ المون بما كنوأ يكسبوث * وتجَينا ايامو 
وكانوأ عقون ؛ وكتبت إليه بأن قم ولا في هذه إلا وجه للنبي. ويجوز على بعد أن تكون لا نافية» وأن ناصبة للفعل» وقاله الحوفي 
ولم يذكر غيره. ومفعول شاء محذوف» وقدره الزعذشري: لو شام وها كسان اليهل انز ملاتكة. انتبى. وتتبعت ما جاء في القران 
وكلام العرب من هذا التركيب فوجدته لا يكون محذوفاً إلا 
من جنس الجواب» نحو قوله تعالى: | |واو شاء الله جمعهم على الحدى | : أي لو شاء جمعهم على الحدى جمعهم عليه وكدلك: إلو نشاء 
لجعاناه كلاه 1 ١‏ تقال تعتعاناة اجاج :16 واو شاء يريك لآو 16 زوار كا كريك حا تلود الوتشاء ان جا غيدنا مق ربمق 
ققء | .قال الشاعر: 
فلو شاء ري كنت قيس بن خاادولو شاء ري كدث ع ربن. عرئد 
وقال الراجة: ”0 
واللذ لو شاء لكنت صفرأأو جبلا أشم مشمخرا فعلى هذا الذي تقرر» لا يكون تقدير امحذوف ما قاله الزعنشري» وإنما التقدير: لو شاء 
ربنا إنزال ملاتكة بالرسالة منه إلى الإنس لأنزهم بها إلهم. 
إفإها ما أرسلتم به كافرون] : خطاب لود وصالح ومن دعا من الأنبياء إلى الإيمان» وغلب اللحطاب على الغيبة» نحو ولك: أنت وزيد 
تقومان. وما مصدرية» أي بإرسال؟» وبه توكيد إذلك. ويجوز أن يكون ما بمعنى الذي. 
واللوة: الراك ورسنته العذات بالمصفن أو ابلامنة: 
اتتصب يوم باذكر. 
فيفك إذآ إزائدة للتأكيد. 
وذلكم يود * ويم يحشر أعدا لله إل انار فهم يورعون * حت ذا ما جَاُوها شد عله معهم وأبصرهم وجلودهم با كانوا 
يلون * كلو لود هم ل سدم ينا وأ أَنطفنا الله اذى أنطق كل عَىءِ وهو حَلفَكر أو مرّة وإليه ترجعونَ * وما كنت استترونَ 


م رو سس ل ما بير ماستره 


شد ميك ممعكز ولا أبصركا ولا جلود كز : ولكن تم أن اله لا يعر كرا يما تعمَلونَ * ولك طدكُر اذى طم يربك 
0 بن ليون . م م بن المت لاد 
8 ذَا اران 1 لين 0 5 ل 2 الذى 0 لك عدا الله 
لثار نهم فيا دار امد جرَاء با كنوا يكَابنَا يجححدون * وقال الذِينَ كقروأ ربا أَرا اَن أَصَلَْا من لمن والإس حَعلهمَا تحت 
ا" اردوة ام 2 ار 2 0 اع عق عاسم ا 5 ١‏ 2 5 5 5 
أقدامنا ليكونا من الأسفلين * إن اين قالوا ربنا اللُ] : إشارة إلى ظنهم أن الله لا يعلم كثيرا من أعمالهم» وهو مبتداً خبره |أردا .| 
»و إظتك] بدل من إذلكم| أي 
وظنكم بربكم ذلك أهلكك. وقال الزمخشري: وظتك وأردا كم خبران. وقال ابن عطية: أردا م يصلح أن يكون خبراً بعد خبر. لق 
ولا يصح أن يكون ظتكم بريم خبرأء لأن قوله: إوذلكى| إشارة إلى ظنهم السابق» فيصير التقدير: وظتكم بأن ربك لا يعلم ظنك بربكمء 


فاستفيد من الحبر ما استفيد من المبتدأ» وهو لا يجوز؛ وصار نظير ما منعه النحاة من قولك: سيد الجارية مالكها. وقال ابن عطية 
تدر الكوفيرن أن يكون معنى أردا كم في موضع الحال؛ والبصريون لا يجيزون وقوع الماضي حال إلا إذا اقترن بقدء وقد يجوز تقديرها 
عند هم إن لم يظهر. انتتجى. وقد اغا الأعيى من الصوية وقوع الماضي حال بغير تقدير قد وهو الصحيح» إذ كثر ذلك في لسان 
العرب كثرة توجب القياس» ويبعد فيها التأويل. 

وموضع في |أمم] نصب على الحال» أي كاتمين في جملة أمم» وذو الحال الضمير في علهم. 


فالنار بدل أو خبر مبتدأ محذوف. وجوز أن يكون ذلك خبر مبتدا محذوفء أي الأمى ذلك» وجزاء مبتدا والنار خبره. 
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أن ناصبة للمضارع» أي بانتفاء خوفكم وحزنمء قال معناه الحوني واو الما وقال الزخشري: عمعى أي و الخففة من الثقيلة» وا 
بأنه لا تخافواء والحاء ضمير الشأن. انتبى. وعل هنين التقديرين يكون الفعل مجزوماً بلا الناهية. 


4 
ُّ 
-ه 


الأ من شفور رحع الأسمَلينَ * إِنَ اليب لو 3 اله ثم استقمواأً َرْلَ عليهم المكك2 أل افوا ولا تحرنواً وأنشرواً بالجنة ة الى كم 


ع اع و ار له 


توعدونٌ * نحن أَولياوٌ ف فى اليوة ادي 5 لأَرة ولك فيها ما اشترى الفسك واو ري سرس لايد 
الرزق المقدم للنزيل وهو الضيف» قال معناه ابن عطاء» فيكون نلا حال أي تعطون ذلك في حال كونه نزولا لا نولا وجعله 
بعضهم مصدراً لأنزل. وقيل نزل جمع نازل» كشارف وشرفء فينتصب على الحال» أي نازلين» وذو الحال الضمير المرفوع في يدعون. 
وخبل إن الختلفوا فيه أملاكور نهو أو« عذوف 9 فقيل: مذكور» وهو قوله: أولئك ينادون من مكان بعيد قير * | إِنَ الي لْحدونَ 
يالا عي أ لتى فى ال َي أم من جانيم لم امو ما ف إن بن صر * إذّ لين كرو بل 


ا 


كا جا ماهم ونه َكتَبٌ عَرِيُ * لا أيه البطل من بن يديه ولا من ل ل اي ار 
من قَبلِكَ إِنْ رلك ادو مغفرة وذو عقَاب ألم * وأو جعلته قرءانا ميا قاو أو مصَلَااجِهىَ وَعَرَبى قل هو يامو هدّى 


ل .عم اند اي سل .راواه “انوعد مون ل ا اص «ه "انه وا ”يرا برمة ول فا وهام ابر ١“‏ عر ريه مل 50 كِ عل ع ". عقي ادر 6 وق ابره ا شن رعة دم 
وشفاءً والذين له يؤمنوك فاذائهم وقر وهو عليهم تمى اوائك ينادون من مكان عبد * ولقدءائينا موسى الكتب فاختلف فيه ولولا 
أل مزل جر مقر ين بس اس سل موليئر هى م له 


لت ين رن الع ارام ل للك ل مرت "من عن ما هون أن اد 


3 عأر . الساعة وما 2 من رت من 53 وما تمل ه 00 ولا د ضع | إل يعلره به ويوم ادي يم أن شركاق| » وهو قول أي عمرو 
بن العلاء في حكاية جرت بينه وبين بلال بن أبي بردة. ا ل وانه 
منك لقريب إأوائك ينادون] . وقال الحوفي: ويرد على هذا القول كثرة الفصل» وأنه ذكر هناك من تكون الإشارة إلهم» وهو قوله: 
إوالنين لا 

يؤمنون في آذامهم وقر وهو عليهم عمى أولئك ينادون] . وقيل: محذوف» وخبر إن يحذف لفهم المعنى. وسأل عيسى بن عمر عمرو بن 
عبيد عن ذلك فمّال عمرو: معناه في التفسير: إن الذين كفروا بالذكر لما جاءهم كفروا به» وإنه لكّاب» فقال عيسى: أجدت يا أبا 
عثمان. وقال قوم: تقديره معاندون أو هالكون. وقال الكسائي: قد سد مسده ما تقدم من الكلام قبل إن» وهو قوله: |أفن يلقي 5 
النارا ٠.‏ انتى. 

والذي أذهب إليه أن احبر المذكور» لكنه حذف منه عائد يعود على اسم إن» وذلك في قوله: إلا يأتيه الباطل| : أي الباطل منبم. 
تكون أل عوضاً من الضمير على قول الكوفيين» أي لا يأتيه باطلهمء أو يكون احبر قوله: إما يقال لك إلا ما قد قيل للرسل من 
قبلك! . 

وغاية ما في هذين التوجهين حذف الضمير العائد على اسم إن» وهو موجود» نحو قوله: السمن منوان بدرهم: أي منوان منه والبركا 
بدرهم: أي كر منه. وعن بعض نحاة الكوفة: احبر في قوله: إوإنه لكاب عزيز| » وهذا لا يتعقل. إوإنه كاب عزيز] : جملة 
حاليةء ؟ تقول: جاء زيد وأن يذه عل رأسه. 

إلا يأتيه الباطل| من جعل خبر إن محذوفاء أو قوله: |أولئك ينادون| » كانت هذه اجملة في موضع الصفة على ما اخترناه من أحد 
الوجهين تكون اجملة في موضع خبر إن. 

إما يقال لك] : يقال مبني للمفعول» فاحتمل أن يكون القائل الله تعالى. 

والظاهر أن إوالذين لا يؤمنون] مبتدأ» و إفي ذائهم وقر! هو موضع الحبر. وقال الزمخشري: هو في آذائهم وقر على حذف المبتداً لما 
أخيد آنة هدى وشفاء للمؤمنين» أخين أنه وقر وصمم في آذائهم» أي الكافرين» ولا يضطر إلى إضمار هو» فالكلام تام دونه. 

وكون والذين في موضع جر عطفاً على قوله: إللذين آمنوا| » والتقدير: وللذين لا يؤمنون وقر في آذائهم إعراب متكلف» وهو من 


لوت 4 511216120 


١غ‏ سورة الشورى 


العطف على عاملين» وفيه مذاهب كثيرة في النحوء والمشهور منع ذلك. 

وتقدم أن أرأيتم هذه تعد !إلى مقعول: مذ كون أو علد وف وإلى ثان الغالت فيه أن يكوت ملة استفهامية:::قالمقعول الأول مذ وفك 
تقديرةة أرأءة يم أنفسكم والثاني هو جملة الاستفهام. 

وبربك إعريضٍ * قل أرء ثم إن كن مِنْ عند الله ثم كفَرتم يه مَنْ أَصَل من هو فى شقَاقٍ بيد * سمْمْعَانَا فى الأ فاق وفى أنفسيم 
عي بيخ 3 الى أل يكب بك عل عل قو ذه يد * ام ف مي بن اه ووم لاي ل عَم | : الباء 
زائد التقدير: أو لم يكفك أو يكفهم ربك» و |أنه على كل شيء فيد يدل من ربكه أها "اله كوه روا بالبات فكون بدالا 
على اللفظ. وأما حالة مراعاة الموضع» فيكون بدلا على الموضع» وقيل: إنه على إضمار أي أو لم يكف ربك بشبادته» خذف الحرف» 
وموضع أن على الحلاف» أهو في موضع نصب أو في موضع جر؟ ويبعد قول من جعل بربك في موضع نصبء» وفاعل كفى إن وما 
بعدهاء والتقدير عنده: أولم يكف ربك شبادته. 


١‏ سورة الشورى 

سورة الشورى 

ثلاث و“مسون آبة مكية 

وقرأ ابجمهور: يوحي ميا للفاعل؛ وابو حيوة» والاعثى عن ألي بكرء وابان: نوجي بنون العظمة؛ ومجاهد» وابن وكثير» وعباس» 
ومحبوب» كلاهما عن أبي عمرو: يوحي مبنيا للمفعول؛ والله مرفوع بمضمر تقديره أوحي» أو بالابتداء» التقدير: الله العزيز الحكيم الموحي؛ 
وعلى قراءة نوحي بالنون» يكون الله العزيز الحكيم مبتدا وخبرً. ويوحيء إما في معنى أوجب حت ينتظم قوله: إوإلى الذين من قبلك| 
لطر كل الوطوعة يضم عامل يتعاق ابه بإ الذين تقديره: واوحي إلى الذنين من قبلك. 

والظاهر أن إقراناً] مفعول ا أوحينا! ٠‏ وقال الزخشري: الكاف مفعول به» أي فداه إليك. 

فاستعمل الكاف اسماً 2 00 وهو مذهب الأخفش. إلتنذر آم القرى | مك أي أهل جم القرى» وكذلك المفعول الأول 
محذوف» والثانى هو هو: : إيوم اجمع | . 

وقرأ اجمهور: إفريق] بالرفع فبهماء أي هم فريق أو منهم فريق. وقرأ زيد بن علي بنصبهماء أي افترقواء فريقا في كذاء وفريقا في كذا. 
وقال الزمخشري: في قوله: إفالله هو الولي| » والفاء في قوله: إفالله هو الولي! جواب شرط مقدر» كأنه قيل: بعد إنكار كل ولي سواه 
وان أراد وأوليا حقن2 فالله هو الولي بالحق» له ولي سوأه. انتّزى. ولا حاجة إلى تقدير شرط محذوف» والكلام يتم بدونه٠‏ 

وقرأ امهور: إفاطر| بالرفع» أي هو فاطرء أو خبر بعد خبر كقوله: إذلك؟] . وقرأ زيد بن على: فاطر بالجر» صفة لقوله: |إلى لله| » 
وما ذهب إليه الطبري وغيره من أن مثلا زائْدة للتوكيد كالكاف في قوله: 


صيخر امف كعفق ها كول 
وقوله: 
وصاليات - يؤثفين 


ليس بجيدء لأن مغلا اسم» والأسماء لا تزاد» بخلاف الكافء فإنها حرف» فتصلح للزيادة. 

وحتمل أن تكون أن مفسرةء لأن قبلها ما هو : معن التولء فلا موطع ها هن اح عراب» وأن تكون أن المصدرية» فتكون في موضع 
نصب على البدل من ماه وما عطف عليباء أو في موضع رفع» أي ذلك. 

تحدل ل ارد اضيا راجرات روم لموله تعالى: من كآن يريد الحياة الدنيا وزيلتها نوف لمم 0 ما اعم د ع كم 


ع الإرس ا اشف > " :واكئر + 


من لاما وصى ن ونا الى أوسا ِلك وأ وَصَينًا به إبرَاهيم 0 رعس أَنْ أقيموأ الدين و تفرقوأ فيه كبر عل المشركين 
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07 هم إبد الاتضتى إدد مييذا وماق إلد عن من بذيب * وما تمرقوأ إل من بعد ما جا “هم المار بغي ينهم ولول كله سيقت 
من ريك إلى ذ لل عي ب د أوا لت مرش في فير ذفن اق »يد 
لاع خخ وَفومَتْ بآ أل الاين كتب وَأرزث لأغل كك لل را ريك 13 أغمنا 1 ملك لا جة ينا ويسك 


ا * وَالِينَ يحَآجونَ فى الل من بعد ما | ا 
لَه اذى ول الكتب بلحت والميرّان وما يديك لعل الساعة تريب * يستعجل ع الي ل ل 7 با والديسَامنواً م مسْفقُونَ منهأ 


ل له ره 2 


وَسلُود ألا الى ألا إِنَّ الينَ 


مَارونَ ف الساعة لَفى صَلَلَ بعيد * الله :ِيف يعباده ررق من يان وهو الى الْعزي * من عن يِيدُ رت الأعرة رذ 1 فى زه 


ومن كن يريد رت الدنيا ل ينناف ةن شيب * أم لم شرك روأ مالي ما لذ يأ ب اطول ٠‏ ولا 
نعلم غلانا ف م فإنه 0 إلا ما 0 فاح كاب الإعراب» 0 بن عذرة» عن بعض النحويين» أنه 
أنه لا يختص ذلك له مثلهاء 0 سيبويه للفرزدق: 

دست رسولا بأن الوم إن قدرواعليك يشفوا صدوراً ذات توغير 

وقال آخر: 

تعال فإن عاهدتنى لا تخوننينكن مثل من يا ذئب يصطحبان 

وقرأ الأعرج» ومسل بن جندب: وأن بفتح الهمزة عطفا على كلمة الفصل» فهو في موضع رفع» أي ولولا كلمة الفصل وكون الظالمين 
هم عدبي الاخرة» لقعي يني فيا لديا وفيل بين: النعاطلتن جتواب ولام ا فصل في قواء. ولولا كلمة سبقت من ربك لكان 
افا وأعكلم مسو - نصيبٍ * أم للم شركاء شرعوأ لهم مَنَ الدرنٍ ما ل يدن يه الله ولا كلمة المصلٍ لمضى ينم إن الظليين لم 
َدَابُ أي ل 
ذلك نهو الفصل الْكبير * ذَلِكَ الذى يشر الله عباده الََيَامنوأ وعماواً وأ الصلحت قل لا أستلك عليه أجراً إلا ' المودة فى القربى و ومن 


قف َس َي فيا خسن إن ال وحور * أ يفوؤونَ الى عل له كديأ إن يلي ع َك وجح له ابل وين 
لق يكامته إِنَه لم ات الصدور * وهو الى يبل التوبة عن حبادِه ويعفوأ عن السيتٍ ويعا ما تعلو * ويستجيب الْذيسامنواً 


ولوأ الصَلحت ويزيدهم من فَضْله وَالْكَفْرُونَ نهم عَدَابُ شَدِيد + وإراسط الله لق ادهب فى الأَْضي ملكن يل دنا 


َه بعبادهِ خيير بصي "رم الى ل الستديق يلها قطرا و شر ره وهر الول اليد رون 
لي حَق اولض وات فا ين أ ود م يه قد * وما سبد بن مصيية فيا تست أ يك 


عمو لذ 1 عل 


ويعفوا عن كثير * ومآ َنم حزن ف الأرضٍ مالك + من دون الله من ولي ولا ن نصير * ومنتايته الجوَار فى البحر لأ . 

وعند ظرف» قل الحوقي: معمول ندل وقال الزمخشري: منصوب بالظرفٌ لا 5 انتّهى» ور العراته ويعني بالظرف: 
الجار وا لمجرور» وهو لحم في الحقيقة غير معمول للعامل في لهم. 

إذلك! : إشارة إلى هاعد هم من الكرامة» وهو مبتداً خبره الموصول والعائد عليه محذوف» أي ببشر الله به عباده. 

ومن التحويين من جعل الذي مصدرية» حكاه ابن مالك عن يونس. 

والظاهر أن قوله: إإلا المودة] استثناء منقطع» لأن الموذة ليست أجراً. وقال الزعخشري: يجوز أن يكون استثناء متصلاء أي لا أسألم 
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عليه أجراً إلا هذا أن تودوا أهل قرابيق. 

الظاهر أن الذين فاعل. 

| ووستجيب الذين آمنوا! » قال الزجاج: الذن 'تفعول» واسماب واهايا فى واحل: 

وما بثء الظاهر أنه كرو عطناً على السموات والأرضن: فكوران يكون مر فوعاً فنا عل خلق» على حذف مضاف» أي وخلق 
اك 

وقرأ امهور: فيهما بالفاء» وكذا هي في معظم المصاحف. واحتمل ما أن تكون شرطية» وهو الأظهر» وأن تكون موصولة» والفاء 
تدخل 2 خبر الموصول إذا اجري جرى الشرط بشرائط ذوت 2 النحو» وي موجودة. وقرا نافع » وابن عاص» وابو جعفر في 
رواية» وشيبة: بما بغير فاء» فا موصولة» ولا يجوز أن تكون شرطية؛ وحذفت الفاء لأن ذلك مما يخصه سيبويه بالشعر» وأجازت ذلك 
الأخفش وبعض نحاة بغداد وذلك على إرادة الفاء. 

والجواري: جمع جارية» وامناة السفن الجواري» حذف الموصوف وقامت صفته مقامه» وحسن ذلك قوله: فٍ البحر |تصير * ومنتايته 
لجار فى الْبَحرٍ كالأعل * إن يشا يسكن الي فيظلن روا كد على ظهره إن فى ذَلِكَ لأيت لكل صبار شكور * أو يويقهن با كسبوا 
ويعف عن كثير * ويم ال يَدلونَ ًا ما ْم من تيص ا أويم من غَىء َع لحي لديا وما عند الو حَر وى 
للذينشامنوا وعلى م رن 7 والذين ينون كيد الثم والفوحش وإذا ا عَصبوأ هم يعْفرونَ 3# والذين امستحاوا لروهم وأقامراً 
الصلوة مهم شورق ينهم وما ررقم فقون * وَالنِينَ إِذ1 أصابيم الى تصرونَ * وجا سيْعَة سَيْعَة متها فَنْ عا وأصْلمَ 


ا ا 


جره عل اله ليجب لطن * وَكَنِ اَصرَ بعد ْله فَأوْلَكَ ما هم من سيل * إِنا اسيل عل الي يُِْونَ لاس وَيبعُونَ 


الأْضي ليوك م عََابٌ أي * كن سبرمكرإنَ ذلك كن عم الأُور * ومن بطل اله َال من وَل بن بده 
َرَى اللي نا رأوأ الْعَذَابَ يمولونَ هل إِلَ رد من سَبِيلٍ * ورَاهم يحرَضونَ لما حَشعِينَ من الل يَظرُونَ من طرف حَفيَ وَقَالَ 
الََيَامنوأ نا » فدل ذلك على أنها صفة للسفن» وإلا فهي صفة غير مختصة» فكان القياس 

أن لا يحذف الموصوف ويقوم مقامه. ويمكن أن يقال: إنها صفة غالبة» كالأبطح» خازْ أن تلى العوامل بغير ذكر الموصوف. وقرىء: 
الجواري بالياء ودوتهاء ومع من العرب الأعراب في الراء» وفي البحر متعلق بالجواري» وكالأعلام في موضع الحال. 

او يوبقهن| : يبلكهن» أي الجواري» وهو عطف على لاسكن » والضمير في اكوا عائد على ركاب السفن» اي بذنوبهم. ٠‏ وقرا 
الأعمش: ويعفو بالواو» وعن أهل المدينة: بنتصب الواو» واجمهور: ربعن مجزوماً ا على يوبقهن. ١‏ انا قراءة الأعمش» فإنه شير 
تعالى أنه يعفو عن كثير» أي لا يؤاخل ا م | كنستن الإسان. وأا النصب» فبإضمار أن بعل الواوى وكالتصب بعل الفاء 2 قراءة 
من قراً: يحاسبحم به الله فيغفر» وبعد الواو في قول الشاعر: 

فإن يبلك أبو قابوس يبلكربيع الناس والشبر الحرام ونأخذ بعده بذناب عيشأأجب الظهر ليس له سنام روي بنصب ونأخذ ورفعه 
وجزمه. وني هذه القراءة يكون العطف على مصدر متوهم» أي 3 إيباق وعفو عن كثير. وأما الجزم فإنه داخل في حكم جواب 
الشرط» إذ هو معطوف عليه» وهو راجع في في المع إلى قزاءة النصب» لكن.هذا عطق ١فعل‏ .عل فعل» وق النضب-عطتك مصادو 
مقدر على مصدن متوهمء 

وقرأ 0 وأبو جعفر» وشيبة» ونافع» وابن عامس» وزيد بن علي: |ويعل| بالرفع على القطع. وقرا اججمهور: ويعلم بالنصب؛ قال أبو 
ما تصنع 6 50 وان أ* 000000 علي وأنا ا ون * 0000 3 قال ارده 000 
أورده سيبويه في كابه قال: واعم أن النصب بالفاء والواو في قوله: إن تأتني آتك وأعطيك ضعيف» وهو نحو من قوله: 

وألحق بالجاز فاسترييحا 


اكم 511216120 


١غ‏ _سورة الشورى 


فهذا لا يجوز وليس بحد الكلام ولا وجهه إلا أنه في الجزاء صار أقوى قليلآء لأنه ليس بواجب أنه يفعل إلا أن يكون من الأول 
فعل. فلما ضارع الذي لا يوجبه» كالاستفهام ونحوه» أجازوا فيه هذا على ضعفه. قال الزعخشري: ولا يجوز أن تمل القراءة المستفيضة 
على وجه ضعيف ليس بحد الكلام ولا وجهه» ولو كانت من هذا البابء لما أخلى سيبويه منها كابه» وقد ذكر نظائرها من الآيات 
المشكلة. انتبى. وخرج الزعخشري النصب على أنه معطوف على تعليل محذوفء قال تقديره: |لينتقم منهم ويعلم الذين يجادلون| » يكره 
في العطف على التعليل المحذوف غير عزيز في القران» ومنه قوله تعالى: | وانجعلك آية للناس! » وقوله: إخاق الله السموات والأرض 
بالحق | :| والخري كل سن عا "كيت د ادق ٠‏ ويبعد تقديره لينتقم منباء لأنه تر لي ا 
منهم . ٠‏ وأما الآيتان فيمكن أن تكون دم متعلقة بفعل محذوف» أي |ولنجعله آية للناس] » إولتجزي كل نفس بما كسبت] . 

ذلك» وكثيراً ما يقدر هذا الفعل محذوفاً قبل لام العلةء إذا لم يكن فعل ظاهر يتعلق به. 

إوما لهم من محيص| في موضع نصب» لأن يعلم معلقة» كقولك: علمت ما زيد قائم. وقال ابن عطية في قراءة النصبء وهذه الواو 
ونحوها التي تسميها الكوفيون واو الصرفء لأن حقيقة واو الصرف التي يريدونها عطف فعل على امم مقدرء فيقدر أن ليكون مع 
الفعل بتأويل المصدرء فيحسن عطفه على الاسم. انتهى. وليس قوله تعليلا لقولهم واو الصرفء إنما هو تقرير لمذهب البصريين. وأما 
الكوقيوق اقاة نوا و العرافدنامية نقسناء لذ كان أن نموا وقاك أن هيد على الصرف كالذي في آل عمران: إوما يعلم الله الذي 
جاهدوا متك ويعلم الصابرين! » ومعنى الصرف أنه كان على جهة؛ فصرف إلى غيرهاء فتغير الإعراب لأجل الصرف. والعطف لا 
يعين الاقتران في الوجود» كالعطف في الأسمء نحو: جاء زيد وعمرو. ولو نصب وعمرو اقتضى الاقتران؛ وكذلك واو الصرفء ليفيد 
معنى الاقتران ويعين معنى الاجتماع» ولذلك أجمع على النصب في قوله: |ويعلم الصابرين| » أي ويعم هلين والضار قمعا 

إفا أوتيتم من شيء| » وما شرطية مفعول ثان لأوتيتم . 

الفاء جواب الشرط» اي فهو متاع. 

|والذين يجتنبون| : عطف على |الذين امنوا| » وكذلك ما بعده. ووقع لأبي البقاء وهم في التلاوة» اعتقد أنها الذين يجتنبون بغير 
واو فبنى عليه الإعراب فقال: الذين يجتنبون في موضع جر بدلا من الذين آمنواء ويجوز أن يكون في موضع نصب بإضمار» أعني: 
وفي مو رفع على تقديرهم. انتبى. والعامل في إذا يغفرون» وهي جملة من مبتدأ وخبر معطوف على يجتنبون» ويجوز أن يكون هم 
توكيداً للفاعل في غضبوا. وقال أبو البقاء: هم مبتدأء ويغفرون الحبر» واجملة جواب إذاء انتبى» وهذا لا يجوز لأن اماه لو كانت 
جواب إذا لكانت بالفاء» تقول: إذا جاء زيد فعمرو منطلق» ولا يجوز حذف الفاء إلا إن ورد في شعر. وقيل: هم مرفوع بفعل 
حذوف يفسره يغفرون» ولما حدف» انفصل الضميرء وهذا القول فيه نظرء وهو أن جواب إذا يفسر كم يفسر فعل الشرط يعدهاء 
نحو: إإذا السماء انشقت] » ولا يبعد جواز ذلك على مذهب سيبويه» إذ جاء ذلك في أداة الشرط الجازمة» نحو: إن ينطلق زيد 
ينطلق» فزيد عنده فاعل بفعل محذوف يفسره الجواب» أي ينطلق زيد» منع ذلك الكسائي والفراء. 

و إهم ينتصرون! : صلة لاذين» وإذا معمولة لينتصرون» ولا يجوز أن يكون إهم ينتصرون! جواباً لإذاء وابملة الشرطية وجوابها صلة 
لا ذكرناه من لزوم الفاءء ويجوز هنا أن يكون هم فاعلاً بفعل محذوف على ذلك القول الذي قيل في إهم يغفرون| . وقال الحوفي: 
وان شنُت جعلت هم توكيداً للهاء والميمء يعني في أصابهم» وهو ضمير رفع» وفي هذا نظرء وفيه الفصل بين المؤٌكد والتوكيد بالفاعل» 
وهو فعل الظاهر أنه لا يمتنع. 

واللام في إومن انتصر| لام توكيد. قال الحوفي: وفيها معنى القسم. وقال ابن عطية: لام التقاء القسم يعنيان أنها اللام التي يتلقى بها 
القسمء فالقسم قبلها محذوف» ومن شرطية» وحمل |انتصر بعد ظلبه] على لفظ من» وفأوائك على معنى من» والفاء جواب الشرطء 
وظلمه مصدر مضاف إلى المفعول. 

واللام في ولمن يجوز أن تكون الام الموطئة القَسم امحذوف» ومن شرطية» وجواب القسم قوله: |إن ذلك] » وجواب الشرط محذوف 


؟'كم/ .512111612 


رده سورة الزحرف 


إدلالة جواب القسم عليه ٠‏ كر أن تكون اللام لام الابتداء» ومن موصولة مبتدأ» واجملة المؤكدة بأ 2 موضع اتخبر. وقال الحوقىي: 
من رفع بالابتداء وأضضر اللحبر» وجواب الشرط إن وما تعلقت به على حذف الفاء» م قال الشاعر: 

من يفعل الحسنات الله يشكرها 

أي: فالله يشكرها. انتبى» وهذا ليس بجيدء لأن حذف الفاء مخصوص بالشعر عند سيبويه. والإشارة بذلك إلى ما يفهم من مصدر 
صبر وغفر والعائد على الموصول المبتدأ من احبر محذوفء أي إن ذلك منه إدلالة المعنى عليه: إلمن عزم الأمور| » إن كان ذلك 
إشارة إلى المصدر المفهوم من قوله: إولن صبر وغفر| 4 لم يكن 2 عم الامور حذفء وان كان ذلك إشارة إلى المبتدا» كان هو 
الرابط» ولا يحتاج إلى تقك» منه » وكان 2 أعىم الامور| 4 اي انه من ذوي عم الامور. 

وقال الزمخشري: من الله حَفِي وقَالَ الذيكامنوا إن اللحسرين الذين خسروا أنفسهم وأهلييم يوم الْقِيَمَة ألا ألا إِنْ الظلبين فى عَدَابِ ب مقي 


اال ار يتصروتهم من دون ال ومن يطلل الله اله من سيل * استجمبوأ ريك من قبل أن يا م مرك 


لي ال لل 


من الله ما لكر من م مج وميد وما لك من كبر * ون أخرضوأ فآ أرسلتَكَ علوم حفيظاً إن لِك إلا بلغ وإنا ذا ذف الإسن 


ا ا 200 مره اسدل4 سم يه ذه 


ار 8 إن كور ل م إنما 


ً_ 


وا خاب رسن كوج أن تاباك 1 4 يل 00 إل سين انا نحت قبى 2206 
َل الإيمن ولكن جَعَلَه نوراً تبدى به من لَمَاءُ من عبادنا وَإنكَ لندى ى إل صرَط مسقم * صرط الله الى له مَا فى السموت وما 
فى الأز ضي] : من صلة للأمرد. انتبى» وليس الجيد» إذ لو كان من صلته لكان معمولاً له» فكان يكون معرباً منوناً. وقيل: من 
لله| يتعاق بقوله: |يأني] ٠‏ 

د سورة الزخحرف 

وقرأ اججمهور: إجاب| » مفرداًء وابن أبي عبلة: يي وقرأ اجمهور: بنصب الفعلين عطفء أويرسل على المضمر الذي يتعاق به 
من وراء جاب تقديره: أودكانة عو نوراه جاب» وهذا المضمر معطوف على وحياء والمعنى: إلا بوحي أو سماع من وراء ء حجاب» أو 
إرسال رسول فيوجي ذلك الرسول إلى اللي الذي أرسل عنه بإذن الله ما بشاءء ولا عون نعطت (أويرسل! على على |أن يكلمه الله | 
لفساد المعنى. وقال الإختطري: وكا وأن روسل مصدران واقعان موقع الحال» لأن أن يرسل في معنى إرسالة ومن وراء جاب 
ظرف واقع موقع الخال ها كقوله: أوعل جنوبهم | » والتقدير: وما صخ أن يكل أحداً إلا ويا أو مها ورا جاب» أو 
مرسلاء 

ها المثات: جبلة استفهامية مبتداً وين وهي في موضع نصب بتدري» وهي معلقة. 

سورة الزخرف 

أنسع وثمانون آية مكية 

وقال الزخشري: جعلناه» بمعنى صيرناه» معدى إلى مفعولين» اع خلقناه معدى إلى واحد» كقوله: وجعل الظامات والنور |الأمور 
* حم * الكت المبين * إن جعلته قرتانا يآ لمك عقون * ونه فى أمْ الكببٍ لديا لل حَكم * أفنطْرِبُ عَنَك ال صَفْحا 


مد ب عير 


أن كتتم وما مسرفينَ * ل نا ين بي ف لون * وما يأتهم مَنْ بي إل كانوأ به يسرِءُونَ * فاهلا أَشّدُ منهم بطشاً ومَعّى 


الالة 511216120 


ا 0 


0 *والدى :لفن السما ا ا 
من الك الأ ما يون * لتستووأ عل ظهوره ثم تذكووأ نعمة ريكر ذا استويتم عليه وتقولوأ سبحن اذى عخر لنَا هذا ومَا كا له 
من * ونإ راون * بعلا لمن يادو زه إن ان كور م * أم لجا يقبت وف با * وذ 
شر دهم ا صَرَبٌ للحن ملظل وجهه مسودا وهو تحظم * أومّن يق فى الخلية وهو فى اللمصام عير ميين * وجعلوأ امَك 


روم عر ه 


الذين هم ع غ1 الرحمن إ 5 أمدوأ لمهم 


2 مم وو * وقالوا أو سّ] الرخمن ما يدم بم وريز َك بين عل إن هم إلا رصن * أمتاتهم كت ين قله فوم 
! ا * بل قالوأ نا آنا عل أ ِنَطَئ مود * كف م امن َك بي ا ا 
3 0 2 


مترفوها إِنَا وجدنَاءَاباءنَا على م ونا علخاتر 0 دون “قن ول جتكر بأهدى بما وجدتم علبيعَاب] 526 


8 
-ه 024 


0 02 كان عَقبَةُ لمكدينَ * وَإذْ قَالَ رهم لأبيه وقومه إِتى براك بها تعبدُونَ * إلا 7 قطرنى فَإنّه 


ع سلس رمه 2 418 ساسع ها سه مه مشسّه 7 ا وو ونش للع كاش وو ونش 


ب * وجعلها كلمة بقِية فى عقّبه يرَجَعونَ * بل مت متعث هزلاء: وعاباء هم عق بجاءهم المق:ورسول مبين * ولا جاء هم الحق 


وأ هذا ير ونا به فون * كوا لل هذا لان عل وَل من ارين طلم * أهم يَسمُوت روبك عن فسا يم 


مهم في الحيرة الدنا:ورفنا عضي و1 يكال درجت رجة بست عضا طربا وه رم درن © ورلا أن يكون 


ين سس وام سل َه م 0 سموس له ابر سم ه كوم 2 ليرا م 


اذا أن رعدة نا إن أن يكثر بالرحن إبوتهم سقفا بن فض وممارج علا يرون "ربرب اويا وسور 
عليها يتكئون ور ور لطا مر الدنيا والأخرَةٌ عند رَبك للمتّقينَ * ومن يبعش عن ذَكٍ الرحمن فيض له شَيطَانا 


فهر له َرِين| ٠‏ إوقرآناً عمربياً] : حال. 


أفنضرب عتم الصفح] : قال الزخشري: والفاء للعطف على محذوف تقديره: أمبملكم فنضرب عتم الدكر إنكاراً؟ لأن يكون الأأعس 
على خلاف ما قدم من إقاله لكات وخلفة قراناً عرياً لتعتارة :وتعملوا ترجف اين م 000 كدير افقلا ب اللمدة 
والفاء في نحو: إأفلم يسيروا| ؟ ؟ إأفلا تعقلون] ؟ وبينها وبين الواو في نحو: إأو ل يسيروا] ؟ ؟ ون الملذهب الصحيح قول سيبويه 
والنحويين: أن الفاء والواو منوي بهما التقديم لعطف ما بعدهما على ما قبلهماء وأن الهمزة تقدمت لكون الاستفهام له صدر الكلام؛ 
ولا خلافه ,بين الشمرم والحرف» وقد ردذنا عليه قوله: 

وانتتصاب 068 على أنه مصدر من معنى أفنضرب» لأ ععناءة أفنصفم؟ 3 مصدر في موضع الحال» أي صالفين» قاللهما الحوفي» 
وتبعه أبو البقاء. وقال الزمخشري: وصفحاً على وجهين: إها مصدر من صفح عنه» إذا أعريطى :تنقيا عل أنه امقعول لعل معن : 
أفنعزل عتكم إنزال, القرآن وإلزام امجة به إعراضاً عتم؟ وإما بمعنى الجانب من قوهم: نظر إليه بصفح وجهه. وصفح وجهه على معنى: 
أفتنحيه عنك جانباً؟ فينصب على الظرف» ؟! تقول: اين د ولط مانا ٠‏ وتعضده قراءة من قرأ صفحاً بالضم. ٠‏ وفي هذه القراءة 
وك ان وهو أن يكون تختفيف صفح جمع صفوح» ورينتصب على الحال» أي صاخين معرضين. وقال ابن عطية: فسا انتتصابه 
كانتصاب صنع الله. انتهى٠‏ يعني أنه مضد روكذ لأضمون: الخلة السابقةه فيكو العامل فيه دوف ولا يظهر هذا الذي قاله» فليس 
انتصابه اتتصاب صنع الله. 

واللام في لتستووا: الظاهر أنها لام كي. وقال الحوفي: ومن أثبت لام الصيرورة جاز له أن يقول به هنا. وقال ابن عطية: لام الأمرء 
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وفيه بعد من حيث استعمال أمى المخاطب بتاء االخطاب» وهو من القّلة بحيث ينبغي أن لا يقاس عليه. فالفصيح المستعمل: اضرب» 
وقيل: لتضرب» بل نص النحويون على أنها لغة رديئة قليلت» إذ لا تكاد تحفظ إلا قراءة شاذة؛ فبذلك فلتفرحوا بالتاء للخطاب. وما 
آثر امحدئون من قوله عليه الصلاة والسلام: لتأخذوا مصافا 5» مع احتمال أن الراوي روى بالمعنى» وقول الشاعى: 

لتقم أنت يا ابن خير قرإشفتقضي حواتٌ المسلمينا 

وزعم المج انا لعش تع وذللك 0 ا 

|؟؟ من ينشاً! ومن: في موضع نصبء أي وجعاوا من بنشأً. ويجوز أن يكون في وضع رفع على الابعداء» أي من بنشأ جعلوه لله. 
إوفي الخصام] : متعلق يحذوف تفسيره غير مبين» أي 17 بين في االخصام. وو أعاز أما رداك هر شارف بعال :تضاف لله 
في غير أجاز أن يتعلق بمبين» أجرى غير مجرى لا. وبتقديم معمول أما بعد لا مختلف فيه» وقد ذكر ذلك في النحو. 

وقرأ الأعمش: عباد الرحمن» جمعاً. وبالنصبء» حكاها ابن خالويه» قال: وهي في مصحف ابن مسعود كذلك» والنصب على إضمار 
فعل» أي الذين م خلقوا عباد الرحمن» وأنشأوا عباد الرخبن إناثًء 

والزهري وناس: أشهدوا بغير استفهام» ميا المقدول وإاعياء 2 فقيل: المعنى على الاستفهام» حذفت الحمزة لدلالة المعنى عليهاء وقيل: 
اجملة صفة للإناث» أي إناثاً مشهداً منهم خانهمه 

والظاهر أن قوه: إلا الذي فطرني امن * وَجَعَلوأ متك الْينَ م عاد امن إنكا دوأ مهم سَتَكْتُ تدم ل 
رايم ا لض 0 سس 


جز ١‏ يوق :عا غي هيز 


رن ري در أو جنك أخدى موحد طب ا و« طقن ب تع 
كيس كان عقبة المكدبينَ * وذ قَالَ لمهم لأيه وقومه إن ج412 ما تعبدونٌ * إلا الى فطرنى فإنه سيهدينٍ * وجَعَلهَا كلمة بقيةَ فى 
0 إل معت كلاق رابا وه سح ااه الى ورسول مين 3# 1اياء ال من لقاب عد + 
واوا ولا نل هذا ران على رَجَلٍ من ارين عظم * أَهم يمون وحم رَبك نحن قسَهنا يهم معِيشتُم فى الحيوة دنا ون 
بعصم قوق بعض درجت لَيتَْذ بعضهم بعضا عكري ورحمة ريك حير مما يمون * رول أن بكر اناس أله وده كلا ا 

يكف لحن ليبوتوم سقف من فطَة ومَارج علا هرون * ولبيوتهم أبوبا وسررا ايكون * وَرُخْرفاً إن كل ذَلكَ ما متم البيوة 


م لس 


الدنيا لأَحرة| استثناء منقطع» إذ كانوا لا يعبدون الله مع أصنامهم. ٠‏ وقيل: كانوا إشركون أصنامهم معه تعالى في العبادة» فيكون 
استثناء متصلا. وعلى الوجهين» فالذي 2 موضع نصب» واذا كان استثناء متصلاة كانت ما شاملة من بعلم ومن لا يعلم. ع3 
الزخشري قوق الذي مجروراً يدلا كن اوور عق كأنه قال: إنفي براء مما تعبدون» إلا من الذي. وأن تكون إلا صفة بمعنى: غير» 
على أن ما في ما تعبدون تكرة موصوفة تقديره: إنني براء من آلطة تعبدونها غير الذي فطرنيء فهو نظير قوله: إلو كان فيهما آلحة إلا الله 
ليها :اق :ووسة الردل لا موق لأنه نا يكورن في غير الموجب من النفي والنبي والاستفهام. ألا ترى أنه يصلح ما بعد إلا 
لتفريغ العامل له؟ وانفي بريء» جملة موجبة» فلا يصلح أن يفرغ العامل فيها للذي هو بريء لما بعد إلا. وعن الزخشري: كون بريء» 
فيه معنى الانتفاء» ومع ذلك فهو موجب لا يجوز أن يفرغ لما بعد إلا. وأما تقديره ما نكرة موصوفة» فل يبقها موصولة» لاعتقاده أن 
إلا لا تكون صفة إلا لنكرة. وهذه المسألة فيا خلاف. من النحويين من قال: توصف بها النكرة والمعرفة» فعلى هذا تبقى ما موصولت 
ويكون إلا في موضع الصفة للمعرفة» وجعله فطرني في صلة الذي. 

قال ابن عطية: واللام في: لمن يكفرء لام الملك» وفي: لبيوتهم» لام تخصيص. ٠‏ م تقول: هذا الكساء لزيد إدابته» أي هو إدابته جلس 
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ولزيد ملك» انتبى. ولا يصح ما قاله» لأن لبيوتبم بدل اشمّال أعيد معه العامل؛ فلا بمكن من حيث هو بدل أن تكون الام الثانية 
إلا بمعنى اللام الأولى. أما أن يختلف المدلول» فلا واللام في كليهما للتخصيص. وقال الزمخشري: لبيوتهم بدل امال من قوله: لمن 
يكفر تمُونَ * وول أن يكُونَ الس مه وَحدَة ا بن حفر لمن لبتم سقفا من فصّة وَمعَاوجَ علا هرود رم 
أبويا مسرا عنها بكيون * وي وإ ل كماع الحو الا وار د وي ل * ومن يش عن ذل الرمن تقيض 
6 يكنا مهو مين * َي الل متك م مذو * حت إِذَا جاءنَا قَالَ يليت بيني وَبِبنَكَ بعد المشرقينٍ 
بنْس الْقَرِينَ * وآن يتمعكر اليوم إذ ظَممَ أنَكر فى الْعَذَابٍ مشر تركونٌ * أَفانت 3 تع الم أ تى الى ومن عاد فى َي مين 
ينا عدون مم مجو + أ وي الى مع ِنَم مقو * قياف الى أ َك عل مرا 


بو 2 دب 


مسقم * وله 8 ولقَومك وسرقة ليان * واسكل كن أرييلنا من قبلك من َس أَجَدَلنَا 7 دون الرَحمَسَاهَة 0 
أن تكونا بمنزلة اللامين في قولك: وفيت را لقميصه. 

انتّى. 

فنصب عطفاً على محل من فضة. اتتبى. 

وقرا اجمهور: لماء» بفتح اللام وتخفيف المم: هي مخففة من الثقيلة» واللام الفارقة بين الإ يجاب والنفي» وما: زائدة» ومتاع: خبر كل. 
وقرا الحسن» وطلحة» والاعمش» وعيسى» وعاصمء وحمزة: لماء بتشديد الممء وان: نافية» ولما: بمعنى إلا. وقرا ابو رجاء» وابو حيوة: 
ماء بكسر اللام؛ وخرجوه على أن ما موصولة» والعائد محذوف تقديره: للذي هو متاع كقوله: [تماماً على الذي أحسن] . وإن في هذا 
التخريج هي الخففة من الثقيلة» وكل: ينذا وخبره في الجرور» أي: وان كل ذلك لكائن» أو لمستقر الذي هو متاع» ومن حيث هي 
الخففة من الثقيلة» كان الإتيان باللام هو الوجه» فكان يكون التركيب لكا متاع» لكنه قد تحذف هذه اللام إذا دل المعنى على أن 
إن هي المخففة من الثقيلة» فلا يجر إلى ذكر اللام الفارقة» ومن ذلك قول الشاعر: 

ونحن أباة الضيم من آل مالكوان مالك كانت ,رام المعادن 

يريد: لكانت» ولكنه حذف لأنه لا يتوهم في إن أن تكون نافية» لأن صدر البيت يدل على المدح» وتعين إن لكونبها الخففة من 
الثقيلة: 

وقرأ زيد بن علي: يعشو بالواو. وقال الزغخشري: على أن من موصولة غير مضمنة معنى الشرط» وحق هذا القارىء أن يرفع نقيض. 
انتبى. ولا يتعين ما قاله» إذ تتخرج هذه القراءة على وجهين: أحدهما: أن تكون من شرطية» ويعشو مجزوم بحذف ال حركة تقديراً. وقد 
ذكر الأخفش أن ذلك لغة بعض العرب» ويحذفون حروف العلة للجازم. والمشبور عند النحاة أن ذلك يكون في الشعر» لا في الكلام. 

والوجه الثاني: أن تكون من موصولة والجزم إسبيها للموصول باسم الشرط» وإذا كان ذلك مسموعاً في الذي» وهو لم يكن اسم شرط 
قطء» فالأولى أن يكون فيما استعمل ا وشرظاء قال 90 

ولا شفرة كرا ويد أخا ببافإنك فها أنت من دونه تقع 

كذاك الذي يبغي على الناس ظاماتصبه على رغم عواقب ما صنع 

أنشدهما ابن الأعرابي» وهو مذهب الكوفيين» وله وجه من القياس» وهو: أنه كا شبه الموصول باسم الشرط فدخلت الفاء في خبره» 
فكذلك يشبه به فينجزم اللحبر إلا أن دخول الفاء منقاس إذا كان احبر مسببا عن الصلة بشروطه المذكورة في عل النحوء وهذا لا 
ينفيه البصريون. 5 1 

فيس القرين| : مبالغة منه في ذم قرينه» إذا كان سبب إيراده النار. والمخصوص بالذم محذوفء أي فبئُس القرين أنت. 

وقرىء: نكم بالكسرء فدل على إضمار الفاعل» ويقويه حمل أن بالفتح على التعليل. واليوم وإذ ظرفان» فاليوم ظرف حال» وإذ ظرف 
ماض. أما ظرف الحال فقّد يعمل فيه المستقبل لقربه منه» أو لتجوز في المستقبل» كقوله: إفن يستمع الآن| » وقول الشاعر: 


: 0 


١ 
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سأشقى الآن إذ بلغت مناها 
وأما إذ فاض لا يعمل فيه المستقبل» فقال الزمخشري: وإذ بدل من اليوم. انتبى. وحمل إذ ظلءتم على معنى إذ تين ووضم ظلدكم» ولم 
ببق لأحد ولا لكم شبهة في أتكم كنت ظالمين» ونظيره: 
إذا ما انتسبنا لم تلدني لثيمة 
اين أن ولد كاهةه انزى: ولا يجوز فيه البدل على بقاء إذ على موضوعها من كونها ظرفاً لما مضى من الزمان. فإن جبعات المطاق 
الؤقك حجان وتخرجها عل البدل» أخله الزنشري من ابن جني. قال في مساءلته أبا على: راجعته فيها مراراء وآخخر ما حصل منه أن 
الدنيا والآخرة متصلتان؛ وهما سواء في حك الله وعلمهء فيكون إذ بدلا من اليوم» حتى كأنها مستقبلة» أو كأن اليوم ماض. وقيل: 
التقدير بعد إذ ظلءتم» فذف المضاف للعلم به. وقيل: إذ للتعليل حرفاً بمعنى إن. وقال الحوني: اليوم ظرف متعاق يينفعك.» ولا يجوز 
تعاق إذ به» لأنهما ظرفا زمان» يعني متغايرين في المعنى تغايراً لا يمكن أن يجتمعاء قال: فلا يصح أن يكون بدلا من الأخير» يعني 
لذلك التغاير من كون هذا ظرف حال وهذا ظرف مضى. قال: ولكن تكون إذ متعلقة بما دل عليه المعنى» كأنه قال: ولن ينفعكم 
اجتماعك» ثم قال: وفاعل ينفعك الاشتراك. وقيل: الفاعل محذوف تقديره ظلدك» أو جحدكء وهو العامل في إذء لا ضير الفاعل. 
وعلق واسال» فارتفع من» وهو اسم استفهام على الابتداء» وأرسلنا خبره في موضع عدج ناميا ل بعد مقاطل الذافطن 6 كان كاد 
ايا الة تعبد؟ 
قال اهدري فإن قله كيف ا أنتعناب خا ناذا المفاسأء :فلك لأذ همل لاجد معها مقدن«رهو كامل النسب ف غلهاء 
كأنه قيل: فلما جاءهم بآياتنا فاجؤوا وقت ضحكهم. انتبى. ولا نعلم نحوياً ذهب إلى ما ذهب إليه هذا الرجل» من أن إذا الفجائية 
تكون منصوبة بفعل مقدر تقديره فاجأء بل المذاهب فيها ثلاثة: مذهب أنها حرفء فلا تحتاج إلى عامل» ومذهب أنها ظرف مكان» 
فإن صرح بعد الاسم بعدها بخبر له كان ذلك احبر عاملا فيها نحو: حرجت فإذا زيد قائم» فقائم ناصب لإذاء كأن التقدير: حرجت 
ففي المكان الذي خرجت فيه زيد قاتم؛ ولاه نا طرق وماد بوالقافك فيه ادير كبا كانه قال: ففي الزمان الذي حرجت 
فيه زيد قائم» وإن لم يذكر بعد الاسم 0 أو ذكر اسم منصوب على الحال» كانت إذا خبراً للمبتداً. فإن كان المبتدأ جثة» وقلنا إذا 
0 مكان» كان الأأعس واضا وان قلنا ظرف زمان» كان الكلام على حذف» أي ففي الزمان حضور زيد. وما ادعاه الزمخشري 
من إضمار فعل المفاجأة» لم ينطق به ولا في موضع واحد. ثم المفاجأة التي ادعاها لا يدل المعنى على أنبا تكون من الكلام السابق» 
بل المعنى يدل على أن المفاجأة تكون من الكلام الذي فيه إذا. تقول: حرجت فإذا الأسد» والمعنى: ففاجأني الأسد» وليس المعنى: 
ففاجات الاسد. 


-ه 


ا يم على أغر من أي ميم ب 0 


هه مه 040 سد سه 


هد عندَك نا هون * لما كُشْفنَا عنهم الْعذَابَ إِذَا هم ينكثون * وتادى فرعون فى قومه قَالَ يِقَوم ليس لى ملك مصر وهذه 


لب وى بن عت نامرون + أ آي الى مر مه 36 بهذ * ملل أن ع نري ين ذم أر جاه 


معه الملشكة مفترنين * فاستخصٌ قومه فأطاعوه إهم كانوأ قوماً فسقين * فلماءاسفونا انتعمنا منهم فَأَحْرَقَهِم أجمعين * كلهم سَلَا 
م واو الخال» وتجري خبر. وهذه والأتبار صفة» أو عطن بيان. وجوز أن تكون الواو عاطفة على ملك مصرء وتجري 
حال. من تحت : أي من تحت قهري وملكي. 

إأم أنا خير من هذا الذي هو مبين| : الظاهر أنها أم المنقطعة المقدرة ببل والهمزة» أي بل أنا خير. 

وقال سيبويه: أم هذه المعادلة: أي أم يبصرون الأمى الذي هو حقيقى أن يبصر عنده» وهو أنه خير من موسى. وهذا القول بدأ به 


/اكم 511216120 


رح سورة الزحرف 


الزمخشري فقال: أم هذه متصل لأن المعنى: أفلا تبصرون؟ أم تبصرون؟ إلا أنه وضع قوله: (أنا خير| موضع | تبصرون]| » لأنهم إذا 
قالوا: أنت خير» فهم عنده بصراء» وهذا من إنزال السبب منزلة المسبب. انتبى. وهذا القول متكلف جداء إذ المعادل إنما يكون مقابلا 
للسابق» وإن كان السابق جملة فعلية» كان المعادل جملة فعلية» أو جملة اسمية» يتقدر منها فعلية كقوله |أدعوتموهم أم نتم صامتون! ؟ 
لأن معناه: أم صمت؟ وهنا لا يتقدر منها جملة فعلية» لأن قوله: إأم أنا خير) ؟ ليس مقابلاً لقوله: |أفلا تبصرون! ؟ وإن كان السابق 
اسعا كان المعادل اسماء أو جملة فعلية يتقدر منها اسمء نحو قوله: 

أمخدج اليدين أم أتمت 

فأقت معادل للاسمء فالتقدير: أم متما؟ وقيل: حذف المعادل بعد أم إدلالة المعنى عليه» إذ التقدير: تبصرون» -فذف تبصرونء وهذا 
لا يجوز إلا إذا كان بعد أم لاء نحو: أيقوم زيد أم لا؟ تقديره: أم لا يقوم؟ وأزيد عندك أم لاء أي أم لا هو عندك. فأما حذفه 
دون لاء فليس من كلامهم. وقد جاء حذدف أم والمعادل» وهو قليل. قال الشاعر: 

دعاني إليها القاب إن لأمرهاسميع فا أدري أرشد طلابهايريد أم غي. وحكى الفراء أنه قراً: أما أنا خير» دخلت الحمزة على ما النافية 
فأفادت التقدير. 

اتتصب جدلاً على أنه مفعول من أجله وقيل: 0 


ولو نشاء لجنا متكم ملائكة في الأرض للأخرينَ * وكا رب 3 ن ميم ملا إِذَا َك من يدون * ووأ ءاهتنا حَ َم هرما 


201101 


روه أت إلا دلا بل هم قوم حصمونَ * إن هو إلا عبد عدن عه جه معلا لت إسرعيل * ولو نش جَعَنَا متك ملدَكهٌ فى 
الأرضٍ يْلفُونَ * ونه ل سا لا ْنَم وَاونِ ها صرط مشتقهم د الب د لكر ارام 


ع دعر ضيه 2 2 أو ور اس دداشوةه ل ورور وو لدم 


مرا ني ار ل مح اى لرر وإتائرا لوا ار عر واااو ل 


جر اع عن 


0 
0 
2 3 هك سس الا م ل لز 1 ار مهس 


ورناسي لالط اللحاد ووو ب ويل الت برا ين نايبر أي * هَل ينظرونَ إلا الساعة أن تتم َه وهم 
لا يشعرونٌ * الأخلا يومئذ ل بعضهم لبعضٍ 0 لتقي * يعباد ل اليوم ول َم كرون * اموا اننا 0 
ما ار اك 0 وأزوجكر تحرون ©* يطاف لم بصحفٍ من ذَهْبٍ َكب وفيا عا التي القن 17 ا وَأ 


فيا حَلِدونَ * وَْكَ اجن التى أُورثُْوما ها كنتم تَعمَلونَ * لك فيا فكي كتير 2006 * إن المْجرمِينَ فى عَذَابٍ جَهمْ حَلِدَونَ 


وهم فيه مبلسوث] » قال بعد بعض النحويين: من تكون للبدل» أي لجعانا بدلك؟ ملاتكة» وجعل من ذلك قوله تعالى: |أرضيتم بالحياة 
الدنيا من الآخرة| 3 أي بدل الآخرة» وقول الشاعر: 

أخذوا الخاض من الفصيل غليةظلاً ويكتب للأمير أفالا أي بدل الفصيل» وأصحابنا لا يثبتون لمن معنى البدلية» ويتأولون ما ورد ما 
يوهم ذلك قال ان غطية لعا بزلة متك 

إأن تأتهم| : بدل من الساعة» أ ي إتيائها إياهم. ٠‏ |الأخلاء يومئذ! : قيل نزلت في أبي بن خلف وعقبة بن أبي معيط. والتنوين في 
يومئذ عوض عن اجملة الحذوفة» اى ي يوم إذ تأتههم الساعة» ويومئذ منصوب بعد. 

الذين آمنوا صفة ليا عبادي. 

و إتلك الجنة] : مبتداً وخبر. و |التي أوتقوها| : صفة» أو |الجنة] صفة» و |التي أورثقوها | » و إبما كنتم تعملون] الحبر» وما قبله 
صفتان. فإذا كان بما احبر تعلق تحذوف»ء وعلى القولين الأولين يتعلق بأورثقوها. 

وقرأ اجمهور: والظالمين» على أن هم فصل. وقرأ عبد الله» وأبو زيد النحويان: الظالمون بالرفع» على أنهم خبرهم» وهم مدا وذ 
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ركو لوي أن اناا مير ما عو مز ا ريق مدا تسرد ا 1ل عار وقال أبو زيد: سمعتهم يقرأون: تجدوه 
بدك ووكو راس ام إنَا ون * إن المجرمِيَ فى عَذَابٍ جه حَلِدونَ * لا يئر عنهم وهم فيه مبلسون #وماطلرى ولكق 
كنوأ هم اللبينَ و ير لل 
ااعررة* أ عبوة لاس ررم وجام ل ورا لي كرد * قل إن كان للرحمن ولد فَأَنا أو الْعبدِينَ * سبح 


اه ع م ةمير ه موةلبررير اس 


رب السموت وَالأَرضٍ رب العرشٍ عن َصِفونَ * فَذَرَهم عرو 0 حق يلوأ يومهم الذى عدون * وهو الى ف 5 
ىالا عن إِهُ وَهوَ الحكم الْعَليم * وَياوَكَ الى لَه ملك السَموَت وَالأَرْضٍ وما بهم وعنده عل الساعة وإليه ترجعونَ * ولا يك 
لب د و المأ به ياوه يو« وق سام عن قم لول ل ان يو * وه ب 
مولا وم . ونون ٠.‏ قاصفح عنم 106 0 فسوفٌ يعمون] يعني بعني: رفع خير وأعظمءٍ وقال قيس بن درجج: 

ع ارات ت تركنهاوكنت علها بالملا أنت أقدر قال سيبويه: إن روبة كان يقول: أظن: زيدا فر احير مدلك» يعني بالرفع. 

وقرا الجمهور: يا مالك. وقراً عبد الله وعلي» وابن وثاب» والأعش: يا مال» بالترخيم » على لغة من ,بنتظر الحرف. و بق الشرانة 
الغنوي: وقيل: هي إن النافية» أي ما كان للرحمن ولد. 

والعائد على الموصول محذوف تقديره: هو إلهء كا حذف في قوهم: ما أنا بالذي قائل لك شيئا وحسنه طوله بالعطف عليه» كا حسن 
في قائل لك شيئًا طوله بالمعول. 

قال قتادة: استثنى ثمن عبد من دون الله عيسى ويا والملاتكة, فإنهم علكون شفاعة بأن يعلكها الله إياهم» إذ هم ثمن شبد بالحق» 
وهم يعلمونه في أحوالهم؛ فالاستثناء على هذا متصل. وقال مجاهد وغيره: من المشفوع فيبم؟ كأنه قال: لا يشفع هؤلاء الملائكة وعزير 
وعيسى إلا فيمن شبد بالحق» وهو يعلمه» أي بالتوحيد» قالوا: فالاستثناء على هذا منفصل» كأنه قال: لكن من شبد بالحق يشفع فيهم 
هؤلاء. وهذا التقدير الذي قدروه يجوز أن يكون فيه الاستثناء متصلاء لأنه يكون المستثنى منه محذوفآء كأنه قال: ولا يملك الذين 
يدعون من دونه الشفاعة 2 أحد» إلا فيمن شبد بالحق» فهو استثناء من المفعول المحذوض» ا قال الشاعى: 

نجا سالم والنفس منه إشدقهولم ينج إلا جفن سيف ومثزار 

أي: و ينج إلا جفن سيف» فهو استثناء من المشفوع فهم الجائز فيه الحذف» وهو متصل. فإن جعلته مستثنى من |النين يدعون | 
3 فيكون منفصلا. 


.شوزة الدنفان 


وقرأ اجمهور: وقيله» بالنصب. فعن الأخفش: أنه معطوف على سرهم ونجواهم» وعنه أيضاً على وقال قيله» وعن الزجاج؛ على محل 
الساعة في قوله: |وعنده عل الساعة| ٠.‏ وقيل: معطوف على مفعول يكتبون امحذوف» أي يكتبون أقولهم وأفعالههم. وقيل: معطوف 
على مفعول يعلمون» أي يعلمون الحق. إوقيله يا رب] : وهو قول لا يكاد يعقل» وقيل: منصوب على إضمار فعل» أي ويعلم قيله. 
وقرا السلمي» وابن وثاب» وعاصمء والاحمشء» وحمزة» وقيله» باالحفض» وخرج على انه عطف على الساعة» او على انها واو القسمء 
والجواب محذوف» أي: لينصرن» أو لأفعان بهم ما أشاء. وقرأ الأعرج» وأبو قلابة» ومجاهد» والحسن» وقتادة» ومسل بن جندب: 
وقيله بالرفع» وخرج على أنه معطوف على عل الساعة» على حذف مضاف» أي وعم قيله حذف» وأقيم المضاف إليه مقامه. 

وروي هذا عن الكسائي» وعلى الابتداء» وخبره: يا رب إلى لا يؤمنون» أو على أن اخبر محذوف تقديره مسموع» أوامتقبل» كما 
النداء وما بعده في موضع نصب بوقيله. وقرأ أبو قلابة: يا ربء بفتح الباء؛ أراد: يا رباء كا تقول: يا غلام. ويتخرج على جواز 
الأخفش: يا قوم» بالفنتح وحذف الألف والاجتزاء بالفتحة عنها. وقال الزمخشري: والذي قالوه بعني من العطف ليس بقوي في 
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المعنى» مع وقوع الفصل بين المعطوف والمعطوف عليه بما لا يحسن اعتراضا ومع تنافر النظمء وأقوى من ذلك. والوجه أن يكون 
الجر والنصب على إضمار حرف القسم وحذفه» والرفع على قوهم: عن الشهء:وأمانة الدع وبين الل ولعمركة ويكون قولة: '(إن مؤلاء 
قوم لا يؤمنون| » جواب القسمء كأنه قال: وأقسم بقيله» أو وقيله يا رب قسمي. إإن هؤلاء قوم لا يؤمنون| . 

سورة الدخان _ 

أنسعة وخمسون آية مكية 

وجواب القسم. وقال الزمخشري وغيره: قوله: إنا أنزلناه» على أن الاب هو القرآن» ويكون قد عظمه تعالى بالإقسام به. 

وقرأ الحسن» والأعرج» والأحمش: يفرق» شيع الياء وضم الراء» كل: بالنصبء أي يفرق الله. ورفع حكيمء على أنه الفاعل بيفرق. 
وقال: وفي قراءة زيد بن على: أمرا قن تطيدها :| متنارين * فما يرق كل أ حكم | » على أن هو أمرأء وهي نصب على الاختصاص 
00 له» والعامل أتزلناء و 7 سيدا من معنى يفرق» أي فرقاً من عندنا» اومن أعيرنا عد رف رسال قيل: من 
5 والذي تلقيناه من أخباعنا أنه حال من مر لأنه وصف 0 خسنت الخال منه» إلا أن فيه الحال من المضاف إليه» وهر 
ليس في 0 رفع ولا نصبء» ولا يجوز. وقيل: من ضمير الفاعل في أنزلناه» أي أمرني. وقيل: من ضير المفعول في أنزلناه» أي في 
حال كونه أمراً من عندنا بما يجب أن يفعل. والظاهر أن من عندنا صفة لأمرأء وقيل: يتعلق بيفرق. 

فاجخملة المؤكدة مستأنفة. وقيل: عرز أن بكرن بدلاً من إنا كا منذرين إعندنا | نض 3 ٠‏ وجوزوا في رحمة أن بكرن عدر أي رحمنا 
رةه أن يكون ا له زناف أو ليفرق» لولاا من عندناه وأ يكون ا بعرسلين. 

وقرأ زيد بن علي» والحسن: ايه أي تلك رحمة من ربك. 

وقرأ ابن محيصن» والأعمش» وأبو حيوة» والكوفيون: رب السموات [مرْسلين * رحمة من ريك إنْه هو السميع] » بالخفض بدلاً من 
ربك؛ وباقي السبعة» والأعرج» وابن أبي إسحاق» اك جعفر» وشيبة: بالرفع على القطعء أي هورب. 

وأحمد بن جبير الأنطا ى: ربكم وربء بالنصب عل المدح» وهم يخالفون بين الإعراب» الرفع والنصبء إذا طالت النعوت. 
وانتصب يوم نبطش» قيل: بذكراهم» وقيل: بننتقم الدال عليه منتقمون» وضعف بأنه لا نصب إلا بالفعل» وقيل: بمنتقمون. ورد 
بأن ما بعد إن لا يعمل فيما قبلها. 

يحتمل أن تكون أن تفسيرية» لأنه تقدم ما يدل على معنى القول» وهو رسول ,ريم» وأن تكون أن مخففة من الثقيلة أو الناصبة 
للمضارع» فإنها توصل بالأمر. 

وقال الزمخشري: فيه وجهان: إضمار القول بعد الفاء» فقال: أسر بعبادي» وأن يكون جواباً بالشرط محذوف؛ كأنه قيل: قال إن كان 
الأمى كا تقول» فأسر بعبادي. انتبى. وكثيراً ما يجيز هذا الرجل حذف الشرط وإبقاء جوابه» وهو لا يجوز إلا لدليل واضم؛ كأن 
يتقدمه الأمى وما أشبهه مما ذكر في النحوء على خلاف في ذلك. 

وقال الزجاج: والمعنى: الأمى كذلك» فيوقف على كذلك؛ والكاف في موضع رفع خبر مبتدا محذوف؛ وقيل: الكاف في موضع 
نصبء أي يفعل فعلاً كذلك» لمن يريد إهلاكه. 

قرأ أبو رجاء نعمة بالنصب عطفاً على 5" 

ومن فرعون ديت ريك وَرََاباتك لون بل هم فى عَكَ بون * ماريب ْم َنى السّمآغ يدان مين * يعت الس هذا 
داب أ * ونا كشن عَنا الاب إن ونون * فى َم الى وذ جاء هم رسو ٠‏ م * ملا عن قلا مل ون * إن 
كَاشفُوأ الْعَذَابِ قليلا نكر عائدونَ * 2 بطش البطشّة الْكبرى نا منتَقمُونَ * وقد 5 ا قوم فرعونٌ وجا 3 0 كم 
* أن أدواأ إِلَ عبَاد الله إن لك رمول ل * وأن لا تعلوأ عل الله إنسَابيكرْ سلْطان مرين * وف عدت برب وريكر أن ترجمون * 


برا ع عزن 7 2 


أن ل 7 تمنو لى فاعتزلون م : بدل إمن العذاب!] » على حذف 
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مضاف» أي وو عذاني ورهوفة را ليف جعل فرعون نفسه هو العذاب مبالغة. وقيل: يتعلق تحذوف» أي كا وقاة را افر 
فرعون. وقرا ابن عباس: إمن فرعون| » من: استفهام مبتداء وفرعون خبره. 

فعلى عل: حال؛ إما من الفاعل» أو من المفعول. وعلى ظهر: حال من الفاعل في تعذرت» والعامل في ذي الحال. 

وقرىء: ميقاتهم» اللعيي عل أنه اسم إنء والخبر يوم الفصل. 


5 ' مننورة أنلاقة 


إلا من رحم اللّه| » قال الكسائي: من رحم: منصوب على الاستثناء المنقطع؛ أي لكن من رحمه الله لا ينالهم ما يحتاجون فيه 
من لعنهم من الخاوقين. قيل: ويجوز أن يكون الاستثناء متصلاء أي لا يغني قريب عن قريب إلا المؤمنين» فإنه يؤذن لهم في شفاعة 
بعضهم لبعض. وقال الحوفي: ويجوز أن يكون بدلاً من مولى المرفوع» ويكون يغني بمعنى ينفع. وقال الزخشري: إمن رحم للهء 
في محل الرفع على البدل من الواو في إينصرون! » أي لا يمنع من العذاب إلا من رحم الله؛ وقاله الحوفي قبله. 
إإلا الموتة الأولى | : هذا استثناء منقطع. 
سورة الجائية _ 

بسبعة وثإلانون إية مكية. 
وقال أبو عبد الله الرازي: وقوله: العزيز الحكيم» وز دا فتقة” ل كرف للك حقيية حقيقة؛ |وإن جعلناه! صفة للكّاب» كان ذلك 
يجازاً؛ والحقيقة أولى من امجاز» مع أن زيادة القرب توجب الرخان. انتبى. وهذا الذي ردد في قوله: إوإن جعلناه| صفة للاب 
لا يجوز. لو كان صفة للكتاب لوليه» فكان يكون التركيب: تنزيل الاب العزيز الحكيٍ من اللهء لأن من اللهء إما أن يكون متعلقا 
بتنزيل» وتنزيل خبر لحم» اولمبتدا محذوفء فلا يجوز الفصل به بين الصفة والموصوف»ء لا يجوز امجبني ضرب زيد سوط الفاضل؛ أو 
في موضع اللحبر» وتنزيل مبتدأء فلا يجوز الفصل بين الصفة والموصوف أيضاء لا يجوز ضرب زيد شديد الفاضل» والتركيب الصحيح 
في نحو هذا أن بلي الصفة موصوفها. 
إوما .يبث من دابة| » أي في غير جنسك» وهو معطوف على: إوفي خلقك] . ومن أجاز العطف على الضمير الخفوض من غير 
إعادة اللحافض» أجاز في وما .يبث| أن يكون معطوفاً على الضمير إفي حلم | » وهو مذهب الكوفيين» ويونس» والأخفش؛ وهو 
الصحيح» واختاره الأستاذ أبو عل الشلوبين. وقال الزمخشري: يقبح العطف عليه وهذا تفريع على مذهب سيبويه وجمهور البصريين» 
قال وكذلك. أن كنوه كهوا أن يقولوا: مررت بك أنت وزيد. انتبى. وهذا يجيزه الجرمي والزيباري في الكلام. 
وقرأ المهور: آيات» جمعاً بالرفع فهما؛ والأحمش» وامخدري» وحمزة» والكساني» ويعقوب: بالنصب فيهما وزيد بن على؛ برفعهما 
على التوحيد. وقرأ أبي» وعبد الله: لآيات فيهماء كالأولى. فأما: آيات لقوم يعقلون الرِيَاحَايت قوم رقعا بولضيا فابشل دن 
وشببه ثما جاء 2 كلام الأخفش » ومن حل بمذهبه على عطف معمولي عاملين بالواو» وهي مسألة فيها أربعة مذاهب» ذكناها 2 
(كاب التذييل والتكقيل لشرح التبسيل) ٠‏ فأما ما بخص هذه الآية» فن نصب آيات بالواو عطفتء واختلاف على المجرور بفي قبله 
وهو: إوفي خلقّكم وما .ييث| » وعطف آيات على آيات» ومن رفع فكذلكء والعاملان أولاهما إن وفي» وثانههما الابتداء وفي. وقال 
الزمخشري: أقيمت الواو مقامهماء فعملت الجر» واختلاف الليل والنهار والنصب في آيات» واذا رفعت والعاملان الابتداء» وفي عملت 
الرفع لواو ليس بصحيحء لأن الصحيح من المذاهب أن حرف العطف لا يعمل؛ ومن ب العطن على مذهب الأخفش» أضر 
حرف الجر فقدر. وفي اختلاف» فالعمل للحرف مضمراً ونابت الواو مناب عامل واحد؛ ويدل على أن في مقدرة قراءة عبد الله: 
وفي اختلاف» ار وحسن حذف في تقدمما في قوله: | إوفي خلفك | ؛ وخرج أيضاً النصب في آيات على التوكيد لأآيات المتقدمة» 
ولإضمار حرف 2 وقرىء واختلااف بالرفع على ددا عحذوف» أي 3 آباك ولإضمار حرف اها 
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ونتلوها في موضع الحال» أي متلوة. قال الزمخشري: والعامل ما دل عليه تلك من معنى الإشارة ونحوه» وهذا بعلى شيخاً. انتبى» 
وليس نحوهء لأن في وهذا حرف تنبيه. وقيل: العامل في ا حال ما دل عليه حرف التنبيه» أي تنبه. وأما تلك» فليس فيها حرف تنبيه 
غاملاة فا فيه من حدق" التننيهة لآن ارك قد ايحتل فى الليأل: تليه لزيد "قيال يتيبهه وق هال :فياه «وقيل: العام فى الغامل ى 
مثل هذا التركيب فعل محذوف يدل عليه المعنى» أي انظر إليه في حال شيخه» فلا يكون اسم الإشارة عاملاً ولا حرف التنبيه» إن 
ا يري الب ا ا ب ا 0 
فبأي حديث إيعقلون * تلكثايت الله نتلوها عليك بالحتي فبأي حديث بعد الله وءايته يؤمنون] الآية» فيه تقريع وتوبيخ وتبديد؛ إبعد 
الله | : أي توم الله وهو كابه وكلامه» كقوله: |الله ول اسن القدية يا متشابهاً) وقال: فبأي حديث بعده يؤمنون»؛ 
أي بعد حديثُث الله وكلامه. وقال الضحاك: بعد توحيد الله وقال الزمخشري: بعد الله وآباته» أي غك أنانك الله كقوهم: أعبني زيد 
وكافةة بريدون؛ أعبني كم زيد. انتبى. وهذا ليس بشيء» لأن فيه من حيث المعنى إقام الأسماء من غير ضرورة؛ والعطف والمراد 
غير العطف من إنخراجه إلى باب البدل» لأن تقدير كرم زيد إنما يكون في: أعبني زيد كرمه» بغير واو على البدل؛ وهذا قلب لحقائق 
النحو. وإنما المعنى في: أَعبني زيد وكرمه» أن ذات زيد أعبته» وأعبه كرمه؛ فهما إعابان لا إعجاب واحد» وقد رددنا عليه مثل قوله 
هذا فيما تقدم. 
قرأ طلحة» وابن حيصن» وأهل م25» وابن كثير» وحفص: لم إدعهم م عَذَابُ من رجز ؛ بالرفع نعتاً لعذاب؛ والحسن» وأبو 
جعفر» وشيبة» وعيسى» والأحمش» وباق الشبعة بالجرنعتاً ارين 
وهاء الكاية عائّد على الله» وهو فاعل ول الإسناد المجازي» أو على أنه خبر مبتدأ محذوف» أي ذلك» أو هو منه. 
وقال الإمخشري: ويجوز أن يكون يعني منه خبر مبتدأ محذوف تقديره: هي جميعاً منة» وأن يكون: وما في الأرض» مبتدأ» ومنه خبره. 
انتّزى. ولا بجوز هذان الوجهان إلا على قول الأخفش» لأن يدا إذ ذاك حال» والعامل فيها معنوي» وهو الجار والمجرور؛ فهو نظير: 
زيد قائاً في الدار ولا يجوز على مذهب المهور. 
وقرأ اجمهور: ليجزي الله وزيد بن علي وأبو عبد الرحمن» والأعمش» وأبو علية» وابن عامم» وحمزة» والكسائ: بالنون؛ وشيبة» وأبو 
جعفر: بخلاف عنه بالياء مبنياً للمفعول. وقد روي ذلك عن عاصمء وفيه حجة لمن أجاز بناء الفعل للمفعول» على أن يام اججرور» وهو 
بماء وينصب المفعول به الصريح» وهو قوماء ونظيره: ضرب لحك رذ ا ولا سو الك لوو وتويك هلاه لقا ص أن ركون 
فى الشعل للمصدرء أي وليجزي الجزاء قوماً. وهذا أيضاً لا يجوز عند مهور» لكن يتأول على أن ينصب بفعل حذوف تقديره يحزى 
قرم فيكون جملتان» إحداهما: ليجزي اخزاء وها والأخرى: جز به ا 
و اجمهور: سواء ء بالرفع » وما تم بالرفع أيضَا وأغريوا سواء : مبتدأء وخبره ما بعده» ولا مسوغ لجواز الابتداء به» بل هو خبر مقدم» 
وما شدة الككد ا الله عر ف م 
وقال الزمخشري: واجملة التى هي: سواء محياهم ومماتهم» بدل من الكافء لأن ابجملة تقع مفعولا ثانيام فكانت في حك المفرد. ألا تراك 
أرافلت؟ أن نجعلهم سواء محياهم وبماتهم كان سديداً؟ كا تقول: ظننت زيد أبوه منطاق. انتبى. وهذا الذي ذهب إليه الزمخشريء 
من إبدال اججملة من المفرد» قد أجازه أبو الفعح» واختاره ابن مالك وأورد عل ذلك شواهد غل زعمه» ولا يتعين فيها البدل. وقال 
بعض أصحابناء وهو الإمام العالم ضياء الدين أبو عبد الله حمد بن على الإشبيل» ويعرف بابن العلبج» وكان ممن أقام بابمن وصنف بباء 
قال في كابه (البسيط في النحو) : ولا يصح أن يكون جملة معمولة الأول في موضع البدل» يا كان في النعت» لأنها تقدر تقدير المشتق 
عد الذافدة فيكرة يدلا فيجتمع فيه تجوز أن» ولأن البدل يعمل فيْه الغامل الأولء أذ فيصح فيصح أن يكون فاعلا واجحملة لا تكون في 
موضع الفاعل بغير سائغ» لأنها لا تضمر» فإن كانت غير معمولة» فهل تكون جملة؟ لا ييعد عندي جوازهاء كا يتبع في العطف اججملة 
لجملة» ولتأكيد اجخملة التأكيد اللفظى. انتبى. 


لام 511216120 


84 ”“سورة القاقة 


وتبين من كلام هذا الإمامء أنه لا يجوز أن تكون ابملة بدلاً من المفرد» وأما تجويز الزمخشري أن نجعلهم سواء محياهم ومماتهم» فيظهر 
لي أنه لا يجوز لأا بمعنى التصيير. لا جوز صيرت اوه قامء ولا صيرت ويد غلامه منطلق» لأن التصيير انتقال من ذات 
إل ذات) أو مخ وصف في الذات إلى وصف فيبا. وتلك اجملة الواقعة بعد مفعول صيرت المقدرة مفعولا ثانياء ليس فيها انتقال 
مما ذكرناء فلا يجوز والذي يظهر لي أنه إذا قلنا بتشبث اجملة بما قبلهاء أن تكون اججملة في موضع الحال» والتقدير: أم حسب الكفار 
َ نصيرهم مثل المؤمنين في حال استواء محياهم وتماتهم؟ ليسوا كذلك» بل هم مفترقون» أي افتراق في الحالتين» وتكون هذه الحال 
مبينة ما انبهم في المثلية الدال عليها الكافء التي هي في موضع المفعول الثاني. وقرأ زيد بن علي» وحمزة» والكسائي» وحفص: سواء 
بالنصب» وما بعذه عم فوع على الفاعلية» خف ا جرى لعزا 3 قالوا: مسرت برجل سواء هو والعدم. وجوز في انتتصاب سواء 
000 إححتَلفُونَ مَك عل َي بن الأثر يا ولاخ أخا ل ليون * م يوأ كن ل و 


سََ ع حصيو كانه 


الظليين بعضهم أولياء بعضٍ واللُّ و المتقينَ * هَذَا صر للنّاسٍ وهدى ورحمة عَم يوقنونٌ * أم حَيبَ اين اعرحوا السينت أن 


ل ماه اع بعر 


لهم كَلْدِينَامنوا وحَلواً الصلحت سواء جيم وهم ساء ما يحكونَ * وَحَلَقَ اله السموت لض الي وى كل نفس ها 
1 هٍ د وهم لا مون * أت من ال إل حا أل عل عل وحم على سي وق 


له له لله له له خخ 020 


وجعل على بصره غشوة قن يديه من بعد اله ألا يون قوم إل يلاوت وا واي إل دنال 


42 


بدك مِنْ علم إن هم إلا ينون * وإِذَا تل علتَايت 1 نت ما كان حجتهم إلا أن توأ اموأ ياتا إن كنم مدقن * قل ال ل جيك 


م 


يس عي يرورى ررسَ مهسثرتره 1 


م تيتكر ثم تمعكر إل يوم القيمَة لرَيبَ فيه ولكن كر النّاس لا يعلمون| أحدهما: أن كرق سفويا عل شاه وكانين المفتعون 
الثاني» والعكس. وقرأ الأعمش: سواء بالنصبء محياهم ومماتهم بالنصب أيضا وخرج على أن يكون محياهم ومماتهم ظرفي زمان» 
والعامل» إما ان نجعلهم » واما سواء» وانتصب على البدل من مفعول نجعلهم » والمفعول الثاني سواء» اي ان يجعل محياهم ومماتهم 
سواءء وقال الإعخشري: ومن قرأ ومماتهم بالنصب» عل عام وماتهم ظرفين» كقدم ادع وخفوق النجم» أي سواء في محياهم 
وفي مماتهم والمعنى: إنكار أن يستوي المسيئون والمحسنون حيأء وأن يستووا مماتًه لافتراق أحوالهم وتمثيله بقوله: وخفوق النجم ليس 
جيك » : خفوق مصدر ليس على مفعل» فهو في الحقيقة على حذف مضاف» أي وقت خفوق النجم» خلاف ميا ومات ومقدم» 
فإنها تستعمل بالوضع مصدراً واسم زمان واسم مكان» فإذا استعملت اسم مكان أو اسم زمان» لم يكن ذلك على حذف مضاف قامت 
هذه مقامه» لأمبا موضوعة للزمان وللمكان» كا وضعت للمصدرء فهي مشتركة بين هذه المدلولات الثلاثة» بخلاف خفوق النجمء فإنه 
وضع للمصدر فقط. 

وقال ابن عطية: هنا ما مصدرية» والتقدير: ساء الحم حكهم. 

ولتجزي إوَكَبَمْ سآ ما : هي لام كي معطوفة على بالحق» لأن كلا من التاء واللام يكونان للتعليل» فكان الخلق معللاً بالجزاء. 
وقال الزمخشري: أو على معلل محذوف تقديره: ليدل بها على قدرته» إولتجزى كل نفس| . وقال ابن عطية: ويحتمل أن تكون لام 
ا ١‏ 
وأقراي :هوهق أحوق »و اللفموك الأول اهو هن ال | يطون © أقرايت م اَل هه هواه وأَصَلَّه لَه عل عل وَحَمَ على سمعه 
وقليه | » والثان محذوف تقديره بعد الصلاة التي لمن اهتدى. 

أي ما تكون ججتبمء لأن إذا للاستقبال» وخالفت أدوات الشرط بأن جوابها إذا كان منفياً بماء لم تدخل الفاءء بخلاف أدوات 
الشرط» فلا بد من الفاء. تقول: إن تزرنا ها جفوتناء أي فا تجفونا. وفي كون الجواب منفياً بماء دليل على ما اخترناه من أن جواب 
| لا يعفزة فيك لبها نهد ما النافية لاعفا كينا قلها: 

ائبوا نت ما كانَ| : يظهر أنه خطاب للرسول والمؤمنين» إذ هم قائلون بمقالته» أو هو خطاب له ولمن جاء بالبعث» وهم الأنبياء» 
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وغلب اللخطاب على الغيبة. وقال ابن عطية: إتتواء من حيث المخاطبة له؛ والمراد: هو وإلمه والملك الوسيط الذي ذكره هو لحم؛ خاء 
من ذلك جملة قيل لما نوا وان كنم . انتبى. ولما اعترفوا بأمهم ما يبلكهم إلا الدهرء وأمهم استدلوا على إنكار البعث بما لا دليل 
هم فيه من سؤال إحياء أبائهم» رد الله تعالى علهم أنه تعالى هو الحجى» وهو المميت لا الدهر» وظم إلى ذلك اية جامعة لهساب يوم 
البعث» وهذا واجب الاعتراف به إن أنصفواء ومن قدر على هذا 00 الإتيان بابائهم. 


الس 


وم غ26 دع را وة 


العامل في ويوم تقوم يعون * وله ملك السموت وَالأَرْض ويوم تقوم قُوم الساعة يومئذ يخسر المبطلون * وترى كل أمة جائية كل أمة 
يه ع ا م 


اير متي انه وتوت لين اناف وال را متواك لي ا 1 


هم سد سم سمس اا 


عملوأ وحاق ميم ما كانوأ به يسَمهزِءُون * وقيل اليوم ا ار او ل ير * دل 
بأنك امْحَدمَايت الله هزواً وعتكر الحيوة لدي ايوم لا يْرجون مثا ولا هم يستَعمبونَ * فَيّهِ الجد رب السموت ورب رضي 
رَبَ الْعِينَ * وله الْكبرِياة فى السموت َالأَرْضٍ وهو العزيز الحكمم | : يخسرء و إيومئذ] : بدل من يومء قاله الزعخشريء وحكاه ابن 
عطية عن فرقة. والتنوين في يومئذ تنوين العوض عن جملة» ول نتقدم جملة إلا قوله: |ويوم تقوم الساعة| » فيصير التقدير: ويوم تقوم 
اوم ! إذ تقوم إذ تقوم الساعة يخسر؛ ولا مزيد فائدة في قوله: يوم إذ م الساعة» لأن ذلك مستفاد من ويوم تقوم الساعة. فإن كان 
بدلا توكيدياً وهو قايل» جاز ذلك» والا قل هوذ أن كرة بدلا: وقالت فرقة العامل: في اويوم تقوم ما يدل عليه الملك» قالوا: 
وذلك أن يوم القيامة تعال ثالقة لساك بالسماء ول بالأرض» أن لك نيدل فكاأنه قال: |ولله ملك السموات والأرض!| » والملك 
يوم القيامة» خذفه لدلالة ما قبله عليه؛ ويومئذ منصوب ييخسر» وه جملة فيها استئناف» وان كان لما تعلق بما قبلها من جهة تنوين 
عرق ١‏ : 

وقرا يعقوب: | كل أمة تدعى! » بنصب كل أمة على البدل» بدل الذنكرة الموصوفة من النكرة. 

وقرأ اجمهور: إوالساعة| بالرفع على الابتداء» ومن زعم أن لاسم إن موضعاً جوز العطف عليه هناء أو زعم أن لأن واسمها موضعاً 
جوز العطف عليه» وبالعطف على الموضع لأن واسمها هنا. قال أبو علي: ذكره في الحجة» وتبعه الزمخشري فقال: وبالرفع عطفا على محل 
إن واسعهاء والصحيح المنع؛ وحمزة: بالنصب عطفاً على اللّهء وهي مروية عن الأعمشء وأبي عمرو» وعيسى» وأبي حيوة» والعبسي» 
والمفضل. إن نظن إلا ظنا] » تقول: ضربت ضربأء فإن نفيتء لم تدخل إلا إذ لا يفرغ بالمصدر المؤكد» فلا تقول: ما ضربت إلا 
فياه ركسا قف كيان فأما اليه فتأول على حذف وصف المصدر حتى يصير مختصاً لا مؤّكدأء وتقد قدرةة الانظا حسيفاء د 
على تضمين نظن معن نعتقّد» أكون كلا مقرل بده وقد تأول ذلك بعضهم على وضع إلا في غير موضعهاء وقال: التقديران نحن إلا 
نظن ظناً. وحكى هذا عن المبرد» ونظيره ما حكاه أبو عمرو بن العلاء وسيبويه من قول العرب: 

ليس الطيب إلا المسك 

ه: سورة الأحقّاف 

قال المبرد: ليس إلا الطيب المسك. انتبى. واحتاج إلى هذا التقدير كون المسك مرفوعاً بعد إلا وأنت إذا قلت: ما كان زيد إلا 
فاضلاً نصبت» فلما وقع بعد إلا ما يظهر أنه خبر ليس» احتاج أن يزحزح إلا عن موضعهاء ويجعل في ليس ضمير الشأن» ويرفع إلا 
الطيب المسك على الابتداء واللخبر» فيصير كالملفوظ به في نحو: ما كان إلا زيد قائم. ول يعرف المبرد أن ليس في مثل هذا التركيب 
عاملتها بنو تيم معاملة ماء فلم يعملوها إلا باقية مكانهاء وليس غير عامله. وليس في الأرض ازي إلا وهو ينصب في نحو ليس الطيب 
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إلا المسك» ولا تميمي إلا وهو يرفع. في ذلك حكاية جرت بين عيسى بن عمر وأبي عمرو بن العلاء» ذكرناها فيما كتبناه من عل النحو. 
وقرأ الجمهور: إرب| » بالجر في الثلاثة على الصفة» وابن محيصن: بالرفع فيهما على إضمار هو. 

سورة الأحقاف 

مس وثلاثون آية مكية 

عن ما أنذروا: يحتمل أن تكون ما مصدرية» وأن تكون بمعنى الذي. 

ومفعول أرأيتم الأول هو ما تدعون. وماذا خلقوا: جملة استفهامية يطلبها أرأيتم» لأن مفعوها الثاني يكون استفهاماء ويطلها أروني 
على سبيل التعليق» فهذا من باب الإعمال» أعمل الثاني وحذف مفعول رايم الثالي: ويمكن أن يكون أروى توكيداً لأرأيع» م 
اخبروني» واروني: أخبروني» كأنبما بمعنى واحد. 


وه 2 


وقال ابن عطية: يحتمل رايم وجهين: [معرودون * قل رايم هنأ تدعون من دون الله أروف اذا را ص الَوْض َم م شرك 
أحدههاة أن تكون متعديةة .وما مقعولة بباء ويحتمل أن 0 رايم نتية ل شعداى» وتكون. ما النتقهاماً على معنى التوبيخ» وتدعون 
ماده يرن كن وكون أرأيتم لا نتعدىء وأنها منبية» فيه شيء؛ قاله الأخفش في قوله: إقال أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة] . 
والذي بظير أودها تذعون: شرل أرأيم» كا هو في قوله: إقل أَرأيم شركاء 85 الذين تدعون| في سورة فاطر؛ وتقدم الكلام على نظير 
هذه ابجملة فيباء 7 

اللام في للق |يينت قَالَ الذي كفرواً] 3 لام العلة» أي أجل الحق. 

قرا عومة» وا حيوة» وابن أن عبلة: بفتح الدال» جمع بدعة» وهو على حذف مضاف» أي ذا بدع. وقال الزمخشري: وان 
يكون صفة على فعل» كمّوطهم: دين قي ولحم زيم. انتبى. وهذا الذي أجازه» إن لم ينقل استعماله عن العرب» لم نجزهء لأن فعل في 
الصفات لم يحفظ منه سيبويه إلا عدى. قال سيبويه: ولا نعلمه جاء صفة إلا في حرف معتل يوصف به اجمع» وهو قوم عدي» وقد 
استدرك» واستدراكه صحيح. وأما قب فأصله قيام وقيم» مقصور منه» ولذلك اعتلت الواو فيه» إذ لو لم يكن مقصوراً لصحت» 5 
صحت في حول وعرمن” وأما قول العرب: مكان سوىء» وماء روى» ورجل رضى» وماء صرى» وسبى طيبه» فتأولة عند البصريين 
لا يثبتون بها فعلا في الصفات. 

والظاهر أن ما استفهامية» وأدري معلقة؛ لخْملة الاستفهام موصولة منصوبة. انتبى. 

قل أرأيتم إل ما كنت| : مفعولاً أرأيتم محذوفان لدلالة المعنى عليهماء والتقدير: أرأيتم حالك إن كان كذا؟ ألستم ظالمين؟ فالأول 
0 والثاني لست ظالمين» وجواب الشرط محذوف؛ أي فقد ظليتم» وإذلك جاء فعل الشرط ماضياً. وقال الإخشري: جواب 
الشرط محذوف تقديره: إن كان هذا القرآن من عند الله وكفرتم به» ألْستم ظالمين؟ ويدل على هذا المحذوف قوله: إإن الله لا يبدي 
القوم الظالين| ٠‏ انتبى. وجملة الاستفهام لا تكون جوابا للشرط إلا بالفاء. فإن كانت الأداة ال همزة» تقدمت الفاء نحو: إن تزرناء أفا 
نحسن إليك؟ أو غيرها تقدمت الفاء نحو: إن تزرناء فهل ترى إلا خيرا؟ فقول الزمخشري: الستم ظالمين؟ بغير فاء» لا يجوز أن يكون 
جواب الشرط. وقال ابن عطية: وريم حمل أن تكون منببة» فهي لفظ موضوع للسؤال لا يقتضي مول ويفتمل أن تكون 
اخملة: كان وما عملت فيه» تسد مسد مفعوليها. انتّبى. وهذا خلاف ما قرره محمَقو النحاة في أرأيتم. ٠‏ وقيل: جواب الشرط. 
واتتصب إماماً على الحال» والعامل فيه العامل في: ومن قبله | الظلبينَ * وَقَالَ الذي كفروأ لأذيتامنواً لو كانَ حيرا ما سبقُوتا إِليه وذ 
ل عدوأ به فَسفُولونَ هذا إفكُ قديم “ ومن قله كنب موس إماما ورحة وهذًا كب مصدق لسانا عر يا اندر اللين ليوا وبشرئ 
سنن * إن لين َأ راقولا حَوفٌ علوم ولا هم يرون * وك أب الب حل فيا جر يا كوأ يمو 


ده ان 2 دسهةءى ع و بع شرج كر ال ادر مره كير 


” ووصينًا الإنسن يولديه إحسنا حملته ل وحمله وفصله انون شبراً حَقٌ إِذَا بل أَشْده وبل دعن سَنَة قَآلَ رب 
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ه؛ سورة الأحقاف 


أورْعنى أَنْ ااال أتعمت عل وعل ولدى أن أل صما رص أصلح لى فى ذرتى إفى تبت بت إِِكَ ول مَِ الْسلِين * 


م 
1 


أولكك الينَ 1 0 د م عملوأ أ وعارر موا ميم و 2 حص الجن وعد الصدق الى كنوأ عون * وَالَى قَالَ لولديه َف 


ا 


لك أتعداننى أَنْ 6 وقد كلخ الفرون تق فإ وها سيان 0 إن ا 0 إل أسير ل * 


ست سل لزه ل 


ع كم 3 5 وض 00 قال ينانا دوف 1 أنزلناه إماما. 
ولسانا: حال من الضمير في مصدقء والعامل فيه مصدق» أو من كاب» إذ قد وصف العامل فيه سم الإشارة. أو لسانا: حال 
موطئة» والحال في ال حقيقة هو عر بي أو على حذف» أي ذا الشأن عر بي فيكون 0 بمصدق؟ أي هذا القران مصدق من جاء 
به وهو الرسول» وذلك بإِعجازه وأحواله البارعة. وقيل: اتتصب على إسقاط اللخافص» أي بلسان عر بي. 
أوبشرى]| » قيل: معطوف على مصدقء فهو في موضع رفع» أو على إضمار هو. وقيل: منصوب بفعل محذوف معطوف على لينذرء 
أي و.ببشر بشرى. وقيل: منصوب على إسقاط الحافض» أي ولبشرى. وقال الزمخشري: وتبعه ابو اليقاء: وبشرى في محل النصب» 
معطوف على محل لينذرء لأنه مفعول له. انتبى وهذا لا يجوز على الصحيح من مذهب النحويين» لأنهم يشترطون في امل على امحل 
أن يكون المحل بحق الأصالة» وأن يكون للموضع محرز. وا محل هنا ليس بحق الأصالةء لأن الأصل هو الجر في المفعول له وإئما النصب 
ناثثىء عن إسقاط اللحافض» لكنه لما كثر بالشروط المذكورة في النحو» وصل إليه الفعل فنصبه. 
0 إحسانا فقيل: ضمن ووصينا معنى ألزمناء فيتعدى لاثنين» فاتعصب حسناً وإحساناً على المفعول الثاني اوصيناء وقيل: 
لتقدير: إيصاء ذا حسن») أو:ذا اتحساكن دوه رز أذ كرك يا بمعنى إحسان» فيكون 007 له أي ووصيئاه مما لإحساننا إليهماء 
7 الإحسان من الله تعالى. وقيل: لصي كل :امعد عل تضية هيا يقي أ عنيغا بالرطية الواشا نبو اليه لمانا ترقا 
ابن عطية: ونصب هذا يعني ان على المصدر الصريح والمفعول الثاني في المجرورء والباء متعلقة بوصيناء أو بقوله: إحساناً. انتبى. 
ولا يصح أن يتعلق تاعسان لأنه مصدر بحرف مصدري والفعل» فلا يتقدم معموله عليه» ولأن سوق لا يتعدى بالباء» إنما يتعدى 
لام تقول سات يدول وك سفنت يزيد على معنى أن الإحسان يصل إليه. وتقدم الكلام على ووصينا الإنسان يوالديه 


سس 


خنن ساون وميا الس يولديه ! 0 * وها ووَصْعَتْه كأهاً] في سورة العتكبوت» وانجر هنا بالكلام على ذلك مز يداً 
للفائدة. 
وانتصابهما على ا حال من ضمير الفاعل» أي حملته ذات كره» أو على أنه نعت لمصدر محذوف» أي حملا ذا كره. 
في أصعاب الجنة إإحسناً حمَلته أمه| » قيل: في بمعنى مع؛ وقيل: هو نحو قولك: أكرمني الأمير في ناس من أصحابه» يريد في جملة من 
أوم منهم) ومحله النصب على الحال على معنى كاتئنين في أصحاب الجنة. وانتصب إوعد الصدق!] على أنه مصدر مؤكد لمضمون اججملة 
السابقة» لأن قوله: !أولئك الذين نتقبل] » وعد منه تعالى بالتقبل والتجاوز. 
من بين يد به ومن خلفه تفُسقُونٌ 7 وَاذك أَحَا عاد إِذ انر قومة ِالأَحْقَاف وق خات اندر من ب بين يديه ديه ومن 5 ألا تعبدوا إل 
إن ناث متكا عاب مم عي + كنا أرئ وا مج ا لقت من الشدفي* فلل دالبل عام 
وله ها أرسلت به ولك أرا "3 توما تجهلون* كنا راود عارضاً مسقل أو لوا 55 عرض رن م اسيَعجم 


سد مع ه سرت لله 


2 2 أ ل ب ها اك سكي 6ن توى قم اي ا 
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ه؛ سورة الأحقاف 


وحاق] 6 محتمل أن تكون هالا مخ القاغل في '(النذر من بين يفريه ] : 

وانتعينت :غازظيا 6ل الخال عن (الفعول: 

وقال الزعخشري: إفلما رأوه] » في الضمير وجهان: أن يرجع إلى ما تعدناء وأن يكون مبهماء قد وضع أمره بقوله: إعارضاً] » إما تمييز 

واما حال» وهذا الوجه أعرب وأفصح. ٠انتبى.‏ وهذا الذي ذك أنه أعرب وأفصح ليس ا على ما ذده التعاةه أن الهم الذي 

عدر ووعه اقرزلا يكرد د و بمارت عن رب رجلا لقيتهه وفي باب نعم ويس على مذهب البصريين» نحو: نعم رجلا 

زيد» وبشس غلاماً عمرو. وام شال يو المبهم ويفسره» فلا نعلم م ذهب إليه» وقد حضر النحاة المضمر الذي يفسره ما 

بعده» فل يذكروا فيه مفعول رأي إذا كان ضير ولا أن الحال يفسر الضمير ويوضحه. 

أبغ! : أي في بع بدل من هو. 

وان نافية» أي في الذي ما مككاهم فيه. 

وقيل: إن شرطية محذوفة الجواب» والتقدير: إن مكاما فيه طغيت. وقيل» إن :زائدة بده المؤصولة ميا مما النافية وما التوقيتية» فهي 

في الآبة كهى في قوله: 

يرج المرء ذا إن ل جا فزفر هو درق تاذ ارين 

أي يكام في مثل الذي 0 فيه» وكونها نافية مرارعة لأن القرآن يدل عليه ٍ مراص كقوله: كانوا أكثر منهم شك قوة 

وآثاراً ارين * ولقّد مكهم فيما إن مكدك فيه فيه وَجَعَلنًا هم عدا واخرا وَأَفْدَة 54 أَغْىَ نهم | » وقوله: هم مر أثاثاً و قا 

وقيل: ما استفهام بمعنى التقرير» ا ل من شيء | » إذ يصير التقدير: أي شيء مما ذكر أغنى عنهم من شيء فتكون من 

زيدت في الموجب» وهو لا يجوز على الصحيح» والعامل في إذ أغنى. ويظهر فيبا معنى التعليل لو قلت: أكرمت زيداً لإحسانه إلي» 

أوإذ أحسن إلي. استويا في الوقت» وفهم من إذ ما فهم من لام التعليل» وإن إكرامك إياه في وقت إحسانه إليك» إنما كان لوجود 

إحسانه لك فيه. 

وهو المفعول الثاني لا تخذواء والأول الضمير المحذوف العائد على الموصول. وأجاز احوفي وابن عطية وأبو البقاء أن يكون قرباناً مفعولة 

ثانياً لا تخذوا المة بدل منه. وقال الزعخشري: وقرباناً حال» ولا يصح أن يكون قرباناً مفعولا ثانياً والحة بدل منهء لفساد المعنى. انتبى. 

ع من الاعفرى. كيقت ننه المع روبيظهر أن ا منى صحيح على ذلك الإعراب. وأجاز الحوفي ايها أن كرف ران ميرلا مو 

أجله. ع ع ع ع 

ويحتمل أن تكون ما مصدرية» اي وافتراؤهم» وأن تكون بمعنى الذي والعائد محذوفء اي يفترونه. 

يغفر لم من ذنوبك: من للتبعيض» لأنه لا يغفر بالإيمان ذنوب المظالم» قال معناه الزمخشري. وقبل: من 1 لان الإسلام يجب 

ما قبله» فلا يبقى معه تبعة. 

وقراً اجمهور: أولم بع | » مضارع عبي ) على وزن فعل» بكسر العين؛ والحسن: و بيعي ) بكسر العين وسكون الباء» وواجيه أنه 42 

الماضي فتح عين الكلية» م قالوا في بقى: بقاء وهي لغة لطبىء. ولما بنى الماضي على فعل بفتح العين» بنى مضارعه على يفعل بكسر 

العين» خاء يعني. فلا دخل الجازم» حذف الياء» فبقي بعي بنقل حركة الياء إلى العين» فسكنت الياء وبقى يعي. وقرأ المهور: إبقادر] 
اسم فاعل» والباء زائدة في خبر أن» وحسن زيادتها كون ما قبلها في حيز النفي. وقد أجاز الزجاج: فاطللك أن أحداً بقائم» ف 

على هذاء والصحيح قصر ذلك على السماع. 

إفذوقوا العذاب بما كنتم تكفرون. فاصبر كا صبر أووا العزم من الرسل | : الفاء عاطفة هذه اجملة على اخملة من أخبار الكفار في 

الاخرة. 

وأواو العزم: أي أولو الجد من الرسل» وهم من حفظ له شدة مع قومه ومجاهدة. فتكون من للتبعيض» وقيل: يجوز أن تكون للبيان» 

أي الذين هم الرسل» ويكون الرسل كلهم أولى العزم. 
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5 «ببورة يد 


فبلاغ خبر مبتداً محذوف. 


وقال أبو مجاز: بلاغ مبتدأ وخبره لهم؛ ويقف على فلا تستعجل» وهذا ليس بجيد» لأن فيه تفكيك الكلام بعضه من بعض. 


مان وثلاثون اية مدنية 
إل مسقن * الذين كفروأ وصداواً عن سيل الله أضل أتملهم * والذيسامنوا وعملوأ الصلحت وءَامنوأ يما رِِ ع عمد وهر الحق من 


سا سَ سل ماه 


ويم كفر عَم سيئتهم وأسْلَ باهم * ذلك 1 اليب كقروا اتيعرا البطل وأ الدَيحَامنوا اتبعوأ الحقّ ف روم م كلك ب عرف الل 
الئاس وااأعتلهم ذأ إذلك| مبتداً وما بعده اللخبر. 

وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون ذلك خبر مبتدأ محذوف تقديره الأم ذلك» أي كا ذكر بهذا السبب» فيكون محل الجار والمجرور 
000 انتبى. ولا حاجة إلى الإحمار مع ككة الوجه ركم الإضمار. 

إفضرب الرقاب] : هذا من المصدر النائب مناب فعل الأعي» وهم مطرد فيه» وهو منصوب بفعل محذوف فيه» واختلف فيه إذا 
اتتصب ما بعده فقيل: هو منصوب بالفعل الناصب للمصدر؛ وقيل: هو منصوب بنفس المصدر لنيابته عن العامل فيه» ومثاله: ضرباً 
ا كا قال الشاعر: ٍ 

على حين ألمى الناس جل أمورمفندلا زرق المال ندل الثعالب وهذا هو الصحيح» ويدل على ذلك قوله: إفضرب الرقاب] » وهو 
إضافة المصدر للمفعول» ولو يكن 0 له» ما جازت إضافته إليه. 


وانتصب من وفداء بإخمار فعل يقدر من لفظهماء أي فإما تمنون من واما تفدون فداء» وهو فعل يجب إكماره» لذ اعدو جنا 
قصل عاق ام ما يجب إشاره وغوه قل الشيا .اح ,1 ا 00 لم 

لأجهدن فإما درء واقعةتخشى وإما بلوغ السؤل والأملأي: فإما أدرأ درأ واقعة» وإما أبلغ بلوغ السؤل. وقال أبو البقاء: ويجوز أن 
يكونا مفعولين» أي أدوهم منا واقبلوا» وليس إعراب نحوي. 

والذين كفروا |الوثاق فإما منا| : مبتدأء والفاء داخلة في خبر المبتدأ وتقديره: فتعسهم الله تعسا. فتعسا: منصوب بفعل مضمرء ولذلك 
عطف عليه الفعل في قوله: |وأضل أعبالهم] ٠.‏ ويجوز أن يكون الذين منصوباً على إضمار فعل يفسره قوله: |فتعساً لهم » ا تقول: 
زيداً جدعاً له. وقال الزمخشري: فإن قلت: على م عطف قوله: وأضل أعمالهم؟ قلت: على الفعل الذي نصب تعس لأن المعنى: فقال 
تعساً لهم؛ أو فقضى تعساً لهم؛ وتعساً لهم نقيض لب له. انتبى. وإضمار ما هو من لفظ المصدر أولى» لأن فيه دلالة على ما حذف. 
والكاف في موضع نصبء إما على الحال من ضمير المصدرء 0 سيبويه» أي يأكلوته؛ أي الأكل مشهاً أكل الأنعام. 

شل الجنة نَم * إِنَّ الله يدخل الِْيتَاموأ وحملوأ الصلححت جَنْتَ تَجْرى من ما ل واكاك كقروا مسعون ويا كود © تاكن 
انعم وَادَرُ وى لد كن بن قز جا كد يه بن ويك اب شرك أملختم كلا تير كم + أقن عل عل ين بن مي 
كن ذبن له سوه عمل واتبعوا أهواءهم * مس الجنة الت وعد المتقُونَ فييآ أمهار من مام عيراصن ا 9 0 


م مهوؤه سم عدت 


من نر ل ريت وير بن عسل مصفى وم فا ون عل الت ومغفرة ون نوم كن هو حَلِد فى الَارِ وسو ماء ال 
ماهم نيم سن تيع ولك حك إ وه دين 8 عر م ذا ١‏ مانا 00 اَن طبع الله عل لوم 


فر - عر اوج . مراع 


إِذَا 2 جم ذداهم * 0 5 لا إِله إلائ الله واستغفر لِذَنيك 0 5 ّم : 20 صفة الجنة» وهو مرفوع بالابتداء. 


1م 511216120 


45 “سووة حمل 


فر سات وين برت الفيمة” وقال سيبويه: فيما يتلى عليكم مثل 
الجنة» وقدر اللحبر الحذدوف 00 8 فسر ذلك الذي يتلى. وقال ابن عطية: وف الكلام حذف يقتضيه الظاهر» كأنه قيل: مثل 
الحنة ظاهر في نفس من وعكعى هذه الأوصاف. 
قيل: ويحتمل عندي أن يكون الحذف في صدر هذه الآية» كأنه قال: مثل أهل الجنة» وهي ببذه الأوصافء !كن هو خالد في 
النارأ 8 عق قوله: إفيها انمار| فٍ موضع الخال على هذا التاويل. انتّى. و يذ الزمخشري غير هذا الوجه. قال: ومثل الحنة: 
صفة الجنة العجيبة الشأن» وهو مبتدأ» وخبر من هو خالد في النار. وقوله: إفيها أنبار) » في حك الصل» كالتكرير لحا. ألا ترى إلى سر 
قوله: التى فيها أنهار؟ ويجوز أن تكون خبر مبتدأ محذوف هي: فيها أنبار» كأن قائلا قال: وما مثلها؟ فقيل: فيها أتبار. 
وتلخص من هذا الاتفاق على إعراب: إمثل الجنة| مبتدأ» واختلفوا 2 اتخبر» فقيل: هو مذكور» وهو: شن هو خالد قٍ النار] . 
وقيل: محذوفء فقيل: مقدر قبله» وهو قول سيبويه. وقيل: بعده» وهو قول النضر وابن عطية على اختلاف التقدير. 

و إلذة| : تأنيث اذ وهو اللذيذ» ومصدر نعت بهء فاجمهور بالجر على أنه صفة نخمر» وقرىء بالرفع صفة لانهار» وبالنصب: أي لآجل 
لذةء فهو مفعول له. 
آنفاً حال. 


وقال الزخخشري: وآنفاً نصب على الظرف. 

إأد تأتهم| : بدل اشهّال من الساعة. 

0 أبو جعفر الرواني عن أهل 7 0 تهم] على الشرط» وجوابه: |فقد جناء اتراظها . 

قبل تعمل أن 3 المبتداً عدون أي: فأنى اتلحللااص. 

ولولا أَشْراطهَا فَأَنّ نهم إِذَا جاء: م لهم , * فاعكر ند ١‏ َِ إلائ الله واستغفر إذَنيِكَ ونين الروك ا عر 0 


و د 


ا 3 يول تمنو ول 37 ور َم 35 اورم اك َك فيا لقال رايت اليب ف قأوديم ء ان ينظرون إِليك 

عر امَغئِي عه من انوت فَأَول لم ما مول موك يا م الأ ل سدو اق كن حالم ) 
تفسدوأ ف الأرضٍ وتقطعوأ أرحامك * أُولتك انين عسي ال فَأَصمهِم وَأَعْجَى أبِصرَهم * أفلا يَدبرُونَ الْقَرْءَانَ أم على قوب نهاك 
د ان الوأ عل أيهم بن بد ما م اذدى القن سوك م أل لمم * ذل تم م قَالوأ للذينَ هوأ ما نرْلَ الله 


الل وعم مخ ضر ه, - اه ل قل را اد مره و يض 


سنطيعكل فى بض الأ ا إسرارهم * فكُيفٌ إذَا :7 ريم المدكة يض بون وجوههم برهم * ذَلِكَ أمهم اتبعوأ م1 أشقط اله 
وؤهوأ ضرا ل لهم | : بمعنى هلا؛ وعن أبي مالك: لا زائدة» والتقدير: لو نزلت» وهذا ليس لشي ء. وقرىء: فإذا نزلت. 
قرأ زيد بن علي: سورة محكمة» بنصبهماء ومرفوع نزلت بضمء وسورة نصب على الحال. وقرأ هو وابن عمر: إوذكر! مبنياً للفاعل» أي 
له. إفيها القتال| ونصب. اججمهور: برفع سورة محكمة على أنه مفعول لم يسم فاعله» وبناء وذكر للمفعول» والقتال رفع به. 

فعلى قول اجمهور: إنه اسم يكون مبتدأً» واللخبر للهم. وقيل: أولى مبتدأء ولحم من صلته وطاعة خبر. 

والأكثرون على أن: طاعة وقول معروف إالموت فَأَوْلَ] كلام مستقل محذوف منه أحد الجزلينء إما احبر وتقديره: أمثل» وهو قول 
مجاهد ومذهب سيبويه واخليل؛ واما المبتدأ وتقديره: الأعى أو أمرنا طاعة» أي الأمى المرضى لله طاعة. 

وقال قتادة: الواقف على: |فأولى طّ طاعة| ابتداء وخبر. ْ 

والظاهر أن جواب إذاً قوله: |فلو صدقوا الله| » ا تقول: إذا كان الشتاء» فلو جتني لكسوتك. وقيل: الجواب محذوف تقديره: فإذا 


١‏ و 


م 


/ام/ 511216120 


0 سورة الفتح 


عزم لاهن كو اوحرف 

ذقال أبو كي الله الرازي: وقد ذكروا أن عمسى يتصل بها ضمير الرفع وضمير النصبء وأنها لا يتصل بها همير قال: وأما قول من قال: 

عببى أنت تقوم؛ وعسى أنا أقوم؛ فدون ما ذكر تطويل الذي فيه. اتتبى. ولا أعلم أحدا من نقلة العرب ذكر انفصال الضمير بعد 

عبى» وفصل بين عبى وخبرها بالشرظط» وهو أن توليتم . 

والحسن: وتقطعواء بفتح التاء والقاف على إسقاط حرف الجر أي أرحامك» لأن تقطع لازم. 

والظاهر أن يضربون حال من الملاتكة؛ وقيل: حال.هن لمم كر وهو ضعيف٠‏ 

وقرأ اجمهور: وأمل لهم | امم هل عسيم | إن َم أن تدوأ في الأَرْضٍ وتمطعوأ امك * أولئكَ لين لهم لذ هم وأنى 

أبِصرَهم * أفلا يدرو الْقَرءَانَ أم عل لوب كماما * إن الِينَ دوأ ظٍَ ديهم من عدا عا تين 3 امد الشيطل مول ل 

مل هم ايا م أو امال ال سيك فى بض الأ اينهم * فَكيف إذا توفتهم المككة يض رِبونَ 

وجوههم وأَدبرّهم| مبنياً للفاعل» والظاهر أنه يعود على الشيطان» وقاله الحسن. 

قيل: ويحتمل أن يكون فاعل أمى ضيراً يعرد على الله وهو الأرح. 

اللام جواب القسم امحذوف. 

وقرىء: وتدعوا معطوف على تبنوا» فهو مجزوم» ويجوز أن يكون مجزوماً بإضمار إن. وأنتم الأعلون ا لهم 5 حَنٍ القول 
ل يا أنملخز + تلكا حق تن لبهي متكز اليس وَل خط * إذّ لذن كوأ دوأ عن سيل ال وان 

الرسول من يعد ما تبن م اذى لى يشرو الله شيا خط ألم 1# اموا أطيئرا الله وأطيرا انون و تبطاوأ 


0 


أملك * إن اللي كفروا وصدواً عَن سيل اللّد ثم َأ وهم ا ل ير للم * قلا عبنوأ ودعو إل الس امم الأَمرْنَ 
وال 1 وآن 5 ملك 0 الوه لدي ف 0 وان مر ولوأ ا حر ولا سعد ور “وان يسعلكوها 


فيحفكر تلوأ ويخرج ضعبك * ها أن هؤلاء 0 لتنفقّوً! : أي الأعليون» وهذه اجملة حالية؛ وكذا: إوالله معكم] . ويجوز أن 
يكونا جملتى استئناف. 


وقراً اجمهور: ويخرج أضغاكم جنا عل جوانيه:الشرظ» والعل سند إل الل أو وك الزول» أو إل الله ووأ عد الراركة عن 
أبي عمرو: ويخرجء بالرفع على الاستئناف بمعنى: وهو ييخرج. 


0 سورة الفتح 

وقال الزمخشري: هؤلاء موصول بمعنى الذين صلته تدعون» أي نتم الذيخ تلذعؤن» أو أنتم يا مخاطبون هؤلاء الموصوفون؛ ثم استأنف 
وصفهم كأنهم قالوا: وما وصفنا فقيل: تدعون لتنفقوا في سبيل الله. انتبى. وكون هؤلاء موصولا إذا تقدمها ما الاستفهامية باتفاق» 
أو من الاستفهامية باختلاف. 

سورة الفقح _ 

نسع وعشرون آية مدنية 

وقال ابن عطية: المراد هنا: أن لَه فتح لك لكي يجعل ذلك غلامة لثفرانه لك فكاعا صيؤدرة: 

ورد بأن لام القسم لا تكسر ولا ينصب بهاء ولو جاز بحال لجاز: ليقوم زيد» في معنى: ليقومن زيد. انتبى. أما الكسرء فقد علل بأنه 
شبهت تشبهاً بلام كي» وأما النصب فله أن يقول: ليس هذا نصبأء لكنها الحركة التي تكون مع وجود النون» بقيت بعد حذفها دلالة 


6م 511216120 


0 سورة الفتح 


على الحذفء وبعد هذاء فهذا القول ليس بشيء؛ إذ لا يحفظ من لسانهم: والله ليقوم» ولا بالله ليخرج زيدء بكسر اللام وحذف 
الوق وماء المع حتتوها. 

أيدخل: هذه اللام نتعلق» قيل: بإنا فتحنا لك. وقيل: بقوله: |ليزدادوا| ٠.‏ فإن قيل: أويعذب! عطف عليه. 

افكت مععارت عل ابلس 

المفعول محذوف» أي إِغما يبايعونك لله. 

وقرأ اجمهور: أو يسلمون» مرفوعا وأبي) وزيد بن على: بحذف النون منصوباً بإضار أن في قول المهور من البصريين غير الجرمي» وبها 
في قول الجرمي والكسائي» وبالهلاف في قولٍ الفراء وبعض الكوفيين. فعلى قول النصب بإضمار أن هو عطف مصدر مقدر عل 
مصدر متوهم» أي يكون قتال أو إسلام» أي أغك هذين» ومثله في النصب قول امرىء القيس: 

فقات د لا تبك عيئاً إن نحاول ملكا أو نموت فنعذرا 

والرفع على العطف على ا أو على ا أي أو هم إسلمون دون قتال.. 

رفن عضيل أذ كز عمو لالت نكه أوسالا مو فهر 


وخر و ارضدرئ ق: واعرى | ليعوتك نما يعون اليد الل قوق يدهم قن نكت فَإما يكت عل نفسه ومن أو يا عهد عليه 
اله فسَيوّتيه أجراً عظيماً * ميقل َك امحَلفُونَ من الأُخرّاب شَعَلتا مثا وأخلونا فاستففر فنا يوون بالسلتيم .ها ليس ىق فاوريم 
_ 0 
وَالمؤْمنونَ ِل أهلييم 5 و لِك فى قلويكر وَطَننتم طن السوء ا ورا ون من يالله رسو نا أعتَدْنَا للكفرين 
سعيراً * وللّهِ ملك السموت َالَرْضٍ يغفر من بِشَاءُ ويعذّب من يشاء وكان الله غفوراً رحيماً * سيقول المحَلمُونَ إذَا طلقم 5 
م ارما ارا أن دلوأ كه لله قل أن يعوا ذلك َالَ الله 0 


4 
2 عر بي سيره هه تره 6 بع مر 2 


يفمَهُونَ إلا ليلا * قل لَب َف من الأعرَابٍ ستدعَونَ إِلَ قوم أو بَأسٍ ديد توم أو لون إن تطيعأ يز لَه أجراً حسناً 
إن توأ َي فبك عا هأ * لس عل اأننى حع ولع الأخرج ع ولع الريضي رح وم بلح اله 


سر سن "نوكر اه وعم داتس هه ان يز “عل .لين مد 


درسوم يدخله جنت تَجَرى من تَحَتها الأخير ومن 0 عد به عَذَاباً ها * لَقَدُ رضي الَّهُ عن المؤْمنِينَ | إِذ يوك تحت الشجرة فطل 
فى تلو أل الكينة لهم وتم مأ قري وَمَعَم خيرة يدوب وكن لعزي كيدا * وعد كد الله معام كثرة 


لع برو لم سداد مس ا ا 2 امم الهو ه مسوم لاه © ل سمس 


وا َعجل لكر هذه 0 أيدىَ الئاس عذكر ولتَكُومًا يه للمؤمنين ومبديكر صرطاً مستقيماً ري تدروأ عا قد أحَاط 
الله يها وكاك اللُّ على كل شَىءٍ قدي * ول قدي اين عفرو را الأ جدود واولا يرا * سه اق الى قد حلت من 
بل وآن جد لس الل بدلا وهو الى كف يديهم نكل يكز عنهم طن مك من بعد أن أظفر 5 علوم وكن الجا مون 
يرا * هم ان روأ ودوك عن الَْجدٍ ارام والذى مشكوفا أن يلع حل ولا َال مؤمئونَ ونساء مؤمنتُ له توم 


ب عل نه عي جره سهئره سَداسَ9 له ه سلره 


ل أو تيلو لَعدبنا الذي كفروأ منهم عَذَاباً ها * إِذْ جعل انين 
» أن تكون مجرورة بإضمار رب» وهذا فيه غرابة» لأن رب لم تأت في القران جارة» مع كثرة ورود ذلك في كلام العرب» فكيف 
يوق بها مضمرة؟ وإئما يظهر أن |وأخرى| مرفوع بالابتداء» فقد وصفت 

بالخجلة بعدهاء وقد أحاط هو الحبر. ويجوز أن تكون في موضع نصب بمضمر يفسره معنى قد أحاط الله بها| : أي وقضى الله أخرى. 


ٍْ 
سنة الله| : في موضع المصدر الموكد لمضمون اجملة قبله» أي سن الله عليه أنبياءه سنة. 


ىم 511216120 


والحدي» بكسر الدال وتشديد الياء» وهما لغتان» وهو معطوف على الضمير في صدو؟؛ 000 حال» أي و 

وقرأ الجعفي » عن أبي عمرو: والحديء بالجر معطوفاً على المسجد الحرام: أي وعن حر المدي. وقراً: بالرفع على إضمار وصد المدي. 
يحتمل أن يتعلق بالصد» أي وصدوا المدى» وذلك على أن يكون بدل اشقّال» أي وصدوا بلوغ المدي محله؛ أو على أنه مفعول من 
أجلهء أي كراهة أن يبلغ محله. ويحتمل أن يتعلق بمعكوفاء أي محبوساً لأجل أن يبلغ حلهء فيكون مفعولاً من أجله. 

وأن تطؤهم ارام واهذى معكوفاً أن يبلمّ| : بدل اشقال من رجال وما بعده. وقيل: بدل من الضمير في إتعلموهم| . 

|إذ جعل الذين كفروا في قلوبهم احمية حمية الجاهلية| : إذ معمول لعذبناء أو لو صدو؟» أو لا ذر مضمرة. 

وصدق يتعدى إلى اثنين» الثاني بنفسه وبحرف الجر. تقول: صدقت زيدا الحديث» وصدقته في الحديث؛ وقد ل 


0206 0 0 


اويا باحق دخان المسجد 0 إن 00 مص لاعفو ينا 0 ذلك 
قحا ويا * مر الى سل موا بأدى وه اق عه عل ل عله وكلى باه دا * ع 2 تخد رسو ال وين معه أ شد 
عل الكفار رحماة ب بيهم م تراه ركعاً دا تون فضا من الله ورضواناً هم ف وجوهوم من سيره ذلك مَلهُم فى التوراة| 
٠‏ انتبى. فدل كلامه على أن أصله حرف الجر. وبالحق متعلق محذوف» أي انا ا بالحق. إلتدخان]| : اللام جواب قسم 
محذوش» ويبعد قول من جعله جواب بالحق؛ وبالحق قسم لا تعلق له بصدقء وتعليقه على المشيئة. 

و |امنين] : حال مقارنة للدخول. وحلقين ومقصرين: حال مقدرة. 

عنه وعنهم أشداء. وأجاز الزمخشري أن يكون مد خبر مبتدأً محذوف»ء أي هو ممد» لتقدم قوله: |هو الذي أرسل رسوله] ٠.‏ وقرأ ابن 
عام في رواية: رسوله الله بالنصب على المدح. 

وقرأً الحسن: أشداء رحماء بنصبهما. قيل: على المدح» وقيل: على الحال» والعامل فيهما العامل في معه» ويكون اللحبر عن المتبداً 


م سورة اجرات 


وكترع: خبر مبتدأ محذوف» أي مثلهم كترع» أو هم كذرع. وقال الضحاك: المعنى ذلك الوصف هو مثلهم في التوراة وتم الكلام؛ ثم 
ابتدأ ومثلهم في الإنجيل كزرع؛ فعلى هذا يكون كارع خبر ومثلهم. 

سورة الجرات 

عُانى عشرة اية مدنية 

وقرأ امهور: لا تقدمواء فاحتمل أن يكون متعدياء وحذف مفعوله ليتناول كل ما يقع في النفس مما تقدم. 

واحتمل 3 يكون لازما بمعنى تقدم» كا تقول: وجه بمعنى توجه» ويكون الحذوف مما يوصل إليه بحرف» أي 33 لتقدموا 2 شيء 7 
قن الا شياو 

إوأن تحبط] مفعول له والعامل فيه ولا تجهرواء على مذهب البصريين في الاختيار» ولا ترفعوا على مذهب الكوفيين في الاختيار. 
وجاءت في هذه الآية إن مؤكدة لمضمون اجملة» وجعل خبرها جملة من اسم الإشارة الدال على التفخيم والمعرفة بعده. 

وقد أثبت أححابنا في معاني من أنها تكون لابتداء الغاية وانتبائها في فعل واحد» وأن الشيء الواحد يكون محلا لهما. وتأولوا ذلك على 
سيبو به وقالوا من ذلك قولهم: أخذت الدرهم من زيد» فزيد 0 لابتداء الأخذ مله وانتبائه 7 قالوا: ف تكون لابتداء الغاية فقط 
في أكثر المواضع» وفي بعض ال مواضع لذهذاء الغانة واضاما معاء 
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؛_سورة ق 


قال 0 00 صبروا ار * إن 0 8 00 عند سول الله أو لين 00 ال 0 لتقوى 0 0 
ان 42 موضع 5 1 قاطت لأن 3 ولو ثبت صبرهم. انتتبى» وهذا بيس مذهب سيبويه» 0 أن وما بعدها بعد لو في 
المصدر المفهوم من صيرواء» أي لكان هوم أي صبرهم مغ لهم . وقال الزخشري: 2 كان» إما ضير فاعل الفعل المضمر بعد لو. 
انتبى» أله فلن أن وما بعدها فاعل بفعل مضمر فأعاد الضمير على ذلك الفاعل» وهو الصبر المنسبك من أن ومعمولما. 

إان تصيبوا | : مفعول لهء اي كاهة أن يصيبواء أو لثلا تصيبواء إبجهالة| حال. 

واجملة المصدرة بلو لا تكون كلامآ مستأنفا لأدائه إلى تنافر النظمء ولكن متصلا بما قبله حالا من أحد الضميرين في فيكم المستتر 
المرفوع» أو البارز امجرور» وكلاهما مذهب سديد. 

ولا بعد أن تكون الخملة المصدرة بلو مستأنفة لا حالاء فلا تعلق لما بما قبلها من جهة الإعراب. 

فضلا من الله ونعمة يلون * و نهم صبروأ حت تحرج لم كان حيرا هم| » قال ابن عطية: معد نرق لقني أن ا 'قيلة 
هو معناه» هل التحبيب والتزيين هو نفس الفضل. وقال الحوتي: فضلاً نصب على الحال. انتّى » ولا يظهر هذا الذي قاله. وقال ا 
البقاء: مفعول لهء» أو مصدر في معقى ما تقدم. وقال الزخشري: فضا مفعول له اقمة ون غير فعله. 

وانتصب ميت على الخال من لحمء وأجاز الزخشري أن ,نتصب عن الأخ» وهو ضعيفء لأن الجرور بالإضافة لا يجيء الحال منه إلا 
رفع . وقد أجاز بعض أحابنا أنه إذا كان الأول جزاً أو كالجزء»ء جاز انتصاب الحال من الثانى» وقد رددنا عليه ذلك فيما كتبناه فى 
عم النحو. 

وكره يتعدى إلى واحد» فقّياسه إذا ضعف أن يتعدى إلى اثنين» كقراءة الخدري ومن معه أي جعاتم فكهتموه. فأما قوله: وكره إل 
الكفر |أحد ف أن يأ كل لم أخيه مَيتً] فعلى التضمين بمعنى بغضء وهو يتعدى لواحد» وبإلى إلى آخرء وبغض منقول بالتضعيف 
من بعص الثبيء إلى زيد. والظاهر عطف |واتقو الله | على ما قبله من الاصس والمي. 

وقرأ اجمهور: إن» بكسر الحمزة؛ وابن عباس: بفتحهاء وكان قراً: لتعرفوا» مضارع عرف»ء فاحتمل أن تكون أن معمولة لتعرفواء 
وتكون اللام في لتعرفوا لام الأمر» وهو أجود من حيث المعنى. وأما إن كانت لام كي» فلا يظهر المعنى أن جعلهم شعوبا وقبائل 
لأن تعرفوا أن الأكرم هو الأتقى. فإن جعلت مفعول لتعرفوا محذوفا أي لتعرفوا الحق» لأن أ كرمكم عند الله أتقاكىء ساغ في لام 
لتعارفوا أن تكون لام كي. 


الور 3 

لا يراد به اتتفاء الإيمان في الزمن الماضي» بل متيلا زهان الأخبار لضاء لأنك إذا نفيت بلم» جار أن يكون النفي قد انقطع» ولذلك 
غود أن تقول: م يقم زيد وقد قام» وا أن يكون اننفي متصلا بزمن الإخبار. فإذا كان متصلا بزمن الإخبار لم يجز أن تقول: 
وقد قام» لتكاذب اتخيرين. واه لماء فإنبا تدل على نة نفي الشيء متصلا بزمان الإخبار» ولذلك امتنع لا يقم زيد وقد قام للتكاذب. 
والظاغر أن قواه: دعل الإعادي فليم |إوقبائل لتعرفواً إِنَّ أ مك عند الله تق َ الله عم حير * فَالَتَ الأَعرَاَامَنّ قل لا 


سر ولكن سه ونَا| ليس له تعلق بما قبله من جهة الإعراب. 
إقل أتعلمون الله بدينكم| » هي منقولة من: علمت به» أي شعرت به» ولذلك تعدت إلى واحد بنفسها وإلى الآخر بحرف الجر لما ثتقات 


اللفة 511216120 


؛:_سورة ق 


بالتضعيف. 
فإن أسلموا في موضع المفعول» ولذلك تعدى إليه في قوله: إقل لا تمنوا على إسلامك| . ويجوز أن يكون أسلموا مفعولا من أجله. 
وقرأ عبد الله وزيد بن على» إذ هدا؟» جعلا إذ مكان إن» وكلاهما تعليل» وجواب الشرط محذوف. 

سورة ق 000000 

خمسة وأربعون اية مكية 

والقران إعليكر أنْ هدا م للايمن نٍ إن 'كنتم صدقين * إن الله عر غيب السموت والأرض واللّهُ بصير بما تعملونَ * ق والْقَرءَان المجيد 


بل بو أن جاعهم منذر مم فَلَ اْفِرونَ هذا ف عيب * أَذًا متنا وك ابذك وبع بعد * قد علمًا ما تنقص الأرض 


هزه سمس 000 اس سس سس لنت سر ص سس 


م ونا كب حفيظ قبل كدو يلش اجا “هم فهم فى أ مريج * أَفر ينظروا إِلَ السماء فوقهم كيف بِنينهَا وزينها وما لا 


هعم 


من فروج * وَالأضَ مَدَديا وَأقيا ها وي ونا ًا من حل لج بيج 5 ورلا من السماء 


سم > مع لوهم سم سماه4 سَ د د خلا # برس ل 2 مه 


ما مبركا اننا به جَنْتِ وَحَب الحصيد * وَالنَخْلَ بسقّت ها طلم نَضيد وذ ماد وأخيت يه مه ناكد ال * كدت 


قبلهم فوم نوج وَأَحصًَِ الس د راد وفرعوك حون أوط * وَأَحِصّ الأ 5 وقوم 2 م كل كدب الرسل كْقّ وعيد * أَمميا 


ا ا ل اليم عه ا عر ره و 2ه عر ل 


بي الأول بل هم ف لس من حي ديد * ولقّد لما الإنسن ونعك ما توسوس به نفسه ونتحن أقرب إليه من حبل الوريد * 
ا را * وَجَاءَت سَدة المت بالق ذَّلكَ ما كنت 


إلى © 1 ل 2 مهم 


عد * 0 ويد لت ب قا ريما دنا عاك مناءا قمر الوم جد 0 
ا * مع لير معتد مر يب * الذى جَعَلَ مع الله إَِاءَاحر فَأَلْقَيَهُ فى الْعذَابٍ الشديد 
لي ل 
يدل عليه ما بعده» وتقديره: أنك جئتهم را بالبعث» فلم يقبلوا. | إبل عبوا| » وقيل: ما ردوا أغرلة نحجة. وقال الأخفش» والمبرد» 
والزجاج: تقديره لتبعئن. وقيل: الجواب مذكورء فعن الأخفش قد علمنا ما تتقص الأرض منهم؛ وغن ابن كيسان» والأخفش: ما 
يلفظ من قول؛ وعن نحاة الكوفة: بل عبواء والمعنى: لقد عجبوا. وقيل: إن في ذلك اذكرى» وهو اختيار مد بن على الترمذي. وقمل: 
ما يبدل القول لديء» وهذه كلها أقوال ضعيفة. ١‏ 

قرأ الأعرج» وشيبة» وأبو جعفر» وابن وثاب» والأعمش» وابن عتبة عن ابن عام: إذا ببمزة واحدة على صورة الحبر» لخاز أن يكون 
استفهاماً حذفت منه المهمزة» وجاز أن يكونوا عدلوا إلى احبر وأضر جواب إذاء أي إذا متنا وكا تراباً رجعنا. وأجاز صاحب اللواح 
أن يكون الجواب رجع بعيد على تقدير حذف الفاء» وقد أجاز بعضهم في جواب الشرط ذلك إذا كان جملة اسمية» وقصره أحابنا 
على الشعر في الضرورة. وأما في قراءة الاستفهام» فالظرف منصوب بمضمرء أي: أنبعث إذا متنا؟ 

وقال الزمخشري: وإذا صوق يعتهر عدا لحز فقوتا ويل رج اي 

بل كذبوا بالحق لما جاءهم يجيب ب * أوذًا متنا وك رابا ذلك رجع بعيد] : وقدروا قبل هذا الإضراب جملة يكون مضروياً عنباء أي 
ها افا والنظرء بل كذبوا. وقيل: لم يكذبوا المنذرء بل كذبواء والغالب أن الإضراب يكون بعد جملة منفية. وقال الزمخشري: بل 
كذبوا: إضراب أتبع الإضراب الأول للدلالة على أنهم جاءوا بما هو أفظع من تعجبهم» وهو التكذيب بالحق الذي هو النبوة الثابتة 
بالمعجزات. انتبى. وكان هذا الإضراب الثاني 0 الأول» وكلاهما بعد ذلك الجواب الذي قدرناه جواباً للقسم» فلا يكون قبل 
الثانية ما قدروه من قوطهم: ما أجادوا النظرء إبل كذبوا بالحق] . 
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وامخدري: لما جاءهمء بكسر اللام وتخفيف الم» وما مصدرية» واللام لام الجرء كهي في قوهم كتبته مس خلون أي عند ججيئهم 
إنادة 

وقرأ امهور: تبصرة وذكرى | بالحتي نَا| بالنصبء وهما منصوبان بفعل مضمر من لفظهماء أي بصر وذكر. وقيل: مفعول من أجله. 
وقرأ زيد بن على: تبصرة بالرفع» وذك معطوف عليه. 

إباسقات] : أي طوالاً في العلو» وهو منصوب على الحال. 

و إرزقاً نصب على المصدرء لأن معنى: وأنبتنا رزقناء أو على أنه مفعول له. 

هو معطوف على إذ يتلقى إعَيِيد * وجَتْ سَكْة المَوتِ لخي ذَلِكَ ما كنت منه] . 

وما نكرة موصوفة بالظرف وبعتيد وموصولة» والظرف صلتها. وعتيد» قال الزمذشري: بدل أو خير بعد خبر» أو خبر مبتدأ محذدوف. 
انتبى. وقرأ اجمهور: عتيد بالرفع؛ وعبد الله: بالنصب عل الخحال» والأولى إذ ذاك أن تكون ما موصولة. 

ومنهم الذي جوزوا فيه أن يكون منصوباً بدلاً من كل كفار» وأن يكون جروراً بدلاً من كفارء وأن يكون مرفوعاً بالابتداء مضمناً 
معنى الشرط» وإذلك دخلت الفاء في خبره» وهو فألقياه. والظاهر تعلقه بما قبله على جهة البدل» ويكون فألقياه توكيداً. وقال ابن 
عطية: ويحتمل أن يكون صفة من حيث يختص كفار بالأوصاف المذكورة» از وصفه ببذه المعرفة. انتبى. وهذا ليس بشيء لو 
وصفت التكرة بأوصاف كثيرة لم يجز أن توصف بالمعرفة. 

وقدمت: يجوز أن يكون بمعنى تقدمت» أي قد تقدم قولي لك5 ملتسا بالوغيذة أو يكون قدم المتعدية» وبالوعيد هو المفعول» والباء 
1 

5 يوم بظلام» أو بأدكر أو بأنذر كذلك. قال الزمخشري: ويجوز أن بنتصب بنفخ» كأنه قيل: ونفخ في الصور يوم نقول» 
وعلى هذا يشار بذلك إلى يوم يقول. انتبى» وهذا بعيد جدأء قد فصل على هذا القول بين العامل والمعمول يمل كثيرة» فلا يناسب 
هذا القول فصاحة القرآن وبلاغته. 0 7 
غير بعيد |الشديد * قَالَ قريته ربنا ما أطغيته ولَكن كان فى صَلَلٍ بعيد * قَالَ لا تحتصمواأ َدَى ود قَدمْتٌ الي بالوعيد * ما يبدل 
القَول لدى وما أنأ بطم للعبيد] : مكاناً غير بعيد» وهو تأكيد لأزلفتء رفع مجاز القرب بالوعد والإخبار. فاتتصاب غير على الظرف 
صفة قامت مقام مكان» فأعربت بإعرابه. وأجاز الزخشري أن ينتصب غير بعيد على الحال من الجنة. قال: وتذكيره يعني ينه لان 
على زنة المصدر» كالزئير والصليل» والمصادر يستوي في الوصف بها المذكر والمؤنث. انتبى. وكونه على وزن المصدرء لا يسوغ أن يكون 
المذكر صفة للمؤنث. ا 

وهي جملة اعتراضية بين المبدل منه والبدل. ولكل أواب هذا مَا| : هو البدل من المتقين. إمن خشي| : بدل بعد بدل تابع إلكل| 
؛ قاله الزعخشري. وإنما جعله تابعاً إلكل] » لا بدلاً من إللمتقين] » لأنه لا يتكرر الإبدال من مبدل منه واحد. قال: ويجوز أن 
يكون بدلا من موصوف أواب وحفيظ» ولا يجوز أن يكون في حم أواب وحفيظ» لأن من لا يوصف بهء ولا يوصف من بين 
سائر الموصولات إلا بالذي. انتّرى. يعني بقوله: في حم أو أب: 3 بجعل من صفته» وهذا ح صحيح. وان قوله: ولا يبوصف 
من بين الموصولات إلا بالذي» فالحصر ليس بصحيح» قد وصفت العرب بما فيه أل» وهو موصول» نحو القائم والمضروب» ووصفت 
بذو الطائية» وذات في المؤنث. ومن كلاءهم: بالفضل ذو فضلكم الله به» والكرامة ذات أكرمك الله به» يريد بالفضل الذي فضلكم 
والكرامة التي رمك ولا يريد الزمخشري خصوصية الذي» بل فروعه من المؤنث والمثنى والمجموع على اختلاف لغات ذلك. وجوز 
أن تكون من موصولة مبتدأ خبره القول الحذوفء تقديره: يقال لحم ادخلوهاء لأن من في معنى ابنمع» وأن تكون شرطية» والجواب 
الفعل امحذوفء أي فيقال: وأن يكون منادى» كقوهم: من لا يزال محسناً أحسن إلي» وحذف حرف النداء للتقريب. وقال ابن 
عطية: يحتمل أن تكون من نعتاً انتبى» وهذا لا يجوزء لأن من لا ينعت بهاء وبالغيب حال من المفعول» أي وهو غائب عنه» وإئما 
أدركه بالعلم الضروري؛ إذ كل مصنوع لا بد له من صانع. ويجوز أن تكون صفة لمصدر خشي» أي خشية خشيه ملتبسة بالغيب» 


ولام .5112111612 


ع سورة الذاريات 


حيث خشي عقابه وهو غائب» أو ميشه سني القن الذي أوعده به من عذابه. وقيل: في الحلوة حيث لا يراه أ فيكون ال 
من الفاعل. 
إوما مسنا من لغوب! : احتمل أن تكون جملة حالية» واحتمل أن تكون استئنافاء 


د سورة الذاريات 

وقيل: مفعول اسمّع محذوف تقديره: نداء المنادي. وقيل تقديره: نداء الكافر بالويل والثبور. وقيل: لا يحتاج إلى مفعول» إذ حذف 
اقتصاراء فيوم منتصب على أنه مفعول به. 

يوم يسمعون |السجود * وَاسَقَم وم ياد لاد مين : بدل من إيوم ينادي| . 

إذلك] : أي يوم النداء والسماع» إيوم الخروج] من القبور» وقيل: الإشارة بذلك إلى النداء» واتسع في الظرف عل خبراً عن 
المصدر أو يكون على حذفء أي ذلك لنداء نداء يوم اللحروجء أو وقت النداء يوم الخروج. 

ويوم بدل من يوم الثاني. وقيل: منصوب بالمصدرء وهو اللحروج. وقيل: المصير» وانتصب سراعاً قريب * يوم معز الصيحة باحق 
َلك يوم الخروج| على الخال من الضمير في عنهم؛ والعامل تشقق. وقيل: محذوف تقديره يخرجونء فهو حال من الواو في يخرجون» 
قاله الحوفي. ويجوز أن يكون هذا المقدر عاملاً في إيوم تشقق] . إذلك حشر علينا يسير) : فصل بين الموصوف وصفته بمعمول الصفة» 
وهو علينا» أي إسير عليناء وحسن ذلك كون الصفة فاصلة. 


سورة ة الذاريات 
سرد لك مكية 


أي مت وقت الجزاء؟ سؤال تكذيب واستهزاء» وتقدمت قراءة من كسر الحمزة في قوله: أيان مرساها إوعيد * والذريت ذَرواً * 
جلت وقراً * فَالجرِيت يسراً * فَالمقَسَمْتَ أمراً * إِنا توعدونَ لَصَدق * وَإِنَّ الدينَ راقع * والسماء ذّات الحبك * َك فى قوّل 
مين * فك عن من أفك * فيل الصو * الَنَ هم فى عر سبو * يسو ينيم لين * يدم هم عل الا يطُونَ * ذوقأ 
فتك هذَا الى كتتم به تسبَعْجلونَ * إِنَ المتَقينَ فى جَنْت وعيون| » إوأيان يوم الدين| » فيكون الظرف غلا لمصدرء واتعصب 
يومهم عضمر تقديره: هو كائن» أي الجزاء» قاله الزجاج» وجوزوا أن يكون هيدا محذوف» أي هو يومهم» والفتحة فتحة بناء 
لإضافته إلى غير متمكن» وهي ابمملة الإسمية. ويؤيده قراءة ابن أبي عبلة والزعفراني. إيوم هم| بالرفع» وإذا انعرفا بهاذ أن كرن 
الحركة فيه حركة إعراب وحركة بناء» وتقدم الكلام على إضافة الظرف المستقبل إلى اجخملة الإسمية في غافر في قوله تعالى: إيوم هم 
بارزون! ٠‏ وقال بعض النحاة: يومم بدل من إيوم الدين! ٠‏ 

إهذا الذي] : مبتداً وخيره وقال الزعتشري: قوق اند كو ريدلا فرق فتنتك.» أي ذوقوا هذا العذاب. انتبى» وفيه بعدء 
والاستقلال خير من البدل. 

والظاهر أن إقليلار ظرف» وهو في الأصمل حنفةة؛ أي كانوا في فلل عن الليل» «وتجوز أن يكون نعتاً لمصدر محذوف» أي كانوا 
يمبجعون مجوعاً قليلا وما زائدة في كلا الإعرابين. 

وقال الضحاك: | كانوا قليلا) 3 أي 2 عددهم» وثم ثم خبر كان» 9 ابتداً إمن الليل ما يبجعون! » فا نافية» وقليلا وقف حسنء وهذا 
القول فيه تفكيك للكلام» وتقدم معمول العامل المنفي عا عل عامل وذلك لهو عند البطر ينه نولو كان ظرفا أو بتتروراء :وقد 
أجاز ذلك بعضهم» وجاء في الشعر قوله: 

إذا هي قامت حاسراً مشمعاتسب الفؤاد رأسها ما تقنعفقدم رأسها على ما تقنع» وهو منفي بماء وجوزوا أن تكون ما مصدرية في 
وك لل با ان ررقي مجوعهم» وهو إعراب سبل حسنء وأن تكون ما موصولة بمعنى الذي والعائد محذوف تقديره: 
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١ه‏ _سورة الطور 


| كانوا قلياً من اليل | من الوق الذي بمجعود فيه» وفيه تكلف. 


مث بالرفع: صفة لقوله: لحق وَالأرض | نه | 3 وبافي السبعة» واجمهور: بالنصب» وقيل: هي فتحة بناء» وهو نعت عاله في قراءة 
من رفع. ولما أضيف إلى غير متمكن بنى» وما على هذا الإعراب زائْدة للتوكيد» والإضافة هي إلى ك5 تتطقون. وقال المازني: بى 

مثل» لأنه ركب مع ماء فصار شيثاً واحدأ ومثله: ويما وهيما وابغاء قال حميد بن ثور: 

ألا هيما مما لقيت وهيماوويحاً لمن لم يلق منهن ويجما 

قال: فلولا البناء لكان منونا وقال الشاعى: 

فأكم بنا أو أماً وأوم بنا ابغا 1 

انتبى هذا التخريج. وابغا ليس ابنا بني مع ماء بل هذا من باب زيادة المي فيه» واتباع ما في الآخرء إذ جعل في اليم الإعراب. 

تقول: هذا ابنمء ورئت ابغاء ومررت بابنه» وليست ما في الثلاث في اغا مركبة مع ماء ا قال: الفتحة في ابغا حركة إعراب» وهو 

منصوب عل القيين وأنشد النحويون في بناء الاسم مع الحرف قول الراجز: 

ثور ما أصيدك أو ثورينأم تيك ابماء ذاب القرنين وقيل: هو نعت لمصدر محذوف تقديره: إنه لحق حقاً مثل ما أنك» سفركته حركة 

إعراب. وقيل: انتصب على أنه حال من الضمير المستكن في إلحق] . وقيل: حال من لحق» وان كان كرة» فقد أجاز ذلك الجردي 

وسيبويه في مواضع من كابه. 

وما زائدة بنص الخليل» ولا يحفظ حذفهاء فتقول: ذا حق كأنك ههناء ل ا عل ويجيزون 

زيد مثلك بالنصبء فعلى مذهههم وز أن تكون مثل فيها منصوياً على الظطرف» واستدلالهم والرد علييم مذكور في | 

وإذ معمولة لللكرمين إذا كانت صفة حادثة بفعل إبراهيم» وإلا فبما في ضيف من معنى لفعل» أو بإضار اذك وهذه 5 منقولة. 

وقرأٌ اجحجهور: قالوا سلاما بالنتصب عل العو البا كسيد فعله المستغنى ف 

قال سلام 51 0 م انك نَطقُونَ * هَل أَنَاكَ ري شي رهم المكمين * إِذْ دَحَاوا عليه َالو سنا 0 وهو مبتداً 

محذوف الخير تقديره: عليكم سلام. فنك أن يهم أعية ماحيوه أعذا بأدنها الله فعا إذ شاكما كما وهو ان كوك رن 

مبتداً حذوف» أي أي اكه وسلام جملة خبرية قد تحصل مضمونها ووقع. ٠‏ وقال ابن عطية: وبتجه أن يعمل في سلاماً قالوا» على 

أن يجعل سلاماً في معنى قولا» ويكون المعنى حيلئ: أنهم قالوا تحية؛ وقولاً معناه سلاماً. 

والظاهر أن قوله: إوفي موسى| معطوف على إوترك فيها! : أي في قصة موسى. وقال الزمخشري وابن عطية: دفي موسى | يكون 

عطفاً على إوفي الأرض آيات لموقنين] ٠‏ |وفي قوم +١‏ بهذا بعد جد رازه القران عق لف وقال الاخفري أرضا أو عل 'قزاةة 

وكرام آبة] عل معنى: وجعلنا في موسى آبة» كقوله: 

علفتها تنيناً وزهاء بارداً 

انتبى» ولا حاجة إلى إضار إوتركا| » لأنه قد أمكن أن يكون العامل في المجرور إوتركا] . 


١ه‏ سورة الطور 

وقال أبو عبيدة: أو بمعنى الواوء ويدل على ذلك أنه قد قالهماء قال: إن هذا لساحر علي إيركنه وَقَالَ سم 
الذي ارس يم مجنون| احا نهيف ارد فودة قر د 

أتعلبة الفوارس أو ربا حأعدلت بهم طهية والحشايا ولا ضرورة تدعو إلى جعل أو بمعنى الواو» إذ يكون قاماء وأبهم على السامع» فأو 
للح بهام. 

وقرأ أبو عمروء وحمزة» والكسائي: إوقوم| بالجر عطفاً على ما تقدمء أي وفي قوم نوح» وهي قراءة عبد الله. وقرأ بات السبعة» وأبو 
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١ه‏ _سورة الطور 


عمرو في رواية: بالنصب. قيل: عطفاً على الضمير في |فأخز + تهم| ؛ وقيل: عطفاً على إفنبذناهم] » لأن معنى كل منهما: فأهلكاهم. 
وقيل: منصوب بإضمار فعل تقديره: وأهلكا قوم نوح» إدلالة معنى الكلام عليه. وقيل: باذ5 مضمرة. وروى عبد الوارث» ومحبوب» 
والأصمعي عن ف عمرو» وال السمال» وابن مقسم : وقوم نوح بالرفع على الابتداء» والخبر محذوف» أي أهلكاهم . 

أي: وبنينا السماء» فهو من باب الاشتغال» وكذا وفرشنا الأرض. وقرأ أبو السمال» ومجاهد» وابن مقسم: برفع السماء ورفم الأرض 
على الابتداء. 

وانا لموسعون | فسقين *والسماء ينا بأد ونا لوسعون | : أي بناءهاء فاجملة حالية» أي بنيناها موسعوهاء كقوله: جاء زيد وإنه 
لمسرع» أي 0 / 

وقرأ الأحممش» وابن وثاب: المتين [الررّاق ذو الْقَوة| بالجرء صفة للقوة على معنى الاقتدار» قاله الزعفشريء أو كأنه قال: ذو الأيدء 
وأجاز أبو الفتح أن تكون صفة إذو وخفض على الجوار» كمّوهم: هذا حر ضب خرب. 

سورة الطور 

أنسع وا يعون آنه مكية 


والواو الأولى واو القسمء وما بعدها للعطف. واجخخلة المقسم عليها هي قوله: إن عذاب ربك اواقع. 

وانتصب يوم بدافع» قاله الحوفي؛ وقال مكي: لا يعمل فيه واقع» ول يذكر دليل المنع. وقيل: هو منصوب بقوله: لواقع إدافع * يوم 

عور السمآء موراً] » وينبغي أن يكون إما له من دافع| على هذا جملة اعتراض بين العامل والمعمول. 

وبحر: خبر مقدمء وهذا: مبتدأء وسواء: مبتدأ» والحبر محذوف»ء أي الصبر والجزع. وقال أبو البقاء: خبر مبتدأ محذوف» أي صبر 

وتركه سواء. 

وقرأ اجمهور: فكهين» نصياً على الحال» واللحبر في جنات ونعيم كدو 0 أَمَسحر هَذَا مآ تم 3 رون * اصلوها فاصيرواً أو له 

تصيروأ وا عليكر عا رَونَ ما كنت عبان إن لمتَقينَ فى جنت ت ونم * فكهين اام 3 وَوقهُم 0 ٠‏ وقرأ خالد: بالرفع 

على أنه خبر إن» وفي جنات متعلق به. ومن أجاز تعداد الحبر» أجاز أن يكونا خبرين. إووقاهم| معطوف على إفي جنات| » إذ 

المعنى: استقروا في جنات» أو على إآتاهم | » وما مصدرية» أي فكهين بإيتائهم ربهم النعيم ووقايتهم عذاب ابحيم. ف و 

الواو في ووقاهم واو الحال» ومن شرط قد في الماضي» قال: هي هنا مضمرة» أي وقد وقاهم. 

قال الزعفشري: أكلا وشرباً هنيئاء أو طعاماً وشراباً هنيئ وهو الذي لا تنخيص فيه. ويجوز أن يكون مثله في قوله: 

هنيئاً مريئاً غير داء مخامرلعزة من أعراضنا ما استحلت أعني: صفة استعملت استعمال المصدر القائم مقام الفعل» مرتفعاً به ما 

استحلت» كا يرتفع بالفعل» كأنه قيل: هنا عزة المستحل من أعراضنا. وكذلك معنى هنيئاً ههنا: هنأك الأكل والشربء أو هنأ م ما 

كنتم تعملون» أي جزاء ما كنتم تعملون» والباء مزيدة كا في: كفى بالله | الحم * كوأ وَاشربوأ هنيئا جا "كنت تعملونَ| » والباء متعلقة 

بكلوا واشريواء إذا جعلت الفاعل الأكل والشرب. اتتبى. وتقدم لنا الكلام مشبعاً على إهنيثاً) في سورة النساء. وأما تجويزه زيادة 

الباء» فليست زيادتها مقيسة في الفاعل» إلا في فاعل كفى على خلاف فيا فتجويز زيادتها في الفاعل هنا لا يسوغ. ٠‏ وأما قولةة .إن 
لباء نتعلق بكلوا واشريواء فلا ب يصح إلا على الأعمال» فهي نتعلق بأحدهما. وانتصب إمتكئين! على الحال. قال أبو البقاء: من الضمير 

ف 0 » أو من الضمير في |ووقاهم| » أو من الضمير في |آتاهم| » أو من الضمير في إفاكهين| » أو من الضمير في الظرف. 

انتبى. والظاهر أنه حال من الظرفء وهو قوله: إفي جنات| . 

والظاهر أن قوله: إوالذين آمنوا| مبتدأ» وخبره [أقناه| ٠.‏ وأجاز أبو البقاء أن يكون إوالذين! في موضع نصب على تقدير: وأكرمنا 

الدين امتواء َ 

وقال الزمخشري: إوالذين امنوا| » معطوف على حور عين. 


511216120 444 


ردك سورة النجم 
سورة النجم 


وقال الحوفي: إبنعمة ربك| متعاق بما دل عليه الكلام» وهو اعتراض بين اسم ما وخبرهاء والتقدير: ما أنت في حال إذكارك بنعمة 
ربك بكاهن. قال أبو البقاء: الباء في موضع الحال» والعامل في بكاهن أو مجنون» والتقدير: ما انك كاكنا ولك ختويا كيدا بعد لكا 
انتتى. وتكون حالاً لازمة لا منتقلة» لأنه عليه الصلاة والسلام 2007 وقيل: |ب: بنعمة ربك] مقسم بهاء كأنه قيل: 
ونعمة ربك ما أنت كاهن ولا مجنون» فتوسط المقسم به بين الاسم وامخبره يا تقول: ما زيد والله بقائم. 

وحكى الثعلبي عن اندليل أنه قال: كل ما في سورة والطور من أم فاستفهام وليس بعطف. 

إستمعون فيه [بيدَا َم هم قَوْم | : أي عليه أو منه» إذ حروف الجر قد إسد بعضها مسد بعضء وقدره الزعخشري: صاعدين فيه» ومفعول 
يستمعون محذوف تقديره: احبر بصحة ما يدعونه. 


سورة النجم 


اثنتان وستون آية مكية 
عله [التجوم اراس زتعي ناس غك امي * وما ينطق عن الموى * إِنْ هو إلا وحى يوحى * َه شَدِيد القُوَى * 


مس 2 


ذو مرّة ة فاستوى * وهو بالافقي الأعلّ * م دن قَدَلْ * فَكَانَ قاب قوسي ادن 7 1 إل عبده 1 9 * ما كت الفؤاد 
كااراي © امروب عل هابر * ولد ركاه ره أَخرَى | : الضمير عائد على الرسول صلى الله عليه وسل فالمفعول الثاني محذوف» أي 
علمه الوحي. أو على القرآن» فالمفعول الأول محذوفء أي علمه الرسول صلى الله عليه وسل 

وقوله: وهو فاو * وَهْرَ بلي الأخلى * ثم دنا َل * فَكنَ قابَ قَرْسَينٍ أو َل * فوس إِلَ عبد مآ أو * ما كدب 
الْفوّاد ما رأى * أفتمروته عل ما يرى * ولَقّد ركاه نزلة] ؛ يعني ممداً صلى الله عليه وسلّ وفي هذا التأويل العطف على الضمير المرفوع 
من غير فصل » وهو مذهب الكوفيين. 

وانتصب نزلة» قال الزمخشري: تنصب الغشرف الذي هو مرة» لان الفعلة اسم للمرة من الفعل. وقال الحوفي وابن عطية: مصدر في 
موضع الحال. وقال ع البقاء: مصدر» أي ل أعرق 5 رؤية 5-6 

لقد راى من ايات ربه الكبرى إرعاه تزلة! » قيل: الكبرى مفعول راى٠‏ 

وقيل: من ايات | هو في موضع المفعول» والكبرى صفة لاياته ربه» ومثل هذا اجمع يبوصف بوصف الواحدة» وحسن ذلك هنا 
كونها فاصلة» أ في قوله: إلئريك من آياتنا الكبرى] » عند من جعلها صفة لاياتنا. 

والتاء في اللات قيل أصلية» لام الكلمة كالباء من باب» وألفه منقلبة فيما يظهر من ياء» لأن مادة ليت موجودة. فإن وجدت مادة 
من ل وت» خاز أن تكرن متمانة من واوه وقيل: التاء للتأنيث» ووزنها فعلة من أوى» قيل: لأنهم كانوا يلوون عليها ويعكفون للعبادة» 
أو يلتوون عليها: أي يطوفون» حذفت لامبا. لعل المفعول الثاني لأفرأيم جملة الاستفهام التي قدرهاء وحذفت إدلالة الكلام السابق 
عليها. عع ع عع 

وي من رؤية العين» ولو كانت ارابت التي هي استفتاء ١‏ نتعل ٠‏ انتّى. وبعني بالاجرام: الللات والعزرى ومناة» وارابت التي شي 
استفتاء تقع على الأجرام» نحو: أرأيت زيداً ما صنع؟ وقوله: ولو كانت أرأيت التى هي استفتاء» يعني الذي تقول النحاة فيه إنها بمعنى 
أخبرني» ل نتعد؛ والقي هي بمعنى الاستفتاء نتعدى إلى اثنين» أحدهما منصوب» والآخخر في الغالب جملة استفهامية. وقد تكرر لنا الكلام 
في ذلك» وأوله في سورة الأنغام. ودل كلام ابن عطية على أنه 7 يطلع . ما قاله الناس في أرأيت إذا كانت استفتاء على اصطلاحه» 
وي أقي 0 أخبرني. لايم الثالثة الكفري الى * فرعِيمم اللْتَ لمتكا" صفتان 0 0 بيفيدان 0 


فيه 511216120 


وح سورة القمر 


قلت: مررت برجل وآخعرء لم يدل إلا على معنى غير» لا على ذم ولا على مدح. وقال أبو البقاء: والأخرى توكيد» لأن الثالثة لا تكون 
إلا أخرى. انتّى. وقيل: الأخرى صفة للعزى. 

وك إومنوة الثالثة| : هي خبرية» ومعناها هنا: التكثير» وهي في موضع رفع بالابتداء» والحبر إلا تغني] . 

|إلا اللهم| : استثناء منقطع» ااام 

اللام للصيرورة في قوله يجزم»م 

|لو كان فيهما المة إلا الله لفسدتا! 

قيل: يصح أن يكون استثناء متصلا. 

وأفرأيت هنا بمعنى: أخبرني» ومفعولما الأول الموصول» والثاني اجملة الاستفهامية» وهي: [أعنده علم الغيب] . 

أن لا تذر] وأن هي امخففة من الثقيلة» وهي بدل من ما في قوله: إبما في سح | » أو في موضع رفعء كأن قائلاً قال: ما في صحفهماء 
فقيل: إلا تزر وازرة وزر أخرى| . 


؟هة سورة العقمر 

والضمير المرفوع في يجزاه عائد على الإنسان» والمنصوب عائد على السعي» والجزاء مصدر. قال الزمخشري: ويجوز أن يكون الضمير 

لجزاء» ثم فسره بقوله: الجزاء الأوفى إيرى * ثم يراه الجرَاء الأوقٌ| . وإذا كان تفسيراً المصدر المنصوب في يجزاه» فعلى ماذا انتصابه؟ 

وأما إذا كان بدلا فهو من باب بدل الظاهر من الضمير الذي يفسره الظاهر» وهي مسألة خلاف» والصحيح لمنع. 

وف حرف أبي عاد غير مصروف جعله اسم قبيلة» فمنعه الصرف للتأنيث والعملية» والدليل على العأ فيك توسفه الأول 

وهم يجوز أن يكون تأكيداً للضمر المنصوب» ويجوز أن يكون فصلا لأنه واقع بين معرفة وأفعل التفضيل» وحذف المفضول بعد 

الواقع خيراً لكاقه كته عار شرع كين المقداء وحذفه فصيح فيه» فكذلك في خبر كان. 

التاعران أحرى نَاضْمَنَ م وأشسىالعامل لكونة فاصلة. و حون أن يكون:والموهك: |الشعرى * وأنه أَهَْكَ عاداً الأول * وقوه 
نا أبتَى * وقوم نوج من قبل إنهم م كانوأ هم أَظَ وَأَطقى والمؤتفكة أَهرَى * فَعَشَهَا ما عَشى | معطوفاً على ما قبله» و |أهوى] جملة 

في موضع الحال. 

سورة القمر _ 

خمس وجمسون آبة مكية 

وامتنعت سقر من الصرف العلمية» والتأنيث تنزلت حركة وسطه تنزل الحرف الرابع في زينب. 

وقرأ أبو جعفر وزيد بن علي: مستقر بكسر القاف والراء ا يف مه وخرجه الزمخشري على أن يكون وكل عطفاً على الساعة» أ أي 

اقتربت الساعة» واقترب كل أمى مستقر إستقر ويتبين حاله» وهذا بعيد لطول الفصل مل ثلاث» وبعيد أن يوجد مثل هذا التركيب 

في كلام العرة تقو كلق سنا وضربت قدا وأن ينجي ء ويك ا كه ورحل إلى بف فلان ا فيكون وجا عطفاً على خيزاً 

بل لا يوجد مثله في كلام العرب. وخرجه صاحب اللواخ على أنه عواتم فهو مرفوع في الأصل» لكنه جر للمجاورة» وهذا ليس 

بجيد» لأن الحفض على الجوار في غاية الشذوذء ولأنه لم يعهد في خبر المبتدأء إنما عهد في الصفة على اختلاف النحاة في وجودهء 

والأسبل أن يكون احبر مضمراً لدلالة المعنى عليه» والتقدير: وكل أمى مستقر بالغوه» لأن قبله: | وكذبوا واتبعوا أهواءهم | : أي وكل 

أمى مستقر لهم في القدر من خير أو شر بالغه هم. وقيل: احبر حكمة بالغة» أي وكل أعى مستقر حكة بالغة. ويكون: |ولقد جاءهم 

من الأنباء ما فيه مزدجر| افتراشن ل ام ا ين 

وقراً اججمهور: | حكمة بالغة] ليان ةا أن كوق شكة الا من اتروع أو مناه أ كو مهدا محذوف» وتقدم قول من جعله 

خبراً عن كل في قراءة من قرأ مستقر بالجر. وقرأ ابماني: سككتبالقة بالنعيك اقيينا مالا عرد مياه ء كانت ما موصولة أم موصوفة 


5م 511216120 


وح سورة القمر 


تخصصت بالصفة. 

إيوم يدع الداعي | » والناصب ليوم اذ مضمرة» قاله الرماني» أو افركرن: 

واتتصب خشعاً وخاشعا وخاشعة على الحال من ضير خرجون» والعامل فيه خرجون» لأنه فعل متصرفء وني هذا دليل على بطلان 
ودعي لتقو انلا يجوز تقدم الحال على الفعل وان كان متصرفا. وقد قالت العرب: شتى تؤب الحلبة» فشتى حال» وقد تقدمت 
ع عاملها وعوببو ب» لأنه فعل متصرف» وقال الشاعى: 

ريا يبون الصعب عند أولي النبيإذا برجاء صادق قابلوه البأسا 

فسريعاً حال» وقد تقدمت على عاملهاء وهو .بون. وقبل: هو حال من الضمير المجرور في عنهم من قوله: |فتول 0 وقيل: هو 
مفعول بيدع» أي وما كفا أوقرينا فعا وقيه يدنه بوم أفرد عاهعاً وذكر» فعلى تقدير تخشع أبصارهم؛ ومن قرأ خاشعة وأنث» 
فعلى تقدير تخشع؛ ومن قرأ خشعاً جمع تكسير» فلأن ابنمع موافق لما بعده» وهو أبصارهم» وموافق للضمير الذي هو صاحب الحال في 
يخرجون» وهو نظير قولهم: ميرت برجال ,رام آباؤهم. وقال الزخشري: وخشعاً على خشعن أبصارهم » وهي لغة من يقول: أكلوني 
البراغيث» وهم لي ء. انتّى. ولا يجري جمع التكسير مجرى جمع السلامة» فيكون على تلك اللغة النادرة القليلة. 

وقل نض سيبويه عل أن + جمع التكسير أكثر في كلام العرب» فكيف يكون أكثرء ويكون على تلك اللغة النادرة القليلة؟ وكذا قال 
الفراء حين ذكر الإفراد ُ ومؤئقاً وجمع التكسير» قال: لأن الصفة م تقدمت على اجماعة جاز فيها جمبيع ذلك» واجمع موافق 
الفظهاء فكان ين انترى٠‏ واثما ييخرج على تلك اللغة إذا كان اجمع مموعاً بالواو والتون نحو: مررت سم كرعين آباؤهم. والزمخشري 
قاس جمع التكسير على هذا اجمع السالم» وهو قياس فاسد» ويزده النقل عن العرب أن جمع التكسير أجود من الإفراد» ا ذكرناه عن 
سيبويه» وا دل عليه كلام الفزا 4 و ان يكون في كدعا ضير وأبصارهم فال امف وفرمم 6 خشع أبصارهم» وه جملة في 
موضع الحال» وخشع خبر مقدم. 

ومفعول كذبت محذوف» أي كذبت الرسل. 

وقرأ ابن إسحاق وعيسى والأعمش وزيد بن علي» ورويت عن عاصم: إني بكسر الحمزة» على إضهمار القول على مذهب البصريين» أو على 
إجراء الدعاء مجرى القول على مذهب الكوفيين. 

وحور آن تكون الباء لخخال» أى ملتسنة عاء متبمن 

واتتصب عيوناً على القيين جعلت الأرض كلها كأنها عيون تتفجرء وهو أبلغ من: وؤرنا عيون الأرض» يفن ع مجيء التمييز من 
فول أعربية عالت كرف سالا قار وأعربه بعضهم مفعولاً ثاني كأنه ضمن وؤفرنا إوَازْدجِرٌ 0 َاصَصِرٌ * 


س2 سه سس ةس سا 


ل فال ان 00 4 عل أمي قد قدرً] : صيرنا بالتفجيرء |الأرض عيوناً] . 

وكفر: خبر لكان» وفي ذلك دليل على وقوع الماضي بغير قد 0 لكان» وهو مذهب البصريين وغيرهم. يقول: لا بد من قد ظاهرة 
أو مقدرة» على أنه يحوزإن كان هنا زائدة» أي لمن كفر. 

وكان» إن كانت ناقصة» ا خبر كان؛ 00 كانت تامة» د ماك 
000 56 00 عَذَابى ودر 5 2 0 00 أت 5 حاليةً 01 ا وصفت 
ققربت من المعرفة. ويحتمل أن يكون تنزع مستأنفاً. 

واجخملة التشبمية عالاون الاقم وهي حال مقدرة. وقال الطبري: في الكلام حذف تقديره: فتتركهم. | كا نهم أعاز نخل | : فالكاف 


وقرأ أبو السمال» فيما ذك الحذلي في كابه الكامل» وأبو عمر والدانى: برفعهما. فأبشر: مبتدأء وواحد صفته» والخبر نتبعه. ونقل ابن 


5112112 69١ 


4ه_سورة الرحمن 


خالويه؛ وصاحب اللواخ» وابن عطية رفع اووس اعد علد أبي السمال. قال صاحب اللواع: فأما رفع أبشر فبإضار احبر 
دن أنه ها بعت إلناء أويرسلء أو كيرها؟ وأما اتات 0 الحال» إما مما قبله بتقدير: أبشر كائن منا في الحال توحده» 
وإما بما بعده بمعنى: نتبعه في توحده؛ أو في انفراده. وقال ابن عطية: ورفعه إما على إضمار فعل مبني للمفعول» التقدير: أينباً بشر؟ وإما 
على الابتداء» والخبر في قوله: نتبعه 8 سر 8 006 1 هذه القراءة حال إما من الضمير في نتبعه» وإما من المقدر مع 
مناء كأنه يقول: أبشر كائن منا واحداً؟ وفي هذا نظر. 

وانتصب نعمة إبسحر * مه مَنْ عنديًا كَدَكَ يََى من شك على أنه مفعول من أجله أي نجيناهم لإنعامنا عليهم أو على المصدرء 
لآ العق : العيةا بالعيدية اها 


4ه سورة الرحمن 


إإنا كل شيء خلقناه بقدر] » قراءة اجمهور: : كل شيء بالنتصب. 07 انو الشبيال» قال ابن عطية وقوم من أهل السنة: بالرفع. قا 

أبو الفنتح: هو الوجه في العربية» وقراءتنا بالنصب مع اجماعة. وقال قوم: إذا كان الفعل يتوهم فيه الوصفء» وأن ما بعده يصلح 0 
وكان المعنى على أن يكون الفعل هو الحبر» اختير النصب في الاسم الأول حتى يتضح أن الفعل ليس بوصفء ومنه هذا الموضع» لأن 
في قراءة الرفع يتخيل أن الفعل وصفء وأن الحبر يقدر. فقّد تعازع أهل السنة والقدرية الاستدلال ببذه الآية. فأهل السنة يقولون: 
كل شيء فهو مخاوق لله تعالى بقدرة دليله قراءة النصبء لأنه لا يفسر في مثل هذا التركيب إلا ما يصح أن يكون خبراً لو وقع الأول 
على الابتداء. وقالت القدرية: القراءة برفع كل» وخلقناه في موضع الصفة لكل» أي إن أمرنا أو شأننا كل شيء 1200000 
بمقدار» على حد ما في هيئّته وزمنه وغير ذلك. وقال الزمخشري: ! كل شيء | منصوب بفعل مضمر يفسره الظاهر. 


سورة الرحمن 
مان وسبعوث أن مكية 


والظاهر أن الرحمن مدر * الرَحمَن * علر الْقرءَ ان * خلق الإنسن * عله البيَانَ * الشمس افر سيان * والنجم والشجر يدان 
وال رسيا ووضع اميرَانَ * ألا تطعأ ف الميرّان “قمر الْورْنَ بالقسط ولا 0 الميرّان * ا وحنها للأنام * فيها 


فكهة والنَخْل ذات ايام * وَالْحَبّ ذُو الضف وَالرَيحَانُ * فَبأحَالاء ريم مُكدبَان * خَلَقَ الإنْسنَ من صَلْصَل َالْمَخَار * وَحَاقَ 

لجان م ماج من ا بأَحالاء 37 تَكدبَان * رب المشرفين ورب المغرين * قبسالا 37 كدان * مرج البحرين يلتقيان 
يما 0 لا يبغيان * فبأَحالاء ريم تَكَدذَبَان * يخرج منْهمًا لو َالرجَانْ * فبأَسَالاءِ ريما تكذبَان| مرفوع على الابتداء» إوعلم 

القران| خبره. وقيل: |الرحمن| 3 عضمر» أي الله الرحمن» أو الرحمن ربئاء وذلك ابة؛ وإعم القران| استئناف إخبار. 

وعم متعدية إلى اثنين» حذف أوهما لدلالة المعنى عليه» وهو جبريل» أو مد عليهما الصلاة والسلام» أو الإنسان. 

وارتفع الشمس على الابتداء وخيره حسبان» اما على حذف» أي جري الشمس والقمر كائن حسبان. وقيل: اتخبر محذوف» أي 

يحريان بحسبان» وبحسبان متعلق بيجريان» وعلى قول مجاهد: تكون الباء في عسبان طرقية: لأن :اللسان عنده الفلك» 

والسماء |الرحمن * عر الْقرءانَ * خَلقَ الإنسن * عله البيانَ * الشمس والقمر بحسبان * والتجم والشجر سجدان * والسماء| 

» بالنصب على الاشتغال» روعي مشاكلة الملة التى تليه وهي إيسجدان] ٠.‏ وقرأ أبو السمال: والسماء بالرفع» راعى مشاكلة اجمملة 

الابتدائئة. وقرأ اجمهور: |ووضع الميزان| » فعلا ماضياً ناصباً لميزان» أي أقره وأثبته. وقرأ إبراهيم: ووضع الميزان» باللحفض وإسكان 

الضاد. 

إأن لا تطغو في الميزان| أ لأن لا تطغواء فتطغوا منصوب بأن. وقال الزخشري: أو هي أن المفسرة. وقال ابن عطية: وحتمل 


ةا 511216120 


زعا لع سورة الواقعة 


أن تكون أن مفسرة» فيكون تطغوا جزماً بالنبي. انتبى» ولا يجوز ما قالاه من أن أن مفسرة» لأنه فات أحد شرطيهاء وهو أن يكون 
ما قبلها جملة فيها معنى القول. 

إووضع الميزان| اس مايض اذكه 

وحكى ابن جني وصاحب اللواع؛ عن بلال: فتح التاء والسين مضارع خسر بكسر السين» ونخرجها الزمخشري على أن يكون التقدير: 
في الميزان» غذف الجار ونصبء ولا يحتاج إلى هذا التخريج. ألا ترى أن خسر جاء متعدياً كقوله تعالى: خسروا أنفسهم |بالقسط 
ولاا عدو ابر الها والكترة 6 

وقرأً اجمهور: |والحب ذو العصف والريحان] » برفع الثلاثة عطفاً على المرفوع قبله؛ وابن عامى وأبو حيوة وابن أبي عبلة: بنصب الثلاثة» 
أي وخلق الحب. وجوزوا أن يكون إوالريحان| حالة الرفم وحالة التصب على حذف مضافء أي وذو الريحان حذف المضاف 
وأقام المضاف إليه مقامه؛ وريحان من ذوات الواو. وأجاز أبو علي أن يكون اسم ووضع موضع المعيداره: وان كرون مسيدرا عل 
وزن فعلان كاللبان. وأبدلت الواوياءء كا أبدلوا الياء واوا في أشاوى» أو مصدراً شاذاً في المعتل» ؟! شذ كبئونة ويينونة» فأصله 
ريوحانء قلبت الواوياء وأدغمت في الياء فصار ريحان» ثم حذفت عين الكلمة» كا قالوا: ميت وهين. 

فبأي منوناً في جميع السورة» كأنه حذف منه المضاف إليه وأبدل منه آلاء ربكا والريحان * فَبأَسالاءِ ريما كدَبَانِ| بدل معرفة من 
نكرة. 

ومن الأولى لابتداء الغاية» والثانية في من نار |الإفنسن من صلصل كَلْمَحَارٍ * وخاق آنا للتبعيض. وقيل للبيان والتكرار في هذه 
القواها 

وقرأ الجمهور: إرب]| » و إرب| بالرفع» أي هو رب؛ وأبو حيوة وابن أبي عبلة: بانفض بدلاً من ربكم. 

والمرجان: اسم أعمي معرب. قال ابن دريد: لم أسمع فيه نقل متصرف. 

إسأله من في السموات والأرض| : والظاهر أن قوله: يسأله استئناف إخبار. وقيل: حال من الوجه» والعامل فيه يبقى. 

وانتصب | كل يوم | على الظرفء والعامل فيه العامل 2 قوله: في شآن| 3 لاسا اد رديه نحو: 0 اجمعة زيد 06 

إيرسل عليكم شواظ] » وقرأ زيد بن على: رملا انون طليكا شراط بالعينة من نار بوفانا بالنعر عطناً عل غواطا. 

|فإذا انشقت السماء] : جواب إذا محذوف»ء أي فا أعظم المول. 

|[فيومئذ] : التنوين فيه للعوض من اخملة الحذوفة» والتقدير: فيوم إذ انشقت السماء» والناصب ليومئذ إلا. شال + 

ويؤخذ متعد إلى مفعول بنفسه» وحذف هذا الفاعل والمفعول» وأقيم الجار والمجرور مقام الفاعل ا معنى ما يعدى بالياء» | أي 
فيسحب بالنواصي والأقدام» وأل فيهما على مذهب الكوفيين عوض من الضمير» أي بنواصههم وأقدامم» وعللى مذهب البصريين 
الضمير محذوف» اي بالنواصي والاقدام منهم. 

وانتصب متكتين إبسيمهم فِيؤْحَذ بالتواصى! على الحال من قوله: إولمن خاف] » وحمل جمعاً على معنى من. وقيل: العامل محذوف» 
أي بتتعمون متكئين. وقال الزمخشري: أي نصب على المدح» وقال الزمخشري: نصب على الاختصاص. 


زازع سورة الواقعة 
وقرأ اجمهور: إعلى رفرف| » ووصف ياججمع لأنه اسم جنسء الواحد منها رفرفة» واسم الجنس يجوز فيه أن يفرد نعته وأن يمع لقوله: 
|والتخل باسقات | » وحسن جمعه هنا مقابلته لحسان الذي هو فاصلة. 


سورة الواقعة 
ست وأسعون اية مكية 


الالحة 511216120 


زعا لع سورة الواقعة 


والعامل في إذا الفعل بعدها على ما قررناه في كتب النحوء فهو في موضع خفض بإضافة إذا إليها احتاج إلى تقدير عامل» إذ الظاهر 
أنه ليس ثم جواب ملفوظ به يعمل بها. فقال الزمخشري: فإن قلت: بم انعصب إذا؟ قلت: بليس» كقولك: يوم امعة ليس لي شغل» 
أو عدوت يعد ]انوت كن كيك :ركف امعان اذك انقو 

أمانفم يلين قله ردهين قرين ري در شل افا مو ناعة الكفرود ا ليا لأن ليس في النفى 5 وما لا تعمل» فكذلك 
يننا نوكناك أن انس مسساوية الدلذلة عل الويف بوالز مات" والقرل انها قعل هو عل سيل آخان الأن عن لفعل لا طن ليا 
والعامل في الظرف إنما هو ما يع فيه من الحدثء فإذا قلت: يوم المعة أقوم» فالقيام واقع في يوم ابلمعة» وليس لا حدث لماء فكيف 
يكون لها عمل في الظرف؟ والمثال الذي شبه به» وهو يوم القيامة» ليس لي شغل» لا يدل على أن يوم اجمعة منصوب بليس» بل هو 
منصوب بالعامل في خبر ليس» وهو الجار والمجرور» فهو من تقديم معمول احبر على ليس» وتقديم ذلك مبني على جواز تقديم احبر 
الذي لليس عليهاء وهو مختلف فيه؛ ولم إسمع سات الغرتة اها لين زيد. وليس إنما تدل على نفي الك الحبري عن الحبري 
عن المحكوم عليه فقطء فهي كاء ولكنه لما اتصلت بها ضعائر الرفعء جعلها ناس فعلاء وهي في الحقيقة حرف نفي كا النافية. 
ويظهر من تمثيل الزغخشري إذاً بقوله: يوم اجمعة» أنه سلبها الدلالة على الشرط الذي هو غالب فيهاء ولو كانت شرطأ وكان الجواب 
مله المصدرة بليس» لزمت الفاءء إلا إن حذفت في شعرء إذ ورد ذلك» فنقول: إذا أحسن إليك زيد فلست تترك مكافأته. ولا 
يجوز لست بغير فاء» إلا إن اضطر إلى ذلك. وأما تقديره: إذا وقعت كان كيت وكيت» فيدل على أن إذا عنده شرطية» ولذلك قدر 
لا جواباً عاملاً فيها. وأما قوله: بإضمار اذك فإنه سلبها الظرفية» وجعلها مفعولاً بها منصوية باذكر. 

وكاذبة: ظاهره أنه اسم فاعل من كذب» وهو صفة لمحذوفء فقدره الزمخشري: نفس كاذبة. 

واجملة من قوله: إليس لوقعتها كاذبة] على ما قدره الزمخشري من أن إذا معمولة لليس يكون ابتداء السورة» إلا إن اعتقد أمها جواب 
لإذاء أو منصوبة باذكرء فلا يكون ابتداء كلام. وقال ابن عطية: في موضع الحال» والذي يظهر لي أنها جملة اعتراض بين الشرط 
وجوابه. 

وقرأ اجمهور: إخافضة رافعة| برفعهماء على تقدير هي؛ وزيد بن علي والحسن وعيسى وأبو حيوة وابن أب عبلة وابن مقسم والزعفراني 
واليزيدي في اختياره بنصبهما. قال ابن خالوية: قال الكسائي: لولا أن اليزيدي سبقنى إليه لقرأت به» ونصيهما على الحال. قال ابن 
عطية: بعد الحال التي هي |ليس اوقعتها كاذبة] » ولك أن تتابع الأحوال» كا لك أن تتابع أخبار المبتدأً. والقراءة الأولى أشهر وأبدع 
معنى» وذلك أن موقع الحال من الكلام موقع ما لو ل يذكر لاستغنى عنه وموقع اجمل التي يجزم الحبر بها موقع ما يبتم به. انتبى. 
وهذا الذي قاله سبقه إليه أبو الفضل الرازي. قال في كاب اللواخ: وذو الال الواقعة والعامل وقعت» ويجوز أن يكون إليس اوقعتها 
كاذبة| حال أخرى من الواقعة بتقدير: إذا وقعت صادقة الواقعة» فهذه ثلاثة أحوال من ذي حال» وجازت أحوال مختلفة عن واحد» 
كا جازت عنه نعوت متضادة وأخبار كثيرة عن مبتدأ واحد. وإذا جعلت هذه كلها أحوالاء كان العامل في إإذا وقعت]| محذوفاً 
يدل عليه الفحوى بتقدير يحاسبون ونحوه. انتبى. وتعداد الأحوال والأخبار فيه خلاف وتفصيل ذكر في النحوء فليس ذلك مما أجمع 
عليه التحافه ٍ 

أواذا رجت! بدل من إإذا وقعت| » وجواب الشرط عندي ملفوظ به» وهو قوله: إفاصحاب الميمنة! » وقال الزمخشري: وبجوز 
أن ينتصب بخافضة رافعة» أي تخفض وترفع وقت رج الأرض وبس الجبال» لأنه عند ذلك يخفض ما هو مرتفع ويرتفع ما هو 
قدي درول رد أن تقضيييها معاء بل بأحدهماء لأنه لا يجوز أن يجتمع مؤثران على أثر واحد. وقال ابن جني وأبو 
الفضل الرازي: |إذ رجت! في موضع رفع على أنه خبر للمبتدأً الذي هو |إذا وقعت| » وليست واحدة منهما شرطية» بل جعلت بمعنى 
وقت»ء وما بعد إذا أحوال ثلاثة» والمعنى: وقت وقوع الواقعة صادقة الوقوع» خافضة قومء رافعة آخرين وقت رج الأرض. وهكذا 
ادعى ابن مالك أن إذا تكون مبتدأء واستدل ببذاء وقد ذكرنا في شرح التسهيل ما تبقى به إذا على مدلوها من الشرط. ٍ 
فاصحاب مبتدا» ما مبتدا ثان استفهام في معنى التعظيم» واصحاب الميمنة خبر عن ماء وما بعدها خبر عن اححاب» وربط اجملة بالمبتدا 
كاز الميتداً بلفظهء وأكثر ما يكون ذلك في موضع التبويل والتعظيم» وما تعجب من حال الفريقين في السعادة والشقاوة. 
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|والسابقون السابقون] : جوزوا أن يكون مبتدأ وخبرء نحو قولهم: أنت أنتء وقوله: أنا أبو النجم» وشعري شعريء وأن يكون 
ماوق ١‏ كيدا لقعليا» نواتلوى فيماً بعلم هه وان ركون التسايشوة ميند ا والقين قينا بعدم رقف :غل: قراهة | والساهون 2 أن ركوة 
متعلق السبق الأول خالفاً للسبق الثاني. والسابقون إلى الإيمان السابقون إلى الجنة» فعلى هذا جوزوا أن يكون السابقون خبراً لقوله: 
|والسابقون! » وأن يكون صفة والحبر فيما بعده. والوجه الأول» قال ابن عطية: ومذهب سيبويه أنه يعنى السابقون خبر الابتداءء 
بعني خن والسارقوق: وهذا كا وله الناس النان» وادت انق وهذا على تفخيم الأمن: وتعطيمه» اندض ْ 

|متكئين عليها| متكئين: حال من الضمير المستكن في إعلى سرر| ٠‏ 

وقرأ اجمهور: |وحور عين| برفعهما؛ وخرج علي على أن يكون معطوفاً على إولدان| » أو على الضمير المستكن في |متكثين| » أو على 
دا محذوف هو وخبره تقديره: لحم هذا كله» إوحور عين! » أو على حذف خبر فقط: أي وهم حوره أو فيهما حور. وقرأً السلي 
والحسن وعنزو عن هبية :وأ ودلحفن رقي والأعمش وطلحة والمفضل وأبان وعصمة والكسالي: يجرهما؛ والنخعي: وحير عين» بقلب 
الواو ياء وجرهماء والجر عطف على امجرور» أي يطوف عليهم ولدان بكذا وكذا وحور عين. وقيل: هو على معنى: وينعمون ببذا كله 
وبنحور عين. وقال الزمخشري: عطنا على إجنات النعيم | » كأنه قال: م قٍ جنات وفاكهة ولحم وحور. انتّى» وهذا فيه بعد 
وتفكيك ثم عر تبط بعضه ببعض» وهو فهم أعمي. وقرأ أبي وعبد الله: وحوراً عيناً بنصبهماء قالوا: على معنى ويعطون هذا كله 
وحور ندا وق قتادة: وحور عين بالرفع مضافاً إلى عين؛ وابن سم : بالنصب مضافاً إلى عين؛ وعكمة: وحوراء عيناء على التوحيد 
انم جذس» وبفتح الهمزة فهما؛ فاحتمل أن يكون مجروراً عطفاً على امجرور السابق؛ واحتمل أن يكون منصويا كقراءة أبي وعبد 
الله وحوراً عيئا. 2 2 2 3 ع 0 
والظاهن أن إإلا قيلا سلاماً سلاما] استثناء منقطعء لأنه لم يندرج في اللغو ولا التأثيم» ويبعد قول من قال استئناء متصل. وسلاماء 
قال الزجاج: هو مصدر : نصبه إقيلا] » أي يقول بعضهم لبعض إسلاماً سلاما] . وقيل: يحي شعل: لبوق وغز ورك 0 
أي قيلاً اسليوا سلاماً. وقيل: إسلاماً] بدل من (ة قيلا] , وقيل :نلعت لقياة بالمصيد ره" اند قي:: ل 


صفتان للظل. ذفن خرن أن نكر الؤااره وله كع | الأعرين * وأصحب الشّمال مآ أححب الشّمال * فى مكوم وحمي * وظلٍ من 
توم * لأ بارد ولا كي م *إنمم كثوا مل ذلك من * وكانوأ يصون عل الحنث المَظيٍ ا رابا وعظماً 
نا لبحُويُونَ * راونا امون * ل إِنَّ الولينَ وَالأَخرينَ * لجموعون إل ميتِ يوم ملو م إن أ الساون لبوق 
أكون من عجر من روم * فاون نبا لبون * فَتَرِِونَ عليه من الم * َتَرِِونَ شرب الليم * هذا نهم يوم الدين ال-0 
فلولا تصدقونٌ * فم ما مون * أعتم تو أم حنَ افون * تحن قرا يك لوت وما تحن سوقت * عل أن نبَدّلَ ميلك 
شبك فى ما لا تعلمون * ولقَد عليتم النْشأَةَ الأولى فلولا تَدَكرونَ * يعم ما تحرفو * أتم تزرعونه أم تحن الزرعون * أو لا 
اه “ل تن عرويرد رم 1 ء الى تَشرَبونَ * أءتم أَنرلُوه مِنَ الْمرْن أم كحنْ امون 
0 جيل أحاها فرلا شكوة * هري , الثار الى توروتَ * أءتم شام متا قن النصرن « كن 3 و و 


مر 


تسح يانم ويك المي * فلا فم بقع الوم * وله م ل نَم * إله ران يم * فى كت ُو * لبس إلا 
اهرون * تيل من رب العينَ * ها الحديث أت مذهنونَ * تون ذككز الك كبن * فود بت الوم * وأتم 


اس اسه الل ا 2 وه عم 07 00 200 


حيائذ تَنظرونَ * وحن أرب | يه منكر ولكن لا تبصرونٌ * فلولا إن كنم غير مدينينَ ”ا 
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اس ف" 4< > امام هيزن 16> زر ع ير ل كم 


كان من الممَريين * فروح وريحان وستاليم * واما إن كان من أصصب الهين * مَل لك منْ أب لمن * وم إن كان من 
المكديينَ الصَالَينَ * نل من مم * وليه بحم * إن هذا و حق اليَين * فسبح ياسم ريك| صفة ليحموم» ويلزم منه أن يكون 
الظل موصوفاً بذلك. وقرأ اجمهور: إلا بارد ولا كريم| بجرهماء وابن عبلة: برفعهما: أي لا هو بارد ولا كزيم» على حد قوله: 

فأبيت لا حرج ولا محروم 

أي لا أنا حرج. 

فقوهم: ذا متنا وكا تراباً وعظاماً أثنا لمبعوثون» أو آباؤنا الأولون| : تقدم الكلام عليه في والصافات» وكرر الزعخشري هنا وهمه فقال: 
فإن قلت: كيف حسن العطف على المضمر في المبعوثون] من غير تأكيد بنحن؟ قلت: حسن للفاصل الذي هو الهمزة» ما حسن في 
قوله: إما أشركا ولا آباؤنا| » الفصل لا الموؤكدة للنفي. انتبى. ورددنا عليه هنا وهناك إلى مذهب اماع في أنهم لذ شلا زوق بن قد 
الاستفهام وحرف العطف فعلاً في نحو: [أفلم يسيروا! » ولا اسماً في نحو: |أو آباونا! » بل الواو والفاء لعطف ما بعدهما على ما قبلهماء 
والهمزة في التقدير متأخرة عن حرف العطف. لكنه لما كان الاستفهام له صدر الكلام قدمت. 

إلأكلون ان جر من زقوم| : : من الأولى لابعداء الغاية أو للتبعييض؛ والثانية» إن كان من زقوم بدلا فن تحتمل الوجهين» وإن لم 
تكن 57 فجي لبيان الجنس٠‏ 

ويجوز في |أأتم | أن يكون مبتدأ» وخبره | تخلقونه] » والأولى أن يكون فاعلاً بفعل محذوف» كأنه قال: أتخلقونه؟ فلما حذف الفعل» 
انفصل الضمير وجاء |أفرأًيتم | هنا مصرحاً بمفعولها الأول. وجيء جملة الاستفهام في موضع المفعول الثاني على ما هو المقرر فيهاء إذا 
كانت بمعنى أخبرني. وجاء بعد أم جملة فقيل: أم منقطعة» وليست المعادلة للهمزة» وذلك في أربعة مواضع هناء ليكون ذلك 9 
استفهامين» -فواب الأول لاء وجواب الثاني نعم» فتقدر أم على هذاء بل أنحن اللالقون -خوابه نعم. 0 قوم من النحاة: أم هنا 
معادلة للهمزة» وكان ما جاء من الحبر بعد نحن جيء به على سبيل التوكيد» إذ لو قال: أم نحن» لوقع الاكتفاء به دون ذكر اللحبر. 
ونظير ذلك جواب من قال: من في الدار؟ زيد في الداره أو زيد فيها» ولو اقتصر في الجواب على زيد لا كتفى به. 

ودخلت اللام في الجعلناه حطاماً! » وسققطت في قوله: إجعلناه أجاجاً) » وكلاهما فصيح. وطول الزعخشري في مسوغ ذلك» وملخصه: 
أن الحرف إذا كان في مكان» وعرف واشتبر في ذلك المكان» جاز حذفه لشبرة ا فإن اللام عم لارتياط الجملة الثانية بالأولى» 
عقا حذفه استغناء بمعرفة السامع. وذكر في كلامه أن الثاني امتنع لامتناع الأول» وليس م ذكرء نما هذا قول ضعفاء المعربين. 
والذي ذكره سيبويه: أنها حرف لما كان سيقع لوقوع الأول. 

قرأ اجلمهور: إفلا أقسم | » فقيل: لا زائدة مؤكدة مثلها في قوله: إلثلا بعلم أهل الكّاب] . 

| وليحلفن| جواب قسمء وهو قسمء لكنه لما لم يكن حلفهم حالاء بل مستقبلاء لزمت النون» وهي مخلصة المضارع للاستقبال. واجملة 
المقسم عليها قوله: إإنه لقرآن ,ريم] » وفصل بين القسم وجوابه؛ فالظاهر أنه اعتراض بينهماء وفيه اعتراض بين الصفة والموصوف 
د 3 2 1 
واحتمل أن يكون نفيا أريد به النبي» فالضمة في السين إعراب. واحتمل أن يكون نبيا فلو فك ظهر الجزم» ولكنه لما أدغم كان 
مجزوماً في التقدير» والضمة فيه لأجل ضمة الماء» كا جاء في الحديث: إنا لم نرده عليك» إلا إنا جزم» وهو مجزوم» ولم بحفظ سيبويه في 
نحو هذا من المجزوم المدغم المتصل بالماء ضمير المذكر إلا الضم. قال ابن عطية: والقول بأن لا يمسه نمي قول فيه ضعف» وذلك أنه 
إذا كان خبرأء فهو في موضع الصفة. 

وقرئئ: تنزيلاً بالنصب» أي نزل تنزيلا. 

وتقول: إذا |مكنون * لأ يسه إل المطهروتٌ * كزيل من رب الْلينَ * قدا الحتديث أنته مذهئوث * وَتجعلُونَ ررقف نكر تكدبون 
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ا ترط هد ام مسد جوابهاء بل هي ظرف غير شرط معمول لترجعونها امحذوف بعد فلولاء 
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إفروح| : فسلام» ول قات سراي أها تقدم. 57 وهي في تقدير الشرط» وان كان من المقربين» وان كان من أصحاب العين» وان 
كان من المكذبين الضالين شرط؛ وإذا اجتمع شرطان» 5 الجواب السابق ينا وجواب الثاني محذوف» ولذلك كان فعل الشرط 
ماضي اللفظ» 00 بلىء وأغنى عنه جواب أماء هذا مذهب سيبويه. وذهب أبو علي الفارسي إلى أن الفاء جواب إن» وجواب 
أما محذوف» وله قول موافق لمذهب سيبويه. وذهب الأخفش إلى أن الفاء جواب لأمَاء والشرط معأ وقد أبطلنا هذين المذهيين في 
كاننا المسعى بالندييلن: والتككيل الى »شر التسنين: 

وقرأ ابجمهور: وتصلية رفع عطفاً على إفنزل! ؛ وأحمد بن مومى والمنقري واللؤاؤي عن أبي عمرو: بجر التاء عطفاً على إمن حميم| . 

|إفسبح باسم ربك العظم | : ويظهر أن سبح يتعدى تارة بنفسه كقوله |سبح اسم ربك الأعلى | ويسبحوهء وتارة بحرف الجر كقوله 
إفسبح باسم ربك العظيم | والعظيم يجوز أن يكون صفة لاسم» ويجوز أن يكون صفة لربك. 

سورة الحديد _ 

نسعة وعشرون آية مدنية 

وجوز أن يكون خبر مبتدأء أي هو يحي وبميت. وأن يكون حالآء وذو الحال الضمير في له» والعامل فيها العامل في الجار والجرور. 
واللام في للّهء إما أن تكون بمنزلة اللام في: نصحت لزيدء يقال: سبح الله كا يقال؛ نصحت زيداء لخجيء باللام لتقوية وصول الفعل 
إلى المفعول؛ وإما أن تكون لام التعليل» أي أحدث التسبيح لأجل الله أي لوجهه خالصا. 

إيحبي ويميت] : جملة مستقلة لا موضع لما من الإعراب. 

و إلا تؤمنون! حال» أ تقول: ما لك لا تقوم تنكر عليه انتفاء قيامه؟ | والرسول! : الواو واو الحال» واعالة بده بعال كوقد أ حل حال 
| كته مؤمنين| : شرط وجوابه محذوفء أي إن كنم مؤمنين لموجب ماء فهذا هو الموجب له يمانم. 

و إألا تنفقوا| تقديره: في أن لا تنفقواء فوضعه جر أو نصب على الحلاف» وأن ليست زائّدة» بل مصدرية. وقال الأخفش: في 
قوله: إوما لنا أن لا نقاتل] » إنها زائدة عاملة تقديره عنده: وما لنا لا نقاتل» فلذلك على مذهبه في تلك هنا تكون أنء وتقديره: وما 
لم لا مترصارة جمدم ردكي اجر 


والظاهر أن من لض ل و دم م من | | فاعل إلا استوي| » وحذف مقابله» وهو من أنفق من بعد الفتح وقاتل» أوضوح 
المعق. ومن أنفق مبتداء. وآولتك ميندأ خبره ما بعده واجخملة في موضع خبر من» وهذا فيه تفكيك للكلام» وخروج عن الظاهر لغير 
موجب. وحذف المعطوف إدلالة المقابل كثيرة» فأنفق لا سعا المعطوف الذي يقتضيه وضع الفعل» وهو يستوي. وقرا اجمهور: 
إوكلا] بالتصبء وهو المفعول الأول لوعد. وقرأً ابن عامس وعبد الوارث من طريق المادر أي: وكل بالرفع والظاهر أنه مبتدأ» واجملة 
بعده في موضع 0 ذلك الفراء وهشام» وورد في السبعة» فوجب قبوله؛ وإن كان غيرهما من النحاة قد خص حذف 
الضمير الذي حذف من مثل وعد بالضرورة. وقال الشاعي: 

وخالد تمد ساداتنابالحق لا تمد بالباطل يريده: تمده ساداتناء وفر بعضهم دجمل وعن عخترا فقال: كل حيو سعدا شليرة: وأولتك 
كلوقك ضفة وحدقت الضمين المتصوبة مق اله الراقعة ضفة ا كاز هق خذقه عننا [ذ كانت خيرا» شر قراد: 

وما ادري أغيرهم تناءوطول العهد ام مال اصابوا يريد: اصابوه» فاصابوه صفة لمال» وقد حذف الضمير العائد على الموصوف. 

وقال ابن عطية: هنا الرفع يعني في يضاعفه على العطفء أو على القطع والاستئناف. وقراً عاصم: فيضاعفه بالتصب بالفاء على جواب 
الاستفهام» وفي ذلك قلق. قال أبو علي » يعني الفارسي: لأن السؤال لم يقع على القرضء وإنما وقع السؤال على فاعل القرضء وما 
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ى5 سورة الحديد 


تعصب الفاء فعلاً مردوداً على فعل مستفهم عنه» لكن هذه الفرقة» يعني من القراء» حملت ذلك على المعنى» كأن قوله: من ذا الذي 
يقرض إحسنً! منزلة أن لو قال: أيقرض[ الله أحد فيضاعفة؟ انتى. 

وهذا الذي ذهب إليه أبو على من أنه إنما تتصب الفاء فعلاً مردوداً على فعل مستفهم عنه ليس بصحيح بل يجوز إذا كان الاستفهام 
بأدواته الاسمية نحو: من يدعوني فأستجيب له؟ وأين بيتك فأزورك؟ ومق تسير فأرافقك؟ وكيف تكون فأصحبك؟ فالاستفهام هنا 
واقع عن ذات الداعي» وعن ظرف المكان وظرف الزمان والحال» لا عن الفعل. وحكى ابن كيسان عن العرب: أين ذهب زيد 
فنتبعه؟ وكذلك: ؟ مالك فنعرفه؟ ومن أبوك فتكرمه؟ بالنصب بعد الفاء. وقراءة فيضاعفه بالنصب قراءة متواترة» والفعل وقع صلة 
للذي» والذي صفة لذاء وذا خبر لمن. وإذا جاز النصب في نحو هذاء لفوازه في المثل السابقة أحرى» مع أن سماع بن كيسان ذلك 
محكيا عن العرب يؤيد ذلك. 

العامل في يوم ما عمل في لهم؛ التقدير: ومستقر له أجر كريم يوم ترىء أو اذك يوم ترى إعظاماً لذلك اليوم. 

وقرأ الخهور: وبأمانهم | كيم * يوم ترَى المؤْمننَ وَالْؤْتٍ يمس نورهم بن يدوم بهم هرا كأ ليمجت » جمع بمين» وسبل 
بن شعيب السهميء وأبو حيوة: بكسر الهمزة» وعطف هذا المصدر على الظرف لأن الظرف متعلق محذوفء أي كاثماً بين أيديهم» 
وكائماً سنب أيانيه: 

|بشراك اليوم جنات| : جملة معمولة لقول محذوفء أي تقول لمم الملائكة. 

إيوم يقول] بدل من إيوم ترى] . وقيل: معمول لاذكر. قال ابن عطية: ويظهر لي أن العامل فيه إذلك هو الفوز العظيم| » ومجيء 
معنى الفوز أنفم» كأنه يقول: إن المؤمنين يفوزون بالرحمة يوم يعتري المنافقين كذا وكذاء لأن ظههور المرء يوم مول عدوه ومضاده 
أبدع وأنفم. انتّبى. وتقديره أن يوم منصوب بالفوز» وهو لا يجوز» لانه مصدر قد وصف قبل اخذ متعلقاته» فلا يجوز إعماله. فلو 
أعمل وصفة» وهو العظيم» لجان أي الفوز الذي عظمء أي قدره إيوم يقول] . 

والظاهر أن وراء م ا قيل ارجعواً! مَعَدُول لا رجعواء :وقيل » للا محل لامع الأعراب لأة بمعنى ارجعواء كقوطهم: وراءك 
أوسع لكء أي ارجع تجد مكناً أوسع لك. 

|فاليوم لا يؤْخذ متك فدية] أيها المناققون» والناصب لليوم الفعل المنفى بلاء وفيه حجة على من منع ذلك. 

قرأ الجمهور: إولا يكونوا| بياء الغيبة» عطفاً على |أن تخشع | ؛ وأبو حيوة وابن أبي عبلة وامماعيل عن أَبي جعفرء وعن شيبة» ويعقوب 
وحمزة في رواية عن سل عنه: ولا تكونوا على سبيل الالتفات» إما نبيء وإما عطفاً على |أن تخشع] . 

قال الزتخشري: فإن قلت: علام عطف قوله: |وأقرضوا| ؟ قلت: على معنى الفعل في المصدقين» لأن اللام بمعنى الذين» واسم الفاعل 
بمعنى اصدقواء كأنه قيل: إن الذين اصدقوا وأقرضواء انتبى. واتبع في ذلك أبا علي الفارسبي» ولا يصح أن يكون معطوفاً على المصدقين» 
لأن المعطوف على الصلة صلة» وقد فصل بينهما بمعطوف» وهو قاوه: |والمصدقات| . ولا يصح أيضاً أن يكون معطوفاً على صلة أل 
في المصدقات لاختلاف الضمائر» إذ ضير المتصدقات مؤنث» وضير وأقرضوا مذكرء فيتخرج هنا على حذف الموصول إدلالة ما قبله 
عليه» لأنه قيل: والذين أقرضواء فيكون مثل قوله: 

فن بجو رسول الله منكمتويمدحه وينصره سواه يريد: ومن يمدحه. 

والعتهداء | ورسله وك هم الصَدَيقُونَ| : الظاهر أنه مبتدأ خبره ما بعده» فيقف على الصديقون» وإن شت فهو من عطف اجمل. 
وقال ابن مسعود ومجاهد وجماعة: والشبداء معطوف على الصديقون» والكلام متصل» يعنون من عطف المفرادت. 

| كثل غيث| وقال ابن عطية: | كثل| في موضع رفع صفة لما تقدم. 

|النين يخلون| : أي هم الذين بيخلون» أو يكون الذين مبتدأ محذوف الحبر على جهة الإبهام تقديره: مذمومون» أو موعودون بالعذاب» 
أو مستغنى عابم؛ أو على إضار» أعني فهو في موضع نصبء أو في موضع نصب صفة لكل عفتال» وإن كان تكرة» فهو مخصص نوعاً 
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/اه سورة الجاداة 


ما فيسوغ اذلك وصفة بالمعرفه. قال ابن عطية: هذا مذهب الأخفش. 

وقرأ الجمهور: إفإن اله هوا ؛ وقرأ كك وابن عامى: بإسقاط هوء وكذا في مصاحف المدينة والشامء وكلتا القراءتين متوائرة. فن أثبت 
هوء فقال أبو علي الفارسي: من أن يكرن قصاة قال:ولا سن أن يكرن اتداء» لأن عدف الاعداء روما انتري:. يعني أنه 
فٍ القراءة الأخرى حذفء ولو كان مبتداً لم جز حذفه» لأنك إذا:قلف» إن 88 هو الفاضل» فأعر بت هو مبتداًء لم يجحز حذفه» لأن 
ما بعده من قولك الفاضل صالح أن يكون خبراً لأن» فلا يبقى دليل على حذف هو الرابط. ونظيره: |الذين هم يراءون| » لا يجوز 
حذف همء لأن ما بعده يصلح أن يكون صلة» فلا يبقى دليل على الحذوف. وما ذهب إليه أبو علي ليس بشيء» لأنه بنى ذلك على 
توافق القراءتين وتركيب إحداهما على الأخرى» وليس كذلك. ألا ترى أنه يكون قراءتان في لفظ واحد» ولكل منهما توجيه يخالف 
الآخرء كقراءة من قراً: إوالله أعلم بما وضعت| بضم التاء» والقراءة الأخرى: إبما وضعت| بتاء التأنيث؟ فضم التاء يقتضي أن اجملة 
من كلام أم عريم» وتاء التأنيث تقتضي أنها من كلام الله تعالى» وهذا كثير في القراءات المتواترة. فكذلك هذا يجحوز أن يكون هو 
مبتدأ في قراءة من أثبته» وإن كان لم يرد في القراءة الأخرى» ولكل من التركيبين في الإعراب حم يخصه. 

إوجعلنا| : يحتمل أن يكون المعنى وخلقناء كقوله: |وجعل الظلمات والنور) » ويحتمل أن يكون بمعنى صيرناء فيكون إفي قلوب] : 
في موضع المفعول الثاني لجعلنا. |ورهبانية| معطوف على ما قبله» فهي داخلة في اجمل. |ابتدعوها| : جملة في موضع الصفة لرهبانية. 


/اه سورة الحاد زة 


وغل أبو علي الفارسي |ورهبائية] مقتطعة من العطف عل ما قبلها من إرأفة ورحمة! » فاتتصب عنده إورهبانية! على إضمار فعل 
يفسره ما بعده» فهو من باب الاشتغال» أي وابتدعوا رهبانية ابتدعوها. واتيعه الزمخشري فقال: وانتصابها بفعل مضمر يفسرهٍ الظاهر 
تقديره: وابتدعوا رهبانية 0 يعني وأحدثوها من عند أنفسهم ونذروهاء انتّهى» وهذا إعراب المعتزلة» وكان أبو علي معتزلياً. ٠‏ وهم 
نقولو: ما كان غخلوقاً لله لا يكون غناوقاً للعبد» فالرأفة والرحمة من خاق الله والرهبانية من ابتداع الإنسان» فهى مخلوقة له. وهذا 
الإعراب الذي لهم ليس بجيد من جهة صناعة العربية» لأن مثل هذا هو مما يجوز فيه الرفع بالابتداء» ولا يجوز الابتداء هنا بقوله: 
|إورهبانية| » لأنها تكرة لا مسوغ لما من المسوغات للابتداء بالنكرة. 

والظاهر أن إلا ابتغاء رضوان الله | استثناء متصل من ما هو مفعول من أجلهء وصار المعنى: أنه تعالى كتبها عليهم ابتغاء مرضاته» 
وهذا قول مجاهد» ويكون كتب بمعنى قضى. وقال قتادة وجماعة: المعنى: المعنى: لم يفرضها عليهم» ولكنهم فعلوا ذلك ابتغاء رضوان 
الله تعالى» فالاستثناء على هذا منقطع» أي لكن ابتدعوها لابتغاء رضوان الله تعالى. 

و اجمهور: إلثلا بعل » ولا زائدة كهي في قوله: إما منعك أن لا تسجد]| » وفي قوله: |أنهم لا يرجعون| في بعض التأويلات. 
وري ابن مجاهد عن الحسن: ليلاً مثل ليل اسم المرأة» يعلم برفع الميم أصله لأن لا بفتتح لام الجر وهي لغةء -فذفت الهمزة» اعتباطأ 
وأدغمت النون في اللام» فاجتمعت الأمثال وثقل النطق بباء فأبدلوا من الساكنة ياء فصار ليلا ورفع المي لأن إن هي المخففة من 
الثقيلة لا الناصبة للمضارع» إذ الأصل لأنه لا يعلم. 

وقرأ الجمهور: أن لا يقدرون بالنون» فإن هي الخففة من الثقيلة. 

سورة المجادلة _ 

اثنان وعشرون آية مدنية 

وقرا اجمهور: أماتهم» بالنصب على لغة الجاز؛ والمفضل عن عاصم: بالرفع على لغة ميم؛ وابن مسعود: بأمباتهم» بزيادة الباء. 

وانتتصب | جميعا] على الحال: أي جتمعين في صعيد واحد. 

ويكون هنا تامة» ونجوى احتمل أن تكون مصدراً مضافاً إلى ثلاثة» أي من تتاجي ثلاثة» أو مصدراً على حذف مضافء أي من 
ذوي نجوى» أو مصدراً أطلق على الماعة المتناجين» فثلاثة: على هذين التقديرين. قال ابن عطية: بدل أو صفة. وقال الزمخشري: 


مه سورة ا حشر 


صفة. وقرأ ابن أبي عبلة ثلاثة وخمسة بالنصب على الحال» والعامل يتناجون مضمرة يدل عليه نجوى. وقال الزعخشري: أو على تأويل 
نجوى بمتناجين يا من المستكن فيه. 
وقرأ اجمهور: ولا أكثر [الأَرَض ما يَكُونْ من وى لله إل هو رابعهم ولا مس إل هو سدسم 2 دَق من ذَلِكَ ولا عطفاً على 
لفظ المخفوض؛ والحسن وابن أبي إسحاق والأ>مش وأبو حيوة وسلام ويعقوب: بالرفع عطفاً على موضع نجوى إن أريد به المتناجون» 
ومن جعله مصدرا محضا على حذف مضافء أي ولا نجوى ادنفى» ثم حذف وأقم المضاف إليه مقامه فاعرب بإعرابه. ويجوز ان 
يكون إولا أدفى] مبتدأء والحبر إإلا هو معهم| » فهو من عطف ابمل» وقرأ الحسن أيضاً ومجاهد والخليل بن أحمد ويعقوب أيضاً. 
ولا أكبر بالباء بواحدة والرفع» واحتمل الإعرابين: العطف على الموضع والرفع بالابتداء. 
وتقدمت القراءتان في نحو: ليحزن [الشَيِطنِ لِيَحرْنَ الْينَّ|ْ ٠‏ وقرىء: بفتتح الياء والزاي» فيكون [الذين] فاعلاء وفي القراءتين مفعولاً. 
وانجحزم إيفسح الله عل جواب الأس. 
والظاهر أن قوله: إوالذين أوتوا الع | معطوف على |الذين آمنوا| » والعطف مشعر بالتغاير» وهو من عطف الصفات. 
وانتصب إوالذين اوتوا العلم| بفعل مضمر تقديره: ويخص الذين أوتوا العلم درجات» فالمؤمنين رفع» وللعلماء درجات. 


ب/ه سورة ا حشر 

وعلى هذا التأويل يكون إما هم| التكتافا وساذ أن كن سالا عد ضمير إتولوا| . وعلى احتمال ابن عطية» يكون إما هم] صفة 
لقوم. 

وق هونا كتب إعشْيرهم وك 55 فى قلويهم] مبنياً للفاعل» في قلوبهم الإيمان| نصبأء أي كتب الله. وأبو حيوة والمفضل 
عن م كيت 0 للمفعول» وال يمان رفع. 

سورة ا حشر 


أربع وعشرون آية مدنية 
من ديارهم |المفْحَونَ سي مان اشوتِ وما لض وهو لعي الحكيم “موا اع الذينَ كفروأ منْ أَهْلٍ الْكتَبِ 
ديد أب اتترماضم الجر عا قرا أ | ميم ويم بن ال َم لين حك لا وا وق ف ووم 


الرَعْبّ ريون ع ل وأبدى 0 فاعتيرواً أن الأب بصر| : يتعاق بأخرجء و إمن أهل الّاب| يتعلق محذوف» أي 
كائنين من أهل الكاب. 

واللام في إلأول الحشر| نتعلق بأخرجء وه لام التوقيت» كقوله: |لدلوك الشمس] . 

ولا كاق ظ لاسن فيا هناة أجري مجرى نفى الرجاء والطمع» فتسلط على أن الناصبة للفعل» كا يتسلط الرجاء والطمع. ولما كان 
فلن الود قوياً جداً يكاد أن يلحق بالعلم تسلط على أن المشددة» وهي التي يصحبها غالباً فعل التحقيق» كعلمت وتحققت وأيقنت» 
وحصونهم الوصم والميضاة والسلاليم والكثيبة. وقال الزمخشري: فإن قلت: أي فرق بين قولك: وظنوا أن حصونهم تمنعهم أو مانعتهم» 
وبين النظم الذي جاء عليه؟ قلت: في تقديم اللحبر على المبتدأ دليل على فرط وثوقهم بحصانتها ومنعها إياهم» وفي تصيير ضيرهم اما 
ل ال يا ييالي معها بأحد يتعرض لهم أو يطمع في معازتهم ولمن 
ذلك في قولك: وظنوا أن حصوتهم تمنعهم. ٠‏ انتهى» يعني أن حصونهم هو المبتدأ» ومانعتهم الحبر» ولا يتعين هذاء بل الراجح أن يكون 
حصونهم فاعلة بمانعتهم » لأن في توجيبه تقدباً 00 وف إجازة مثله من نحو: قاكم زيد» على الابتداء» واتخبر خللاف؛ ومذهب 
أهل الكوفة منعه. 


511216120 ه٠.‎ 


8 سورة الممتحنة 


وما شرطية منصوبة 00 ومن لينة ره ماء ا 00 فبإذن الله ! 0 أن جر نوأ 00 


را معنن سم بن 


صر * وَلولاَ أن كسب الل 0 الجلاء لع 2 5 الدثيا 00 ف لأعرة عَدَابُ الثار * ذَلِكَ ا ماقو لَه ورسوله ومن شق 
الله إن الله ديد لْعَابٍ * ما فطعم : من ليئة أو تر كتموهًا امه عل أَصومًا فَإِذْن الله وليخزى] . 

وما في قوله: إوما آفاء الله على رسوله] شرطية أو موصولة» وأفاء بمعنى: يفيء» ولا يكون ماضياً في اللفظ والمعنى» ولذلك صلة ما 
الموصولة إذا كانت الباء في خبرهاء لأنها إذ ذاك شيبت باسم الشرط. 

ومن في: إمن خيل] زائدة في المفعول يدل عليه الاستغراق. 

والضمير في تكون بالتأنيث عائد على معنى ماء إذ المراد به الأموال والمغائم» وذلك الضمير هو امم يكون |السبيلٍ ك لا يكونَ] . 
وكذلك من قرا بالياء» أعاد الضمير على لفظ ماء أي يكون الفيء؛ وانتصب دولة على اللحبر. ومن رفع دولة فتكون تامة» ودولة فاعل. 
اللفقراء| » قال الزمخشري: بدل من قوله: إولذي القربى| » والمعطوف عليه والذي منع الإبدال من إِلله وللرسول] » والمعطوف 
علييما» وان كان المعنى لرسول الله صلى الله عليه وس أن الله عن وجل أخرج رسوله من الفقراء في قوله: |وينصرون الله ورسوله| 
» وأنه يترفع برسول الله صلى الله عليه وسلمعن التسمية بالفقير» وأن الإبدال على ظاهر اللفظ من خلاف الواجب في تعظم الله عن 
وعلاء انتبى. وإنها جعله الزعخشري بدلاً من قوله: إواذي القربى] » لأنه مذهب أبي حنيفة. 

والإبمان معطوف عل الدار» وهي المدينة» والإيمان ليس مكاناً فيتبوً. فقيل: هو من عطف ابمل» أي واعتقدوا الإيمان وأخلصوا 
فيه» قاله أبو عل» فيكون كقوله: 

علفتها تبناً وماء بارداً 
أويكون ضمن تبوؤًا |الصدقون * وَالَذينَ توا الدار وَالإيَنَ من قبلهم حون مَنْ اجر لهم ولا يجَدونَ فى صدورهم حاجة ما أوترأ 
ويوْثرُونَ| معنى لزمواء واللزوم قدر مشترك في الدار والإيمان» فيصح العطف. 

|والنين جاءوا من بعدهم | : الظاهر أنه معطوف على ما قبله من المعطوف على المهاجرين. 


به سورة المحكية 


وقيل: |والذين جاءوا من بعدهم | مقطوع ما قبله» معطوف عطن ابمل» لا عطف المفردات؛ فإعرابه: إوالذين! مبتدأ» ندبوا بالدعاء 
للأولين» والثناء عليهم» وهم من بجيء بعد الصحابة إلى يوم القيامة» والحبر إيقولون| » اخبر تعالى عنهم بانهم لإ يمانهم ومحبة اسلافهم 
إيقولون ربنا اغفر لنا ولإخواتننا! » وعلى القول الأول يكون إيقولون] استئناف إخبار» قيل: أو حال. 

و إلتنصرتك] : جواب قسم محذوف قبل أن الشرطية» وجواب أن محذوفء والكثير في كلام العرب إثبات الام المؤذنة بالقسم قبل 
أداة الشرط» ومن حذفها قوله: إوان لم .بنتبوا عما يقولون لبمسن الذين| » التقدير: ولن لم ,نتبوا لكاذبون. 

قال ابن عطية: وجاءت الأفعال غير مجزومة في قوله: إلا يخرجون! و إلا ينصرون| لأنها راجعة على حك القسم» لا على حك الشرط» 
وفي هذا ا انتبى. وأي نظر في هذا؟ وهذا جاء على القاعدة المتفق عليها من أنه إذا تقدم القسم على الشرط كان الجواب للقسم 
وحذف جواب الشرط» وكان فعله بصيغة المضي» أو مجزوماً بلمء وله شرط» وهو أن لا يتقدمه طالب خبر. واللام في |لئن] مؤذنة 
بقسم محذوف قبله» فالجواب له. وقد أجاز الفراء أن يجاب الشرطء وأن تقدم القسمء ورده عليه البصريون. 

| كثل| : خبر مبتداً محذوفء أي مثلهم. 
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8 سورة الممتحنة 


وابجمهور: إخالدين] بالياء حالآ» و إفي النار] خبر أن وعبد الله وزيد بن على والأعمش وابن عبلة: بالألف» از أن يكون خبر أن» 
والظرف ملغى وان كان قد أكد بقوله: إفيها| رولك عاك ف ملسي سمريية ومنع ذلك أهل الكوفة» لأنه إذا أكد عندهم لا 
يلغى. ويجوز أن يكون في النار خبرأء لأن إخالدين] خبر ثان» فلا يكون فيه حجة على مذهب سيبويه. 

سورة الممتحنة 

ثلاث عشرة اية مدنية 1 

وأولياء مفعول ثان لتتخذوا. تلقون: بيان لموالاتهم» فلا موضع له من الإعراب» أو استئناف إخبار. وقال الحوفي والزمخشري: حال 
من الضمير في إلا تتخذوا] » او صفة لاولياء» وهذا تقدمه إليه الفراء» قال: | إتلقون إلهم بالمودة! من صلة |اولياء! . انتّهى. وعندهم 
أن اللكرة توصل» وعند البصريين لا توصل بل توصفء والحال والصفة قيد. 

ومفعول إتلقون! محذوف» أي تلقون إلهم خاو رسو اله صل الله عليه وتملرواسراهة والباء في |بالمودة] للسبب» أي لسبب المودة 
التي بينهم. وقال الكوفيون: الباء زائدة» كم قيل: في: إولا تلقوا بأيديكم إلى التهلكة| : “أ أيديك. قال الحوفي: وقال البصريون هي 
متعلقة بالمصدر الذي دل عليه الفعل» وكذلك قوله |بإلحاد بظل| : أي إرادته بإلحاد. انتبى. فعلى هذا يكون إبالمودة] متعلقا بالمصدرء 
أي إِلقَاؤهم بالمودة» وهذا ليس يجيد» لأن فيه حذف المصدرء وهو موصول» وحذف الحبر إذ إِلقَاوْهم مبتدأ وبما يتعلق به» | وقد 
كفروا] جملة حالية» وذو ال حال الضمير في إتلقون| : أي توادونهم» وهذه حالهمء وهي الكفر بالله» ولا يناسب الكافر بالله أن يود. 
وأجاؤ الخهري أن ركون لدالا من فاعل: اللا عدوا . 

وأن تؤفتوا | الرسول كر أن| مفعول من أجلهء أي يخرجون لإياتكم أو كاهة إبمائك» إن كنتم خرجتم] : شرط جوابه محذوف 
لدلالة ما تقدّم عليه» وهو قوله: إلا تتخذوا عدوي » ونصب جهاداً وابتغاء على المصدر في موضع ا حال» أي مجاهدين ومبتغين» أو 
على أنه مفعول من أجله. إتسرون! : استئناف. 

وقال ابن فطل تتروط بدل من إتلقون] . انتبى» وهو شبيه بيدل الاشمّال؛ لأن الإلقاء كرفس جيرا فهو ينقسم إلى هن 
النوعين. 50 أن يكون خبر مبتدأ محذوف تقديره: أنتم تسرون. والظاهر أن |أعل] أفعل تفضيل» ولذلك عداه بالباء. وأجاز 
ا تغطية أكون نتشارها ضف الاة'قال» لأنك: نول عليت: 1 . ١‏ أدأن أعل | : جملة حالية» والضمير في إومن يفعله منكم| » 
الظاهر أنه إل أقرب مذكور» أي ومن يفعل الأسرار. وقال ابن عطية: يعود على الاتخاذ» واتتصب سواء 07 المفعول به على تقدير 
تعدى ضلء أو على الظرف على تقدير اللزوم؛ والسواء: الوسط. 

قال الزمخشري: فإن قلت: كيف أورد جواب الشرط مضارعاً مثله» ثم قال إوودوا| بلفظ الماضي؟ قلت: الماضي» وإن كان يجري 
في باب الشرط مجرى المضارع في عل الإعراب» فإنه فيه نكتة كأنه قيل: وودوا قبل كل شيء كفرم وارتدادك» يعني أنهم يريدون 
أن يلحقوا بكر مضار الدنيا والدين جميعاً. انتبى. وكأن الزمخشري فهم من قوله: |وودوا| أنه معطوف على جواب الشرطء لعل ذلك 
سؤالاً وجواباً. والذي يظهر أن قوله: إوودوا| ليس على جواب الشرطء لأن ودادمهم كفرهم ليست مترتبة على الظفر بهم والتسلط 
علهم» بل هم وادون كفرهم على كل حالء سواء أظفروا بهم أم لم يظفرواء وإثما هو معطوف على جملة الشرط والجزاء. 

ويوم معمول لينفعكم أو ليفصل. وقرأ اجنمهور؛ يفصل وك يوم الْقَيمة يفْصِل| بالياء مخففاً مبنياً المفعول. وقرأ الأعرج وعيسى 
وابن عامس: كذلك إلا أنه مشدد» والمرفوع» إما | بيتك | » وهو مبني على الفتح لإضافته إلى مبنى» وإما ضمير المصدر المفهوم من يفصل» 
أي يفصل هوء أي الفصل. 
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٠‏ سورة الصف 


6٠‏ سورة الصف 


والذي يظهر أنه مستثنى من مضاف لإبراهيم تقديره: أسوة حسنة في مقالات إبراهيم وحاوراته لقومه إلا قول إبراهيم لأبيه لأستغفرن 
لك إلكر أسوة! » فليس فيه أسوة حسنة» فيكون على هذا استثناء متصلا. 

وقيل: هو استثناء منقطع المعنى» لكن قول إبراهيم لأبيه |لأستغفرن لك] » فلا تأسوا به فيه. 

و إأن تبروهم] » و إأن تولولهم] بدلان مما قبلهماء بدل اشقّال. 

قرئ مباجرات بالرفع على البدل من المؤمنات. 

إقد ينسوا من الآخرة! : وقيل: من لبيان الجنس» أي الكفار الذين هم أصداب القبور» والمأبوس منه محذوف» أي كا نس الكفار 
المقبورون من رحمة الله 

وقد ذكرنا أن الظاهر كون من لابعداء الغاية» إذ لا يحتاج الكلام إلى تقدير محذوف. 

سورة الصف 

بع عشرة آبة مدنية 

الو الا ا ل 0 م ا ا” 
ضمير مبهم مفسر بالقييز» وأن تقولوا هو الخصوص بالذم» أي بنّس مقتا قولكم كذاء والحلاف الجاري في المرفوع في: بنّس رجلا 
زيدء جار ني |أن تقولوا| هناء ويجوز أن يكون في كبر ضميريعود على المصدر المفهوم من قوله: إلم تقولون| » أي كبر هوء أي القول 
مقتاء ومثله كت كلمة» أي ما أكبرها كلمة» وَأَن تقولوا بدل من المضمر» وكين اناد مضمر. وقل: هو من أبنية التعجب» أي 
ما أكبره نا لاك اركتري: قصد في كبر التعجب من غير لفظه كقوله: 

تقولوا| 1 إمقتا! على تفسيره. 


إوقد 00 1 حالية ومصدقاً ع 0 ولام سول : 57 وبأ واسعه حملتان 2 موضع الصفة لرسول. 


قال: واللام في قوله: يطفئوا [الْكذبَ وهو يذعى 1 الإسلام واه ل مبدى الْقوم الي * يريدونَ ليطفئوأ نور الله بأَفوههم واه 
مُع] لام مؤكدة» دخلت على المفعول لأن التقدير: يريدون أن يطفؤاء وأكثر ما تلزم هذه اللام المفعول إذا تقدم» تقول: لزيد ضربت» 
وار فك قصرت: انتهى. واكواك عطية من أن هذه اللام أكثر ما تلزم المفعول إذا تقدم ليس بأكثره بل الأكثر: ويد شريف: 
من: لزيد ضربت. وأما قولمما إن اللام للتأكيد» وان التقدير أن يطفؤاء فالإطفاء مفعول إيريدون| » فليس بمذهب سيبويه واججمهور. 
واجمهور: إتؤمنون] » إوتجاهدون| وعبد الله: آمنوا بالله ورسوله وجاهدوا امرين؛ وزيد بن على بالتاء» فيهما محذوف النون فيهما. 
فأما توجيه قراءة اججمهورء فال المبرد: هو بمعنى آمنوا على الأمرءٍ ولذلك جاء يغفر مجزوماً. انتّتى» فصورته صورة اتخبر» ومعناه الأ 
ويدل عليه قراءة عبد الله ونظيره قوله: اتقى الله 00 عر ينب عليه» أي ليتق الله وجيء به على صورة اللحبر. قال اتغدري: 
للإيذان بوجوب الامتثال وكأنه امتثل» فهو يخبر عن إيمان وجهاد موجودين» ونظيره قول الداعي: غفر الله لك ويغفر الله لك» 
جعلت المغفرة لقوة الرجاء» كأنها كانت ووجدت. انتبى. وقال الأخفش: هو عطف بيان على تجارة» وهذا لا يتخيل إلا على تقدير 
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1١‏ سورة ابجمعة 


أن يكون الأصل أن تؤمنوا حتى يتقدر بمصدرء ثم حذف أن فارتفع الفعل كقوله: 

ألا أيبذا الزاجري احضر الوغا 

يريد أناعتطر فليا عدف أن ارتفع الفعل» فكان تقدير الآية إهل أدلكم على تجارة تتجيكٌ من عذاب ألم | ؛.إعات بالله ورسوله 
وجهاد. وقال ابن عطية: إتؤمنون| فعل مرفوع تقديره ذلك أنه تؤمنون. انتبى» وهذا ليس بشيء» لأن فيه حذف المبتدأ وحذف أنه 
وإبقاء الحبر» وذلك لا يجوز. وقال الزمخشري: وتؤمنون استئناف» كأنهم قالوا: كيف تعمل؟ فقال: تؤمنون» ثم اتبع المبرد فقال: هو 
خبر في معنى الأمم» وببذا أجيب بقوله: إيغفر ل5| افق وام كراءة خيد الله فطاهرزة المعو وجرايه الا من خفن تراه قرا 1 زد 
فتتوجه على حذف لام الأعر» التقدير: لتؤمنواء كقول الشاعر: 

قلت لبواب على بابهاتأذن لي أني من أحمائها يريد: لتأذن» ويغفر مجزوم على جواب الأعى في قراءة عبد الله وقراءة زيد» وعلي تقدير 
المبرد. وقال الفراء: هو مجزوم على جواب الاستفهام» وهو قوله: إهل أدلك | » واستبعد هذا التخرج. قال الزجاج: ليسوا إذا دهم 
على ما ينفعهم يغفر لهم, إِنما يغفر لهم إذا آمنوا وجاهدوا. وقال المهدوي: إثما يصح حملا على المعنى» وهو أن يكون تؤمنون وتجاهدون 
عطف بان على قوله: |هل أدلك] » كأن التجارة لم يدر ما هيء فبينت بالإيمان والجهاد» فهي هما في المعنى. 

|وأخرى | : صفة لحذوف» أي ول قثوية أخرى: اولجية الفرض عاجلة إلى هله النفهة الاحلة: فأقرة ملا وده المقدر لك 

وهو قول الفراء» ويرحه البدل منه بقوله: إنصر من الله | » و إتحبونها! صفة» أي حبوبة إليى. وقال قوم: وأخرى في رطع نصب 
بإضار فعل» أي 5 أخرع: 00000 أي ذلك» أو هو نصر. وقال الأخفش: وأخرى في موضع عت غطفا عن ها 
وضعف هذا القول لأن هذه الأخرى ليست مما دل عليه» إنما هي من الثواب الذي يعطيهم الله على الإيمان والجهاد بالنفس والمال. 


0١‏ سورة المعة 


وقال الزخشري: وف تحبونبا شيء ١‏ من التوبيخ على محبة العاجل» قال: فإن قلت: لم نصب لع اق الله وفتحاً قريباً؟ قلت: 
يجوز أن ينصب على الاختصاص» أو على ينصرون نصراً ويفتح لك فتحاء أو على اختركم و شطع جات | تويوع اعرئ هرا 
وفيا قرثييا. ا |ووشر المؤمنين! ؟ قلت: على |3 تؤمنون] » لأنه في معنى الأمر» كأنه قيل: امنوا وجاهدوا 
يتيك الله وينصركم» وش نا ارول اله الاتى بذاك اق 

تراد كاي جرت امكل كاد أي قلنا لك ذلك كا قال عيسى. وقال محي: نعت لمصدر محذوف» والتقد, : كونوا كونا. 
0 

إحدى عشرة آبة مدنية 

واخرين: الظاهر أنه معطوف على |الاميين| » أي وفي اخرين من الاميين لم يلحموا بهم بعد» وسيلحقون. وقيل: إواخرين! منصوب 
معطوف على الضمير في |ويعلمهم] . 

وقرأ عبد الله: حار متكا والمأمون بن هارون: عمل بشد المي 500 واجمهور: لماز تمعرفاء وحمل مخففا مبنيآ للفاعل» ومل 
في موضع نصب على الحال. قال الزمخشري: أو الجر على الوصفء لأن امار كالائيم في قوله: 

ولقد أمى على اللشيم يسبني 

وهذا الذي قاله قد ذهب إليه بعض النحويين» وهو أن مثل هذا من المعارف يوصف بابجمل» وحملوا عليه وآبة لهم الليل أسلخ منه 
التبار إتملوهًا كثل! ء وهذا وأمثاله عند امحققين في موضع الحال» لا في موضع الصفة. ووصفة بالمعرفة ذي اللام ا 
مع ما في ذلك اذهب من هدم ما ذكره المتقدمون من أن المعرفة لا ت: تنعت إلا بالمعرفة» واجمل نرات. بس مثل القوم| . 
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#نورة المناكتون 


الزخشري: ,بكس مثلاً مثل القوم. انتبى. خفرجه على أن يكون القييز محذوفا وفي بنّس ضير يفسره مثلا الذي ادعى حذفه. وقد 
عوسي د القييز اأذي يفسره الضمير المستكن في نعم ويس وما أجري مجراهما لا يجوز حذفه. وقال ابن عطية: والتقدير 
نس المثل مثل القوم. انتبى. وهذا ليس بشي ء» لأن فيه حذف الفاعل» وهو لا يجوز. والظاهر أن إمثل القوم | فاعل إبدس] » 
والذين كفروا هو المخصوص بالذم على حذف مضافء أي مثل الذين كذبوا بآيات اللهء وهم اليهود» أو يكون [الذين كذبوا] صفة 
للقوم؛ والمخصوص بالدم محذوف»ء التقدير: بئّس مثل القوم المكذبين مثلهم. 
قال الزمخشري: ولا فرق بين لا ولن في أن كل واحد منهما نفي للمستقبل» إلا أن في لن تأكيداً وتشديداً ليس في لاء فأتى مرة بلفظ 
التأكيد: وان يقنوه |صدقين * ولا يكنوته أبداً با قَدَمَْتْ أيدييم اهعم بالطَليتَ] وعزة غيل لفظفة» ٠‏ ولأ كته | دوه اله زيقوع 
عن مذهبه في أن ان تقتضي النفي على التأبيد إلى مذهب ابماعة في أنها لا تقتضيه» وأما قوله: إلا أن في لن تأكيداً وتشديداً لبس في 
لاء فيحتاج ذلك إلى نقل عن مستقري اللسان. 


61 سورة المنافمقون 

وقرأ اجمهور: فإنه إبِالظَلبينَ * قل إِنَّ المَوتَ الى ترون نه وه ميك م والفاء دخلت في خبر إن إذاجرى فرى سنعه فكان 
إن باشرت الذي» وفي الذي معنى الشرط» فدخلت الفاء في فى الخبر» وقد منع هذا قوم» م: منهم الفراء» وجعلوا الفاء زائدة. وقراً زيد 
بن على: إنه بغير فاء» وخحرجه الزمخشري على الاستئناف» وخبر إن هو الذي» كأنه قال: 00 الموت هو الذي تفرون منه. انترى. 
ا أن يكون خبر أن هو قوله: أنه ملاقيكم» فابملة خبر إن» ويحتمل أن يكون إنه توكيدا» لأن الموت وملاقيكم خبر إن. لما طال 
الكلام» أكد الحرف مصحويا بضمير الاسم الذي لإن. 

سورة المنافقونٍ 

إحدى عشرة اية مدنية 

ولقوهم |الرزقين| : الجار وا مجرور هو المفعول الذي لم يسم فاعله» وليست اللام زائدة» بل ضمن يسمع معنى يصغ ويمل» تعدى باللام 
ولييست زائْدةء فيكون قولهم هو المسموع. 

ويجوز أن يكون هم العدو مده يَسبونَ كل صَيحة علهم هم| المفعول الثاني ا لو طرحت الضمير. فإن قلت: فقه أن يقول: 
هي العدو. قلت: منظور فيه إلى الخبر» كا ذكر في هذا ربي» وأن يقدر مضاف محذوف على يحسبون كل أهل صيحة. انتّرى. وتخريج 
[هم العدو| على أنه مفعول ثان ليحسبون تخريج متكلف بعيد عن الفصاحة. 

قال ابن عطية: ويحتمل أن يكون أنى ظرفاً لقاتلهم؛ كأنه قال: قاتلهم الله كيف انصرفوا أو صرفواء فلا يكون في هذا القول استفهام 
على هذا. انتبى. ولا يصح أن يكون أنى مجرد الظرف» بل لا بد يكون ظرفاً استفهاما إما بمعنى أين. 

وعى هذه التقادير لا يعمل فيبا ما قبلهاء ولا تجرد لمطلق الظرفية بحال من غير اعتبار ما ذكرناه» فالقول بذلك باطل. 

وقرىء: يصدون ويصدون» جملة حالية» وأتنت لك ليدل على اسقرارهم» و مستكبرون | قاحدره هم فَاهم الله أ يوْفكُونَ * 
ردقل ل خاو سحي 1ك _رسوك اله روا رودي دانم لصون وي متك ون ا#عيلة اليه ينا 

وجاز حذف الهمزة إدلالة أم عليهاء ما دلت على حذفها في قوله: 

إسبع رمينا اجخمرام عُان 

يريد: السبع ٠‏ 

ليخرجن الأعن منها الأذل إعليهم | واس راك ان عبلة والسبي في اختياره: انخرجن بالنون» ونصب الأعن والأذل» فالأعن 
مفعول» والأذل حال. وقرىء: 08 للمفعول وبالياء» الأعن رفوع به) الأذل ف على الحال. ٠‏ وشجيء الحال بصورة المعرفة متاوك 


ه.هة 51102112 


4" سورة الطلاق 
عند البصريين» فا كان منها بأل فعلى زيادتهاء لا أنها معرفة. 
رح سورة التغابن 


وقراً امهو : فأصدق» لل 00 رم الرغبة؛ وأبي وعد لله وابن جبير: فأتصدق على الأصل. وقرأ جمهور السبعة: وأكن 
رف ويا أخرتى 4 أَجَلٍ ريب فاق 35 مَنّ| مجزوماً. قال الزعخشري: إوأكن| بالجزم عطفاً على محل |فأصدق] » كأنه 
قيل: إن أخرتني أعذق وأ كوء انزين» يوقال ا غطة عطفاً على الموضع» لأن التقدير: أن تؤحرني أصدق وأكن» هذا مذهب أبي 
علي الفارسي. فأما ما حكاه سيبويه عن الخليل فهو غير هذاء وهو أنه جزم وأكن على توهم الشرط الذي يدل عليه بالقي» ولا موضع 
هناء لأن الشرط ليس بظاهره وإئما يعطف على الموضع» حيث يظهر الشرط كقوله تعالى: إمن يضلل الله فلا هادي له ويذرهم] . 
فن قرأ بالجزم عطف على موضع إفلا هادي له| » لأنه لو وقع هنالك فعل كان مجزوماً. انتبى. والفرق بين العطف على الموضع 
والعطف على التوهم: أن العامل في العطف على الموضع موجود دون مؤثره» والعامل في العطف على التوهم مفقود وأثره موجود. 
وقرأ الحسن وابن جبير وأبو رجاء وابن أبي إححاق ومالك بن دينار والأعمعش وابن محيصن وعبد الله بن الحسن العنبري وأبو عمرو: 
وأكوة بالنسن»عظفا عن |فأصدق] » وكدا في مصحف عبد الله وأبي. وقرا عبيد بن عمير: وأكون بضم النون على الاستئناف» 
أي وأنا أكون. 

سورة التغابن 

مان عشرة اية مدنية 

وارتفع أبشر عند الجوفي وابن عطية على الابتداء» والحبر إيبدوننا| » والأحسن أن يكون مرفوعاً على الفاعلية» لأن همزة الاستفهام 
تطلب الفعل» فالمسألة من باب الاشتغال. 

وبل: إشات: ا بعد حرف الننى: 

واتتصب إيوم يمءك| بقوله: التنبن| » أو بخبيره بما فيه من معنى الوعيد والجزاء» أو باذكر مضمرة» قاله الزعخشري؛ والأول عن 
النحاس» والثاني عن الموني. 

وما نافية» ومفعول أصاب محذوفء أي ما أصاب أحداء والفاعل من مصيبة» ومن زائدة» ولم تلحق التاء أصاب» وإن كان الفاعل 
مؤت وهو فصيح. 


4 سورة الطلاق 


وو ا جمهور: مل بالياء» مطارعا غدى؛ مجزوماً 0 جواب كد 

ارا |الصير * 1 احا من مصيبة د بإذن الله ه ومن يؤْمن الله م منصوب بفعل محذوف تقديره: وأتوا نيزا أو عل إضمار 
يكذ فكرن قرا أوتغل أنه "يعت 5000 أي إنفاقاً يراه أوعل أنه حال أوعل أنه عشفول يواشقوا كيرا أي مالا 
أقوال» الأول عن سيبويه. 

سورة الطلاق 

اثنتا عشرة آبة مدنية 

ع1 هو على حذف مضاف» أي لاستقبال عدتهن» واللام للتوقيت» نحو: كتبته لليلة بقيت من شبر كذاء وتقدير الزمخشري هنا 
حالاً محذوفة يدل عليها المعنى يتعلق بها امجرور» أي مستقبلات لعدتين» ليس بجيد» لأنه قدر عاملاً خاصاء ولا يحذف العامل في 
الظرف والجار والمجرور إذا كان خاصاء بل إذا كان كوناً مطلقاً. لو قلت: زيد عندك أو في الدار» تريد: ضاحكا عندك أو ضاحكا 
2 الدار» م يجز. فتعليق اللام بقوله: إفطلقوهن! » ويجعل على حذف مضاف هو الصحيح. 


.0ه 511216120 


ه56 سورة التحريم 


وقرأ اجمهور: بالغ بالتنوين» أمره بالنصب؛ وحفص و«المفضل وأبان وجباة وابن أبي عبلة وجماعة عن أبي عمرو ويعقوب وابن مصرف 

وزيد بن علي: بالإضافة؛ وابن أبي عبلة يضا وداود بن أبي هند وعصمة عن أبي عمرو: بالغ مرا رفع: أي نافل أمره. والول 

أيضاً بالخاً بالنصب» ار بالرفع » ترجه الزمخشري على أن الغا حال» وخبر إن هو قوله تعالى: قد جعل الله اسه إن الله لغ 3 

ويجوز أن تخرج هذه القراءة على قول من ينصب بأن الجزأين» كقوله: 

إذا اسود جنح الليل فلتأت ولتكنخطاك خفافاً أن حراسنا أسدا 

ومن رفع عرد مفعول بالغ حذوف تقديره: بالغ عر ما شاء. 

معطوف على واللاقي يسن شمر واللتي و » فإعرابه مبتداً كإعراب |واللائي يشّسن! » وقدروا خبره جملة من جنس فخ الارلة 

أي عدتبن ثلاثة أشبرء والأولى أن يقدر مثل أولتك أو كذلك» فيكون المقدر مفرداً جملة. 

وقال الحوفي: من لابتداء الغاية» وكذا قال أبو البقاء. ومن وجدى (أسكنوهنَ منْ حَيْتُ] . قال الزمخشري: فإن قلت: فقوله: إمن 

وجد؟] . قلت: هو عطف بيان» كقوله: | إمن حيث سكلق | وتفسير له» كأنه قيل قيل: أسكنوهن مكانا من مسكتكم ما تطيقوته» والوجد: 

الوسع والطاقة. انتبى. ولا نعرف عطف بان يعاد فيه العامل» إنما هذا طريقة البدل مع عرق اله ولدلك أعروية أي القاء بدلة 

من قوله: | من حيث سكلتم | ١‏ 

وقرأ المهور: إلينفق| بلام الأمرء وحكى أبو معاذ: لينفق بلام كي ونصب القاف» ويتعلق يحذوف تقديره: شرعنا ذلك لينفق. 

وقيل: رسولا [55] * رسولاً ياو مكارت الله مدنت لَيخْرج الِْيسَامُوأ وَحمَُوأْ الصلحت من الظَلمتَ إِلَّ الثور وَمن] نعمت 

حذف مضاف» أي 3 فول وقيل: المضاف محذوف من الأول» أي ذا 00006 فيكون ولا نعتاً أذلك 0 0 

بدلاًء وقيل: رسول بمعنى رسال فيكون بدلاً من ذكر. وقيل: الذك: الشرف لقوله: فاه لذكر لك ولقومك| » افكرد رسولا بدلا منه 

فنياناً له. وقال الكلبي: الرسول هنا جبريل عليه السلام» وتبعه الزمخشري فقال: ولا هو جبريل صاوات الله سلاف عليف: اذل 
من ذكاً لأنه وصف بتلاوة آيات الله فكان إنزاله في معنى إنزال الذكرء فصح إبداله منه. انتبى. ولا يصح لتباين المدلولين بالحقيقة» 

ولكونه لا يكون بدل بعض ولا بدل اشمّال» وهذه الأعاريب على أن يكون 45 ورسولاً لنيء واحد. وقيل: 500 بفعل 

عدوقة ادا رمز اذأ أرسل رسولاء وحذف إدلالة أنزل عليه» ونحا إلى هذا السديء واختاره ابن عطية. وقال الزجاج وأبو 

علي الفارسي: فر اك سرد مي للمصدر الذي هو الذكر. انتبى. فكو العدن متدرا رأذه والقول هنيو 2301 سرلا 

وعمل 0 كا عمل» أو إإطعام في يوم ذي مسغبة ناا » كا قال الشاعى: 

بضرب بالسيوف رءوس قوم أ زلنا هاممن عن المقيل وقرىء: رسول بالرفع على إضمار هو. 


.5 سورة 0 


ثم راعى اللفظ في إقد م ا لهأ ا 1 اه مخ الا طُ نراغاة اللفظ أولك ثم مز قاف الى ثم ثم مراعاة 


اللفظ. واار5 بعضهم أن هذا ليس "أ ذكرواء لأن الضمير في | خالدين! ليس عائداً على من» بخلاف الضمير في إيؤمن] » |ويعمل| 
» و إيدخله| » واثما هو عائد على مفعول إيدخله| » و إخالدين| حال منه» والعامل فيها إيدخله! لا فعل الشرط. 


َس 


وقراً ا جمهور: مهن رذق * اله الى حَقَ سبع ست ومن لض من يل الم ين َو أن الع حل لم قير وأ 


ّ لله قد أحاط بكل شَىءٍ علما| بالتصب؟؛ والمفضل عن عاصمء وعصمة عن أي بكر: مثلهن بالرفع فالنصب» قال الزمخشري: عطفاً على 
| سبع سموات] . انتبى» وفيه الفصل بالجار والمجرور بين حرف العطف» وهو الواو» والمعطوف؛ وهو مختص بالضرورة عند أبي عل 


/غ.ة 511021120 


5 سورة الملك 


القارانية وأضعر بعضهم العامل بعد الواو إدلالة ما قبله عليه» أي وخلق من الأرض مثلهن» فثلهن مفعول للفعل المضمر لا معطوف» 
وصار ذلك من عطف اجمل والرفع على الابتداء» إومن الأرض| الخبر. 

سورة التحريم 

اثنتا عشرة آبة مدنية 

3 وأا 0 أن يتعديأ إلى واد اي وإلى كان حرف الجر» ويبجور حذفه فتقول: نبأأت به» المفعول الأول محذوف» أي 
غيرها. ومن أتيأك هذا إحدياً 55 أت “أ ببذاء إقال بأ أي تبأ به 9 نبأنيه » فإذا ضمنت معنى أعلل» تعدت إلى ثلاثة 
مفاعيل» نحو قول الشاعصر: 

نبت زرعة والسفاهة كاسمهاتبدي إلي غرائب الأشعار ومفعول عدّف المشدد محذوف» أي عّفها بعضه. 

وأ باجمع في قوله: قلوبما [اللَّهِ قد صَعْتَ] » وحسن ذلك إضافته إلى مثنى» وهو ضميراهماء وابجمع في مثل هذا أكثر استعمالا من 
المثنى» والتثنية دون اجمعء كا قال الشاعى: 

فتخالسا نفسيهما بنوافذكنوافذ العبط التي لا ترفع وهذا كان القياس» وذلك أن يعبر بالمثنى عن المثنى» لكن ,هوا اجتماع لثنيتين 
فعدلوا إلى المع لأن التثنية جمع في المعنى» والإفراد لا يجوز عند أحابنا إلا في الشعرء كقوله: 

حمامة بطن الواديين ترنمى 

يريد: بطني. وغلط ابن مالك فقال في كاب التسبيل: ونختار لفظ الإفراد على لفظ التثنية. 

راد عدن ا مولاه إعليه فَإِنَ الل هوا 5 ويكون إوجبريل| مبتدأ» وما بعده معطوف عليه » واللخبر | ظهير| ٠‏ فيكون 
وجوزوا أن يكون 00 وصاح المؤمنين] عطفا على امم الله» فيدخلان في الولاية» ويكون إوالملاتكة] مبتدأء والحبر |ظهير] . 
وقرىء: وأهلو؟ بالواو» وهو معطوف على الضمير في قوا |امنوأ قوأ أنفسكر | وحسن العطف للفصل بالمفعول. وقال الزغذخشري: فإن 
قلت: أليس التقدير قوا أنفسك وليق أهاوم أنفسبم؟ قلت: لاء ولكن المعطوف مقارن في التقدير للواو وأنفسكم واقع بعده» فكأنه قيل: 
7 نتم راطو اسم للا جمعت مع الخاطب 0 غلبته عليه. خعلت ضميرهما بها عل لفظ ااي انتبى. وناقض في قوله هذا 
لآنه قدر وليق أهاومٌ لؤفعله من عطف ابججمل» لآن أهلوم اسم ظاهرة لا يمكن عنده أن يرتفع بفعل الاعى الذي للمخاطب» وكذا في 
قو !سكن أنت وزوجك الجنة| » ثم قال: ولكن المعطوف مقارن في التقدير للواو» فناقض لأنه في هذا جعله مقارناً في التقدير 
للواو» وفيما قبله رفعه بفعل آخر غير الاقم للواو وهو وليق٠‏ 

وانتصب إما أمرهم| على البدل» أي لا يعصون أمره لقوله تعالى: |أفعصيت أمري| » أو على إسقاط حرف الجر. 


3 بور الراك 


ومن قرأ بالضم جاز أن يكون مصدراً وصف ؟! قدمناه» وجاز أن يكون مفعولا له أي توبوا لنصح أنفسك. وقرأ اجمهور: ويدخلكم 
اله توية ومني اد وريه ردي عطفاً على حل عببى أن يكفر. 
وحار أن يكوف: +-والذين لامر بوم ل يحْزى الث البى اين معطوفاً على النبي| » فيدخاون في انتفاء الحزي. وجاز أن يكون 
مبتدأ» واللخبر |نورهم يسعى بين أيديهم وبأيجاتهم] . 
ومعنى عنهما اهم قل نينا عنما من اللو : عن أنفسبماء ولا بد من هذا المضاف إلا أن يجحل عن اسماء كهى في: دع عنك» 
لأنها إن كانت حرفا كان في ذلك تعدية الفعل الرافع للضمير المتصل إلى ضير اجرور» وهو يجري مجرى لفوت المتصل» وذلك 
لا جوز. 
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5 سورة الملك 


أوص يمأ # معطوف على اعراة فرعولن. 

سورة الملك 

ثلاثون اية مكية 

وأيكم أحسن علا لقن * برك اذى يله امك وهر عل كل شىء قير * الذى حََقَ الْمُوتَ والحيوة 1 4 خسن عملا 

وهو العَزِيرْ اْفور * الى حَلَقَ سَبِعْ سمت طبَاقًا ما ترَى فى حَاقٍ الرحمنٍ من تَمُوت فارجع الْبْصرَّ هَل تَرَى من فطور * ثم أرجع 
البصر 5ن يكلب ليك البصر يحانيةا وهر حير ولد ريا اليم + اليا مصَبِيحَ وجَعَمًا رجوما سين وعدا م عاب السيير 
* وََِنَ كفروأ م عََابٌ جوم وس الي * إذ1 لوأ فما معو اا وى ور * تككذ تي مِنَ اليد كن أن فيا وح 
سأهم عونا أل كد تير * فوأ بل قد انا تير فكدبَا امازل ال من شه | إن أ: لعل بونرا ل فا سمج 


سه م4 ه84 سه 


أ قل مَا نا فى أضب الع * افوأ َم ما لأضب المعو * إن لين يفَو ويم القن لم مغر وَأ كي * 
فاه أوالساو عم وات المدووة ألا جر يمن حان ,دمر اللطيق الي" هر الى جمَلَ لالض 0 


ُو فى مناكيا ولوأ من رذق إل الور * متم من فى الشّمَآ اااي اه أمنتم من فى السماء 
أ يرسل عَليْكر خصباً 

ا * وقد كدب اين من تبلهم تكيف كان تكيرا مبتدأ وخبر» فقّدر ال حوفي قبلها فعلاً تكون اجملة في موضع 
معموله» وهو معلق عنها تقديره: فينظر» وقدر ابن عطية فينظر أو فيعلم. 

وقال الزمخشري: فإن قلت: من أن تعلق قوله: | اليم أحسن عملا بفعل البلوى؟ قلت: من حيث أنه تضمن معنى العل» فكأنه قيل: 
يعلكم أم أحسن عملاء وإذا قلت: علبته أزيد أحسن حملا أم هو؟ كانت هذه اجملة واقعة موقع الثاني من مفعوليه» كا تقول: علمته 
هو أحسن عملا. فإن قلت: أيسمى هذا تعليقاً؟ قلت: لا إنما التعليق أن توقع بعده ما سد مسد المفعولين جميعا كقولك: علمت أيهما 
عمرو؛ وعلست أزيد منطاق. ألا ترى أنه لا فصل بعد سبق أحد المفعولين بين أن مايه مصدراً حرف م وغير مصدر 
به؟ ولو كان تعليقاً لافترة قت الحالتان» كا افترقتا في قولك: غلك نيك متطلق »وفيت ويا متطلقا. 3-0 وأككاينا سمرت ما تع 
الزمخشري تعليقا فيقولون في الفعل إذا عدى إلى اثنين ونصب الأول» وجاءت بعده جملة استفهامية» أو بلام الابتداء» أو بحرف 
في كانت ابملة معلقاً عنها الفعل» وكانت في موضع نصبء كا لو وقعت في موضع المفعولين وفها ما يعلق الفعل عن العمل. وقد 
تقدم الكلام على مثل هذه اجخملة في الكهف في قوله تعالى: |لنباوهم أمهم أحسن عملاً] » واتتصب إطباقا) على الوصف السبع» فإما 
أن يكون مصدر طابق مطابقة وطباقاً لقولهم: النعل خصفها طبقاً على طبق» وصف به على سبيل المبالغة» أو على حذف مضافء أي 
ذا طباق؛ وإما جمع طبق عمل وجمال» أو جمع طبقة كرحبة ورحاب. 

والظاهر أن قوله تعالى: إما ترى! استئناف أنه لا يدرك في خلقه تعالى تفاوت» وجعل الزعخشري هذه ابملة صفة متابعة لقوله: |طباقا] 
واسلدمن قوادة هل مقطو في موضع نصب بفعل معلق محذوفء أي فانظر هل ترى» أو ضمن معنى إفارجع البصر| معنى 
ا ترى؟ فيكون معلقاً. 

وقال ابن عطية وغيره: | كرتين| معناه مرتين ونصبها على المصدر. 

وقرأ اجمهور: إينقلب| حزما ها جتوانية الأمر؛ واللحوارزني عن الكسائي: يرفع الباء» أي فينقاب على حذف الفاء» أو على أنه موضع 
0 00 
وقرا اخمهور: إعذاب جهنم | برفع الباء؛ والضحاك والاعرج وأسيد بن اسيد المزني والحسن في رواية هارون عنه: بالنصب عطفا على 
إعذاب السعير) » أي وأعتدنا لذين كفروا عذاب جهنم. 


0 سورة القم 


| فاعترفوا بذنبهم فسحقاً) :والسحق: البعد» وانتصابه على المصدر: أي حقهم الله حا قال الشاعى: 

يجول بأطراف البلاد مغربأوتسحقه ريح الصبا كل مسحق والفعل منه ثلائي. وقال الزجاج: أي أححقهم الله ححقاء أي باعدهم بعداً. 
وقال أبو على الفارسى: القياس إسحاقاء لخاء المصدر على الحذف» ا قيل: 

وإن أهلك فذلك كان قدري 

أي تقديري. انتبى» ولا يحتاج إلى ادعاء الحذف في المصدر لأن فعله قد جاء ثلاثياك كا أنشد: 

وتسحقه ريم الصبا كل مس0 


قال ابن عطية: |فسحقاً] : نصباً على جهة الدعاء عليهم. 
والنصب في هذا كله بإضمار فعل» وان وقع وثبت» فالوجه فيه الرفع» م قال تعالى: أويل للمطففين] » و إسلام علي | » وغير هذا 
من الأمثلة. انتّى. 


إألا يعم من خلق| : الهمزة للاستفهام ولا اننم والظاهر أن من مفتوك"وأجاوا يض التماة أن يكرت من فافلا والمكنول مل وف» 
كأنه قال: ألا يعلم الحالق سر وجهر؟؟ 

وعطئ الفعل على 0 لما 2 معناه» ومثله قوله تعالى: فالمغيرات د ار إفوقهم صفت| » عطف الفعل على الاسم لما 
كان المعنى: فاللاني اغرن صبحا فأثرن» ومثل هذا العطف فصيح» وعكسه أيضا جائز إلا عند السهيلى فإنه قبيح» نحو قوله: 

بات يغشيها بغضب باتريقصد في أسوقها وجائر أي: قاصد في أسوقها وجائر. 


/ا1 سورة المَلم 

الور ا َصير * من هَذَا الى هو جند لكر ينصر ف من دون الرمن إن الْكفِرونَ إل فى َرُوي| » بإدغام ميم أم في ميم 
منء إذ الأصل أم منء وأم هنا بمعنى بل خاصة لأن الذي بعدها هو اسم استفهام في موضع رفع على الابتداء» وهذا خبر. 
27 : حال من أكبء وهو لا يتعدى» وكب متعد. 

وانتصب إقليلا] على أنه نعت لمصدر محذوف»ء وما زائْدة» وتشكرون مستأنف أو حال مقدرة» أي تشكرون شكراً قليلا. 

وجواب إإن أهلكني | : إفن يجير| » وجواب |إن أصبح | : إفن يأتي] . 

سورة القلم 

اثنتان وخمسون آية مكية : 

وقال أبو نصر عبد الرحيم القشيري في تفسيره: ن حرف من حروف المعجم» فلو كان لي ا 
حرقك ها جا سائر مقائيم السورء اندى» ٠‏ ومن قال إنه اسم الدواة أو الحوت وزعم أنه مقسم به كالقلي» ؛ فإن كان علاً فينبغي أن 
يجر» فإن كان مونغاً منع الصرف»ء أو مذكراً صرف» وإن كان جنساً أعرب» ونون وليس فيه شيء من ذلك فضعف القول به. 
وسعيد بن جبير وعيسى: بخلاف عنه بفتحهاء فاحتمل أن تكون حركة إعرابء وهو امم للسورة أقدم به وحذف حرف الجر» فاتصب 
رن صرت المي راذا ينم زكرن ولق معنن * ن والْقلْ وما يسطرون * ما أنت ببعمة ويك يمجنون * وان لَك لأجرا عير 


2 واو 


ينون * ون لعل خاقٍ عَظِمٍ * فستبصر ويبصروت * بأيكر المفتون * إن ريك هو أعار يمن صل عن سبيله وهو أغلر بالمهتدن * 
فلا تطع المكدبين * ودوأ لون يدون * ولا قلع كن حل عون * همان مام بي * ماع لخر معد أيم * عم بد َلك 


-ه 


* أن عن ذا مَل وبين * ذا ل ايا َل عر الأوينَ * مُه عل الوم * إن بم © بل أب امه إ؛ 


2 
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أفسموأ يرما ٠‏ مين * ولا يون * قَطافٌ علا طائف من رك وهم تَآهُونَ * فَأَصيْحَتْ كالصريم * ضَنَادَوا مصبحين * 
أن اغدوأ عل ا إن 0 صرمين | را عليه. واحتمل أن يكون لالتقاء الساكنين» وأوثر الفتح يق كين وها تمل أن 
تكون موصولة ومصدرية. 
وجواب القسم: | اها أنت ينعطة .ريك ينون + ويظهر أن |بنعمة ة ربك]| قسم اعترض به بين امحكوم ارات عل سيل الوكيد 
والتشديد والمبالغة في انتفاء الوصف الذميم عنه صل الله عليه وسَل وقال ابن عطية: إبنعمة ربك! اعتراض» كا تقول للإنسان: أنت 
مد الله فاضل. ا ولم بين ما نتعاق به الباء في ابنعمة | :قال الرتشررى: معلق [بجترن| منفيا كج علق بعاقل مثا في قولك: 
أنت بنعمة الله عاقل» مستوياً في ذلك النفي والإثبات استواءهما في قولك: د وما ضرب زيد عمراً : تعمل الفعل مثبتاً 
ونقيا عار الخلا ومحله النصب على الحال» كأنه قال: ما أنت مجنون 6 عليك بذلك؛ وم تمنع الباء أن يعمل مجنون فيما قبله 
لأمها زائدة لتأكيد النفي. 
وما ذهب إليه الزمخشري من أن إبنعمة ربك| متعلق | عجنون| ال ف موضع الحال» يحتاج إلى تأمل» وذلك أنه إذا لط الننفي 
على محكوم به؛ وذلك له معمول» ففي ذلك طريقان: أحدهما: أن النفي يتسلط على ذلك المعمول فقط» والآخر: أن يتسلط النفي على 
الحكوم به فينتفي معموله لانتفائه بيان ذلك» تقول: ما زيد قاكم 000 فالمتبادر إلى الذهن أنه منتف إسراعه دون قيامه» فيكون قد 
قام غير مسرع. والوجه الآخر أنه انتفى قيامه فانتفى إسراعه» أي لا قيام فلا إسراع» وهذا الذي قررناه لا يتأتى معه قول الزعخشري 
بوجه» بل يؤدي إلى مالا يجوز أن ينطق به في حق المعصوم صلى الله عليه وسلٍ 
|بأيكم المفتون| فقال قتادة وأبو عبيدة معمر: الباء زائدة» والمعنى: أيكم المفتون؟ وزيدت الباء في المبتدأء كا زيدت فيه في قوله: 
بحسبك درهم؛ أي حسبك. وقال الحسن والضحاك والأخفش: الباء ليست بزائّدة» والمفتون بمعنى الفتنة» أي بأيكم هي الفتنة والفساد 
الذي سموه جنوناً؟ وقال الأخفش أيضاً بأيكم فتن المفتون» حذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه. ففي قوله الأول جعل المفتون 
00 وهنا أبقاه اسم مفعول وتأوله على حذف مضاف. وقال مجاهد والفراء: الباء بمعنى في» أي في أي فريق متك النوع المفتون؟ 
انتبى. فالباء ظرفية» نحو: زيد بالبصرة» أي في البصرة» فيظهر من هذا القول أن الباء في القول قبله ليست ظرفية» بل هي سببية. 
إودوا لوتدهن| : لو هنا على رأي البصريين مصدرية بمعنى أن» أي ودوا ادهائك» وتقدم الكلام في ذلك في قوله تعالى: إيود أحدهم 
أويعمر ألف سنة] » ومذهب المهور أن معمول ود محذوف» أي ودوا ادهائك» وحذف إدلالة ما بعده عليه» ولو باقية على بابها من 
كونها حرفاً لما كان سيقع لوقرع غيره» وجوابها محذوف تقديره لسروا بذلك. 
وفيدهنون عطف على تدهن. وقال الزمخشري: عدل به إلى طريق آخرء فك أن جعل شرفيكدا دوف أي فهم يدهنون كقوله: 
|إفن يؤْمن بربه فلا يخاف! » بمعنى ودوا لوتدهن فهم يدهنون حينئذ» أو ودوا ادهانك فهم الآن يدهنون لطمعهم في ادهانك. انتبى. 
وجمهور المصاحف على إثبات النون. وقال هارون: إنه في بعض المصاحف فيدهنواء ولنصبه وجهان: أحدهما أنه جواب ودوا لتضمنه 
معنى ليت؛ والثاني أنه على توهم أنه نطق بأنء أي ودوا أن تدهن فيدهنواء فيكون عطفاً على التوهم» ولا ييجيء هذا الوجه إلا على 
قول من جعل و مصدرية بمعنى أن. 
قال ابن عطية ما ملخصه» قرأ النحويان والحرميان وحفص وأهل المدينة: |أن كان| على احبر وباتي السبعة والحسن وابن أ لى إسحاق 
وأبو جعفر: على الاستفهام؛ وحقق الحمزتين حمزة» وسبل الثانية باقيهم. فأما على اللحبر» فقال أبو علي الفارسي: يجوز قن فيها 
عتل وأن كان قد وصف. انتبى» وهذا قول كوفيء ولا يجوز ذلك عند البصربين. وقيل: |زنمِ| لا سها على قول من فسره بالقبيح 
الأفعال. وقال الزمخشري: متعلق بقوله: إولا تطع| » يعنى ولا تطعه مع هذه المثالب» إلأن كان ذا مال] : أي ليساره وحظه من 
الدنياء ويجوز أن يتعلق بما بعده على معنى لكونه متمولاً مستظهراً بالبنين» كذب آياتنا ولا يعمل فيه» قال الذي هو جواب إذاء لأن 
ما بعد الشرط لا يعمل فيما قبله» ولكن ما دلت عليه ابمملة من معنى التكذيب. انتبى. وأما على الاستفهام؛ فيحتمل أن يفسر عامل 
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يدل عليه ما قبله» أي أيكون طواعية لأن كان؟ وقدره الزمخشري: أتطيعه لأن كان؟ أو عامل يدل عليه ما قبله» أي أكذب أو بحد 


20 
اي 5 بلونا] في موضع نصب» وما مصدرية. وقيل: بمعنى الذي» واذ معمول لبلوناهم ليصرمنها جواب القسم لا عل 
منطوقهم» إذ لو كان على منطوقهم لكان لنصرمتها بنون المتكلمين. 

إأن لا يدخلها! : أي يتخافتون ببذا الكلام وهو لا يدخلنهاء وأن مصدرية» ويجوز أن تكون تفسيرية. وقرأ عبد الله وابن أبي عبلةت لا 
يدخلنهاء بإسقاط أن على إضمار يقولون» أو على إجراء بتخافتون مجرى القول. 

وقرأ اجمهور: |إن ل5| بكسر الهمزة» فقيل هو استئناف قول على معنى: إن لكم كاب فلكم فيه متخير. وقيل: أن معمولة لتدرسون» 
وكنيزت الخيزة عن أن لرهول الام في احير وهي بمعنى أن بفتح الحمزة» قاله الزخشري وقرأ طلحة والضحاك: أن لم بفتح فتح الهمزة» 
واللام في لما زائدة كهي في قراءة من قرأ الا أنهم ليأ كلون الطعام بفتح همزة أ نهم. يوقا الأعرج: إن لك على الاسعف اا 


8 سورة الحاقة 


وقرأ الجمهور: بالغة | تخيرونَ * أم لكر امن علينا بلع | بالرفع على الصفة» والحسن وزيد بن علي: بالنصب على الحال من الضمير المستكن 

في علينا. وقال ابن عطية: حال من تكرة لأنها مخصصة تغليبا. إإن لك لما تحكمون| : جواب القسمء لأن معنى [أم لك أيمان علينا] : 

أم 55 لىء قاله الزخشري. 

وسل معلقة عن مطلوبها الثاني» لما كان السؤال سبباً لحصول العلم جاز تعليقه كالعلم» ومطلوبها الثاني أصله أن يعدى بعن أو بالباء» 

كا قال تعالى: يسألونك عن الشبر الحرام | تحَكمُونَ * سلهم أمبم بذَلِكَ زعم | » وقال الشاعر: 

فإن تسألونٍ بالنساء فإننيعليم بأدواء النساء طبيب ولو كان غير اسم استفهام لتعدى إليه بعن أو بالباء» ما تقول: سل زيداً عن من 

ينظر في كذاء ولكنه علق سلهم» فاجماة في موضع نصب. 

أيوم يكشنف عن ساق| وعل هذا القول الناصب ليوم فليأتوا. وقيل: اذى وقيل التقدير: 0 يكشنف عن ساق كان ع وكيت٠‏ 
وإخاشعة| هاكة” وذوالحال الضمير في إيدعون| ٠‏ 

ومن في موضع نصبء إما عطفاً على الضمور ني ذرني» وإما على أنه مفعول معد. 

إذ نادى إسَلِونَ * درن ومن يِكدبٌ بهذا الحديث سَتْستَدرجهم مَنْ حَيْتُ لا يعلمُونَ| : فالعامل في إذ هو امحذوف المضاف» أي 

حال أو كقضة فاحب اللوث: 

والأصل في ذلك تتداركهء سال اي بآن اتحفيفة قبله. 

وجواب 0 املو * ألا أن ارك د نعمة بن د 5 نيد ل 00 ا 0 بالعراء 0 

محذوفاً إدلالة ما قبله 0 أي لما 5 الدك 0 

اثنتان ومسون آبة مكية 

والحاقة مبتدأ» وما مبتداً ثان» والحاقة خبره» وابملة خبر عن الحاقة» والرابط تكرار المبتدأ بلفظه نحو: زيد ما زيد» وما استفهام لا يراد 

حقيقته بل التعظم» وأكثز ها تويط يكار المتدا إذا أريد» بع التعظم والتبويل. 

وما استفهام أيضاً مبتدأء وأدراك إِللْعَاكَينَ| الخبر» والعائد على ما ضمير الرفع في أدراك] » وما مبتدأء والحاقة خبر» واجخملة في موضع 

نصب بأدراك» وأدراك معلقة. وأصل درى أن يعدى بالباء» وقد تحذف عل قلق فإذا دخلت همزة النقل تعدى إلى واحد بنفسه 

وإلى الآخر بحرف الجرء فقوله: إما الحاقة| بعد أدراك في موضع نصب بعد إسقاط حرف الجر. 
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صفة» كقولك: ذات حسوم» لاتكوك 000 له أي خخرها علهم الاستئصال. وقراً السدى: حسوماً بالفتح: ا الريج» أي 


عفرها عليهم مستأصلة. 
وقال ابن الأنباري: من باقية |خاوية * فهل ترى لهم من باقية * وجاء فرعون ومن قبله والمؤتفكت باخاطئة * 0 رسول دروم 
َأَحَدَّهم أحدَه راي * إِنَا ا طعا الام مَك فى الجرية| : أي من باق» والحاء للدبالغة. وقال أيضاً من فثة باقية. وقيل: |من 


باقية! : من بقاء مصدر جاء على فاعلة كالعاقبة 

ومن قبله | : ظرف زمان. 

وقرأها علي رضي الله عنه: وتعيهاء بكسر العين وتخفيف الياء العامة؛ وابن مصرف وأبو عمروني رواية هارون وخارجة عنه؛ وقنبل 
خلاف عنه: بإسكانها؛ وحمزة: بإخفاء الحركة ووجه الإسكان التشبيه 2 الفعل ما كان على وزن فعل 2 الاسم والفعل. نحو: كبد 
وعلم. وتعي ليس على وزن فعل» بل هو مضارع وعي» فصار إلى فعل وأضله حذفت واوه. وروي عن عاصم عصمة وحمزة الأزرق: 
وتعيها بتشدايد الياء» قيل: .وهو خطأ ويذبغي أن يتأول على أنه أريد به شدة بيان الياء إحترازاً من سكنباء لا إدغام حرف في حرف» 
ولا .ينبغي أن يجعل ذلك من باب التضعيف في الوقف» ثم أجرى الوصل مجرى الوقف» وإن كان قد ذهب إلى ذلك بعضهم. 

وقرأ اجخهور: نفخة واحدة الجارية * لتجعلها لكر تَذكة وتيا أذ وَعيَة| ؛ برفعهماء ولم تلحق التاء نفخ» لأن تأنيث النفخة مجازى 
ووقع الفصل. وقال ابن عطية: لما نعت حم رفعه. انترى. ٠‏ ولول ينعت لصح. لأن نفخة مصدر حدود ونعته ليس بنعت تخصيص» 
إنما هو نعت توكيد. وقراً أبو السمال: بنصبهماء أقام الجار والمجرور مقام الفاعل. 

والتشديد على أن تكون للتكثير» أو يكون التضعيف للنقل» از أن تكون الأرض والجبال إِوَحَدَةٌ * حملت الأرض وَاْبَالٌ قدت 
د له وحدة]| اللفعول الأول أقَيم مقام الفاعل» والثاني محذوفء أي ريحاً تفتتها أو ملاتكة أو قدرة. وجاز أن يكون الثاني أقبم مقام 
الفاعل» والأول محذوف»ء وهو واحد من الثلاثة المقدرة. 

|إفيومئذ| معطوف على إفإذا نفخ في الصور] » وهو منصوب بوقعت» كا أن إذا منصوب بنفخ على ما اخترناه وقررناه واستدللنا له في 
أن العامل في إذا هو الفعل الذي يلييما لا الجواب» وإن كان خالفاً لقول اجمهور. والتنوين في إذ للعوض من ابخملة الحذوفة» وهي في 
التقدير: فيوم إذ نفخ في الصور وجرى كيت وكيت. 

وقال الزخشري: فإن قلت: ما الفرق بين قولك: إوالملك] » وبين أن يقال: والملاتكة؟ قلت: الملك أعم عن الملحتك.. آله تررئ أن 
قولك: ما من ملك إلا وهو شاهدء أعم من قولك: ما من ملائكة؟ انتبى. ولا يظهر أن الملك أعم من الملاتكةء لأن المفرد انحل 
بالألف واللام الكنميية فقشاراة: أن يراد به امع اخخل بهماء ولذلك حم الاستثناء منه» فقصاراه أن يكون كاجمع ال وان 
دعواه أنه أعم منه بقوله: ألا ترى انك» فليس فل فليس ديلا على دعواه» لأن من ملك تكرة مفردة في سياق الننفي قد دخلت عليها من المخلصة 
للاستغراق» فشملت كل ملك فاندرج تحتها امع لوجود الفرد فيه فانتنفى كل فرد فرد» بخلاف من ملاتكك فإن من دخلت على جمع 
منكرء فعم كل جمع جمع من الملاتكة» ولا يلزم من ذلك انتفاء كل فرد فرد من الملائكة. ا 
يكون فيها واحد لأن النفي إنما انسحب على جمع» ولا يلزم من انتفاء المع أن ينتفي المفرد. 

والملك في الآية ليس في سياق نفي دخلت عليه من فيكون أعم من جمع دخلت عليه من» وإئما جيء به مفرداً لأنه أخفء ولأن 
قوله: إعلى أرجائها| يدل على ابمع» لأن الواحد بما هو واحد لا يمكن أن يكون على أرجائها في وقت واحد» بل في أوقات. 
إوتعرضون! هو جواب قوله: إفإذا نفخ| . فإن كانت النفخة هي الأولى» خاز ذلك لأنه انسع في اليوم لعل ظرفاً النفخ ووقوع 
الواقعة وجميع الكائنات بعدهاء وان كانت النفخة هي الثانية» فلا ييحتاج إلى المساع 3 قوله: إفيومئذ! معطوف على فإذاء و إيومئذ 
تعرضون! بدل من إفيومئذ] » وخ بعد هذه الظروف واقع 2 يوم القيامة. 
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8 سورة المعارج 


أما: حرف تفصيل فصل بها ما وقع في يوم العرض. 

وهاؤم إن كان مدلولها خذء فهي متسلطة على كابيه بغير واسطة» وان كان مدلولما تعالواء فهي متعدية إليه بواسطة إلى» وكابيه يطلبه 
هام واقرؤا. فالبصريون يعماون اقرؤاء والكوفيون يعملون هاوم» وفي ذلك دليل على جواز التنازع بين اسم الفعل والقسم ٠‏ 

وهنيعاً إحَافية * فَأما مَنْ و كع ينه يَُول| 2 تقدم الكلام عليه في أول النساء. وقال الزمخشري: هنيئاً أكلاً وشرباً هنيئا» أو 
هنيتم هنيئاً على المصدر. انتبى فقوله: أكلا وشرباً هنيئاً بظهر منه جعل هنيئاً صفة لمصدرين» ولا يجوز ذلك إلا على تقدير الإضمار عند 
من يجيز ذلك» أي أكلا هنيئاً وشرباً هنيئاً. 

وهو أنه إذا جعلنا اللخبر هاهناء كان له واليوم متعلقين بما تعلق به الخبر» وهو العامل في ههناء وهو عامل معنويء فلا يتقدم معموله 
عليه. فلو كان العامل لفظياً جازء كقوله تعالى: ولم يكن له كفواً أحد [المسكينٍ * فَلِسَ لَه اليم هنا ميم | » فله متعلق بكفواً وهو 
ون ِ ءٍ 97 ِ 

واتتصب إقليلاً] على أنه صفة لمصدر محذدوف أو لزمان محذوفء أي تؤمنون إيمانا قليلا أو زمانا قليلا. 


وقال ابن عطية: ونصب | قليلا | بفعل مضمر يدل عليه |تؤمنون | 4 وما تحتمل أن تكون نافية فينتفي إيانهم البتة. وحتمل أن تكون 
ما مصدرية» والمتصفٍ بالقلة هو الإيمان اللغوري. 


آنا اقؤلةة وتضييه :قلاة شه وش يذل عله تؤمنون فلا يصحء لأن ذلك الفعل الدال عليه إتؤمنون| إما أن تكون ما نافية أو 
مصدرية» يا ذهب إليه. فإن كانت نافية» فذلك الفعل المضمر الدال عليه تؤمنون المنفى بما يكون منفياء فيكون التقدير: ما تؤمنون 
انها ومتون بوالفدل انقو تع لاا عرو تدقه ولا ينذ فت ما لا فر زوين ما أطزيت على تقدير ما أضرب زيداً ما أضربه» وإن 
كانت مصدرية كانت ما في موضع رفع على الفاعلية بقليلاء أي قليلا إبماتك» ويبقى قللا لا يتقدمه ما يعتمد عليه حت يعمل ولا 
ناصب له؛ وإما في موضع رفع على الابتداء» فيكون مبتدأ لا خبر له» لأن ما قبله منصوب لا مرفوع. وقال الزعخشري: والقلة في معنى 
العدم» أي لا تؤمنون ولا تذكرون البتة» والمعنى: ما أكفرم وما أغفلك . انتبى. ولا يراد بقليلا هنا النفي اللحضء» ا زعمء وذلك لا 
يكون إلا في أقل نحو: أقل رجل يقول ذلك إلا زيد» وفي قل نحو: قل رجل يقول ذلك إلا زيد. وقد استعمل في قليل وقليلة إذا 
كنا م فوعين» نحو ما جوزوا في قوله: 

قليل بها الآصوات إلا بغاتها 

أما إذا كان منصوباً نحو: قليلا ضربتء أو قليلاً ما ضربت؛ على أن تكون ما مصدرية» فإن ذلك لا يجورء لأنه في: قليلاً ضربت 
منصوب بضربت» ول تستعمل العرب قليلاً إذا انتصب بالفعل نفياء بل مقابلاً لكثير. وأا في قليلاً ما ضربت على أن تكون ما 
مصدرية» فتحتاج إلى رفع قليل» لأن ما المصدرية في موضع رفع على الابتداء. 

وقرىء: وو تقول| مبنياً للمفعول» وحذف الفاعل وقام المفعول مقامة» وهو بعضء إن كان قرىء مرفوعا وان كان قرىء منصوباً 
بعلينا قام مقام الفاعل» والمعنى: ولو تقول علينا متقول. 


59 سورة المعارج 

والظاهر في إحاجزين] أن يكون خراً لا على لغة الخخازء لأن حاجزين هو محط الفائدة» ويكون متك لو تأخر لكان صفة لأحد» فلما 
قَدّم صار حالآء وفي جواز هذا نظر. أو يكون للبيان» أو نتعلق بحاجزين» > تقول: ما فيك زيد راغب ولا بمنع هذا الفصل من 
انتصاب خبر ما. وقال الحوفي والزنشري: حاجزين نعت لأحد على اللفظ» وجمع على المعنى لأنه في معنى اجماعة يقع في النفي العام 
للواحد وا مع والملك والمؤنت6 ومنه: لأ شرق .يق أحند مخ وسلة | + وقؤله: الببيق كأ حلا من الذساء | مكل يمنا الاعتشرىق» وق 
تكامنا على ذينك في موضعيهما. وفي الحديث: «لم تحل لأحد سود الرؤوس قبلكى» ٠‏ وإذا كان حاجزين نعتاً فن أحد مبتدأ والخبر 


غ41 .512111612 


٠‏ سورة نوح 


منك» ويضعف هذا القول» لأن النفي يتسلط على الحبر وهو كينونته متكم» فلا يتسلط على الخيز. وإذا كان حاجزين خبراً. تسلط 
النفي علمه وصار المعنى: ما أحد متك يحجزه عن ما يريد به من ذلك. 

سورة الخارج 

أربع والتهوت ا يكية 

واللام للعلة» أي نازل + بهم لأجلهم» أي لأخلن كفرهم» أو على أن اللام بمعنى على » قاله بعض النحاة. 

واقع . و |ليس ل دافع| ! : جملة اعتراض بين العامل والمعمول. وقيل: يتعلق بدافع . 

والظاهر أن قوله: إفي يوم متعلق بتعرج ٠ ٠‏ وقيل: بدافع» واجملة من قوله: إتعرج| اعتراض.٠‏ 

إيوم تكون| : منصوب بإضمار فعل» أي يمع يوم تكون» 3 إيوم تكون السماء كالمهل! كان كيت وكيت» ويا الك من 
ضير نراه إذا كان عائداً على يوم القيامة. وقال الزغخشري: أو هو بدل من إفي يوم| فيمن علقه بواقع. انتبى. ولا يجوز هذاء لأن 
|في يوم! وإن كان في موضع نصب لا يبدل منه منصوب لأن مثل هذا ليس من المواضع التي تراعي في التوابع» لأن حرف الجر فيا 
ليس بزائد ولا محكوم له بحكم الزائد كربء وإئما يجوز مراعاة المواضع في حرف الجر الزائّد كقوله: 


اسورة نوج 


واب الو لقعا بود لخدا امرك لا عفد واذلك ضر مررت بزيد اللخياط» على مراعاة موضع بزيد» ور و ورا ولا 
فيك غلء ازيتويختتر ولا سروت موز اكاك عل «مرائهاة الموضع. ٠‏ فإن قلت: الحركة في يوم تكون حركة بناء لا حركة إعراب» 
فهو مجرور مثل إن يوم| ٠‏ قلت: لا يجوز بناوّه على مذهب البصريين أنه اميقم إل عر لك على مذهب الكوفيين» 
اتح 0م الزمخشري على مذهبهم إن كان استحضره وقصده. 

قيل: احيماً منصوب على إسقاط عن» أي عن حيم. 

ع صا بات 

كل هذا كوه وذلك 1 قراءة ل اع وقال الزخشري: 000 0 ضيراً 8 ترجمٍ عنه الخير. ا 0 
أدري ما هذا المضمر الذي ترجم عنه الحبر؟ وليس هذا من المواضع الت يفسر فيا المفرد الضمير» ولولا أنه ذك بعد هذا أو ضير 
القصة» حملت كلامه عليه. وقرأ ابن أبي عبلة وأبو حيوة إل وابن مقسم وحفص واليزيدي: في اختياره نزاعة بالنصبء فتعين 
أن يكون لفلى خبراً لأن» والضمير في إنها عائد على النار الدال عليها عذاب» وانتصب نزاعة على ال حال المؤكدة أو المبينة» والعامل فيها 
لفلى» وإن كان عاملا لما فيه من معنى التلظي» كا عمل العلم في الظرف في قوله: 

أنا أب المثيال يعضن: الأ يات 

أي: المشبور بعض الاحيان» أو على الاختصاص للتبويل» قاله الزعذشري» وكأنه يعنى القطع. فالنصب فيبا كالرفع فيهاء إذا أضرت 
هو فتض هناء 

|إلا المصلين] : استثناء كا قلنا من الإنسان. 

و إيوم| بدل من إيومم| ٠‏ 

إذلك اليوم] : برفع الميم مبتداً وخبر. 

١ 1 وده‎ 

مان وعشرون اية مكية 

من ذنوبك: من للتبعيضء لان الإيمان إغما يحب ما قبله من الذنوب لا ما بعده. وقيل: لابتداء الغاية. وقيل: زائدة» وهو مذنب» 
قال ابن عطية: كوفيء وأقول: أخفشي لا كوفي» لأ:هم يشترطون أن تكون بعد من تكرة» ولا يبالون بما قبلها من واجب أو غيره» 
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١/ا‏ سورة الحن 


والأخفئش يبجيز مع الواجب وغيرةء :وقيل: التكرة والمعرقة. :وقيل: لبيآن الحنسن»:ورد يأنه لبن قيلها ما تنينه: 

وجواب أو محذوف تقديره: لو كنتم تعلمون» لبادرتم إلى عبادته وتقواه وطاعتي فيما جتتكم به منه تعالى. 

وانتصب ان بد عوتهم » وهو ند نوعي الدعاء» ويجيء فيه من اللحللاف ما جاء قِ نصب هو يشي الخوزلى. 

قال ال خشري: أو لأنه أواة بدعوةهم: جاهرتهم » وغوز أن يكون صفة لمصدر دعا بمعنى دعاء جهانا: أي مجاهراً به أو مصدراً في 
موضع الحال» أي جاهر. 

رار 0 ا كرد بور أو كنم : من الدر» وهو صفة يستوي فيها المذكر والمؤنث» ومفعال لا تلحقه التاء إلا 
تدرأ فكت افيه الل و الوق تقول وهل خدامة ومطزانة توا أذ عدابة ومطرابةة 

إلا ترجون] : حال» إوقد خلقك أطواراً] : جملة حالية. 

يقال: القمر في السماء الدنياء وصم كون السموات ظرفاً للقمرء لأنه لا يلزم من الظرف أن يملأ المظروف. تقول: زيد في المدينة» 
وهو في جزء منهاء ولم تقيد الشمس بظرف. 

واتتصاب نباتاً بأنبتكم مصدراً على حذف الزائدء أي إثباتاء أو على إضار فعل» أي فنبتم نباتاًء وقال الزعخشري: المعنى أنبتكم فنبتم» أو 
نصب بِأَنبتك لتضمنه معنى نبت 

|ويخرجك اخراجاً] : أي يوم القيامة» وأكده بالمصدر وسبلا ظرف. 

قرا ابجمهور: إولا يغوث ويعوق| بغير تنوين» فإن كانا عر بيين» فنع الصرف للعلمية ووزن الفعل» وإن كانا مجميين» فالعجمة والعلمية. 
وقرأ الأشبب: ولا يغوئا ويعوقا بتتويتهما. قال صاحب اللواخ: جعلهما فعولاء فلذلك صرفهما. فأما في العامة فإنهما صفتان من 
الغوث والعوق بفعل منبماء وهما معرفتان» فإذلك منع الصرف لاجتماع الفعلين اللذين هما تعريف ومشاببة الفعل المستقبل. انتبى» 
وهذَا فيظ: آنا ا فلا يمكن أن ركونا فعولك لأن مادة يقث مفقودة وكذلك بعق؛ وأما ثانيآه فليننا يضفتين: من الغوث والعوق» 
لأن يفعلا لم يبجىء اسهاً ولا صفة» وانما امتنعا من الصرف دونافه وقال :ال عطيةه زكرا الأحمش: ولا يغوثا ويعوقا بالصرف» 
وذلك وهم لأن التعريف لازم ووزن الفعل. انتبجى. وليس ذلك بوهم وم ينفرد الأحمش بذلك» بل قد وافقه لشت العقيل على 
ذلك» وتخريجه على أحد الوجهين؛ أحدهما: أنه جاء على لغة من يصرف جميع ما لا ينصرف عند عامة العرب» وذلك لغة وقد حكاها 
الكسائ وغيره؛ والثاني: أنه صرف لناسبة ما قبله وما بعده من المنون» إذ قبله إوداً ولا سواعاً! » وبعده إونسراً! » يا قالوا في 
صرف إسلاسلا) » و إقواريراً قواريراً! » لمن صرف ذلك للمناسية. وقال الزمخشري: وهذه قراءة مشكلت لأنهما إن كانا عر بيين أو 
أَعميين ففييما منع الصرفء ولعله قصد الازدواج فصرفهما لمصادفته أخواتهما منصرفات إوداً وسواعاً وفسراً] » ما قرىء: إوضحاها| 
بالإمالة لوقوعه مع الممالات للازدواج. انتبى. وكان الزمخشري او يدر أن ثم لغة لبعض العرب تصرف كل ما لا ينصرف عند 
عامتهم» فلذلك استشككهاء. 

إولا تزد| : وهي معطوفة على إوقد أضلوا] » إذ تقديره: وقال وقد أضلوا كثيرأ فهي معمولة لقال المضمرة الحكي بها قوله: إوقد 
أضلوا| » ولا يشترط التناسب في عطف ابمل» بل قد يعطض» جملة الإنشاء على جملة احبر والعكس» خلافاً لمن يدعي التناسب. 


ا١/ا‏ سورة الحن 

سورة الجن 

مان وعشرون آية مكية 

وأنه اسع في موضع المفعول الذي لم يسم فاعله؛ أي اسقاع وصفوا قرآناً بقوهم إعباً] وصفاً بالمصدر على سبيل المبالغة. 

وقرأ الحرميان والأبوان: بفتح الحمزة من قوله: إوأنه تعالى] وما بعده» وهي اثنتا عشرة آية آخرها إوأنا منا المسلمون! + وباقي السبعة: 
بالكسر. فأما الكسر فواضم لأنبا معطوفات على قوله: إإنا سمعنا| » فهي داخلة في معمول القول. وأما الفتح» فال أبو حاتم: هو على 
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|أوحى| » فهو كله في موضع رفع على ما لم يسم فاعله. انتبى. وهذا لا يصحء لأن من المعطوفات ما لا يصح دخوله تحت (أوحى| 
» وهو كل ما كان فيه ضمير المتكار» كقوله: إوأنا كا نقعد منبا مقاعد للسمع | ٠‏ ألا ترى أنه لا يلاثم |أوحى إلي] » إأنا كا نقعد 
منها مقاعد] » وكذلك باقبها؟ وخرجت قراءة الفتح على أن تلك كلها معطوفة على الضمير المجرور في به من قوله: إفآمنا به] : أي 
وبأنه» وكذلك باقيهاء وهذا جائز على مذهب الكوفيين» وهو الصحيح. وقد تقدم احتجاجنا على صحة ذلك في قوله: |وكفر به والمسجد 
الحرام] ٠‏ وقال مكي: هو أجود في أن منه في غيرها لكثرة حذف حرف الجر مع أن. وقال الزجاج: وجهه أن يكون ممولاً على آمنا 
به» لأنه معناه: صدقناه وعلمناه» فيكون المعنى: فآمنا به أنه تعالى جد ربناء وسبقه إلى نحوه الفراء قال: فتتحت أن لوقوع الإيمان عليباء 
وأنت تجد الإيمان يحسن في بعض ما فتح دون بعضء فلا بمنعك ذلك من إمضائهن على الفتح» فإنه يحسن فيه ما يوجب فتح أن 
نحو: صدقنا وشبدناء 

وأشار الفراء إلى أن بعض ما فتح لا يناسب تسليط آمنا عليه» نحو قوله: |وأنا ظننا أن لن تقول الإنس والجن على الله كذباً] » وتبعهما 
الزمخشري فقال: ومن فتح كلهن فعطفاً على حل الجار والمجرور في آمنا به» كأنه قيل: صدقناه وصدقنا أنه تعالى جد ربناء وأنه كان 
يقول سفيهناء وكذلك البواقي. انتبى. ولم يتفطن لما تفطن له الفراء من أن بعضها لا يحسن أن يعمل فيه امناء. 

وقرأ عكمة: جد منوبا ربنا مرفوع الباء» كأنه قال: عظم هو ربناء فربنا بدل» وقرأ عكرمة: جداً ربناء بفتح اليم والدال منوناء ورفع 
ربنا وانتصب جداً على القبيز المنقول من الفاعل» أصله تعالى جد ربنا إوَأنّه نكل جَد] . وقرأ قتادة وعكامة أيضا جداً يكسر اليم 
والتنوين نصبأء ربنا رفع. قال ابن عطية: نصب جداً على الحال» ومعناه: تعالى حقيقة ومتمكاً. وقال غيره: هو صفة لمصدر محذوف 
تقديره: تعاليا جداء وربنا مرفوع بتعالى. 

وانتصب | كذباً في قراءة اجمهور بتقول» لأن الكذب نوع من القول» أو على أنه صنق العيل ن عدو أي قولا كبا أي 00 
فيه. وفي قراءة الشاذ على أنه مصدر لتقول» لأنه هو الكذب» فصار كقعدت جاوسا. 

وظنوا وظنتم» كل منبما يطلبء أن لن يبعث إوَأنهُم ظَلنوأْ | » فالمسألة من باب الإعمال» وإن هي الخففة من الثقيلة. 

الظاهر أن وجد هنا بمعنى صادف راصافة وتعدت إلى واحد» واجملة من ملثت عدا + 57 5 السمآء حدما ملكت ا 
شَدِيداً وشهباً) في موضع الحال» وأجيز أن تكون تعدت إلى اثنين» فلئت في موضع المفعول الثاني. وقرأ الأعرج: مليت بالياء دون 
مز واجمهور: باهمزة وشديدا: ضفة حرس عل اللفقل لأنه اسم جمع» كا قال: 

مين رجيلا أو ركيباً عاديا 

ولو لحظ المعنى لقال: شداداً باجلمع. 

إفن إستمع الآن! » الآن ظرف زمان لحال» ويستمع مستقبل» فاتسع في الظرف واستعمل للاستقبال» كم قال: 

سأسعى الآن إذ بلغت اناها 

ودون ف موضع الصفة محذوفء أي ومنا قوم دون ذلك. ويجوز حذف هذا الموصوف 2 التفصيل عن» حق 2 اخمل» قالوا: 
منا ظعن ومنا أقام» يريدون: منا فريق ظعن ومنا فريق أقام» وابخملة من قوله: كنا طرائق قدداً |الصلحونٌ ومنًا دونٌ] تفسير للقسمة 
المتقدمة. قال ابن عباس وعكرمة وقتادة: أهواء مختلفة» وقل: فرقاً مختلفة. وقال الزمخشري: أي كا ذوي مذاهب مختلفة» أو كا في 
اختلاف أحوالنا مثل الطرائق المختلفة» أو كا في طرائق مختلفة كقوله: 

عمل الطريق الب | 

أو كانت طرائقنا قدداً على حذف المضاف الذي هو الطرائق» وإقامة الضمير المضاف إليه مقامه. انتبى. وفي تقديريه الأولين حذف 
المضاف من طرائق وإقامة المضاف إليه مقامه» إذ حذف ذوي ومثل. وأما التقدير الثالث» وهو أن ينتصب على إسقاط فيء فلا يجوز 
ذلك إلا في الضرورة» وقد نص سيبويه على أن عسل الطريق شاذ» فلا يخرج القرآن عليه. 

وقرأ ابن. وتاب والأعمش واجمهور: إفلا مخاف] » وخرجت قراءتهما على الننفي. وقمل: الفاء زائّدة ولا ننفي وليس بشيء» وكان 
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الجواب بالفاء أجود من الجىء بالفعل مجزوماً دون الفاءء لأنه إذا كان بالفاء كان إضمار مبتدأ» أي فهو لا يخاف. واجملة الاسمية 
أدل وآكد من الفعلية على تحقق مضمون ايملة. _ 

وقرأ اجمهور: إوأن المساجد] » بفتح الحمزة عطفا على |أنه اسقع | » فهو من جملة الموحى. 

وقرأ اجمهور: إوأنه لما قام عبد الله| بفتتح الحمزة» عطفاً على قراءتهم إوأن المساجد| بالفتح. وقرأ ابن هرمن وطلحة ونافع وأبو بكر. 
بكسرها على الاستئناف. 

|إلا بلاغ ؛ قال الحسن: هو استثناء منقطع» أي لن يجيرني أحد» لكن إن بلغت رحمني بذلك. والإجارة للبلاغ مستعارة» إذ هو 
سبب إجارة الله تعالى ورحمته. وقيل على هذا المعنى: هو استثناء متصل» أي ان يجيرني في أحد» لكن لم أجد شيثاً أميل إليه وأعتصم 
به إلا أن أبلغ وأطيع فيجيزني الله» فيجوز نصبه على الاستثناء من ملتحداً وعلى البدل وهو الوجهء لأن ما قبله نفياء وعلى البدل خرجه 
الزجاج. وقال أبو عبد الله الرازي: هذا الاستثناء منقطع» لأنه لم يقل: ول أجد ملتحداً بل» قال: إمن دونه] ؛ والبلاغ من الله لا 
يكون داخلاً تحت قوله: إمن دونه ملتحداً] لأنه لا يكون من دون اللّهء بل يكون من الله وبإعانته وتوفيقه. وقال قتادة: التقدير لا 
أملك إلا بلاغاً إليك» فأما الإيمان والكفر فلا أملك. انتبى» وفيه بعد لطول الفصل ٠.‏ يينهما. وقيل» إلا في تقدير الانفصال: إن شرطية 
ولا نافية» وحذف فعلها إدلالة المصدر عليه» والتقدير: إن " أبلغ بلاغاً من الله ورسالته» وهذا م تقول: إن لا اما معدا أي إن " 
تق اما فاقعد قعوداًء وحذف هذا الفعل قد يكون إدلالة عليه بعده أو قبله» كا حذف في قوله: 

فطلقها فلست لها بكفئوالا يعل مفرقك المسام التقدير: وإن لا تطقهاء غذف تطلقها إدلالة فطلقها عليه» ومن لابتداء الغاية. 
إورسالاته| » قيل: عطف على إبلاغاً] » أي إلا أن أبلغ عن الله أو أبلغ رسالاته. الظاهر أن رسالاته عطف على اللهء أي إلا أن 
أبلغ عن الله وعن رسالاته. 


؟ سورة المزمل 


وقرأ اجمهور: إفإن له] بكسر الحمزة. وقرأ طلحة: بفتحهاء والتقدير: لؤِزاوه أن له. قال ابن خالويه: وسمعت ابن مجاهد يقول: ما قرأ 
به أحد وهو لحنء لأنه بعد فاء الشرط. وسمعت ابن الأنباري يقول: هو ضرابء ومعناه: خِرَاؤه أن له نار جهنم. انتبى. وكان ابن 
مجاهد إماماً في القرلات» ولم يكن متسع النقل فيها كابن شنبوذ» وكان ضعيفاً في النحو. وكيف يقول ما قرأ به أحد؟ وهذا كطلحة 
بن مصرف قرأ به. وكيف يمول وهو لحن؟ والنحويون قد نصوا على أن إن بعد فاء الشرط يجوز فيها الفتح والكسر. وجمع إخاادين 
حملاً] على معنى منء وذلك بعد امل على لفظ من في قوله: إيعص] + |فإن له| . 

إحتى إذا رأوا! : حتى هنا حرف ابتداء» أي يصلح أن يجيء بعدها جملة الابتداء واللحبر» ومع ذلك فيها معنى الغاية. قال الزخخشري: 
فإن قلت: بم تعلق حتى وجعل ما بعده غاية له؟ قلت: بقوله إيكونون عليه لبداً] . 

ومن أضعف مبتداً وخبر في موضع نصب لما قبله» وهو معلق عنه لأن من استفهام. ويجوز أن تكون من موصولة في موضع نصب 
إسيعلمون» 52 د محذوف. واجملة ا من» وتقديره: هو أضعف» وحسن حذفه طول الصلة بالمعمول وهو ناصراً. 
وقال ابن عباس: إلا بمعنى لكن» عله استثناء منقطعا. وقيل: إلا بمعنى ولا أي ولا من ارتضى من رسول وعالم خبر مبتداً محذوف» 
أي هو عالم الغيب» أو بدلٍ من ربي. وقرىء: عام بالنصب على المدح. 

وأحصى كل شيء عدداً [أَحَداً * إلا من ارتضى من رسول فَإنْهِ يسلكُ] : أي معدوداً محصوراًء وانتصابه على الحال من كل شيء» 
وان كان نكرة هت المعرفة في ادوم وو اا دمن العنةر' لأحطي لأنه في معنى حضاف برقال انو البقاة ورد 
اتديكرة كيذ .ات كو ول عم التهزل» اذا أصيلةة وحصي عدد كل شيء؛ وفي كونه ثابعاً من لسان العرب خلاف. 
سورة المزمل 
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عشرون اية مكية 
وإلا قليلا استثناء من النصف» كأنه قال: قم أقل من نصف الليل. والضمير في منه وعليه للنصفء والمعنى: التخيير بين أمرين» بين 
أن يقوم أقل من نصف الليل على البت» وبين أن يخنار أحد الأمرين» وهما النقصان من النصف والزيادة عليه. انتبى. فلم .يتنبه 
للتكرار الذي يلزمه في هذا القول» لأنه على تقديره: قم أقل من نصف الليل كان قوله» أو انتقص من نصف الليل تكراراً. وإذا كان 
فيد من قر إإلا قليلا] » فالضمير ني نصفه إما أن يعود على المبدل منهء أو على المستثنى منه وهو الليل» لا جائز أن يعود على 
اللدلد قتف لأه غير اماد خهرل من يرل :زه القد نلا قد نصف القليل» وهذا لا يصح له معنى البتة. وإن عاد الضمير 
على الليل» فلا فائدة في الاستثناء من الليل» إذ كان يكون أخصر وأوضم وأبعد عن الإلباس أن يكون التركيب قم الليل نصفه. وقد 
أبطلنا قول من قال: إلا قليلا استثناء من البدل وهو نصفه» وأن التقدير: قم الليل نصفه إلا قليلا منه» أي من النصف. وأيضآ ففي 
دعوى أن نصفه بدل من إلا قليلاء والضمير في نصفه عائد على الليل» إطلاق القليل على النصف»ء ويلزم أيضا أن يصير التقدير: إلا 
نصفه فلا تقمه أو انتقص من النصف الذي لا تقومه» وأزد عليه النصف الذي لا تقومه» وهذا معنى لا يصحء وليس المراد من 
الآية قطعا ٍ ٍ ٍ 
وقال الزمخشري: وان شت جعلت نصفه بدلا من قليلاء وكان تخييرا بين ثلاث: بين قيام النصف يقامه» وبين قيام الناقص منه» 
وبين قيام الزائد عللهم وإنما وصف النصف بالقلة بالنسبة إلى الكل. ٠‏ وان شئُت قلت: لا كان معنى إقم الليل إلا قليلا نصفه| : إذا 
أبدلت التعنت امن الليل» قم أفن من نصق(اللبل» رجع الصعيري ينه وغليه إلى الأقل من اانصت» فكاند فيل م أقلى من نصف 
لليل» وقم أنقص من ذلك إلا قل أو أزيد منه قليلاء فكون شدي قواتوراء الست عه وك لعلف تورفوة إذا أبدلك عرق مخ 
ليلا وفسرته به أن تجعل قليلا الثاني بمعنى نصف النصف وهو الريع؛ كأنه قيل: أو انتقص منه قليلاً نصفهء وتجعل المزيد على هذا 
القليل» أعني الربع نصف الربع» كأنه قيل: أو زد عليه قليلا نصفه. ويجوز أن تجعل الزيادة لكونها مطلقة تقة الثلث» فيكون تخييراً 
بين النصف والثلث والربع. انتبى. وما أوسع خيال هذا الرجل» فإنه يجوز ما يقرب وما يبعد» والقرآن لا بنبغي» بل لا يجوز أن 
يمل إلا على أحسن الوجوه التي تأتي في كلام العرب» كا ذكرناه في خطبة هذا الكاب. وممن نص على جواز أن يكون نصفه بدلا 
من الليل أو من قليااً الزخشري» ذكتااهيةة وان فطية أوؤةة موود الاتهوال» وان القاءة وفال» أشبة يطاس الذية أن كرن 
0 م ليلا أو زد عليه» والىاء فييما للنصف. فلو كان الاستثناء من النصف لصار التقدير: قم تضق اليل الأاقليلا» أو اتقض 
منه قليلا. والقليل المستئق عن مقدوة فالنقصان منه لا بتحصل. ل وأما الحوفي فأجاز أن يكون بدلا من الليل» وم يذكر غيره. 
قال ابن عطية: وقد يحتمل عندي قوله: |إلا قليلا! أنه استثناء من القيام» فيجعل الليل اسم جذس ٠‏ 
وانتصب ا على أنه مصدر على غير الصدر» وحسن ذلك كونه فاصلة. وقرأ الأخوان وابن عامس وأبو بكر ويعقوب: رب باللخحفض 
على البدل من ربك؛ وبافي السبعة: بالرفع؛ وزيد بن ط بالنصب؛ واجمهور: المشرق والمغرب موحدين؛ وعبد الله وأصحابه وابن عباس: 
يمعهما. وقال الزمخشري» وعن ابن عباس: على القسمء يعني: خفض رب بإضار حرف القسم» كقولك: الله لأفعان» وجوابه: لا إله 
إلا هوء كا تقول: واللّه لا أحد في الدار إلا زيد. انتبى. ولعل هذا التخريج لا يصح عن ابن عباسء إذ فيه إضمار الجار في القسمء ولا 
يحوز عند البصريين إلا في لفظة الله ولا يقاس عليه. ولأن اجملة المفية في جواب القسم إذا كانت اسمية فلا تتفيء إلا بما وحدهاء 
ولا تتفي بلا إلا اخملة المصدرة بمضارع كثيرا وبماض في معناه قليلاء نحو قول الشاعى: 
ردوا فوالله لا زرنا؟ أبدأما دام في مائنا ورد لوراد 
والزخشري أورد ذلك على سبيل التجويز والتسليم» والذي ذكره النحويون هو نفيها بما نحو قوله: 
لعمرك ما سعد بخلة أثمولا نأنأ يوم الحفاظ ولا حصر 
يوماً إوبيلاً * فكيفٌ نَقُونَ إن كفرتم يوماً يجعل | منصوب بتتقون» منصوب نصب اللمفعول به على الجاز» أي كيف تستقباون هذا 


*“/ا سورة المدثر 


اليوم العظيم الذي من شأنه كذا وكذا؟ والضمير في إيجعل] لليوم» أسند إليه الجعل لما كان واقعاً له على سبيل المجاز. وقال الزعخشري: 
إيوماً] مفعول به» أي فكيف تقون أنفسك يوم القيامة. 

واتقى يتعدى إلى واحد» ووق يتعدى إلى اثنين. قال تعالى: | ووقاهم عذاب احم | 2( ولذلك قدره الزخشري: تقون الفسحم بوم 
القيامة» لكنه ليس مون معى تقفون» فلا يتعدى بعد ته » ودس 2 قوله: سٍٍ تؤمنوا وتعملوا صالاً الاعتزال. قال: وقوة أن 0 
رقا أي فيكف ل بالتقوى في يوم القيامة سي قور أن قصب يكفرم عل تأويل خدتم» أي فكيف ثتقون 
الله وتخشونه إن جحدتم يوم القيامة؟ والجزاء لأن تقوى الله خوف عقابه. انتّى. وقرأً | جمهور: ؛: إيوما) منونا إيجعل | بالياء؛ واجمملة من 
قوله: إجعل | صفة ليوم» فإن كان الضمير في | بجعل يجعل | عائدا على اليوم فواضم وهو الظاهر؟؛ وان عاد على اللّهء كما قال بعضهم» فلا بد 
من حذف سمير يعود إلى اليوم» أي يجعل فيه كقوله: إيوماً لا تجزي نفس | . وقرأ زيد بن على: بغير تنوين: نجعل بالنون» فالظرف 
وقال الخدرى: الا ثيء تقطن 8 منفطر صفة لخبر يحذوف مقدر مذي وهو شي ع والانفطار: التصدع والااشقاق؛ 
والضمير في به الظاهر أنه يعود على اليومء والباء للسبب» أي إسبب شدة ذلك اليوم» أو ظرفية» أي فيه 

فن ا اتخل إلى ربه بنايلة إشياً 5 اليا منقطر به كان 5 منعرلا بالتغرب إل أيه بالطاعة» ومفعول اك محذوف يدل عليه 
الفررطة انعو اشرطيف أ قن قاء أفتكد ميل اقده لدرية: لس الت ام ع اول دن اه 
وقرأ العربيان ونافع : ونصفه وثلثه» بجرهما عطفا على إثلئ الليل! ؛ وباقي السبعة وزيد بن على: بالنصب عطفا على [أدفى| » لأنه 
منصوب على الظرف» أي وقتاً أدنى من ثلئى الليل. 

وطائفة: معطوف على الضمير المستكن قٍ تقوم | » وحسنة الفصل بينبما 


كي سؤرة المناتن 


|والله يقدر الليل والتهار] : أي هو وحده تعالى العالم بمقادير الساعات. قال الزعخشري: وتقديم اسمه عن وجل مبتدأ مبنياً عليه يقدر 
هو الدال على معنى الاختصاص بالتقدير. انتبى. وهذا مذهبه؛ وإنما استفيد الاختصاص من سياق الكلام لا من تقديم المبتداً. لو 
قلت: زيد يحفظ القرآن أو يتفقه في كاب سيبوءه» لم يدل تقديم المبتدأ على الاختصاص. 

وقرأ اجمهور: |هو خيراً وأعظم أجراً| بنصبهماء واحتمل هو أن يكون فصلا وأن يكون تأكيداً لضمير النصب في تجدوه| ٠‏ ول يذكر 
الزمخشري والحوفي وابن عطية في إعراب هو إلا الفصل. وقال أبو البقاء: هو فصل» أو بدل» أو تأكيد. فقوله: أو بدل» وهم لو كان 
بدلا لطابق في النصب فكان يكون إياه. وقرأ أبو السمال وابن السميفع: هو خير وأعظمء برفعهما على الابتداء أو الحبر. قال أبو زيد: 
هو لغة بي 0 يرفعون ما بعد الفاصلة» يقولون: كان زيد هو العاقل بالرفع » وهذا البيت لقيس بن ذريح وهو: 

ل ليلى وا نت ركاركنت غلا بالماة انك أقدر قال اواغبروأطرى: أنشد سيبويه هذا البيت شاهداً للرفع والقوافي مرفوعة. 
ولف أقلات وقال الزمخشري: وهو فصل وجاز وان لم بقع بين معرفتين» لأن أفعل من أشبه في امتناعه من حرف التعريف المعرفة. 
او فسوي كلما عليه ومنهم من أجازه» وليس أفعل من أحكام الفصل ومسائله؛ واللحلاف الوارد فيها كثير جدأ» وقد 
جمعنا فيه كاباً سميناه بالقول الفصل في أحكام الفصل» وأودعنا معظمه شرح التسبيل من تأليفنا. 

سورة المدثر _ 

ست وخمسون آية مكية 

قال الزمخشري: واختص ربك بالتكبير» وهو الوصف بالكبرياء» وأن يقال: الله أكبر. انتبى. وهذا على مذهبه من أن تقديم المفعول 
على الفعل يدل على الاختصاصء قال: ودخلت الفاء لمعنى الشرط» كأنه قيل: وما كأن فلا تدع تكبيره. انتتبى. وهو قريب ما قدره 


512111612. 0 


*“/ا سورة المدثر 


النحاة في قولك: زيدا فاضربء قالوا تقديره: تنبه فاضرب زيداء فالفاء هي جواب الأمرء وهذا الأمى إما مضمن معنى الشرطء وإما 
الشرط بعده محذوف على اللحلاف الذي فيه عند النحاة. 


وقراً ابجمهور: تستكثر برفع الراء» وابخملة حالية» أي مستكثراً. قال الزمخشري: ويجوز في الرفع أن تحذف أن ويبطل عملهاء» ك1 روي: 
اضر الرعن بالرفع . انتبى» وهذا لا يجوز أن مل القرآن عليه» لأنه لا يجوز ذلك إلا في الشعرء ولنا مندوحة عنه مع صحة الحال» 
أي مستكثراً. وقرأ الحسن وابن أبي عبلة: جزم الراءء ووجهه أنه بدل من تمنن» أي لا تستكثر» كقوله: يضاعف له العذاب | )7١(‏ 
ا الث * يا ادير * قم فَأنِر ” وَرَيكَ فكي * ويك طهر * الجر غير * وَل كن سكير * ولك فاضي * ذا فق 
فى الناقور * ذلك يومئذ يوم عسيرٌ * عل الْكفرينَ غير سير * درق ومن حَلَمَت وحيداً * وَجَعلت له مالا ممدوداً * وبين شبوداً * 


المع 


ل سن ثُُ م عدم داس يه 00 


يدث 1 تيدأ * فيظن أذ أزيد * كا كن ليما نيدأ * سرف سود * إن مك درطي يق د * ثم قتل 
00 * م نظ * تم عبس ور * م در وَاستكيرٌ * قَمَالَ إن هذا إلا حر يدر * إن هذَآ إلا قوْلُ اشر * سَأَضلِيه سفَرَ * وم 


6غ عل" عبد عل عم 


اللإقامم ددر * أواحة شر * عَلها سعَة عَشَرَ * وما مجعلا أضحب انار إلا مده وما جعأنا عدتهم إل فتة لين 

كُمَرليَسَينَ لذن أوتوأ الكتَبَ وَيدْدَادَ اموا إن وَلارْتَابَ اين أونُوأ الكتبَ وَالْؤْمِونَ وَلِيُولَ لذن فى فلويهم مُرَضُ 

وَالْكَفْرَونَ مادا أَرَادَ الله ذا 

ما دك بيضل الله من بِشَاءُ ويبدى من إاء وما رعار سود ريك إلا هو وما هى إلا ذوَى لمر كلا وَالْقَمرِ * وَالْيْلٍ إِذ د 
* وَالصبح إدآ سر *إِنهَالْدَى الْكُيرٍ * ترا لا في قراءة من جزمء بدلاً من قول: 95 يلق! » وكقوله: 

مق تأتنا تلمم بعا في ديارنائجد حطباً جزلا وناراً تأحجا 

وقال الزعخشري: والفاء في فذلك [الَافُورِ * هذَلِكَ يومئذ يوم عَسير) لجزاء. فإن قلت: بم انتصب إذاء وكيف سم أن يقع يومئذ ظرفاً 

ليوم عسير؟ قلت: انتصب إذا بما دل عليه الجزاء» لأن المعنى: إفإذا نقر في الناقور| » عسر الأعى على الكافرين؛ والذي أجاز وقوع 

و ظرفا ليوم عسير أن المعنى: فذلك وقت النقر وقوع يوم عسيرء لأن يوم القيامة يأتي ويقع حين ينقر في الناقور. ويجوز أن يكون 

يومئذ مبنياً مرفوع امحل بدلاً من ذلك» ويوم عسير خبر» كأنه قيل: فوم السريرة عسر 

وقال الحوني: إفإذا| » إذا متعلقة بأنذرء أي فأنذرهم إذا نقر في الناقورة» قال أبو البقاء: يحري على القول الأخفش أن تكون إذا 

مبتداً والحبر فذلك والفاء زائْدة. فأما يومئذ فظرف لذلك» وأجاز أبو البقاء أن يتعلق على الكافرين بيسير» أي غير يسير» أي غير سبل 

على الكافرين؛ وينبغي أن لا يجوزء لأن فيه تقديم معمول العامل المضاف إليه غير على العامل» وهو ممنوع على الصحيح؛ وقد أجازه 

بعضهم فيقول: انا وكين عبن زاك 

يجوز أن يكون إإنه فكر] ب من قوله: إإنه كان لاياتنا عنيداً] ٠‏ 

اسأصلية ستراة» قال التضتري: بدل من" إشارهقة سعودا١‏ + الى ؛ ويظهر أنبها جلتان اقبت كل راحدة تنما 

وقرا اوور : إلوّاحة] بالرفع» أي هي لواحة. وقرأ العوفي وزيد بن علي والحسن وابن أي عبلة: لواحة بالنصب على ال حال المؤكدة» لأن 

الثاالق لا تبني ولاتدر لأ مكزة إلة مغزة شان زقان الجفرع: نهب غل: الاختصاص لتويل: 

إنسعة عشر] وقرأ أنس بن مالك وابن عباس وابن قطيب وإبراهيم بن قنة: بغم التاء» وهي حركة بناء عدل إليها عن الفتتح لتواللي مس 

فتحات» ولا يتوهم 5 حركة إعراب» لأننا لو كانت حركة إعراب لأعرب عشر. 

| ليستيقن| : هذا مفعول من أجلهء وهو متعاق يجعلنا لا بفتنة. 

وقرا أبن عباس وابن الزيير ومجاهد وعطاء وابن يعمر وابو جعفر وشيبة وابو الزناد وقتادة وتمر بن العزيز والحسن وطاحة والنحويان 

والابنان وابو بكر: إذا ظرف زمان مستقبل دبر بفتح الدال؛ وابن جبير والسلمي والحسن: بخلاف عنهم؛ وابن سيرين والاعرج وزيد 


51121120 5١ 


4/ا__سورة القيامة 


بن علي وأبو شيخ وابن محيصن ونافع وحمزة وحفص: إذ ظرف زمان ماض. 

وقرأ اجمهور: نذيراً [وَالْمَمَر * وَالَيْلٍ إذا ؛ واحتمل أن يكون مصدراً بمعنى الإنذان كالنكير بمعنى الإنكارء فيكون تمبيزاً: أي لإحدى 
الكبر إنذاراً» يا تقول: هي إحدى النساء عفافا. . كا ضمن إحدى معنى أعظمء جاء عنه القييز. وقال الفراء: هو مصدر نصب بإضمار 
فعل» أي القن إنذاراء واجتمل أن يكون اسم فاعل بمعنى منذر. فقال الزجاج: حال من الضمير في إنبا. وقيل: حال من الضمير في 
إحدى؛ ومن جعله متصلاً بقم في أول السورة» أو بفأنذر في أول السورة» أو حالاً من الكبر أو حالاً من ضمير الكبر» فهو بمعزل 
عن الضوات» قال أبو البقاء: وأغختار أن ركون خالا ا دلت عليه اخلة صدينه: عظمت ثتتراء ان وهو قول لآ يأسن .بده 


+ سورة القيامة 


قال أبو رزين: نذي هنا هو الله تعالل» فهو منصوب بإشمار فعل» أي ادعوا تليراً .وقال ابن زيد: نذير هنا هو تمد ضل الله عليه وس 
فهو منصوب بفعل مضمرء أي ناد» أو بلغ » أو أعلن. وقرأ 5 وابن أ عبلة: نذير بالرفع. ٠‏ فإن كان من وصف النار» جاز أن يكون 
0 شر يندا عحذوف» أي هي نذير. وان كان من وصف الله و الجهولة فهو على ااال والظاهر أن لمن بدل من البشر 
بإعادة الجار» وأن يتقدم منصوب إشاء ضمير يعود على من. وقيل: الفاعل ضمير يعود على الله تعالى» أي لمن شاء هوء أي الله تعالى. 
وقال الزعخشري: إأن يتقدم| في موضع الرفع بالابتداء» و إلمن شاء] خبر مقدم عليه» كقولك لمن توضاً: أن يصلي. 

وقيل: الحاء في رهينة للمبالغة. وقيل: على تأنيث اللفظ لا على الإنسان» والذي أختاره أنها ثما دخلت فيه التاء» وإن كان بمعنى مفعول 
في الأصل كالنطيحة» ويدل على ذلك أنه لما كان خبر عن للذكر كان شرعاف فال سان كل اوتنا كمي رهن 1ه 


كل نفس بها حَسَبتْ رمه * إلا أب البين * ف جَنْت سان * عن المجرمين +مَا سلككز ى سَقَرَ] + فأنت عر اخحيث 
كان ففرا عق الم أن سوقاف ا عن المونث أل بالتاء. 

سوزة بالقيافة 

أربعون آية مكية ٍ 

ولا أقسمء قيل: لا نافية» وجواب القسم محذوف يدل عليه يوم القيامة المقسم به وما بعده من قوله: |أيحسب| الآية» وتقديره لتبعثن. 
وقال الزمخشري: فإن قلت: قوله تعالى: إفلا وربك لا يؤمنون] » والأبيات التي أنشدتها المقسم عليه فيها منفي» وكان قد أنقيد. قول 
ار ىء القيس: 0 

لا وأبيك ابنة العا ميلا يدعي القوم إن أفر وقول غوية بن سلدى: 

ألا نادت أمامة باحتمالياتحزنتي فلا بك ما أبالي قال: فهلا زعمت أن لا التي للقسم زيدت موطئة للنفي بعده ومؤكدة له» وقدرت 
المقسم عله الويف عو مشي نحو قولك: إلا أقسم بيوم القيامة] » لا تتركون سدى؟ قلت: لو قصروا الأمى على النفي دون الإثبات 
لكان لهذا القول مساغ» ولكنه لم يقسم. ألا ترى كيف لتقي إلا أقسم ببذا البلد] بقوله: إلقد خلقنا الإنسان في كبد] » وكذلك إفلا 
أقسم بمواقع النجوم! » إإنه لقرآن كريم] ؟ ثم قال الزمخشري: وجواب 0 ما دل عليه قوله: |أيحسب الإنسان أن لن بجع عظامه | 
» وهو لتبعثن. انتبى» وهو تقدير النحاس. وقول من قال جواب القسم هو لصنت الإنسان| ٠‏ وما روي عن الحسن أن الجواب: 
إبل قادرين| » وما قيل أن لا في القسمين انفهماء أي لا أقسم على شيء» وأن التقدير: أسألك أيحسب الإنسان؟ أقوال لا تصلح أن 
يرد بهاء بل تطرح ولا يسود بها الورق» وأولا أنهم سردوها في الكتب ل أنبه عليها 

وقرأ اجمهور: إقادرين! بالنصب على الحال من الضمير الذي في الفعل المقدر وهو ا وابن أبي عبلة وابن السميفع: قادرون» أي 
نحن قادرون. وقيل: إقادرين! منصوب على خبر كان» أي بلى كا قادرين في الابتداء. 

وقال الزعخشري: إبل يريد عطف على |أيحسب| » فيجوز أن يكون قبله استفهاماء وأن يكون إيجاباً على أن يضرب عن مستفهم 


“7 سورة الانسان 


عه إن اخ او بطرت عن مستفهم عنه إلى موجب. اتتبى. وهذه التقادير الثلاثة لا تظهر» وه متكلفة» بل المعنى: الإخبار عن 
الإنسان من غير إبطال لمضمون اجملة السابقة» وهي نمعها قادرين. 

ومفعول إيريد| محذوف يدل عليه التعليل في |ليفجر| . 

أمامه: ظرف مكان استعير هنا للزمان. 

وقيل: بصيرة مبتداً محذوف الموصوف» أي عين بصيرة» وعلى نفسه الخبر. واجخملة في موضع خبر عن الإأسان» والتقدير عين بصيرة» 
واليه ذهب الفراء وأنشد: 


كأن على ذي العقل عيناً بصيرةبمقعدة أو منظر هو ناظره 
0 سورة الااسان 


يحاذر حتى يحسب الناس كلهممن اللحوف لا تخفى عليهم سرائره 

وعلى هذا نختار أن تكون بصيرة فاعلا بالجار والمجرور» وهو الحبر عن الإنسان. ألا ترى أنه قد اعتمد بوقوعه خبراً عن الإنسان؟ وعلى 
هذا فالتاء للتأنيث. 

وقرأ ابن عطية: إوجوه] رفع بالابتداء» وابعدأ بالكرة لأنها تخصصت بقوله: إيومئذ| و إناضرة] خبر إوجوه| . وقوله: |إلى ربها 
ناظرة| جملة هي في موضع خبر بعد خبر. انتّبى. وليس إيومئذ| خضيصا للك فيسوغ الابتداء بهاء لأن ظرف الزمان لا يكون 
صفة للحثة» إغما يكون إيومئذ! معمول لناضرة. وسوغ جواز الابتداء بالنكة كون ا موضع موضع تفصيل» و إناضرة| اللحبر» و إناضرة| 
صفة. وقيل: إناضرة| نعت لوجوه؛» و إإلى ربها ارود الحبر» وهو قول سائغ. 

|ووجوه يومئل باسرة | : يجوز أن يكون أوجوه| مبتدأ خبره إباسرة| وتظن خبر بعد خبر وأن تكون باسرة صفة وتظن اللخبر. 

وكون إفلا صدق| معطوفاً على قوله: إيسأل| فيه بعد» ولا هنا نفت الماضي» أي لم يصدق ولم يصلء وفي هذا دليل على أن لا تدخل 
على الماضي فتنصبه» ومثله قوله: 

وأي جميس لا أتانا مهاببوأسيافنا يقطرن من كبشه دما وقال الراجز: 

إن تغفر اللهم تغفر جمأًوأي عبد لك لا ألما 

سورة الاأسان _ 

احدى وثلاثون اية مدنية 

هل حرف استفهام؛ فإن دخلت على اجملة الاسمعية لم يمكن تأويله بقدء لأن قد من خواص الفعل» فإن دخلت على الفعل فالأ كثر 
أن تأتي للاستفهام امحض. وقال ابن عباس وقتادة: هي هنا بمعنى قد. قيل: لأن الأصل أهل» فكأن الهمزة حذفت واجتزىء بها في 
الاستفهام» ويدل على ذلك قوله: 

سائل فوارس يربوع خلتهاأهل رأونا بوادي النت ذي الأ كم 

واجملة من لم يكن |الدهر لم يكن شَيْئاًا في موضع الحال من الإنسان» كأنه قيل: غير مذكور» وهو الظاهر أو في موضع الصفة لحين» 
فيكون العائّد على الموصوف محذوفاء أي ل يكن فيه. 

وقال الزمخشري: نطفة أمشاج» كبرمة إعسار» وبرد أكاس» وه ألفاظ مفرد غير جموع» وإذلك وقعت صفات للأفراد. ويقال أيضاً 
نطفة مشج ولا يصح أمشاج أن تكون تكسيراً له» بل هما مثلان في الإفراد اوصف المفرد بهماء انتبى. وقوله مخالف لنص سيبويه 
والنحويين على أن أفعالاً لا يكون مفرداً. قال سيبويه: وليس في الكلام أفعال إلا أن يكسر عليه اسماً ليجميع؛ وما ورد من وصف 
المفرد بأفعال تأولوه. 

وقرأ امهور: إما إمذكوراً * إِنا حَلَقَنَا الإنْسنَ من طم ماج نبتليه جْعلنَه مميعاً بصيراً * إنا هديته السبيل ما شَاكاً وما كفوراً 


بكسر الهمزة فييما؛ واف التهال وأبو العاج» وهو كار بن غيد الله السلي شاي ولي البصرة شام بن عبد الملك: بفتحها فيهما» وي 
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لغة حكاها أبو زيد عن العرب» وه التى عدها بعض الناس في حروف العطف وأأشدوا: 

يلحقها إما شمال عريةواما صبا جنح العشي هبوب وقال الزذشري: وهي قراءة حسنة» والمعنى: إما شاكاً بتوفيقناء واما كفوراً فبسوء 
اختياره. انتبىي. لفعلها إما التفصيلية المتضمنة معنى الشرط» وإذلك تلقاها بفاء الجواب» فصار كقول العرب: إما صديقا فصديق؛ 
وانتصب شاكاً وكفوراً على الخال من ضمير النصب في إهديناه| . وقال الزمخشري: ويجوز أن يكونا حالين من السبيل. 

وقرأ ظلحة وختروبين عبيك وابن. كثين واب عمرو وحمزة: إسلاسل| ممنوع الصرف وف وهات وقيل عن حمزة أن جمر: الوقف 
بالألف» وا حص ون دك لاعت المرف» واختلف عنهم في الوقف» وكذا عن البزي. 0 باقي السبعة: باون وضلا وبالألف 
المبدلة منه وقفا وهي قراءة الأعمش» قيل: وهذا على ما حكاه الأخفش من لغة من يصرف كل ما لا ينصرف إلا أفعل من وهي 
لغة الشعراء» أم كثر حق جرى في كلامم وعلل ذلك بأن هذا اجمع لما كان مع فقالوا: صواحبات يوسف ونوا كسبي الا شان أشبه 
المفرد خرى فيه الصرفء وقال بعض الرجاز: 

والصرف في ابجع أق كثيراأحقى ادعى قوم به التخييرا و إعيناً] بدل من ! كافوراً! مفعولاً ييشربون» أي ماء عين» أو بدل من حل 
من كأس على حذف مضافء أي يشربون خمراً خمر عين» أو نصب على الاختصاص. ولا كانت الكأس مبدأ شربهم أنى بمن؛ وفي 
إيشرب بها| : أي يمزْج شرابهم بها أى بالباء الدالة على الإلصاقء والمعنى: يشرب عباد الله بها امر» > تقول: شربت الماء بالعسل» 
أو ضمن يشرب معنى يروى فعدى بالباء. وقيل: الباء زائْدة والمعنى شرب بباء وقال المذلي: 

شربن بماء البحر ثم ترفعتمق لجح خضر لمن نيج قيل: أي شرن ماء البحر. 

وقرأ اجمهور: إودانية] » قال الزجاج: هو حال عطفاً على |متكثين| . وقال أيضاً ويجوز أن يكون صفة جنة» فالمعنى: وجزاهم جنة 
دانية. وقال الزمخشري: ما معناه أنبا حال مطعوفة على حال وهي لا يرون» أي غير رائين» ودخلت الواو للدلالة على أن الأمرين 
مجتمعان لهمء كأنه قيل: وجزاهم جنة جامعين فيها بين البعد عن الحر والقر ودنو الظلال عليهم. وقراً أبو حيوة: ودانية بالرفع» واستدل 
به الأخفش على جواز رفع اسم الفاعل من غير أن يعتمد» نحو قولك: قائم الزيدون» ولا حجة فيه لأن الأظهر أن يكون |ظلاها] مبتداً 
إودائية] خبر له. وقرأ الأعمش: ودانياً علييم» وهو كتواة: احاشعة أبصارهم | ٠‏ وقرأ أبي: ودان مرفوع» فهذا يمكن أن يستدل 
به الأخفش. إوذللت قطوفها! » قال قتادة ومجاهد وسفيان: إن كان الإنسان قاع تناول لمر دون كلفة؛ وان تمد لطي 
فكذلك» فهذا تذليلهاء لا يرد اليد عنها بعد ولا شوك. فأما على قراءة اجمهور: إودانية! بالنصبء» كان إوذللت! ل ل 
لأنها في تقدير المفرد» أي ومذللة» وعلى قراءة الرفع كان من عطف جملة فعلية على جملة اسعية. ويجوز أن تكون في موضع الحال» أي 
وقد ذللت رفعت دانية أوانضنة» 

وقرأ الأحمش: قوارير من فضة بالرفع» أي هو قرارير. 

قال الزغخشري: إقدروها)| صفة لقرارير من فضة. 1 1 

وقال ابو حاتم: قدرت الاواني على قدر ريمهم» ففسر بعضهم قول ابي حاتم هذاء قال: فيه حذف على حذف»ء وهوانه كان قدر على 
قدر ريهم إياهاء ثم حذف على فصار قدر رهم مفعول ل يسم فاعله» ثم حذف قدر فصار ريم قائمًاً مقامه» ثم حذف الري فصارت 
الواو مكان الماء والميم لما حذف المضاف مما قبلهاء وصارت الواو مفعول ما لم يسم فاعله» واتصل ضمير المفعول الثاني في تقدر النصب 
بالفعل بعد الواو التي تحولت من الحاء والمبم حت أقيمت مقام الفاعل. انتبى. والأقرب في تخريج هذه القراءة الشاذة أن يكون الأصل 
قدر ريهم منها 7 تقديراً خذف المضاف وهو الذي» وأقيم الضمير مقامه فصار التقدير: قدروا منها؛ ثم اسع في الفعل خذفت من ووصل 
الفعل إلى القعير مفسه قضاز قدروهاء فلم يكن فيه إلا حذف مضاف واتساع في الجرور. 

قيل: تعر فل الاختضاصن: 

وجواب |إذا زاك 56 » ومفعول فعل الشرط محذوف» حذف اقتصاراً» والمعنى: واذا رميت ببصرك هناك وثم ظرف 
العامل فيه وانكة وقيل: التقدير: واذا رأيت ما ثمء خذف ما يا حذف في قوله: إلقد تقطع ينك] 3 أي ما يينم. وقال الزجاج» 
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وتبعه الزمخشري فقال: ومن قال معناه ما ثم فقد أخطأء لأن ثم صلة لماء ولا يجوز إسقاط الموصول وترك الصلة. انتبى. وليس بخطأ 
جمع عليه» بل قد أجاز ذلك الكوفيون» وثم شواهد من لسان العرب كقوله: 
فن يهجو رسول الله منكوبمدحه وينصره سواء أي: ومن بمدحه» فذف الموصول وأبقى صلته. وقال ابن عطية: وثم ظرف العامل 
فيه رأيت أو معناه» التقدير: رأيت ما ثم حذفت ما. ا وهذا فاسدء لأنه من حيث جعله معمولا لرأء بك الأكزة ملسا لأن 
العامل فيه إذ ذاك محذوفء أي ما استقر ثم. وقرأ اجمهور: ثم بفتح الثاء؛ وحميد الأعرج: ثم بضم التاء حرف عطف» وجواب إذا 
على هذا محذوفء أي وإذا وك ور انر هيما 
وقرأ عمر وابن عباس والحسن ومجاهد والخدري وأهل مكة وجمهور السبعة: إعاليهم] بفتتح الياء؛ وابن عباس: بخلاف عنه؛ والأعرج 
وأبو جعفر وشيبة وابن حيصن ونافع وحمزة: بسكونباء وهي رواية أبان عن عاصم. وقرأ ابن مسعود والأحمش وطلحة وزيد بن علي: 
بالياء مضمومة؛ وعن الأعمش وأبان أيضاً عن عاصم: بفتح الياء. وقراً: علهم حرف جرء ابن سيرين ومجاهد وقتادة وأبو حيوة وابن 
أبي عبلة والزعفراني وأبان أيضاء وقرأت عائشة رضي الله عنبا: علتهم بتاء التأنيث فعلا ماضيا فثياب فاعل. ومن قرأ بالياء مضمومة 
فبتدأ خبره ثياب؛ ومن قرأ علهم حرف جر فثياب مبتدأ؛ ومن قرأ بنصب الياء وبالتاء ساكنة فعلى الحال» وهو حال من المجرور في 
|ويطوف عليهم | » فذوا حال الطوف عليهم والعامل يطوف. وقال الزعخشري: وعالهم بالنصب على أنه حال من الضمير في إيطوف 
علمم| ؛ أوفي إحسبتهم | ؛ أي يطوف علييم ولدان غالياً لمطوف علهم ثياب» أو حسبتهم ولا عالياً 5 تانق كور أن براقة رابك 
أهل نعم وملك عاليهم ثياب. 1 إما أن يكون حالاً من الضمير في |حسبتهم| » فإنه لا يعني إلا ضير المفعول» وهذا عائد على 
إولدان] » وإذلك قدر عالهم قر عالياً لهم» أي للولدان» وهذا لا يصح لأن الضمائر الآتية بعد ذلك تدل على أنها للمطوف عليهم 
من قوله: إوحلواء وسقاهم] » وإن هذا كان لك جزاء» وفك الضمائر يجعل هذا كذا وذاك كا مع عدم الاحتياج والاضطرار إلى 
لكالا روت وان جعاد عالا ع عدوت وتقديره أهل نعيم ) فلا حاجة إلى ادعاء ددم صعة الكلام وبراعته دون تقدير ذلك 
امحذوف»ء وثياب مرفوع على الفاعلية بالحال. وقال ابن عطية: ويجوز في النصب في القراءتين أن يكون على الظرف لأنه بمعنى فوقهم. 
انتبى. وعال وعالية اسم فاعل» فيحتاج في إثبات كونهما ظرفين إلى أن يكون منقولاً من كلام العرب عاليك أو عاليتك ثوب. وقراً 
المهور: ثياب بغير تنوين على الإضافة إلى سندس. 
وقرا ابن عبلة وابو حيوة: علهم ثياب سندس خضر واستبرق» برفع الثلاثة» برفع سندس بالصفة لانه جنس» © تقول: ثوب حرير» 
تريد من حير؛ وبرفع خضر بالصفة أيضاً لأن اللحضرة لونها؛ ورفع استبرق بالعطف علهاء وهو صفة أقيمت مقام الموصوف تقديره: 
وثياب استبرق» أي من استبرق. وقرأ الحسن وعيسى ونافع وحفص: خضر برفعهما. وقرأ العربيان ونافع في رواية: خضر بالرفع صفة 
لثياب» واستبرق جر عطفاً على سندس. وقرأ ابن كثير وأبو بكر: بجر خضر صفة لسندس» ورفع إستبرق عطفاً على ثياب. 
وقال الزمخشري: هنا وقرىء إواستبرق| نصباً في موضع الجر على منع الصرف لأنه أَحمِي» وهو غلط لأنه تكاة يدخله حرف التعريف» 
تقول: الاستبرق إلا أن يزعم ابن محيصن أنه قد يجعل علءاً لهذا الضرب من الثياب. 
إخضر| قال الزعخشري وما أحسن بالمعصم أن يكون فيه سواران» سوار من ذهب وسوار من فضة. اتتبى. فقوله بالمعصم إما أن 
يكون مفعول أحسن» وإما أن يكون بدلا منه» وإما أن يكون مفعول أحسن» وقد فصل بينهما بالجار وامجرور. فإن كان الأول» فلا 
يجوز لأنه لم يعهد زيادة الباء في مفعول افعل للتعجبء لا تقول: ما أحسن بزيد» تريد: ما أحسن زيدا وإن كان الثاني» ففي مثل 
هذا الفصل خلاف. والمنقول عن سيبويه أنه لا يجوز» والمولد منا إذا تكلم ينبغي أن بتحرز في كلامه عما فيه الحلاف. 
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إيدخل من إشاء في رحمته]| : وهم المؤمنون. وقرأ المهور: |والظالمين] نصباً بإضار فعل يفسره قوله: (أعد لهم | » وتقديره: ويعذب 

الظالمين» وهو من باب الاشتغال» جملة عطف فعلية على جملة فعلية. وقرأ ابن الزبير وأبان بن عثمان وابن أبي عبلة: والظالمون» عطف 

جملة اسسمية على فعلية» وهو جائز حسن. وقرأ عبد الله: وللظالمين بلام الجرء وهو متعلق بأعد لهم توكيداًء ولا يجوز أن يكون من باب 

الاشتغال» ويقدر فعل يفسره الفعل الذي بعده» فيكون التقدير: وأعد للظالمين أعد لهم» وهذا مذهب ابمهور» وفيه خلاف ضعيف 

مذكور في النحوء فتقول: بزيد مررت به» ويكون التقدير: عررت بزيد عررت به» ويكون من باب الاشتغال. والمحفوظ المعروف 
عن العرب نصب الاسم وتفسير مررت المتأعس وما أشية من جهة المعنى فعا ماضيا. 


سورهة ة المرسلاات 
“مسون د مكية 


ومعنى عرفا إفضالاً ص الله تعالى على عباده» ومنه قول الشاعى: 

لا دهي العات رن اله اباتك 

وانتصابه على أنه مفعول له؛ أي أرسلن للإحسان والمعروفء أو متتابعة تشبيباً بعرف الفرس في نتابع شعره وأعراف الميل. وتقول 
العرب: الناس إلى فلان عرف واحد إذا توجهوا إليه متتابعين» وهم عليه كعرف الضبع إذا تألبوا عليه» وانتصابه على الحال. 
وانتصابهما على البدل من ذَكأَء كأنه قيل: فالملقيات عذراً أو نذرا أو على المفعول من أجله» أو على أنبما مصدران في موضع ال حال» 
أي عاذرين أو منذرين. ويجوز مع الإسكان أن يكونا جمعين على ما قررناه. وقيل: يصح اتعصاب إعذراً أو نذيراً] على المفعول به 
بالمصدر الذي هو اذك 3 أي فالملقيات» أي فذكروا ليرا وفيه بعد لأن المصدر هنا لا يراد به العمل» إنما يراد به الحقيقة لموله: 
|أألقي عليه الدكر| . 

وجواب إذا محذوف إدلالة ما قبله عليه وتقديره: إذا كان ذا وكذا وقع ما توعدون. 

قال الزمخشري: من هلكه بمعنى أهلكه. قال العجاج: 

ومبمه هالك من تعرجا 

اَي 

وخرج بعضهم هالك من تعرجاً على أن هالكا هو من اللازم؛ ومن موصولء» فاستدل به على أن الصفة المشيبة باسم الفاعل قد يكون 
معموفاً موصولاً. 9 0 زرك للد مشاعي برا ماه 3 مه 
واقضيت أحياء وأمراياً إلوقع * فَإِذَا ال يدن * وإِذا لجنا ةع * وإذَا الجبال سفت * وإذا ل أَقيَْ * يوم 
ا الم أي يكفت 
أحياء على ظهرهاء وأمواتاً في بطنبا. واستدل بهذا من قال: إن النباش يقطعء لأن بطن الأرض حرز للكفن» فإذا نبش وأخذ منه 
فهو سارق. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون المعنى: تكفتكم أحياء وأمواناء قنتضيا عل اشال ون العمينه 

وقرأ الأعمش والأعرج وزيد بن عل وعيسى وأبو حيوة وعاصم في رواية: |هذا يوم لا ينطقون| » بفتح المي ؛ واجمهور: برفعها. قال 
ابن عطية: لما أضاف إلى غير متمكن بناه فهي فتحة بناء» وهي في موضع رفع. وقال صاحب اللواع: قال عيبى: هي لغة سفلى مضرء 
يعني بناءهم يوم مع لا على الفتح» لأنهم جعاوا يوم مع لا كالاسم الواحد» فهو في موضع رفع لأنه خبر المبتداً. انتبى. واجملة المصدرة 
بمضارع مثبت أو منفي لا يجيز البصريون في الظرف المضاف إليها البناء بوجه» وائما هذا مذهب كوفي. قال صاحب اللوا: ويجوز 
أن يكون نصباً صحيحاً على الظرف» فيصير هذا إشارة إلى ما تقدمه من الكلام دون إشارة إلى يوم» ويكون العامل في نصب يوم نداء 
تقدمه من صفة جهن . 
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|فيعتذرون| : عطف على إولا يؤذن| داخل في حيز نفي الإذن» أي فلا إذن فاعتذار» ولم يجعل الاعتذار متسبباً عن الإذن فينصب. 
وقال ابن عطية: ولم ينصب في جواب النفى لتشابه رؤوس الآيء والوجهان جائزان. انتبى. لفعل امتناع النصب هو آشابه رؤوس 
الي وقال: والوجهان جائزان» فظهر من كلامه استواء الرفع والنصب وأن معناهما واحد» وليس كذلك لأن الرفع كا ذكنا لا يكون 
متسبباً بل صريح عطفء والنصب يكون فيه متسبباً فافترقا. وذهب أبو اجاج الأعل إلى أن قد يرفع الفعل ويكون معناه المنصوب بعد 
الفاء وذلك قليل» وإنما جعل النحويون معنى الرفع غير معنى النصب رعياً للأكثر في كلام العرب» وجعل دليله ذلك» وهذه الآية 
كظاهر كلام ابن عطية» وقد رد ذلك عليه ابن عصفور وغيره. 

سورة النبا 

أربعون آية مكية 

وقرأ اججهور: عم؛ وغيد الله وأبي وعكرمة وعيسى: عما بالألف» وهو أصل عمء والأكثر حذف الألف من ما الاستفهامية إذا دخل 
هيا تغرف الدوبواضي لياه ومن إقات الال اقواء: ٍ ٍ ٍ 
على ما قام يشتمني لثيمكخنزير تمرغ في رماد وقال ابن عطية: قال أكثر النحاة قوله إعن النبأ العظم | متعلق بيتساءلون» الظاهر كأنه 
قال: لم يتساءلون عن النبأ العظيم؟ وقال الزجاج: الكلام تام في قوله إعم يتساءلون| » ثم كان مقتضى القول أن يجيب مجيب فيقول: 
يتساءلون عن النباء 

إيوم يتفخ في الصور| : بدل من يوم الفصل. قال الزمخشري: أو عطف بيان. 

ويجوز أن يتعاق للطاغين بمرصاداًء ويجوز أن يتعلق بمآبا. ولبثين حال من الطاغين؛ وأحقاباً نصب على الظرف. وقال الزخخشري: وفيه 
وجه آخرء وهو أن يكون من حقب عامنا إذا قل مطره وخيره» وحقب إذا أخطأ الرزق فهو حقب» وجمعة أحقاب» فينتصب حال 
عنبم» يعني لبثين فيها حقبين بحدين. وقوله: لايذوقون فها برداً ولا شراباً سراباً * إن جه كانت مزصاداً * للطَفين مَنَباً* لَيئِينَ فآ 
أَحمَاباً * لا يذوقونَ فنا بَرداً) تفسير له والاستئناء منقطعء يعني: لا يذوقون فيها برداً وروحاً يتفس عنهم حر النار» ولا شراب يسكن 
من عطشهم» ولكن يذوقون فيها | حميماً وغساقاً] . 

والذي يظهر أن قوله: إلا يذوقون| كلام مستأنف وليس في موضع الحال» و إإلا حميماً] استثناء متصل من قوله: إولا شراباً] » 
وإن إأحقابا] متطنوت عل الظرقت علا عل المقيوق .من لغة الغربء لا متضوب عل الال عل تلت اللعة التي ليست مشهورة. 
|وفاقاً) : أئ لأعمالهم وكفرهم» وصف الجزاء بالمصدر لوافق» أو على حذف مضاف» أي ذا وفاق. 

وقال الزمخشري: هو مثل قوله: أنبتم من الأرض نباتاً إحساباً * و كبوأ كيتنا كذَاباً) يعني: وكذيوا بآياتنا فكذبوا كذابه أو تنصبه 
بكذبوا لا يتضمن معنى كدذبواء لأن كل مكذب بالحق كاذب. 

تفرج على أنه جمع كاذب وانتصب عل الخال المؤكدة» وعلى أنه مفرد صفة لمصدرء أي تكذيباً كذاباً مفرطاً في التكذيب. وقرأ اجمهور: 
اوكل شيء| بالنصب: وأبو السمال: بالرفع» وانتصب [كاباً] على أنه مصدر من معنى (أحصيناه] أي إحصاءء أو يكون (أحصيناه| 
في معنى كتبناه. والتجوز إما في المصدر وإما في الفعل وذلك لالتقائهما في معنى الضبط» أو على أنه مصدر في موضع الحال. 
وإحدائق! بدل من ! مفازاً! زفورا» فكورن ابد الجرم وق ألعق عل حلاف أى افر وعدا اعد جياه 
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/7, سورة النازعات 
رلك .هؤرة التازعاثف 


قال الزخشري: إجزاء | : مصدر مكار منصوب ععقى قوله: إإن للمتمين مفازاً! 4 كأنه قال: جازى المتقين بمفاز وعطاء تنصب بجزاء 
نصب المفعول بهء أي جزاءهم عطاء. انتبى. وهذا لا يجوز لأنه جعله مصدراً مؤكداً لمضمون اماه التي هي إن للمتقين مفازاً] » 
والمصدر الموكد لا يعمل» لأنه ليس يحل بحرف مصدري والفعل» ولا نعلم في ذلك خلافاً. وقرأ المهور: إحساباً) » وهو صفة لعطاء. 
وقرأ عبد الله وابن ل إحاق والأحمعش وابن مخيصن وابن عاص وعاصم: رب والرحمن بالجر؛ والأعرج وأنو جعتر وطية وأو عرق 
والحرميان برفعهما؛ والإخوان: رب بالجر» والرحمن بالرفع» وهي قراءة الحسن وابن وثاب والأعمعش وابن محيصن بخلاف عنهما في 
الجر على البدل من ربك» والرحمن صفة أو بدل من رب أو عطق :يياق» وهل ركوة بدلا مخ “ربك فيه نط لآن اليد الظاهر أنه 
لا يتكر فيكون كالصفات» والرفع على إضار هو ربء أو على الابتداء» وخبره إلا يملكون] . 

وما منصوب بينظر ومعناه: .بنتظر ما قدمت يداه» فا موصولة. ويجوز أن يكون ينظر من النظر» وعلق عن اجملة فهي في موضع نصب 
سورة النازعات 

ست واربعون اية مكية 

وامختار في جواب القسم كن محذوفا وتقديره: لتبعثن إدلالة ما بعده عليه» قاله الفراء. وقال مد بن علي الحكيم الترمذي: الجواب: 
إن في ذلك لعبرة لمن يخشى إقريبا يوم ينظر لمم ما قدمَت يداه ويقول الكافر يينّى كنت ترباً * وَالنْزِعت عَرْقاً * والنشطت لَشْطأً * 
تيصق سيا لتر جر سيق ١‏ »ارج ارك يرم نف اقم + راحدق :يما امفيك من 3ز رون اليه ون مويو 
عليه السلام وفرعون. قال ابن الانباري: وهذا قبيح لأن الكلام قد طال. وقيل: اللام التي تلقى بها القسم محذوفة من قوله: إيوم 
ترجف الراجفة! » أي ليوم كذاء إلتبعها الرادفة| » ولم تدخل نون التوكيد لأنه قد فصل بين اللام المقدرة والفعل؛ وقول أي حاتم 
هو علي التقديم والتأخير» كأنه قال: إفإذا هم بالساهرة| ٠.‏ إوالنازعات] » قال ابن الأنباري: خطأ لأن الفاء لا يفتتح بها الكلام. 
وقيل: التقدير: إيوم ترجف الراجفة تتبعها الرادفة] » | والنازعات] على التقديم والتأخير أيضا وليس بشيء. وقيل: الجواب: هل 
أتاك حديث مومى| » لأنه في تقدير قد أتاك وليس بشيء» وهذا كله إعراب من لم يك العربية»؛ وحذف الجواب هو الوجه» ويقرب 
القول بحذف اللام من إيوم ترجف| . 

والعامل في يوم اذم مضمرة» أو لتبعثن الحذوف. 

إقلوب] : مبتدأ» |واجفة] : صفة تعمل في إيومئذ] » |أبصارها| : أي أبصار أصحاب القلوب» | خاشعة] : مبتداً وخبر في موضع 
خبر | قلوب | 8 وقال ابن عطية: رفع قلوب بالايتداء» وجاز ذلك» وي لكرة لانها قد تخصصت بقوله: |يومئذ | 8 انتّى. ولا تتخصص 
الأجرام بظروف الزمان» وانما تخصصت بقوله: |واجفة| . 

وقال الزمخشري: إنكال الآخرة! هو مصدر مؤكد» ك إوعد الله| » و إصبغة الله » كأنه قيل: نكل الله به تكال الآخرة والأولى. 
انتبى. والمصدر الموكد لمضمون اجملة السابقة يقدر له عامل من معنى اججملة. 

واجمهور: إمتاعا| بالنصبء» اي فعل ذلك تمتيعا لك وابن الي عبلة: بالرفع » اي ذلك متاع. وقال الزمخشري: فإن قلت: فهلا ادخل 
حرف العطف على أخرج؟ قلت: فيه وجهان» أحدهما: أن يكون معنى |دحاها| : إسطها ومبدها للسكنىء ثم فسر التمهيد بما لا بد منه 
في تأتي سكاها من تسوية أمى المأكل والمشرب وإمكان القرار عليها. والثاني: أن يكون أخرج حالا بإضار قد كقوله: |أو جاءوة 
حصرت صدورهم| ٠‏ انتبى. واضمار قد قول للبصريين ومذهب الكوفيين. والأخفش: أن الماضي بقع حالاء ولا يحتاج إلى إضمار 
قد» وهو الصحيح. ففي كلام العرب وقع ذلك كثيرا. انتبى. إومرعاها! : مفعل من الرعي» فيكون مكانا وزمانا ومصدراء وهو 
هنا مصدر يراد به اسم المفعول» كأنه قيل: ومرعيها: أي النبات الذي يرعى. 
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١‏ سورة الانفطار 


وهي مبتداً أو فصل. والعائد على من من الخبر محذوف على رأي البصريين» أي المأوى لهء وحسن حذفه وقوع المأوى فاصلة. وأما 
الكوفيون فذهيهم أن أل عوض من الضمير. وقال الزمخشري: والمعنى فإن الجحيم مأواه» كا تقول للرجل: غض الطرف» تريد طرفك؛ 
وليس الألف واللام بدلاً من الإضافة» ولكن لما علم أن الطاغي هو صاحب المأوى» وأنه لا يغض الرجل طرف غيره» تركت 
الإضافة. ودخول حرف التعريف في المأوى» والطرف للتحريف لأ:بما معرفان. انتبى. وهو كلام لا يتحصل منه الرابط العائد على 
المبتدأء إذ قد ننفى مذهب الكوفيين» ولم يقدر ضميراً محذوفاء كا قدره البصريون» فرام حصول الربط بلا رابط. 

ويوم يتذكر إِطَفَى * وَءَائرَ اليوةَ الدثيًا! : بدل من إفإذا] ؛ وجواب إذا قال الزمخشربي: فإن الأ كذلك. وقيل: عاينوا وعلمواء 
تفيل أن بكرة التقلدير: انقسم الراؤوة سد :وال ول أن كرة ادوانة::قانا وما بعده» كا تقول: إذا جاءك بنو تمم» فأما العاصي 
فأهته» وأما الطائع فأكمه. 


49 سورة عبس 


وقال الزخشري: وقرىء منذرر بالتنوين» وهو الأضل والإضافة تخفيف» وكلاهما يصلح حال والاستقبال؛ فإذا ريد الماضى» فليس 
إلا الإضافة» كقولك: هو منذر زيد أمس. انتبى. أما قوله: وهو الأصلء يعني التنوين» فهو قول قد قاله غيره من تقدم. وقد قررنا 
في هذا الكاب» وفيما كتبناه في هذا العلم أن الأصل الإضافة» لأن العمل إنما هو بالشبه؛ والإضافة هي أصل في الأسماء. وأما قوله: 
فإذا أريد الماضي» فليس إلا الإضافة؛ فهذا فيه تفصيل وخلاف مذكور في علم النحو. 

سورة عيس ‏ _ 

اثنتان وأربعون اية مكية 

ان جاءه: مفعول من اجله» اي لان جاءه» ويتعلق بتولى على مختار البصريين 2 الاعمال» وبعبس على مختار اهل الكوفة. 

وقرا اا مهور: | فتنفعه | 04 برفع العين عطفا على إاو يذكرو] 4 وعاصم قٍ المشبور» والاعرج وابو حيوة ابي عبلة والزعفراني: بنصببما. 
قال ابن عطية: في جواب القني» لأن قوله: أو يذكر| في حم قوله إلعله يرى] . انتبى. وهذا ليس تمنياء نما هو ترج وفرق بين 
له فينصب بإضمار أن بعد الفاء. وأما الكوفيون فيقولون: ينصب في جواب الترجي» وقد تقدم لنا الكلام على ذلك في قوله: |فأطلع 
إلى إله موسى! في قراءة حفص» ووجهنا مذهب البصريين في نصب المضارع. 

وقرأ اجمهور: إنا بكسر الحمزة؛ والأعرج وابن وثاب والأعمش والكوفيون ورويس: أنا |إطعامه * ط إأنا صببنا] بفتح الهمزة؛ والحسين 
بن على رضي الله تعالى عنهما: أني بفتح الهمزة مما لام فالكسر على الاستئناف في ذك تعداد الوصول إلى الطعام؛ والفتتح قالوا على 
البدل؛ ورده قوم» لأن الثاني ليس الأول. قيل: وليس كأ ردوا لأن المعنى: فلينظر الإنسان إلى إنعامنا في طعامه» فترتب البدل وصم. 
انتّى. كأنهم جعلوه بدل كل من كل» والذي يظهر أنه بدل الاشمّال. 


٠‏ سورة التكوير 
موزة الاقطات 
إيوم يفر| : بدل من إذاء وجواب إذا محذوف تقديره: اشتغل كل إنسان بنفسه » يدل عليه: إلكل اهس ىء منهم يومئذ شأن يغنيه | 5 


نسع وعشرون اية مكية 


5 . :“شوزة المطفتفين 


وقال الزمخشري: فإن قلت: ارتفاع الشمس على الابتداء أو الفاعلية؟ قلت: بل على الفاعلية» رافعها فعل مضمر يفسره كورت» لأن 
إذا يطلب الفعل لما فيه من معنى الشرط. انتبى. ومن طريقته أنه يسمي المفعول الذي لم يسم فاعله فاعلاء ولا مشاحة في الاصطلاح. 
وليس ما ذكر من الإعراب جمعاً على تحتمه عند النحاة» بل يجوز رفع الشمس على الابتداء عند الأخفش والكوفيين؛ لأنهم يجيزون 
أن تجىء اجإملة الاسعية بعد إذاء نحو: إذا زيد يكرمك فأ كرمه. 

وذ لاعن ف وأد ألا سقارت هن آل لأن. 6ل منيها كامل التصرف في الماضي امن والمضارع والمصدر واسم الفاعل وامم المفعول» 
وليس فيه ثبيء من مسوغات ادعاء القلب. والذي يعلم به الأصالة من القلب أن يكون أحد النظمين فيه حكم يشهد له بالأصالة والآخر 
لعن تللق أن كرتن هرا لوقه لنياف والككر فتمعويدا وقرنه اك عرفا والكضر لو الك ان كلل التعهيالا بك 
الآخر» وهذا على ما قرروا أحك. في عم التصريف. فالأول كيس وأيسء والثاني كطأمن واطمأنء والثالث كشوايع وشواعء والرابع 
كلعمري ورعملي. وجواب إذا وما عطفت عليه علمت نفس ما أحضرت إزوجِت * وإذا الموئودة سئلت] . 

وقرأ أبو جعفر وأبو حيوة وأبو البرهشيم وابن مقسم: ثم» بضم الثاء: حرف عطفء واجمهور: ثم |مكين : َع م أمِن| بفتحها» ظرف 
مكان للبعيد. 


إلمن شاء| : بدل من إللعالمين] ٠‏ 
سورة 5 الانفطار 


تسع عشرة آية مكية 

وقال الزخشري: بعثر وبحثر بمعنى واحد» وهما ركان من البعث والبحث مع راء مضمومة إليماء» والمعنى: نحنت واخرج موتاهاء 
وقيل: لبراءة المبعثرة» لأنها بعثرت أسرار المنافقين. انتبى. فظاهر قوله أنبما مركان أن مادتهما ما ذكر» وأن الراء ضمت إلى هذه المادة) 
والااص ليس كا يقتضيه كلامهء لان الراء ليست من حروف الزيادة» بل ما مادتان أ+تلفتان وان اتفمًا من حيث المعنى. واما ان 
إحداها مركبة من كنا فلا» ونظيره قولهم: دمث ودمثر وسب وسبطر. ما قدمت وأخرت: تقدم الكلام على شبهه 2 سورة القيامة. 
وقرأ الهورة ها عزك) قا استقهامية» وقرأ ان جين والأغشن :ها أغرك بق فاحعيل أن يكزن نحا واحتهل أن تكرن نما 
استفهامية. 

وما زائدة» وشاء 2 موضع الصفة لصورة» ولم يعطف ركبك أصورة ما شاء] بالفاء كالذي قبله» الأنه بيان لعدلك» وكون 2 أي 
صورة متعلمًا بربك هو قول اجمهور. وقيل: يتعلق تحذوفء أي ركبك حاصلا في بعض الصور. 

واي تقتضى التعجيب والتعظيم» فلم يجعلك في صورة خنزير او حمار؛ وعلى هذا تكون ما منصوبة إشاء» كانه قال: اي تركيب حسن 
شا ركبك. 

أوان عليكم لحافظين| : استئناف إخبار» أي علبهم من يحفظ أعمالحم ويضبطها. ويظهر أنها جملة حالية» والواو واو الحال. 


ذه سورة المطففين 


وقرأ ابن أبي إسحاق وعيسى وابن جندب وابن كثير وأبو عمرو: إيوم لا تملك| رفع لمم أي هو يوم» وأجاز الزمخشري فيه أن يكون 
وله عا قبلة: وقرأ محبوب عن أب عمروز يوم لا تملك على التنكير منوناً مرفوعاً فكه عن الإضافة وارتفاعه على هو يوم» ولا تماك 
جملة في موضع الصفة» والعائد محذوفء أي لا تملك فيه. وقرأ زيد بن علي والحسن وأبو جعفر وشيبة والأعرج وباقي السبعة: يوم 
بالفتح على الظرفء فعند البصريين هي حركة إعراب» وعند الكوفيين يجوز أن تكون حركة بناء» وهو على التقديرين في موضع رفع 
خبر الحذوف تقديره: الجزاء يوم لا تملك» أو في موضع نصب على الظرف» أي يدانون يوم لا تماك» أو على أنه مفعول به؛ أي اذر 
يوم / لا ا ويحوز على رأي من يجيز بناءه أن يكون في موضع رفع خبر المبتدأ محذوف تقديره: هو. 


ا 511216120 


م سورة المطففين 


وقال الزمخشري: لما كان اكتيلهم من الناس اكتيالاً يضرهم وبتحامل فيه عليهمء أبدل على مكان من للدلالة على ذلك؛ ويجوز أن 
يتعلق بيستوفون» أي إستوفون على الناس خاصة» فأما أنفسهم فيستوفون لحا. انتبى. وكال ووزن مما يتعدى بحرف الجر» فتقول: كلت 
لك ووزنت لك» ويجوز حذف اللام» كقولك: نصحت لك ونصحتك» وشكرت لك وشكرتك؛ والضمير ضير نصب» أي كالوا لهم 
أو وزنوا لهم لغخذف حرف الجر ووصل الفعل بنفسه» والمفعول محذوف وهوالمكيل والموزون. وعن عيسى وحمزة: المككل له والموزون 
له محذوفء وهم ضير مرفوع تأكيد للضمير المرفوع الذي هو الواو. وقال الزعخشري: ولا يصح أن يكون ضيراً مرفوعاً المطففين» 
لأن الكلام يخرج به إلى نظم فاسدء وذلك أن المعنى: إذا أخذوا من الناس استوفواء وإذا أعطوهم أخسروا. وان جعلت الضمير 
المطففين» انقلب إلى قولك: إذا أخذوا من الناس استوفواء وإذا تولوا الكل أو الوزن هم على الخصوص أخسرواء وهو كلام متنافر 
لأن الحديث واقع في الفعل لا في المباشر. انتبى. ولا تنافر فيه بوجه» ولا فرق بين أن يوكد الضمير وأن لا يوكدء والحديث واقع في 
الفعل. 

ليوم عظيم» وهو يوم القيامة» ويوم ظرفء العامل فيه مقدرء أي يبعثون يوم يقوم الناس. ويجوز أن يعمل فيه مبعوثون» ويكون معنى 
|ليوم] : أي لحساب يوم. وقال الفراء: هو بدل من يوم عظير» لكنه بني وقرىء إيوم يقوم| بالجرء وهو بدل من إليوم] » حكاه أبو 
معاد. ورا زيد بن على: يوم بالرفع » أي ذلك يوم 

إوسجين] » قال ابجمهور: فعيل من السجن» كسكيرء أو في موضع ساجن» لخاء بناء مبالغة» فسجين على هذا صفة لموضع المحذوف. 
قال ابن مقبل: 

ورفقة يضربون البيض ماحةاف وام انال جينا وقال الزمخشري: فإن قلت: إما حين| #“أضقة هوأم اسم؟ قلت: بل 
هو اسم عم منقول من وصف كاتم» وهو منصرف لأنه ليس فيه إلا سبب واحد وهو التعريف. 

واختلفوا في جين إذا كان مكاناً اختلافاً مضطرياً حذفنا ذكره. والظاهر أن جيناً هو كاب» واذلك أبدل منه | اب مرقوم! . وقال 
عكرمة: جين عبارة عن اللحسار والحوان» كا تقول: بلغ فلان الحضيض إذا صار في غاية اجمود. وقال بعض اللغويين: حين» نونه بدل 
من لام؛ وهو من السجيل» فتلخص من أقوالهم أن جين نونه أصلية» أو بدل من لام. وإذا كانت أصلية» فاشتقاقه من السجن. 
وقيل: هو مكان» فيكون | كاب مرقوم| خبر مبتدأ محذوفء أي هو كاب. وعني بالضمير عوده على | كاب الفجار] » أو على | سجين| 
على حذف» أي هو محل | كاب مرقوم| » و | كاب مرقوم| تفسير له على جهة البدل أو خبر مبتداً. والضمير المقدر الذي هو عائد 
عل :| فين -. : ! 

وتببن من الإعراب السابق أن | كاب مرقوم| بدل او خبر مبتدا محذوف. وكان ابن عطية قد قال: إن جينا موضع ساجن على قول 
امهور» وعبارة عن اللحسار على قول عكرمة» من قال: اب مرقوم| . من قال بالقول الأول في سجين» فكتّاب مرتفع عنده على خبر 
إنء والظرف الذي هو إللفي جين| ملغى. ومن قال في جين بالقول الثاني» فكّاب مرقوم على خبر ابتداء مضمر التقدير هو | كاب 
مرقوم] » ويكون هذا الاب مفسراً لسجين ما هو. انتبى. فقوله: والظرف الذي هو إلفي جين ملغى قول لا يصحء لأن اللام 
التي في إلفي جين| داخلة على اللحبر» وإذا كانت داخلة على اللحبر» فلا إلغاء في الجار والمجرور» بل هو اللحبر. ولا جائز أن تكون 
هذه اللام دخلت في إلفي سجين| على فضلة هي معمواة للخبر أو لصفة الحبرء فيكون الجار وامجرور ملغى لا خبراًء لأن ياب موصوف 
بمرقوم فلا يعمل» ولأن مرقوماً الذي هو صفة لكاب لا يجوز أن تدخل اللام في معموله» ولا يجوز أن يتقدم معموله على الموصوف» 
فتعين ببذا أن قوله: إلفي جين| هو خبر إن. 

وعن ربهم متعاق يحجوبون» وهو العامل في يومئذ» والتنوين تنوين العوض من ابملة احذوفة» ولم نتقدم جملة قريبة يكون عوضاً منباء 


اش سيره لس 


م ثرة ازع ييه لبتم 


كنتم به تكذبون * كلا إن كتب الأبرار لنى علَيِينَ| » فهو عوض من هذه ابخملة» كأنه قيل: يوم إذ يقوم الناس. ثم هم مع الحجاب 


لضلك .512111612 


هم سورة الطارق 


عن الله هم صالوا الناره وهذه ثمرة الجاب. 
قال ابن عطية: إهذا الذي| » يعني اجملة مفعول لم يسم فاعله لأنه قول بني له الفعل الذي هو يقال. انتهى. 
عليون: جمع واحده على» مشتق من العلو ا قاله يونس وابن جني. قال أبو الفتح: وسبيله أن يقال علية» كا قالوا للغرفة 
علية» فلا حذفت التاء عوضوا منها اجمع بالواو والنون. وقيل: هو وصف لملائكة» فلذلك جمع بالواو والنون. وقال الفراء: هو اسم 
موضوع على صفة ابنمع» ولا واحد له من لفظه» كقوله: عشرين وثلاثين؛ والعرب إذا جمعت جمعأء ول يكن له بناء من واحده ولا 
ثثنية» قالوا في المذكر والمؤنث بالواو والنون. وقال الزجاج: أعرب هذا الاسم كإعراب اجمع» هذه ان 00 لتر 
واعراب إلفي عليين| » و | كاب مرقوم| كإعراب إلففي جين| » و [كّاب مرقوم| . وقال ابن عطية: و | كاب مرقوم| في هذه 
الآية خبر إن والظرف ملغى. انتبى. هذا كما قال في إلني ججين! » وقد رددنا عليه ذلك وهذا مثله. 

و إعيناً نصب على المدح. وقال الزجاج: ا انتبى. وقال الأخفش: يسقون عينا. 
|فاليوم الذين آمنوا| » واليوم منصوب بيضحكون منهم في الآخرة» وينظرون حال من الضمير في يضحكون. 
وقيل: إهل ثوب| متعاق يينظرون» وينظرون معلق 007 في موضع نصب بعد إسقاط حرف الجر الذي هو إلى. 


م سورة الانشقاق 


4 سورة البروج 


سورة الانشقاق _ 
خمس وعشرون ابة مكية 

وحقّت: وقال قتادة وحق لها أن تفعل ذلك» وهذا الفعل مبى للمفعول» والفاعل هو الله تعالى. 

وقيل: إيا أيها الإنسان! » على حذف الفاء تقديره: فيا أيها الإنسان. وقيل: إوأذنت! على زيادة الواو» وعن الأخفش: إإذا السماء! 
مبتدأء خبره إوإذا الأرض| على زيادة الواو» والعامل فيها على قول الأكثرين: الجواب إما امحذوف الذي قدروهء وإما الظاهر الذي 
قيل إنه جواب» قال ابن عطية: وقال بعض النحوبين: العامل انشقتء وأبى ذلك كثير من أَمُتهِمء لأن إذا مضافة إلى انشقت» ومن 
بجيز ذلك تضعف عنده الإضافة ويقوى معن الجزاء» انتّجى. وهذا القول نحن نختاره» وقد استدللنا على ححته فيما كتبناه» والتقدير: 
وقت الشقاق السماء وق هن الأدمن: وقيل: لا جواب لا إذ هي قد نصبت باذكر نصب المفعول يف فليست لرطاء 

إفلاقيه| : أي جزاء كدحك من ثواب وعمّاب. قال ابن عطية: فالفاء على هذا عاطفة جملة الكلام على التي قبلهاء والتقدير: فأنت 
ملاقيه» ولا يتعين ما قاله» بل يصح أن يكون معطوفاً على كادح عطف المفردات. وقال المهور: الضمير في ملاقيه عائد على ربك» 
أي فلاتي جزائه» فاسم الفاعل معطوف على اسم الفاعل. 

و إعن طبق| ا الصفة لقوله: ! 1 ؛ أو في موضع الحال من الضمير في إلتركين| . 

سورة البروج 

اثنتان وعشرون آية مكية 


5 سورة الطارق 


وشاهد ومشبود: هذان متكران» وينبغي حملهما على العموم لقوله: إعلست نفس ما أحضرت| » وإن كان اللفظ لا يقتضيه» لكن 
المعنى يقتضيه» إذ لا يقسم بنكرة ولا يدري من هي. فإذا لوحظ فيها معنى العموم» اندرج فيها المعرفة فسن القسم. ٠‏ وكذا يلبغي أن 
يمل ما جاء من هذا النوع نكرة» كقوله: إوالطور وكاب مسطور| 4 ولأنه إذا حمل إوكٌاب مسطور| على العموم دخل فيه معنيان: 
الكتب الإلحية» كالتوراة والإنجيل والقران» فيحسن إذ ذاك القسم بك ٠‏ وجواب القسم قيل محذوف» فقيل: لتبعثن ونحوه. وقال 


5 سورة الأعلى 


الزمخشري: يدل عليه إقتل أصحاب الأخدود] . وقيل: الجواب مذكور فقيل: [إن الذين فتنوا! ٠‏ وقال المبرد: إإن بطش ربك 
لشديد| ٠‏ وقيل: قتل وهذا نختاره وحذفت اللام أي لقتل» وحسن حذفها كا حسن في قوله: |والشمس وضحاها| » ثم قال: إقد 
أفلح من زكاها| أي لقد أفلح من زكاها. 

واذا كان إقتل] جواباً القسمء فهي جملة خبرية» وقيل: دعاءء فكون الجواب غيرها. وقراً الحسن وابن مقسم بالتشديد» واججمهور 
أتخفيف. : 0-0 ْ 

وقرأ اجمهور: |النار| بالجرء وهو بدل اشمّال» أو بدل كل من كل على تقدير محذوفء أي أخدود النار. وقرأ قوم النار بالرفع. قيل: 
وعلى معنى قتلهم. 

وقرأً اسن وغمرو بن عبيد وان وثاب والأعنش والمفضل عن عاصم والأخوان: |الجيد] بخفض الدال» صفة للعرشء ومن قراً: 
ذي العرش اناه صنا و أن يكون الجيد باتحفض صفة إذي» والأجين جعل هذه المرفوعات اانا عن هوء فيكون إفعال| را 
ويجوز أن يكون |الودود ذو العرش] صفتين للغفور» و إفعال| خبر مبتدا وأتى بصيغة فعال لأن ما يريد ويفعل في غاية الكثرة. 

قرأ اجمهور: إذو! بالواو وابن عامى في رواية: ذي بالياء صفة لربك. 

وقرأ اجمهور: إقرآن مجيد| : موصوف وصفة. وقرأ ابن السميفع: إقرآن مجيد| بالإضافة. 

وقرأ الأعرج وزيد بن علي وابن محيصن ونافع بخلاف عنه: محفوظ بالرفع صفة لقرآن. 

سورة الطارق 

سبع عشرة آية مكية 

وقرأ اجمهور: إن خفيفة» كل رفعاً لما خفيفة» فهي عند البصريين مخففة من الثقيلةه كل مبتدأ واللام هي الداخلة للفرق بين إن النافية 
وان المخففة» وما زائْدة» وحافظ خبر المبتدأء وعليها متعلق به. وعند الكوفيين: إن نافية» واللام بمعنى إلاء وما زائدة» وكل حافظ 
مبتداً وخبر؛ والترجيح بين المذهبين مذكور في علم النحو. وقرأ الحسن والأعرج وقتادة وعاصم وابن عامس وحمزة وأبو عمرو ونافع 
بخلاف عنبهما: لما مشددة وهي بمعنى إلاء لغة مشهورة في هذيل وغيرهم. تقول العرب: أقسمت عليك لما فعلت كذا: أي إلا فعلت» 
قاله الأخفش. فعلى هذه القراءة يتعين أن تكون نافية» أي ما كل نفس إلا عليها حافظ. وحكى هرون أنه قرىء: إن بالتشديد» كل 
بالنصبء فاللام هي الداخلة في خبر إنء وما زائْدة» وحافظ خبر إن» وجواب القسم ذو ا دخلت عله إن شواء كانت المحقفة أو 
المشددة أو النافية» لأن كلا منها يتلقى به القسم؛ فتلقيه بالمشددة مشبورء وبالمخففة تالله إن كدت تتردين» وبالنافية إولئن زالتا إن 
أمسكهما| ٠‏ وقيل: جواب القسم إإنه على رجعه لقادر] » وما بينهما اعتراض. 

و إمم خاق| : استفهام» ومن متعلقة بخلق» واجملة في موضع نصب بفلينظر» وهي معلقة. وجواب الاستفهام ما بعده وهو: | خلق 
من ماء دافق| 5 


كان سور ادن 


وقال الضحاك: على رده من الكبر إلى الشباب. وقال عكرمة ومجاهد: الضمير عاد عل لا أي على رد الماء في الإحليل أو في 
الصلب. وعلى هذا القول وقول الضحاك يكون العامل في يوم تبلى إوالترائبٍ * إنه على رجعه عادر 0000000 قول 
ابن عباس» وهو الاظهر» فقّال بعض النحاة: العامل ناصر من قوله: إولا ناصر| » وهذا فاسد لأن ما بعد الفاء لا يعمل فيما قبلهاء, 
وكذلك ما النافية لا يعمل ما بعدها فيما قبلها على المشهور المنصور. وقال آخرون» ومنهم الزخشري: العامل "رجعة ورف بأن فيه :فيدل 
بين الموصول ومتعلقه» وهو من تمام الصلة» ولا يجوز. وقال الحذاق من النحاة: العامل فيه مضمر يدل عليه المصدر تقديره: يرجعه 
يوم تيلى السرائر. قال ابن عطية: وكل هذه الفرق فرت من أن يكون العامل لقادرء لأنه يظهر من ذلك تخصيص القدرة في ذلك 
اليوم وحده. وإذا تؤمل المعنى وما يقتضيه فصيح كلام العرب جاز أن يكون المعنى لقادر» وذلك أنه قال: إإنه على رجعه لقادر| 


لام سورة الغاشية 


على الإطلاق أولا وآخراً وفي كل وقت. ثم ذكر تعالى وخصص من الأوقات الوقت الأهم عل الكفان لأنه وقت الجزاء والوصول 
إلى العذاب ليجتمع الناس إلى حذره واتحوف منه» انتبى. 

شورة الأعلن 

تسع عشرة آية مكية 

قالوا: الأعلى |دويداً * سبج اسم ريك الأَعلّ * الْذى حَلَقَ فسوى| يصح أن يكون صفة لربك» وأن يكون صفة لاسم فيكرة ستعوياء 
وهذا الوجه لا يصح أن يعرب |الذي خلق] صفة لربك» فيكون في موضع جر لأنه قد حالت بينه وبين الموصوف صفة لغيره. لو 
قلت: رأيت غلام هند العاقل الحسنة» لم يجزء بل لا بد أن تأتي بصفة هندء ثم تأتي بصفة الغلام فتقول: رأيت غلام هند الحسنة 
العاقل. فإن لم يجعل الذي صفة لربك» بل ترفعه على أنه خبر مبتدأً محذوف أو تنصبه على المدح» جاز أن يكون الأعلى صفة لاسم. 


/ام سورة الغاشية 


وأثبتت الألف في فلا تنسى (أحوى * سَتقْرِيُكَ قلا تذى] » وإن كان مجزوماً بلا التى للنبى لتعديل رءوس الآي. 
إونيسرك] معطوف على إسنقرئك! » وما بينهما من اجملة المؤكدة اعتراض. 
سورة الغاشية 

ست وعشرون ابة مكية 
وقيل: هل بمعنى قد. وجوه يومئذ وموسَى * هل أَنَاكَ حَدِيتٌُ الَْشية * وجوه يومئذ خشعة * عامل نَاصبَة * تصل ثاراً حامية * 
ست مِنْ عَيَايَة * ليس لهم طََام إلا من ضري لاسو رلا : أي يوم إذ غشيت» والتنوين عوض من اجملة» ول نتقدم 
جملة تصلح أن يكون التنوين عوضاً منهاء لكن لما تقدم لفظ الغاشية» وأل موصولة باسم الفاعل» فتنحل للتي غشيت» أي للداهية التي 
غشيت. فالتنويئن عوض من هذه ابملة التى انحل لفظ الغاشية إليهاء وان لوسك اليه اليه 
وقال الزمخشري: إلا يسمن! مرفوع امحل أو مجروره على وصف طعام أو ضريع» فقوله: مرفوع امحل أو مجروره على وصف طعام أو 
ضريع. أما جره على وصفه لضريع فيصح» لأنه إن كله مثبت منفي عنه السمن والإغناء 5 من الجوع. ٠‏ وأما رفعه على وصفه لطعام فلا يصح» 
لأن الطعام منفي ولا يسمنء منفي فلا يصح إن ارد ليس لهم طعام لا إسمن ولا يغنى من جوع إلا من ضريع» 
فيصير المعنى: أن لهم طعاماً سمن ويغني من جوع من غير ضريع» 5 تقول: ليس لزيد مال لا ال ار مار 
أن له مالا ينتفع به من غير مال عمرو. ولو قيل: اجملة في موضع رفع صفة للمحذوف المقدر في إلا من ضريع| عاق موييا أنه 
في موضع رفع على أنه بدل من اسم ليس» أي ليس لمم طعام إلا كائن من ضريع» إذ الإطعام من ضريع غير مسمن ولا مغن من 
فعلى هذا يكون الاستثناء منقطعاء إذ لم يندرج عاض اص عت أمطة مهام إذالس بطدام» والظاهر الاتصال فيه. 
والإبل لا واحد له من لفظه وهو مؤنث» ولذلك إذا صغر دخلته التاء فقالوا: أبيلت» وقالوا في اجمع: ابال. وقد اشتقوا من لفظه فقالوا: 
أب .احج وتعجيوا هن هذا الفعل عل عر قياس فقالراة ما ابل قدا وإبل اسم جاء على فعل» ولم يحفظ سيبويه ما جاء على هذا 
الوزن غيره. وكيف خلقت: جملة استفهامية في موضع البدل من الإبل» وينظرون: تعدى إلى الإبل بواسطة إلى» والى كيف خلقت 
على سبيل التعليق» وقد تبدل اجملة وفيها الاستفهام من الاسم الذي قبلها كقوهم: عرفت زيداً أبو من هو على أم الأقوال» على أن 
العرب قد أدخلت إلى على كيف» فى أنبم قالوا: انظر إلى كيف يصنع. وكيف سؤال عن حال والعامل فيها خلققت» وإذا علق 
الفعل عن ما فيه الاستفهام» لم يبق الاستفهام على حقيقته» وقد بينا ذلك في كابنا المسمى بالتذكرة وف غيره. 
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64م سورة الفجر 


وقرا امون ا حلقت| «زفمت» الضنيف "سطدت هاء النأنيف افيا الفعرل: وعلي وأبو حيوة وابن أبي عبلة: بتاء المتكلم مبنياً للفاعل» 
والمتعرك عد رق أع عانقا رقف سما وسقكرها بيذ الذي رلا عه سيت نميا نايا لأ قبل و رول لمك بطيماً 
حتى صارت كالمهاد للمتقلب عليها. وقرأ امهور: إسطحت| خفيفة الطاء؛ والحسن وهارون: بشدها. 

وقرأ الجمهور: ألا حرف استثناء فقيل متصل» أي فأنت مسيطر عليه. وقيل: متصل من فلكي أي فلك إلا من انقطع طمعك من 
إيمانه وتولى فاستتحق العذاب الأكبر» وما بينهما اعتراض. وقيل: ع وهي آية موادعة نسخت بآية السيف. وقرأ ابن عباس وزيد 
بن علي وقتادة وزيد بن أسلِ: ألا حرف تنبيه واستفتاح» والعذاب الأكبر هو عذاب جهنم. 

وقرأ اجمهور: إيابهم | كسيطر د من 57 عنيق الا حمسن آنب» وابو عر وشينة: إغدها مضدراً لفعيل من اب على وزن 
فيعال» أو مصدراً كفوعل كوقل على وزن فيعال أيضاً كيقال» أو مصدر الفعول جهور على وزن فعوال كهوار فأصله أوواب فقابت 
الواو الأولى ياء لسكونها وانكسار ما قبلها؛ واجتمع في هذا البناء والبناءين قبله واو وياء» وسبقت إحداهما بالسكون فقلبت الواوياءء 
وأدغم ولم يمنع الإدغام من القلب لأن الواو والياء ليستا عينين من الفعل» بل الياء في فيعل والواو في فعول زائدتان. وقال صاحب 
اللواخ» وتبعه الزعخشري: يكون أصله إواباً مصدر أوب» نحو كذّب كذاباه ثم قيل إواباً فقلبت الواو الأولى ياء لاتكسار ما قبلها. قال 
الزخشري: كديوان في دوان» ثم فعل به ما فعل بسيد» يعني أنه اجتمع بامنوواو وسقت اذا هما بالمكدن فقليك الزاوياء وادعف 
الياء في الواو» فأما كونه مصدر أوب فإنه لا يجوز لأنهم نصوا على أن الواو الأولى إذا كانت موضوعة على الإدغام وجاء ما قبلها 
مكسوراً فلا تقلب الواو الأولى ياء لأجل الكسرة» ومثلوا بأخرواط مصدر أخروط» ومثلوا أيضاً بمصدر أوب نحو أوب إواباء فهذه 
وضعت على الإدغام» فصنها من الإبدال ول تتأثر الكسر. 


6 سورة الفجر 

وأما تشبيه الزمخشري بديوان فليس بجيد لأنهم لم ينطقوا بها في الوضع مدغمة» فلم يقولوا دوان» ولولا امع على دواوين لم يعلم أن فيل 
هذه الياء واو» وأيضاً فنصوا على شذوذ ديوان فلا يقاس عليه غيره. وقال ابن عطية: ويصح أن يكون من أأوب» فيجيء إيواباه 
سبلت الهمزة» وكان اللازم في الإدغام يردها إوابا لكن استحسنت فيه الياء على غير قياسء انتبى. فقوله: وكان اللازم في الإدغام 
بردها إواباً ليس سحيام ٠»‏ بل اللازم إذا اعتبر الإدغام أن يكون إيابا لأنه ة قد اجتمعت باء وي المبدلة من الهمزة بالتسبيل. وواو 
وي عين الكلية واحداهما ساكنة» فتقاب الواوياء وتدخم فيها الياء | 


سورة الفجر 

ثلاثون اية مكية 

07 5 الديئار الأعرابى: والفجر» والوتر» ويسر إحسا * وَالمَّجر * وليال عشر * والشفع والوتر * وليل | إِذا سر بالتنوين 2 
الثلاثة. قال ابن خالويه: روك م يسن ارت 7 وقف على آخخر القوافي بالتنوين» وان كأن فعلا» وان كان فنه ألم ولام. 
قال الشاعى: 


أقلي الوم عاذل والعتاباوقولي إن أصبت لقد أصابااتتبى. وهذا ذكره النحويون في القوافي المطلقة إذا لم يترنم الشاعى» وهو أحد الوجهين 
اللذين للعرب إذا وقفوا على الكل في الكلام لا في الشعر» وهذا الأعرابي أجرى الفواصل مجرى القواني. 

وجواب القسم محذوف. قال الزمخشري: وهو لنعذبن» يدل عليه قوله: ألم تر إلى قوله: إفصب عليهم ربك سوط عذاب] . وقال ابن 
الأنباري: الجواب: إن ربك بالمرصاد! . والذي يظهر أن الجواب محذوف يدل عليه ما قبله من آتعر سورة الغاشية» وهو قوله: إن 
إبنا إباميع :إن عليناحساي | :+ وتقديره: الإيانهم إلينا وتحتسابيم علينا. وقول مقاتل: هل هنا في موضع تقديره: إن في ذلك قسماً 
لذي ججر. فهل على هذا في موضع جواب القسم» قول ل يصدر عن تأمل» لأن المقسم عليه على تقدير أن يكون التركيب إن في ذلك 
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8 سورة البلد 


قسماً إذي جر ل يذكر» فيبقى قسم , بلا مقسم عليه» لأن الذي قدره من إن في ذلك قسماً اذي جر لا يصح الكو مايا قل 
|إرم| بكسر الهمزة وفتح الراء والميم ممنوع الصرف للتأنيث والعلمية لأنه امم للقبيلة» وعاد» وإن كان اسم القبيلة» فقد يلحظ فيه معنى 
المي فيصرف أولاً يلحظ» خاء على لغة من صرف هنداً» وارم عطف بيان أو بدل. مكوفرا اي بعاد غير ممنوع فور قافا إلى 
إرم؛ غاز أن يكون إرم ف لمارف 

عاذ | :و العبدالقة :راد مصروفاً وبعاد غير مصروف أيضأ أرم بفتح الحمزة وسكون الراء تخفيف أرم بكسر الراءب وعن ابن عياس 
والضحاك: أرم فعلاً ماضياًء أي بلي» يقال: رم العظم وأرم هو: أي بلي؛ وأرمه غيره معدى بالهمزة من رم الثلائي. وذات على هذه 
القراءة مكسورة التاء؛ وابن عباس أيضاً فعلاً ماضيا ذات بنصب التاء على المفعول به» وذات بالكسر صفة لإرم؛» وسواء كانت 
اسم قبيلة أو مدينة» وان كان يتريح كونها مدينة بقوله: إل يخلق مثلها في البلاد| » فإذا كانت قبيلة حم إضافة عاد إليها وفكها منها 
بدلاً أو عطف بيان» وإن كانت مدينة فالإضافة إليها ظاهرة والفك فيها يكون على حذف مضافء أي بعاد أهل إرم ذات العماد. 


نوو البان 


وقرىء: |إرم ذات! » بإضافة إرم إلى ذات» والإرم: العلم» يعني بعاد: أعلام ذات العماد. ومن قراً: أرم فعا اضيا ذات 
بالنصب» أي جعل الله ذات العماد 0 ويكون إإرم| بدلا من إفعل ربك| وتبييناً لفعل » واذا كانت إذات العماد! صفة 
للقبيلة: 

| النين| صفة لعاد وود وفرعون» أن ملظت على الذم» أو مرفوع على إمارهم. 

|وجيء يومئذ بجهم | » كقوله تعالى: |وبرزت احيم لمن يرى| » إيومئذ| بدل من إإذا] ٠‏ قال الزعخشري: وعامل النصب فيهما يتذكر, 
انتبى. ظاهر كلامه أن العامل في البدل هو العامل نفسه في المبدل منه» وهو قول قد نسب إلى سيبويه» والمشبور خلافه» وهو أن 
البدل على نية تكرار العامل. 

إلا يعذب ولا يوثق| » ولا يطلق على الماضي إلا يجاز بعيد» بل موضوعء لا إذا دخلت على المضارع أن يكون مستقبلاً. ويجوز أن 
يكون الضمير قبلها عائداً على الكافرء أي لا يعذب أحد من الزبانية مثل ما يعذبونه. وقيل إلى الله أي لا يعذب أحد في الدنيا عذاب 
الله للكافر» ويضعف هذا عمل لا يعذب في يومئذ» وهو ظرف مستقبل. 

وتعدى فاد خلي ولد بغي » وثانياً بغير فاءء وذلك أنه إذا كان الدخول فيه غير ظرف حقيتي تعددت إليه بغي» وغلك ف الام 
ودخلت 2 غمار الناس» ومنه: فادخلٍ قِ عبادي ع 3 َادْخْلى ف عبادى | . واذا كان المدخول فيه رقا 0 تعدت إليه 
فى الغالب بغير وساطة فى. 

وإذا العامل فيه فيقول: والنية فيه التأخيره أي فيقول كذا وقت الابتداء» وهذه الفاء لا تمنع ان يعمل ما بعدها فيما قبلها» وإن 
كانت فاء دخلت في خبر المبتدأ لأجل أما التي فبااعسق الشركة وعد اما الثانية مضمر به وقع التوازن بين اجملتين تقديره: فأما إذا 
هو ابتلاه» وفيقول خبر عن ذلك المبتدا المضمره 

سورة البلد 

عشرون إية مكية 

وانت حل: جملة حالية تفيد تعظيم المقسم به 

قال الزمخشري: بعد كلام طويل: فإن قلت: أن نظير قوله: |وأنت حل! في معنى الاستقبال؟ قلت: قوله عن وجل: |إنك ميت وإنهم 
ميتون| » واسع في كلام العباد» تقول لمن تعده الإكرام والحبا: وأنت مكرم محبوء وهو في كلام الله أوسعء لأن الأحوال المستقباة 
عنده #الناضرة المشاهدة + وكفاك ديل قاطعاغل أنه الالسقبال:"وأن"فسيره اطال غاله إن النبووة بالاقاق مكية وان المجرة 
من وقت نزولها؟ فها بال الفتح؟ انتبى. وحمله على أن اجملة اعتراضية لا يتعين» وقد ذكرنا أولا أنها جملة حالية» وبينا حسن موقعهاء 


أت سورة الشمسر 


وهي حال مقارنة» لا مقدرة ولا محكية؛ فليست من الإخبار بالمستقبل. وأما سؤّاله والجواب» فهذا لا يسأله من له أدنى تعلق بالنحوء 
لأن الأخبار قد تكون بالمستقبلات» وإن اسم الفاعل وما يجري مجراه حالة إسناده أو الوصف به لا يتعين حمله على الحال» بل يكون 
للماضي تارة» وللحال عر والمستقبل أغري وهذا من مبادىء عم النحوه وأمأ قوله: وكفاك دليلا قاطعا اع فليس بشي ء. 

وقال ابن عباس وعكرمة وابن جبير: المراد بالوالد الذي يولد له» وبما ولد العاقر الذي لا يولد له. جعلوا ما نافية» فتحتاج إلى تقدير 
موصول يصح به هذا المعنى» كأنه قال: ووالد والذي ما ولد» واضمار الموصول لا يجوز عند البصريين. 

والظاهر أن لا النغي» وهو قول أب عبيدة والفراء والزجاج» كأنه قال: وهبنا له الجوارح ودللناه على السبيل» فا فعل خيرأء أي فم 
يقتحم. قال الفراء والزجاج: ذكر لا مرة واحدة» والعرب لا تكاد تفرد لا مع الفعل الماضي حت تعيد» كقوله تعالى: فلا صدق ولا 
صل | وَوَالدِ وما و * قد َل الإننَ فى كيد * أيْسَبٌ أن أن يقر عل أحد * يفو لكت مالا ليد * بسب أن ل 
0" تجعل له عينين * ولساناً وسَفَتينِ * وهديته النجدين * قلا قحم الَْقبَهْ » وإنما أفردها إدلالة آخير الكلام على معناه» 
جوز أن يكون قوله: 3 كان من الذين آمنوا| ٠»‏ قائماً 1 التكؤير» كأنه قال: فلا اقتتحم العقبة ولا ل وقيل: هو جار بجرى 
الدعاء» كقواه: لا نجا ولا سلمء دعاء عليه أن لا يفعل خيراً. وق قطيطن بالا ولأ تمرك أن ل ويددها فكرن ليطن 
وليس معها الهمزة. 0 50 1 ٍ 

وقرأ ابن كثير والنحويان: فك فعلا ماضياء رقبة نصبء أو اطعم فعلا ماضيا؛ وبافي السبعة: فكر مرفوعاء رقبة مجروراء واطعام مصدر 
منون معطوف على فك. وقرأ عل وأبو رجاء كقراءة ابن كثير» إلا أنهما قرآ: ذا مسغبة بالألف. وقرأ الحسن وأبو رجاء أيضاً أو 
إطعام 2 م ذا بالألف» ونصب ذا على المفعول» أي إنساناً ذا مسغبة» 02 بدل منه ا وقراً بعض التابعين: فك كله 
بالإضافة» أو أطعم فعا فاظيا؛ ٠‏ ومن قر فك بالرفع » فهو تفسير لا قتحام العقبة» والتقدير: وما أدراك ما 00 العقبة. ومن قر فعا 


ماضي فلا يحتاج إلى تقدير مضاف» بل يكون التعظيم للعقبة نفسهاء ويجيء فك بدلا من اقتحمء قاله ابن عطية 


6 سورة الشمس 


ثم كان من الذي آمنوا |العقبهة * فك رقب : هذا معطوف على قوله: إفلا اقتحم| ؛ ودخلت ثم لترامي الإيمان والفضيلة» لا للتراخمي 
في الزمان» لأنه لا بد أن يسبق تلك الأعمال الحسنة الإيمان. 

سورة الشمسٍ 

خمس عشرة آية مكية 

والنهار إذا جلاها: الظاهر أن مفعول جلاها هو الضمير عائد على الشمس. 

والفاعل بجلاها ضمير النهار. قيل: ويحتمل أن يكون عائداً على الله تعالى» كأنه قال: والنبار إذا جلى الله الشمس» فأقسم بالنهار في 
أكل حالاته. 

ولا" كانك" القواس ل :ردت غل ألمت بوهاء الؤنية أن والليل 3 اايعفاها جلها ]| إِذَا يغْشّها] بالمضارع» لأنه الذي ترتب فيه. 
ولو أن بالماضي» كادي قبله وبعده» كان يكون التركيب إذا غشيهاء فتفوت الفاصلة» وهي مقصودة. 

وما 2 قوله: اف بناهاء وما طحاهاء وما سواها| » بمعنى الذي» قاله الحسن ومجاهد 3 عبيدة» واختاره الطبري» قالوا: لأن ما تقع 
عل أولي العلم وغيرهم. وقيل: مصدرية» قاله قتادة والمبرد والزجاج» وهذا قول من ذهب إلى أن ما لا تقع على آحاد أولي العلم. قال 
الزخشري: جعلت مصدرية» وليس بالوجه لقوله: |فألحمها| » وما يؤْدي إليه من فساد النظم والوجه أن تكون موصولة» وإئما أوثرت 
على من لإرادة معنى الوصفية» كأنه قيل: والسماء والقادر العظيم الذي بناهاء ونفس والحكيم الباهر الحكمة الذي سواهاء وفي كلامم 
سبحان من سخركن لناء انتهى. 
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أن سورة الشمسر 


أما قوله: وليس بالوجه لقوله: إفألهمها| » يعني من عود الضمير في |فألهمها| على الله تعالى» فيكون قد عاد على مذكور وهو ما المراد 
به الذي» ولا يلزم ذلك لأنا إذا جعاناها مصدرية عاد الضمير على ما يفهم من سياق الكلام؛ في بناها ضمير عائد على الله تعالى» أي 
وبناها هوء أي اللهاتغال 16 ذا ارايك ريد قد ضري عر فقلت: عبت ما صرت غير شتينه من صرت عر وهو تدبا 
تعوينا نات ؛ وعود الضمير على ما يفهم من سياق الكلام كثير» وقوله: وما يؤدي إليه من فساد النظم ليس كذلكء» ولا يؤدي 
جعلها مصدرية إلى ما ذكر» وقوله نما أوثرت إن لا يراد بما ولا بمن الموصولتين معنى الوصفية» لأهما لا يوصف ببماء بخلاف الذي» 
فاشتراكهما في أنهما لا يؤديان معنى الوصفية موجود فيهماء فلا ينفرد به ما دون منء وقوله: وفي كلاممم إعّ. تأوله أصحابنا على أن 
سبحان عل وما مصدرية ظرفية. 

وقال الزخشري: فإن قلت: الأمى في نصب إذا معضلء لأنك إما أن تجعل الواوات عاطفة فتنصب بها وتجرء فتقع في العطف على 
عاملين» وفي نحو قولك: مررت أمس بزيد واليوم عمرو؛ وأما أن تجعلهن للقسم» فتقع فيما اتفق الخليل وسيبويه على استكراهه. قلت: 
الجواب فيه أن واو القسم مطرح معه إبراز الفعل إطراحاً كليا فكان لما شأن خلاف شأن الباء» حيث أبرز معها الفعل وأضمرء 
فكانت الواو قائّة ممّام الفعل» والباء سادة مسدهما معأ والواوات العواطف نوائب عن هذهء فمهن أن يكن عوامل على الفعل 
والجار جميعاء كا تقول؛ ضرب زيد عمراً وبكر خالداً» فترفع بالواو وتتصب لقيامها مقام ضرب الذي هو عاملهماء انتبى. أما قوله في 
واوات العطف فتنصب بها وتجر فليس هذا بالختاره أعني أن يكون حرف العطف عامل لقيامه مقام العامل» بل الختار أن العمل 
إنما هو للعامل في المعطوف عليه» تم إنا لإنشاء حجة في ذلك. وقوله: فتقع في العطف على عاملين» ليس ما في الاية من العطف على 
عاملين» وائما هو من باب عطف اسمين مجرور ومنصوب على اسمين مجرور ومنصوب» خرف العطف لم ينب مناب عاملين» وذلك 
نحو قولك: امرر بزيد قائماً ومرو جالساً؟ وقد أنشد سيبويه في كابه: 

فلن بمعروف لنا أن نردها صحاحاً ولا مستكران تعقرا فهذا من عطف رون ومرفوع على مجرور ومرفوع» والعطف على عاملين 
فيه أربع مذاهب» وقد نسب الجواز إلى سيبويه وقوله في نحو قولك: مررت أمس بزيد واليوم عمروء وهذا المثال مخالف لما في الآية» 
بل وزان ما في الآية: مررت بزيد أمس وعمرو اليوم» ونحن نجيز هذا. وأما قوله على استكراه فليس ا ذكرء بل كلام الخليل يدل 
على المنع. قال الخايل: في قوله عن وجل: إوالليل إذا يغشى والهار إذا تجلى وما خلق الذكر والأنق] » الواوان الأخيرتان ليستا بمنزلة 
الأول» ولكنهما الواوان اللتان يضمان الأسماء إلى الأسماء في قولك: مررت بزيد وعمروء والأولى بمنزلة الباء والتاءء انتبى. وأما قوله: 
إن واو القسم مطرح معه إبراز الفعل إطراحاً كليا فليس هذا الح جمعاً عليه» بل قد أجاز ابن كيسان التصريج بفعل القسم مع الواو 
فتقول: أقسم أن علقودواكه لزيد قائم. وأما قوله: والواوات العواطف نوائب عن هذه ال» فيني على أن حرف العطف عامل لنيابته 
مناب الغامل» وليس هذا بالمختاره 

والذي نقوله: إن المعضل هو تقرير العامل في إذا بعد الاقسام» كقوله: |والنجم إذا هوى] » إوالليل إذ أدبر» والصبح إذا أسفر| » 
|والقمر إذا تلاها| » والليل إذا يغغثى» وما أشببها. فإذا ظرف مستقبل» لا جائز أن يكون العامل فيه فعل القسم المحذوفء لأنه 
فعل إنشائي. فهو في الحال ينافي أن يعمل في المستقبل لإطلاق زمان العامل زمان المعمول» ولا جائز أن يكون ثم مضاف محذوف 
اقم المقسم به مقامه» اي: وطلوع التجم» ومجيء الليل» لانه معمول ذلك الفعل. فالطلوع حال» ولا يعمل فيه المستقبل ضرورة ان 
زمان المعمول زمان العامل» ولا جائز أن يعمل فيه نفس المقسم به لأنه ليس من قبيل ما يعمل» سا إن كان جزماء ولا جائز أن 
يقدر محذوف قبل الظرف فيكون قد عمل فيه» ويكون ذلك العامل في موضع الحال وتقديره: والنجم كاثنا إذا هوىء والليل كاثنا 
إذا يغثى» لأنه لا يازم كائياً أن يكون منصوباً بالعامل» ولا يصح أن يكون معمولا لشيء مما فرضناه أن يكون عاملاً. وأيضاً فقد 
يكون القسم به جثة؛ وظروف الزمان لا تكون أحوالاً عن الجثث» كا لا تكون أخباراً. 

إقد أفلح من زكاها| » قال الزجاج وغيره: هذا جواب القسمء وحذفت اللام لطول الكلام» والتقدير: لقد أفلح. وقيل: الجواب 


فنك .512111612 


09 سورة الشرح 


محذوف تقديره لتبعئن. وقال الزعفشري: تقديره ليدمدمن الله علهم» أي على أهل مك2 لتكدييهم رضول امسفنا ان قن وس 3 
دمدم على مُود لأنهم وا ضاطا. وأما إقد أفلح من زكاها| فكلام تابع لقوله: |فألهمها لخورها وتقواها| على سبيل الاستطراد» 


١‏ سورة الليل 


وأشقاها |يطغواها * إذ انبَحَتَ أَشْقََاٍ : قدار بن سالف» وقد يراد به الجماعة» لأن أفعل التفضيل إذا أضيف إلى معرفة جاز إفراده 
وان عنى به جمع. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكونوا جماعة» والتوحيد لتسويتك في أفعل التفضيل إذا أضفته بين الواحد وابمع والمذكر 
والمؤنث» وكان يجوز أن يقال: أشقوهاء انتبى. فأطلق الإضافة» وكان ينبغي أن يقول: إلى معرفة» لأن إضافته إلى كرة لا يجوز فيه 
إذ ذاك إلا أن يكون مفرداً مذكرأء كاله إذا كان بمن. والظاهر أن الضمير في في إهم| عائد على أقرب مذكور وهو إأشقّاها! إذا أريد 
به اجماعة» ويجوز أن يعود على إثمود] ٠.‏ إرسول] : هو صالح عليه السلام. وقرأ الجمهور: إناقة الله| بصب التاء» وهو منصوب على 
التحذير مما يحب إضمار عامله» لأنه قد عطف عليه» فصار حكمه بالعطف حم المكر» كقولك: الأسد الأسدء أي احذروا ناقة الله 
وسقياها فلا تفعلوا ذلك. 

سورة اليل 

إحدى وعشرون اية مكية 


ف اوور عا عفنا * وَاليْلٍ ذا ينَى * وَالَار دا تجَلّ * ومَا حَاقَ لَك والأن * إن سَعيَكر لَشَق * فَأمَا مَنْ أَطى واتقى * 
وَصَدقٌ تاحسن| فكلذ عا ضيأ فافل ضير الباق .وقراً عيذ الله بن عبيد بن عمير: تجل بتاءين» يعني الشمس. وقرىء: تجلى بضم التاء 
وسكون اليم » ا الشمون: 

إوما خلق! : ما مصدرية أو بمعنى الذي. 

وذكر ثعلب أن من السلف من قراً: وما خاق الذكر. بجر الذكو وذكرها الزمخشري عن الكسائي» وقد خرجوه على البدل من على تقدير: 
والذي خاق الله وقد يخرج على توهم المصدرء أي وخلق الذكر والأتق» كا قال الشاعر: 

تطوف العفاة بأبوابكم طاف بالبيعة الراهب بجر الراهب عل توهم النطق بالمصدر» رأى كطواف الراهب بالبيعة. 

إوما يغني | عور أن مكرة ماتافية واستفهافية أي: وأي شيء يغني عنه ماله؟ 


6 سورة الضحى 
9 سورة الشرح 


ويتزكى في موضع الحال» فوضعه نصب. وأجاز الزعخشري أن لا يكون له موضع من الإعراب لأنه جعله بدلا من صلة الذي وهو 
إيؤق! » قاله: وهو إعراب متكلف» وجاء |تجزى| 88 المفعول لكوت فاضات وكان أضلد 2 به إباها أو ريا إنامء. وقرا ايوز 
إإلا ابتغاء| بصب الحمزة» وهو استثناء منقطع لأنه ليس داخلا في إمن نعمة] . وقرأ ابن وثاب: بالرفع على البدل في موضع نعمة 
لأنه رفع» وهي لغة 6 وأأشد بالوجهين قول بشر بن أ حازم: 

أضحت خلاء قفاراً لا أئيس ببإلا الجآذر والظلمات تختلف وقال الراجز في الرفع: 

وبلدة ليس بها أنيسإلا اليعافير وإلا العيس وقرأ ابن أبي عبلة: إإلا ابتغاء| » مقصوراً. وقال الزمخشري: ويجوز أن يكون ابتغاء وجه 
لله مفعولاً له على المعنى» لأن معنى الكلام لا يو ماله إلا ابتغاء وجه ربه» لا لمكافأة نعمه» انتبى. وهذا أخذه من قول الفراء. قال 


لآ سورة العلق 


الراءة وتصيية فل تأويل جنا العطلياك القهاه بعر انافاه ريل انتقاء ينه ال 

إحدى عشرة اية مكية 

واللام في وللآخرة لام ابتداء أكدت مضمون اجملة» وكذا في |ولسوف| على إضار مبتداء أي ولأنت سوف يعطيك. 

ماني آية مكية 

اضرب عنك الحموم طارقهاضريك بالسيف قونس الفرس وقال: قراءة مرذولة. وقال الزعنشري: وقد ذكرها عن أبي - جعفر المنصور» 
وقالوا: لعله بين الجاءع» وأشبعها في مخرجها فظن السامع أنه فتحهاء» انتّى. ولهذه القراءة تخرج أحسن من هذا كله كو أنه لغة أبعض 
العرب حكاها الحياني في نوادره» وهيٍ الجزم بلن والنصب بم عكين المعروت تل الناتع» و انف قول عائقة يلت الأعم تمدح امختار 
آل عبيد» وهو القَاتم يكرا لحسين بن على رضي الله تعالى عنهما: 

قد كان سمك الحدى ينهد قائمهحتى أتيح له امختار فانعمدا 


4 سورة التين 
هو سورة العلق 


في كل ما هم أمضى رأيه قدماوم يشاور في إقدامه أحدا 

بنصب يشاور» وهذا محتمل للتخريجين» وهو أحسن ثما تقدم. 

وقرأ اجمهور: فارغبء أمى من رغب ذلائياً: أي اصرف وجه الرغبات إليه لا إلى سواه. وقرأ زيد بن على وابن أبي عبلة: فرغت» 
أمى من رغب إشد الغين. ْ 

سورة انين 

ماني ايات مكية 

قال الزمخشري: ونحو سينون بيرون في جواز الإعراب بالواو والياء» والإقرار على الياء تحريك النون بحركات الإعراب» اتتبى. 
وأحسن صفة لمحذوف» أي في تقوم ان 

ثم رددناه أسفل سافلين [فَارغب| » قال عكرمة والضحاك والنخعي: بالحرم وذهول العمل وتغلب الكبر حتى يصير لا يعلم شيئاً. أما 
ل ل 0 وليس المعنى أن كل إنسان يعتريه هذاء بل في الجنس من يعتريه ذلك. وقال 
الحسن ومجاهد وأبو العالية وابن زيد وقتادة أيضا |أسفل سافلين! في النار على كفرهء ثم استثنى استثناء متصلاء 

سورة العلق 

لسع عشرة آية مكية 

وقرأ اجمهور: اقرأ |لحكينَ * اثرا بام َيِكَ الى حَقَ * حَلقَ الإنسن من علق * اقرا ربك الم * الِّى عل لقم * عل 
الإنسن ما ل يعار إن الودن لط > أن روا التق "إن إن ريك اللجى* اراك الى عدا نهل :* ارد 
إن كات علّ| بهمزة ساكنة؛ والأعشى» عن أب بكره عن عاصم: بحذفهاء كأنه على قول من يبدل الحمزة بمناسب حركتها فيقول: قرأ 
يقرا كسعى يسعى. فلما أمى منه قيل: اقر بحذف الألف» كا تقول: اسع» والظاهر تعاق الباء باقرأ وتكون للاستعانة» ومفعول اقرأً 
محذوفء أي اقرأ ما يوحى إليك. وقيل: إباسم ربك| هو المفعول وهو المأمور بقراءته» يا تقول: اقرأ امد لله. وقيل: المعنى اقرأ 
في أول كل سورة» وقراءة بسم الله الرحمن الرحيم. وقال الأخفش: الباء بمعنى على» أي اقرأ على اسم الله كا قالوا في قوله: |وقال 


د 51121120 


لاك سورة البينة 


اركبوا فيها يسم اله] » أي على اسم الله. وقيل: المعنى اقرأ القرآن مبتدثاً باسم ربك. وقال الزغفشري: محل باسم ربك النصب على 
الحال» أي اقرأ مفتتحاً باسم ربك» قل يسم الله ثم اقرأء انتبى. وهذا قاله قتادة. المعنى: اقرأ ما أنزل عليك من القرآن مفتتحاً باسم 
ربك. وقال أبو عبيدة: الباء صلة» والمعنى اذكر ربك. وقال أيضا: الاسم صلة» والمعنى اقرأ بعون ربك وتوفيقه. 

إأن رآه استغتى! : الفاعل ضير الإنسان» وضير المفعول عائد عليه أيضأ ورأى هنا من رؤية القلب» يجوز أن بقن ها الصميرات 
متصلين فتقول: رأبتني صديقك» وفك وعدم بخلااف غيرها» فلا يجور: زيد ضريه» وهما ضيرا زيد. وقراً اامهور: إأن رآه| أل 
بعل الهمزة» وعي لام الفعل؛ وقيل: خلااف عنه لحذف الألف» وي رواية ابن مجاهد عنه» قال: وهو غلط لا جوزء و .بلبغي أن لا 


يغلطه» بل يتطلب له وجهاء وقد حذفت الألف في نحو من هذاء قال: 
وصاني العجاج فيما وصني 


يريد: وصاني» خذف الألفء وه لام الفعل» وقد حذفت في مضارع رأى في قوهم: أضابي الثاسن هك ولو تن اهل م60 وهو 
حذف لا ينقاس؛ لكن إذا صحت الرواية به وجب 0 0 غات جاءت عل لغة العرب. قياسها وشاذهاء 

وقال الزعخشرئ: فإن قلت: ما متعلق أرأيت |الرجكى * أ ادك ينى| ؟ قلت: [الذي ينبى] مع املد الشرطية» وهما في موضع 
المفعولين. فإن قلت: فأين جواب الشرط؟ قلت: هو محذوف تقديره: !إن كان على الحدىء أو أم بالتقوى] » إل يعم بأن الله يرى) 
» وإنما حذف إدلالة ذكره في جواب الشرط الثاني. فإن قلت: فكيف صم أن يكون (ألم يعلم| جواباً الشرط؟ قلت: كا صم في قولك: 
إن أكرمتك أتكرمني؟ وان أحسن إليك زيد هل تسن إليه؟ فإن قلت: نما |أرأيت| الثانية وتوسطها بين مفعولي |أرأيت] ؟ قلت: هي 
زائدة مكررة للتوكيد» انتّبى. 

وقد تكامنا على أحكام |أرأيت] بمعنى أخبرني في غير موضع منها التى في سورة الأنعام» وأشبعنا الكلام عليها في شرح التسبيل. وما قرره 
الزتخشري هنا ليس بجار على ما قررناه» فن ذلك أنه 84 جملة الشرط في موضع المفعول إلواتعد ةرو الموصيول نه لاعن وعندانا أن 
المفعول الثاني لا يكون إلا جملة استفهامية» كقوله: إأفرأيت الذي تولى» وأعطى قليلاً وأكدى» أعنده عم الغيب 1 > إأفرأيث الذي 
كقر اياف وقال: أرقي غالا وواداء اطلع الغيب] » أفرأية ما تمنون نتم تخلقونه | » وهو كثير في القرآن» فتخرج هذه الآية على ذلك 
القانون» ويجعل مفعول (أرأيت] الأولى هو الموصول» وجاء بعده |أرأيت] » وهي تطلب مفعولين» وأرأيت الثانية كذلك؛ ففعول 
إأرأيت| الثانية والثالثة محذوف يعود على [الذي ينبى! فيهماء أو على إعبداً! في الثانية» وعلى [الذي ينبى! في الثالثة على الاختلاف 
السابق في عود الضمير» واجملة الاستفهامية توالى عليها ثلاثة طوالب» فنقول: حذف المفعول الثاني لأرأيت» وهو جملة الاستفهام الدال 
عليه الاستفهام المتأخر إدلالته عليه. حذف مفعول أرأيت الأخير لدلالة مفعول أرأيت الأولى عليه. وحذفاً معاً لأرأيت الثانية إدلالة 
الأول على 0 الأول» ولدلالة الآخر لأرأيت الثالثة على مفعوها الآخر. وهؤلاء الطوالب ليس طلبها على طريق التنازع» لأن امل 
لا يصح إضمارهاء واثما ذلك من باب الحذف في غير التنازع. وأا جور الضدري وقرع جملة الاستفهام وا للشرط بغير فاء» فلا 
أعم أحدا أغازف بل تضوا عل وجرت الفا كل ها اققطئ ظلباً بونعه.ماء وله كرز حذقها إلا إن كان فى امترزورة عر 


5 سورة القدر 
ا سورة البينة 


وقرأ اخهور: ناصية» حخاطئة | بالناصية صية * ناصية كذبة خاطتئة| » بجر الثلاثة على أن ناصية بدل تكرة من معرفة. قال الزعخشري: لأنها 
وصفت فاستقبلت بفائدة» انتّى. مسر نان را لجل اذ رست قاد ابشرين اده اد رط لفدد. عر : 
ولا أن يكون عن لفظ الأول أيضاً خلافا زاعة. وقرأ أبو حيوة وابن أبي عبلة وزيد بن علي: بنصب الثلاثة على الشتم؛ والكسائ في 


511216120 غ١‎ 


6 سورة الزازال 


رواية: برفعهاء أي هي ناصبة كاذبة خاطتة. 

سورة القدر 

خمس ايات مكية 

بإذن ربهم: متعلق بتنزل إمن كل أمس] : متعلق بتنزل ومن للسببء أي تتنزل من أجل كل أمى قضاه الله لتلك السنة إلى قابل. 
| وسلام| : مستانف خبر لمبتدا الذي هو هي» اي هي سلام إلى أول يوهباء قاله ابو العالية ونافع المقري والفراء» وهذا على قول من 
قال: إن تنزهم التقدير: الأمور لحم. وقال أبو حاتم: من بمعنى الباء» أي بكل أمر. 

ولا يجوز أن يكون سلام ببذه اللفظة الظاهرة التي هي المصدر عاملاً فيما قبله لامتناع تقدم معمول المصدر على المصدر. 5 أن الصلة 


كذلك لا وز شدعها عل الموصول» ار: 

سورة البينة 

ال 

وقراً تعض القراء: والمشركون رفعاً عطفاً على الذين كفروا |أمي “1 مىّ حَقٍ مم الجر * أ يكن الذِينَ كمروأ من أَهْلٍ الْكتَبِ 


0 
ولحاي فق ٠"‏ عنوا ...وو“ - عدر ا ا > ل سنت دك 


والمشركينَ منفكينَ حت تَأبهم اليه * * رسول من الله يعاو صحفا مطهرة * فيا كنب قَيْمَة] ٠‏ والجهور: بالجر عطفاً على |أهل الاب | 


سورة الزلزال 


ومنفكين اسم فاعل من انفك» وهي التامة وليست الداخلة على المبتدأ والخبر. وقال بعض النحاة: هي الناقصة» ويقدر منفكين: 
غارقين أعز تمده أذ تخ وعدا :وكين كان وأخواتا ل عو مهد لا ضارا ولا اتسصاراء نص على ذلك أصصابناء ولهم علة في منع 
ذلك ذكروها في عل التحوء وقالوا في قوله: حين ليس مجير» أي في الدنياء خذف الخبر أنه ضرورة. 

وثرا اهو رسرك |الكتب والمشر كين منفكين 00 هم البينهة * رول من لله تلو صصفاً 0 بالرفع بدلاً من (البينة| » وأبي 
وغيد الله“ بالي حال من البزئة. 

وقرا ابجمهور: | مخلصين| بكسر اللام» اك منصوب به؛ والحسن: بفتحهاء أي يخلصون هم أنفسهم في نياتهم. وانتصب |الدين] » 
إما على المصدر من إليعبدوا] » أي ليد ينوا الله بالعبادة الدين» واما على إسقاط في أي 2 الدين٠‏ 

وقرأً الأعرج وابن عامى ونافع: البرئة بالهمز من برأء بمعنى خلق. وابمهور: بشد الياء» فاحتمل أن يكون أصله الهمزء ثم سبل بالإبدال 
وأدغمء واحتمل أن يكون من البراءء وهو التراب. قال ابن عطية: وهذا الاشتقاق يجعل الحمز خطأء وهو اشتقاق غير مرضي» 
ويعني اشتقاق البرية بلا همز من البراء وهو التراب» فلا يجعله خطأء بل قراءة الحمز مشتقة من برأء وغير الهمز من البراء والقراءتان 
قد تختلفان 42 الاشتقاق نحو: 9 ننساها 3 ننسهاء فهو اشتقاق مرضى٠‏ 

سورة_الزلزال 

ماني ايات مدنية 

فكأن قائلاً قال: متى ذلك؟ فقال: إذا زلزات الأرض رالا |الصلحت| ٠‏ قيل: والعامل فيها مضمرء يدل عليه مضمون اجمل الآتية 
تقديره: تحشرون. وقيل: اذكر. وقال الزمخشري: تحدثء انترى. 

ويومئذ بدل من إذاء فيعمل فيه لفظ العامل في المبدل منه» أو المكور على اللحلاف في العامل في البدل. 

وتحدث هنا نتعدى إلى اثنين» والأول محذوف» أي تحدث الناس» وليست بمعنى اعم المنقولة من عل المتعدية إلى اثنين فتتعدى إلى 
قال أنضا ويجوز أن يكون بأن ربك إَا * يومئذ حَدَتُْ أخبارها * بِأَنْ ربك أو ها بدلا من إأخبارها| » كأنه قيل: يومئذ 
تحدت: بأخبارها بأن ربك أوعق طاء لأنك تقول: مده كذا وحد نه بكذاء ان 
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٠‏ سورة القارعة 


واذا كان الفعل تارة يتعدى بحرف جرء وتارة يتعدى بنفسه» وحرف الجر ليس بزائد» فلا يبجوز في تابعه إلا الموافقة 2 الإعراب. 
فلا يجوز استغفرت الذنب العظيم» بنصب الذنب وجر العظيٍ لجواز أنك تقول من الذنب» ولا اخترت زيداً الرجال الكرام» بنصب 
الرجال وخفض الكرام. وكذلك لا يجوز أن تقول: استغفرت من الذنب العظيم» بجر الذنب ونصب العظيم» وكذلك في اخترت. فلو 
نرف اي جاز الاتباع على موضع الاسم بشروطه المحررة في علم الحو تقول ارات من وجل غافات أن من زائدة 
ومن رجل عاقل على اللفظ. ولا يجوز نصب رجل وجر عاقل على مراعاة جواز دخول من» وإن ورد شىء من ذلك فبابه الشعر. 
وعدى أوحى باللام لا بإلى» وإن كان المشهور تعديتها بإلى لمراعاة الفواصل. قال العجاج يصف الأرض: - 

أوحى لا القرار فاستقرتوشدها بالراسيات الثبت فعداها باللام. وقيل: الموحى إليه محذوفء أي أو إلى ملائكته المصرفين أن تفعل 
في الأرض تلك الأفعال. واللام في لا للسبب. 

والظاهر انتصاب خيراً وشراً على القيين لأن مثقال ذرة مقدار. وقيل: بدل من مثقال. 

| يومئك يصدر الناس! : انتصب يومئذ بيصدر. 


64 سورة العاديات 


إومن يعمل مثقال ذرة شراً يره| وقرأ عكرمة: يراه بالألف فيهماء وذلك على لغة من يرى الجزم بحذف الحركة المقدرة في حروف 
العلة» حكاها الأخفش»؛ أو على توهم أن من موصولة لا شرطية» كا قيل في أنه من يتقّى ويصبر في قراءة من أثبت ياء يتتى وجزم 
يصبر» توهم أن من شرطية لا موصولة» جْرْم ويصبر عطفا على التوهم» والله تعالى أعلم. 

سورة العاديات 

إحدى عشرة آبة مدنية 

وانتصب ضبحا على إضمار فعل» أي يضبحن يها أو على أنه قٍ موضع الحال» أي ضاحات؟ أو عل المصدر على قول ات عبيدة َك 
معناه العدو الشديدء فهو منصوب بالعاديات. وقال الزمخشري: أو بالعاديات كأنه قيل: والضابحات» لأن الضبح يكون مع العدوء 


ا 
فأثرن إيره * وَالْعديتَ صَبحا * فَالمورِيت قدحاً * قالمغيرت صبحاً] : معطوف على اسم الفاعل الذي هو صلة ألء لأنه في معنى الفعل» 
إذ تقديره: فاللاتي عدون فأغرن فأثرن. وقال الزعخشري: معطوف على الفعل الذي وضع اسم الفاعل موضعه» انتبى. وتقول أحابنا: 
هو معطوف على الاسم» لانه في معنى الفعل. 0 ٍ 

وقال غيره ما معناه: لأنه ليس أصله ذلك التركيب» بل اللام في لحب إلشبيد * وانه لحب الحير لشديد] لام العلةه أي وإنه لأجل 
حب المال لبخيل ٠‏ 1 


٠‏ سورة القارعة 


إأفلا يعلم | : توقيف إلى ما يول إليه الإفسان» ومفعول يعلم محذوف وهو العامل في الظرف» أي أفلا يعلم ما اله؟ إإذا بعثر] » وقال 
الحوثي: إذا ظرف مضاف إلى بعثر والعامل فيه يعلم. انتبى» وليس بمتضح لأن المعنى: أفلا يعلم الآن؟ وقرأ الجمهور: بعثر بالعين مبنيا 
للمفعول. وقرأ عبد الله: بالحاء. وقرأ الأسود بن زيد: بحث. وقرأ نضر بن عاصم: بحثر على بنائه للفاعل. وقرأ ابن يعمر ونصر بن عاصم 
وحمد بن أبي سعدان: وحصل مبنياً للفاعل؛ وابمهور: مبنياً للمفعول. وقرأ ابن يعمر أيضاً ونصر بن عاصم أيضاً: وحصل مبنياً للفاعل 
خفيف الصادء والمعنى جمع ما في المصحفء أي أظهر محصلاً مجموعاً. وقيل: ميز وكشف ليقع الجزاء عليه. وقرأ اجمهور: إن بكسر 
الحمزة» محبير] باللام: هو استئناف إخبارء والعامل في |بهم| » وفي إيومئذ لحبير) » وهو تعالى خبير دائماً لكنه ضمن خبير معنى مجاز 


512111612. 47 


٠‏ _سورة الفيل 


لهم في ذلك اليوم. وقرأ أبو السمال واجاج: بفتح الحمزة وإسقاط اللام. ويظهر في هذه القراءة تسلط يعلم على إن» لكنه لا يمكن 
ل ل ا فإنه قال: يجزمهم إذا بعثر» 
وعلى هذا التقدير يجوز أن يكون يعلم معلقه عن العمل في قراءة امهور» وسدت مسد المعمول في إن» وني خبرها اللام ظاهر» إذ هي 
في موضع نصب بيعلم. واذا العامل فيها من معنى مضمون اجملة تقديره: كا قلنا يجحزيهم إذا بعثره 

سورة القارعة _ 

إحدى عشرة اية مكية 

وقرأ اجمهور: القارعة ما القارعة ير بالرفعء فا استفهام فيه معنى الاستعظام الم و والقارعة خبره» وتقدم تقرير 
ذلك في |الحاقة ما الحاقة| . وقيل ذلك في قوله: |فأصحاب الميمنة ما أصحاب الميمنة| ٠.‏ وقال الزجاج: هو تحذير» والعرب تحذر 
وتغري بالرفع كالنصبء قال الشاعى: 

أخو النجدة السلاح السلاح 


٠١‏ سورة التكاثر 
٠١7‏ سورة الهحمزة 
٠‏ سورة الفيل 


وقرأ عيسى: بالنصبء وتخريجه على أنه منصوب بإضار فعل» أي اذكروا القارعة» وما رائْدة للتوكيد؛ والقارعة تأكيد لفظى للأولى. 
وقرأ الجمهور: إيوم| بالنصب» وهو ظرفء العامل فيه قال ابن عطية: القارعة. فإن كان عن بالقارعة اللفظ الأول فلا يجوز للفصل 
بين العامل» وهو في عله النكروا لعدرك بانقي ىكذا و ضاق القارعة علا للقيانة كه انا وان كان عنى اللفظ الثاني أو الثالث» 
فلا يلتم معنى الظرف معه. وقال الزخشري: الظرف نصب بمضمر دل عليه القارعة» أي تفرع يوم يكون الناس. وقال الحوقي: تأتي 
و يكون. وقيل: اذكر يوم. 

|فأمه ا 4 واطاء فيما هيه هاء السك وحذفها 2 الأوصل ابن بي إحاق والأعمش وحمزة» وأثبتها اامهور: إنار| : خير مبتدا 
محذوف» أي هى نار» أعاذنا الله منها بمنه وكومه. 

سورة التكاثر 

تُانى ايات مكية 

وقرأ ابن عامى والكساتي: لترون بضم التاء؛ وبافي السبعة: بالفنتح» وعلي وابن كثير في رواية» وعاصم في رواية: بفتحها في لترون» وضعها 
في إلترونها| » ومجاهد والاشبب وابن ابي عبلة: بضمها. وروي عن الحسن وابىيٍ عمرو بخلاف عنهما أنهما همز الواوين» استثقلوا الضمة 
على الواو فهمزوا كا همزوا في وقتت» وكان القياس أن لا تهمزء لأنها حركة عارضة لالتقاء الساكنين فلا يعتد بها. لكنها لما تمكنت 
من الكلمة بحيث لا تزول أشبهت الحركة الأصلية فهمزواء وقد همزوا من الحركة العارضة مايزول في الوقف نحو استروًا الصلاة» فهمز 
هذه أول. 

سورة 1 


بح ع ساي سار عر ا 2 هاعم م ل سس م غير بتي 12 لت رد تيو 


الذي يلصي * ويل لكل هر رَةَ * الى بم مالا وَعدَدَه * يحسّبَ أن ماله أخاده * كلا لَينبدَنَ فى الحطَمَة وما أدراك ها 
الحطَمَة * تار الله الموقدة] : بدل» أو نصب على الذم. 
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٠‏ سورةالماعون 


سورة الفيل 
مس ايات مكية 


4 سورة فراش 

ه١٠ ١‏ سورة الماعون 

وقرأ السلبي: أ تر إسكون» رفوو سا ٠‏ ونقل عن صاحب اللواح تر بهمزة مفتوحة مع سكون الراء على الأصل» وهي لغة 
لتيمء وتر معلقة» واجخملة التي فيها الاستفهام في موضع نصب به؛ وكيف معمول لفعل. 

سورة تلان 

اربع ايات مكية 

ومناسبتها لما قبلها ظاهرة» ولا سما أن جعلت اللام متعلقة بنفس خعلهم» وهو قول الأخفشء أو بإضار فعانا ذلك لإيلاف قرش» 
وهو مروي عن الأخفش. 

قال الزمخشري: فإن قلت: فلم دخلت الفاء؟ قلت: لما في الكلام من معنى الشرط. 

وعن أبي جعفر وابن عام: إلا فهم على وزن فعال. وعن أبي جعفر وابن كثير: إلفهم على وزن فعل» وبذلك قرأ عكرمة. وعن أبي 
جعفر أيضا: ليلاف بياء ساكنة بعد اللام اتيع» لما أبدل الثانية ياء حذف الأولى حذفاً على غير قياس. وعن عكرمة: ليألف قرش؛ 
وعنه أيضاً لتألف قريش على الأمر» وعنه وعن هلال بن فتيان: بفتح لام اللأمر» وأجمعوا هنا على صرف قرش» راعوا فيه معنى 
الحي ء ويبجوز منع صرفه 100007 معنى القبيلة للتأنيث والعلمية. قال الشاعى: 

وكفى قرش المعضلات وسادها 

جعله اسم للقبياة سيبويه في نحو معد وقررش وثقيف. 

وإلافهم بدل من لإلاف قريشء أطلق المبدل منه وقيد البدل بالمفعول به. 

سورة الماعون 

سبع آيات مكية 

والظاهر أن أرأيت إخوف * أَرَءَيتَ الى يدب بالذينٍ * فَدَكَ الى يدع اليم * ولا يحض عَلَ طَمَام المشكين| هي التي بمعنى 
أخبرني» فتتعدى لاثنين» أحدهما الذي» والآخر محذوفء فقدره الحوفي: أليس مستحما عذاب الله وقدره الزخشري: من هوء ويدل 
على أنها بمعنى أخبرني. قراءة عبد الله أرأيتك بكاف اللحطاب» لأن كاف الحطاب لا تلحق البصرية. قال الحوفي: ويجوز أن تكون 
من رؤية البصرء فلا يكون في الكلام حذف. 

وقال الزتخشري: بعد أن قدم فيما نقاناه من كلامه ما يدل على أن فذلك الذي يدع إيالدِينٍ * فَذَلِكَ الى 2 ا لا حدق 
عل طَعَام المسكين * فَويل لَمصلَينَ * الِْينَ هم عن صَلَِمُ| في موضع رفع» قال: وطريقة أخرى أن يكون إفذلك] عطفاً على (الذي 
يكدذب! ء إما عطف ذات على ذات» أو عطف صفة على صفة» ويكون جواب [أرأيت! محذوفاً لدلالة ما بعده عليه» كأنه قال: 
أخيرق وما تقول فيمن يكذب بالجزاء» وفيمن يؤذي اليتيم ولا يطعم المسكين» أنعم ما يصنع؟ ثم قال: إفويل للمصلين] : أي إذا عم 
أنه مسيء» إفويل للمصلين]| على معنى: فويل لهمء إلا أنه وضع صفتهم موضع ضميرهم لأنهم كانوا مع التكذيب» وما أضيف إليهم 
ساهين عن الصلاة عرائين غير مزكين أموالهم. فإن قلت: كيف جعلت المصلين قائاً مقام ضمير الذي يكذب| » وهو واحد؟ قلت: 
معناه اجمع» لأن المراد به الجنس»ء انتبى. لعل فذلك في موضع نصب عطفاً على المفعول» وهو تركيب غريب» كقولك: أكرمت 
الذي يزورنا فذلك الذي يحسن إليناء فالمتبادر إلى الذهن أن فذلك م فوع بالابعداء» وعلى 7 تقدير النصب يكون التقدير: ألكمق الذي 
رأورتا فكعت ذلك الذي يحسن إليناء ٠‏ قاسم الإشارة في هذا التقدير غير متمكن تمكن ما هو فصيح» إذ لا حاجة إلى أن إشار إلى 


هع .512111612 


٠6‏ سورة النصر 


الذي يزورناء بل بل الفصيح 5-7 الذي يزورنا فالذي عه اللذار البق الذي ورا فبحبية اليتاء وأما قرءه إمااعطك ذات 
على ذات فلا يصحء لأن فذلك إشارة إلى الذي يكذب» فليسا بذاتين» لأن المشار إليه بقوله: إفذلك] هو واحد. وأما قوله: ويكون 
حوات | أراية | موقا :قله سف رايا بل هو في موضع المفعول الثاني لأرأيت. وأما قوله: أنعم ما يصنع» فهمزة الاستفهام لا 
نعل دخوها على نعم ولا بنّسء لأنهما إنشاء» والاستفهام لا يدخل إلا على اللخبر. وأما وضعه المصلين موضع الضمير» وأن المصلين 
جمع» لأن ضير الذي يكذب معناه ابمع» 


٠5‏ سورة الكوثر 
/ا ١٠١‏ سورة الكافرون 


فتكلف واخم ولا ينبغي أن حمل القرآن إلا على ما اقتضاه ظاهر التركيب» وهكذا عادة هذا الرجل يتكلف أشياء في فهم القرآن ليست 


وقراً اجمهور: شانئك بالألف؛ وابن عباس: شينك بغير ألف. فقيل: مقصور من شاني» كا قالوا: برر وبر في بارر وبار. ويجوز أن 
يكون بناء على فعل» وهو مضاف للمفعول إن كان بمعنى الحال أو الاستقبال؛ وان كان بمعنى الماضي فتكون إضافته لا من نصب على 
مذهب البصريين. وقد قالوا: و ومن قون عر ضي » فلا ستوحش من كونه مضافاً الفغرل 6 وهر معدل والأبحدة الأعرف 
في المعنى أن مكرك ا. 

سورة الكافرون 

ست ايات مكية 

وقال الزعخشري: لا أعبد [الأبتر * قل بأيها الكفرونٌ * لا أعبد ما تعبدونٌ * ولا نتم عبدونَ مآ] » أريدت به العبادة فيما يستقبل» 
لأن لا لا تدخل إلا على مضارع في معنى الاستقبال» ا أن ما لا تدخل إلا على مضارع في معنى الحال. 

أما حصره في قوله: لأن لا لا تدخل» وني قوله: ما لا تدخل» فليس بصيح» بل ذلك غالب فيهما لا متحتم. وقد ذكر النحاة دخول 
لاعلى المضارع يراد به الحال» ودخول ما على المضارع يراد به الاستقبال» وذلك مذكور في المبسوطات من كتب النحو؛ ولذلك لم 
ووه شيو للق اداه اشضية إغا قال وتكون لا نفياً لقوله يفعل ولم يقع الفعل. وقال: وأما ما فهي نفي لقوله هو يفعل إذا كان 
في حال الفعل» فذكر الغالب فيهماء 

وأما قوله: في قوله ولا أنا عابد ما عبدتم إتعبدونَ * ولا أنتم عَيدونَ مآ] : أي وما كنت قط عابداً فيما سلف ما عبدتم فيهء فلا 
إستقم » عابنا اسم فاعل قد عمل فيما عبدتم» فلا يفسر بالماضي» إثما يفسر بالحال أو الاستقبال؛ وليس مذهبه في اسم الفاعل 
مذهب الكسائي وهشام من جواز إعماله ماضياً. 


11 . سيؤزة التضير 


والذي أختاره في هذه اجمل أنه أولا: نفى عبادته في المستقبل» لأن لا الغالب أنها تتفي المستقبل» قيل: ثم عطف عليه إولا نتم 
عابدون ما أعبد] نفياً للمستقبل على سبيل المقابلة؛ ثم قال: إولا أنا عابد ما عبدتم] نفياً لحال» لأن اسم الفاعل العامل الحقيقة فيه 
دلالته على الحال؛ ثم عطف عليه إولا نتم عابدون ما أعبد! نفياً للحال على سبيل المقابلة© فانعظم المع أنه ميل بأد عليه وسلبلا يعن 
ما يعبدون» لا اننا مستقبلا وهم كذلكء» إذ قد حتم الله موافاتهم على الكفر. ولما قال: إلا أعبد ما تعبدون | » فأطلق ما على 
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الأصنام» قابل الكلام بما في قوله: إما أعبد] » وإن كانت يراد بها الله تعالى» لأن المقابلة يسوغ فيها ما لا يسوغ مع الانفراد» وهذا 
على مذهب من يقول: إن ما لا تقع على احاد من يعلٍ . أما من عر ذلك وهو منسوب إلى سيبويه» فلا يحتاج إلى استعذار بالتقابل. 
وقيل: ما مصدرية في قوله: إما أعبد| . وقيل: فيها جميعها. 


تلذث آباك غذنية 

قال الزخشري: إذا منصوب بسبح» وهو لما إستقبل» والإعلام بذلك قبل كونه من أعلام النبوة» انتبى. وكذا قال الحوفي» ولا يصح 
إعمال إفسيح] في إإذا| لأجل الفاء» لأن الفاء في جواب الشرط لا يتسلط الفعل الذي بعدها على اسم الشرط» فلا تعمل فيه» 
بل العامل في إذا الفعل الذي بعدها على الصحيح المنصور في عل العربية» وقد استدللنا على ذلك في شرح التسبيل وغيره» وإن كان 
المشبور غيره. 


١١9‏ سورة المسد 
١١‏ سورة الإخلااص 


و إأفواجاً) : جمع فوج. قال ال حوفي: وقياس جمعه أفوج» ولكن استثقلت الضمة على الواو فعدل إلى أفواج» كأنه يعني أنه كان ينبغي 
أن يكون معتل العين كالصحيح. فك أن قياس فعل صحيحها أن يمع على أفعل لا على أفعال» فكذلك هذاء والأمى في هذا المعتل 
بالعكس. القياس فيه أفعال» كوض وأتدواطن»؟ وشذ فيه أفعل» كدورت وألولق» وهو حال. ويدخلون حال لقيو ثان إن كان 
إأرأيت! بمعنى علمت المتعدية لاثنين. وقال الزمخشري: إما على الحال على أن ارافت بمعنى أبضرت و عرفت» انتهى. ولا نعلم رابك 
جاءت بمعنى عرفت» فنحتاج في ذلك إلى استثبات. 

عمس آيات مكية 

والظاهر أن ما في ما أغنى عنه ماله إتوبا| نفى. 

كوو ا اتكرنها استفهاماً في موضع نصبء أي: أي شىء يغنى عنه ماله على وجه التقرير والإنكار؟ والمعنى: أين الغنى الذي لاله 
ولكسبه؟ والظاهر أن ما في قوله: وما كسب إوتب * ما أغتى عنه ماله وما| موصولة» وأجيز أن تكون مصدرية. واذا كانت ما في 
إما أغنى | استفهاماء فيجوز أن تكون ما في إوما كسب| استفهاما أيضاء أي: وأي شىء كسب؟ 

إحمالة| على وزن فعالة للمبالغة مضافاً إلى الخطب مرفوعا والسين للاستقبال وان تراخى الزمان» وهو وعيد كائن إنجازه لا محالة. 
وارتفع | واعرأته | عطفا على الضمير المسددة 2 سيصل | » وحسنله وجود الفصل بالمفعول وصفته» | وحمالة| 2 قراءة اجمهور خبر 
مبتدأ محذوفء أو صفة لامرأته» لأنه مثال ماض فيعرف بالإضافة» وفعال أحد الأمثلة الستة وحكمها كاسم الفاعل. وني قراءة 
التصبء انتصب على الذم. وأجازوا في قراءة الرفع أن يكون إوامرأته] مبتداً. 

خمالة معرفة» فإن كان صار لقبا لها جاز فيه حالة الرفع أن يكون عطف بيان» وأن يكون بدلا. 

سورة الإخلااص 

قل هو الله أي ربي الله ويكون مبتداً ويا واعيل خبر ثان. وقال الزخشري: و يدل من قوله: |الله) 3 أو على قو اده انتّى. 
وان لم يصح السبب» فهو ضير الامى» والشان مبتدا» واجملة بعده مبتدا وخبر في موضع خبر هوه 

الله الصمد] : مبتدأ وخبر» والأفصح أن تكون هذه جملا مستقلة بالأخبار على سبيل الاستئناف» كا تقول: زيد العالم زيد الشجاع. 
وقيل: الصمد صفة» واتلحبر في الله بعده٠‏ 
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1 سشورة الناسن 


وقال مك سيبويه: غتاز أن يكرت الفلرق كيرا ١3|‏ قلية اوقد خطأة المزو رةه أرق لأيه 0 الشرف ول يجعله خبراً» واخوانيه أن 
سيبويه لم بمنع إلغاء الظرف إذا تقدمء إفا أعان أنتكون كرا رأث لتكرة هرا :واهرة امتكرق هالا عن ل وهي أحد. لما 
تقدم نعتها علييا نصب على الحال» فيكون له احبر على مذهب سيبويه واختياره» ولا يكون للمبرد حجة على هذا القول» انتبى. وخرجه 
ابن عطية أيضاً على الحال. 

وقال الزخشري: فإن قلت: الكلام العربي الفصيح أن يؤخر الظرف الذي هو لغو غير مستقر ولا يقدم» وقد نص سيبويه على ذلك في 
كابه» فا باله مقدماً في أفصح الكلام وأعربه؟ قلت: هذا الكلام نما سيق لنفي المكافأة عن ذات الباري سبحانه وتعالى» وهذا المعنى 
مصبه ومركزه هو هذا الظرفء فكان إذلك أهم شيء وأعناه وأحقّه بالتقديم وأحراه» انتبى. 

وهذه اباملة ليست من هذا الباب» وذلك أن قوله: ولم يكن له كفواً أحد [الصمد * لم يِلِدَ] ليس الجار وامجرور فيه تامأ إثما هو 
ناقص لا يصلح أن يكون خبراً لكان» بل هو متعلق بكفواً وقدم عليه. فالتقدير: ولم يكن أحد كفواً له» أي مكافئه فهو في معنى 
المفعول متعلق بكفواً. وتقدم على كفواً للاهتمام بهء إذ فيه ضمير الباري تعالى. وتوسط الحبر» وان كان الأصل التأخرء لأن تأخر 
الاسم هو فاصلة فسن ذلك. وعلى هذا الذي قررناه يبطل إعراب مكي وغيره أن له احبر وكفواً حال من أحد» لأنه ظرف ناقص 
لا يصلح أن يكون خبرأء وبذلك يبطل سؤال الزمخشري وجوابه. 

وسيبويه إنما تكلم في هذا الظرف الذي يصلح أن يكون خبراًء ويصلح أن يكون غير خبر. قال سيبويه إنما تكلم في هذا الظرف الذي 
يصلح أن يكون خبراًء ويصلح أن يكون غير خبر. قال سيبويه: وتقول: ما كان فيها أحد خير منك؛ وما كان أحد مثلك فيهاء وليس 
أحد فيها خير منك» إذا جعلت فيها مستقراً ولم تجعله على قولك: فيها زيد قائم. أجريت الصفة على الاسمء فإن جعلته على: فيها زيد 
قائم» نصبت فتقول: ما كان فيها أحد خيراً منك» ركان الول غير مكلف قرا ]للا انك ذا ردت" الالغاء» كلها أخريك: اكلفئ كان 
أحسن. وإذا أردت أن يكون مستقرأء فكلما قدمته كان أحسنء والتقديم والتأخير والإلغاء والاستقرار عربي جيد كثير. قال تعالى: 
إولم يكن له كفواً أحد] . وقال الشاعى: 

ما دام فين فصيل حي 

انتبى. وما نقلناه ملخصاً. وهو بألفاظ سيبويه» فأنت ترى كلامه وتمثيله بالظرف الذي يصلح أن يكون خبراً. ومعنى قوله: مستقرأًء 
أي خبراً لمبتدأ ولكان. فإن قلت: فقد مثل بالآية الكريمة. قلت: هذا الذي أوقع مكيأ والزعخشري وغيرهما فيما وقعوا فيهء وإئما أراد 
سيبويه أن الظرف التام هو في قوله: 

ما دام فيين فصيل حي 

1١١‏ سورة الفلق 

1١١‏ سورة الناسن 

أجرى فضلة لا خبراً. كا أن له في الآية أجرى فضلة» عل الظرف القابل أن يكون خبراً كالظرف الناقص في كونه لم يستعمل 
خبراًء ولا يشك من له ذهن صحيح أنه لا ينعقد كلام من قوله: ولم يكن له أحدء بل لو تأخر كفواً وارتفع على الصفة وجعل له خبراً» 
لم ينعقد منه كلامء بل أنت ترى أن النفي لم يتسلط إلا على احبر الذي هو كفوء وله متعاق به. 


سورة الفلق 
مس ايات مكية 


وقال ابن عطية: وا عرق ف هنيل :عضن ض المعتزلة القائلين بأن الله تعالى لم يخلق الشر: من شر بالتنوين» ما خلق على النفي» وهي 
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قراءة مردودة مبنية على مذهب باطل» الله خالق كل شهيء» وهذه القراءة وجه غير النفي» فلا ينبغي أن ترد» وهو أن يكون ما خاق 
أَحَدَ * قل أعوذ برب الفلق| دل ف على تقدير محذوف» أي من شر شر ما خلق» خذف إدلااة شن الأول عليه أطلق أولاً 
نم عم ثانا 


سورة 0 


والظاهر أن ملك الناس إله الناس قل أعوذ بِرَبّ النّاس| صفتان. وقال الزعخشري: هما عطفا بيان» كقولك: سيرة أبي حفص 
عمر الفاروق بين بملك الناسء ثم زيد بياناً بإله الناس لأنه قد يقال لغيره: رب الناسء كقوله: [اتخذوا أحبارهم ورهبائهم أرباباً من 
دون اله ] "وقد يقال: “ملك: الناس © وآما إله:الناتن تقاصن "له شركة فيدء لفعل غابة للبيان» انتئ:: وعطت: البيان المشبور أنه يكون 
بالجوامد» وظاهر قوله أنهما عطفا بيان لواحد» ولا أنقل عن النحاة شيئاً في عطف البيان» هل يجوز أن يتكرر لمعطوف عليه واحد أم 
لا يجوز؟. 

ويجوز ني الذي الجر على الصفة» والرفع والنصب على الشتم» ومن في من الجنة والناس | تلحنا * الذى يوسو ف صدور] التبعيض» 
أي كائياً من الجنة والناس» فهي في موضع الحال أي ذلك الموسوس هو بعض الجنة وبعض الناس. وقال الزمخشري: ويجوز أن 
يكون من متعلقًا بيوسوس» ومعناه ابتداء الغاية. 


